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  דברים  ב

 

ה  א א ר֤ משֶׁ בֶּ ר דִּ ים אֲשֶׁ֨ בָרִ֗ ה הַדְּ לֶּ אֵ֣
ן אֶ  ֑ בֶר הַיַּרְדֵּ עֵ֖ ל בְּ רָאֵ֔ ל־יִשְׂ ל־כָּ

ן  ארָ֧ ין־פָּ עֲרָבָה מ֨וֹל ס֜וּף בֵּ ֽ ר בָּ דְבָּ֡ מִּ בַּ
ב: י זָהָֽ ת וְדִ֥ ן וַֽחֲצֵרֹ֖ פֶל וְלָבָ֑   וּבֵין־תֹּ֛

  

ה  א יל מֹשֶׁ מַלֵּ תְגָמַיָּא דְּ ין פִּ אִלֵּ
עִבְרָא  רָאֵל בְּ ל יִשְׂ עִם כָּ

נָא יַרְדְּ אוֹכַח יָתְהוֹן  ,דְּ
חָבוּ בְּ  עַל רָא וְעַל דְּ מַדְבְּ

יזוּ  אַרְגִּ רָא לָקֳבֵיל יַם  דְּ מֵישְׁ בְּ
פָארָן  סוּף לוּ   בְּ פַּ א אִתַּ   ,עַל מַנָּ

עֲבַדוּ  סְרָא וְעַל דַּ יזוּ עַל בִּ דְהַב  עֵיגַל   וּבַחֲצֵירוֹת אַרְגִּ   .דִּ

 רש"י �  

ה(א)  בָרִים. אֵלֶּ ומנה כאן כל  )דברים א ספרי(לפי שהן דברי תוכחות  הַדְּ
המקומות שהכעיסו לפני המקום בהן, לפיכך סתם את הדברים והזכירם 

  .ברמז מפני כבודן של ישראל

 ביאור �  

ה בָרִים. אֵלֶּ הפסוקים הפותחים  הַדְּ

את חומש דברים מעוררים תמיהה: 

הכותרת המופיעה בפסוק הראשון היא 

ה בָרִים "אֵלֶּ ר הַדְּ ר אֲשֶׁ בֶּ ה דִּ  לכָּ  אֶל מֹשֶׁ

רָאֵל", אך נאומו של משה מתחיל  יִשְׂ

למעשה רק בפסוק ו. בין הכותרת 

לתחילת הנאום ישנם שלושה פסוקים 

הנושאים רשימה מפורטת של  (א, ב וה)

מקומות בלתי מוכרים שבהם לכאורה 

 ד)-(גדיבר משה, ושני פסוקים 

המציינים את התאריך שבו דיבר משה 

ואת הקשרו. האם ישנו קשר בין 

לפסוקים הבאים אחריה?  הכותרת

וכיצד יש להתייחס אל המקומות ואל 

התאריכים המוצגים? לימוד פירושו 

של רש"י יאיר ויגלה לנו את המשמעות 

  המסתתרת מאחורי המילים. 
   

הן הכפילות שנקטה התורה בפסוק 

ה -הפתיחה  בָרִים "אֵלֶּ ר הַדְּ ר אֲשֶׁ בֶּ  דִּ

ה"  הן בחירת המילה "דיבור" ולא  -מֹשֶׁ

אמירה" רומזות כי לפנינו נאום קשה "

וכי עלינו להקשיב היטב לכל מילותיו. 

ואכן ספר דברים הוא ספר של דברי 

תוכחה ומוסר שמטרתם להכין את העם 

  לכניסתו לארץ. 

רש"י מבאר כי רשימת המקומות 

איננה תיאור גיאוגרפי  ב-בפסוקים א

של התחנות שבהן דיבר משה, אלא 

הגלומות  רצף של תוכחות נסתרות

על אירועים טרגיים  במילות הפסוקים

שאירעו במדבר. רש"י מציין כי 

התוכחות נאמרו ברמז משום כבודם 

של ישראל, כך שהשומע מבחוץ יחשוב 

  שאין בדברי משה אלא תיאורי מקום
      

 אונקלוס

� 



 ג  דברים א
 

 (המשך) ביאור �  

תמימים, ורק מי שיטה אוזנו ויקשיב 

  לעומק הדברים יבחין בכוונתו 
  

  ל משה.האמיתית ש

 על עמוד קודם( עיון( �  

ה בָרִים. אֵלֶּ ספר דברים עמוס בתוכחות גלויות ומפורשות ובפירוט האסונות  הַדְּ

שיבואו על ישראל אם יחטאו. מה נשתנה אפוא בתוכחות הראשונות, שאותן בחרה 

  התורה להצניע בכתב חידה של רמזי מקומות ותאריכים? 

ו של משה נועד ללמדנו עד כמה נראה שהשימוש ברמזים בפתיחת נאומ

  חביבים ישראל לפני ה' ועד כמה גדולה החובה לכבדם. 

עיון בדברי רש"י על התורה מגלה כי ה"דיבור המתחיל" הראשון בכל חמשת 

החומשים מוקדש לתיאור חיבתם של ישראל. בפירושו הראשון על חומש בראשית 

  ורה בבראשית: מביא רש"י את דברי רבי יצחק המבארים מדוע פתחה הת

יו כֹּחַ " משום יד מַעֲשָׂ  יאמרו שאם ,)ו קיא, תהלים( "גּוֹיִם נַחֲלַת לָהֶם לָתֵת לְעַמּוֹ  הִגִּ

 אומרים הם", גוים שבעה ארצות שכבשתם אתם לסטים: "לישראל העולם אומות

 נתנה ברצונו. בעיניו ישר לאשר ונתנה בראה הוא; היא ה"הקב של הארץ כל: "להם

  . "לנו ונתנה מהם נטלה נווברצו, להם

 חזר בשמותן בחייהן שמנאן פי על בתחילת חומש שמות מאיר רש"י כי "אף

לכוכבים..."; בריש חומש ויקרא רש"י מדגיש  שנמשלו חבתן להודיע, במיתתן ומנאן

קְרָא" היא לשון חיבה, ובראשיתו של חומש במדבר הוא מציין כי הקב"ה מונה "כי  וַיִּ

לפניו". גם כאן, בחומש דברים שמהותו  חיבתן פעם "מתוך את ישראל פעם אחר

ועל כן הוא מדגיש כי התוכחות הראשונות  -תוכחה, שומר רש"י על אותה המגמה 

  מופיעות ברמז בלבד, מפני כבודן של ישראל. 

על גבי הבנה זו נוסיף שגם התוכחות המפורשות בהמשך החומש לא נועדו אלא 

ו. הזכרת עוונותיהם של ישראל בפרשת עקב להראות את גודל אהבת ה' לעמ

שעל אף שחטאו ישראל בחטאים כה  -מופיעה בהקשר של שבועת ה' לאבות 

חמורים הקב"ה מכניסם לארץ ישראל כדי לקיים את שבועתו, והזכרת חטא העגל 

 באריכות מלווה בתיאור תפילותיו של משה רבנו שהועילו להצלת ישראל. תוכחות

   ה' לעמו, ולכן נאמרו מפורשות. אלו מעידות על אהבת



  דברים  ד

 
 רש"י �  

ל אֶל רָאֵל. כָּ אילו הוכיח מקצתן היו אלו שבשוק אומרים אתם הייתם  יִשְׂ
שומעים מבן עמרם ולא השיבותם דבר מכך וכך, אילו היינו שם היינו 

כל מי שיש  ,משיבים אותו, לכך כנסם כולם ואמר להם הרי כולכם כאן
  .)א דברים (ספרי לו תשובה ישיב

ר. דְבָּ מִּ לא במדבר היו אלא בערבות מואב, ומהו במדבר, אלא בשביל  בַּ
  . ג) ,(שמות טז וגו' "מי יתן מותנו"מה שהכעיסוהו במדבר שאמרו 

עֲרָבָה.  (ספרי בשביל הערבה שחטאו בבעל פעור בשטים בערבות מואב בָּ

  .)דברים א

 ביאור �  

ל אֶל רָאֵל. כָּ  רש"י מתמקד יִשְׂ

  ל" ודורש אותה.במילה "כָּ 

ר. דְבָּ מִּ רש"י מוכיח שאי אפשר  בַּ

כרשימת  - להבין את הפסוק כפשוטו 

מקומות שבהם הוכיח משה את ישראל 

כי בשלב זה כבר לא היו ישראל  -

  במדבר. 

בני ישראל עזבו את המדבר וסיימו 

את מסעם בערבות מואב, כמפורש 

חֲנוּ  ן עַל בפרשת מסעי: "וַיַּ רְדֵּ ית הַיַּ  מִבֵּ

מֹת ים אָבֵל עַד הַיְשִׁ טִּ ִ עַרְבֹת הַשּׁ מוֹאָב"  בְּ

ר" (במדבר לג, מט) דְבָּ מִּ , ואם כן המילה "בַּ

  אינה תיאור מקום אלא תיאור הרומז
  

לּוֹנוּ   על חטא שחטאו ישראל במדבר: "וַיִּ

ל נֵי עֲדַת כָּ רָאֵל בְּ ה עַל יִשְׂ  אַהֲרֹן וְעַל מֹשֶׁ

ר דְבָּ מִּ נֵי םאֲלֵהֶ  וַיּאֹמְרוּ . בַּ רָאֵל בְּ  מִי יִשְׂ

ן מוּתֵנוּ  אֶרֶץ יִתֵּ נוּ  מִצְרַיִם בְיַד ה' בְּ בְתֵּ שִׁ  בְּ

ר סִיר עַל שָׂ אָכְלֵנוּ  הַבָּ י לָשֹׂבַע לֶחֶם בְּ  כִּ

ר אֶל אֹתָנוּ  הוֹצֵאתֶם דְבָּ ה הַמִּ  לְהָמִית הַזֶּ

ל אֶת הָל כָּ ה הַקָּ רָעָב". חטא זה  הַזֶּ בָּ

התרחש אחרי קריעת ים סוף, 

קבותיו קיבלו ישראל את המן ובע

  ששימש למזונם עד לכניסתם לארץ.

עֲרָבָה. אכן היו ישראל בשעה זו  בָּ

בערבות מואב כפי שביארנו לעיל, 

עַרְבתֹ   ומדוע אפוא לא נכתב כאן "בְּ

  

  עיון�  

ל אֶל רָאֵל. כָּ משה רבנו מדבר עם עמו בערוב ימיו. עוד מעט קט וכבר לא  יִשְׂ

 -יפעל בקרבם, אך הוא מותיר לעם ישראל מורשת נצחית  יתהלך בינותם ולא

התורה הקדושה שנתן להם בסיני. אם יוטל חלילה ספק קל שבקלים ביושרו 

העם  כלובכנותו של משה ייפול כל הבניין אשר בנה, ועל כן חשוב לו כל כך לדבר אל 

  מותו.ולוודא שהרינונים שצצו בחייו ייעלמו מן העולם ולא ישובו להופיע אחרי 

   

� 



 ה  דברים א
 

 רש"י �  

המבלי אין "על מה שהמרו בים סוף בבואם לים סוף שאמרו  סוּף. מוֹל
וימרו על ים ", וכן בנסעם מתוך הים, שנאמר יא) ,(שם יד" קברים במצרים

  .א) ,(טו, כדאיתא בערכין ז) ,(תהלים קו" בים סוף

 (המשך) ביאור �  

עֲרָבָה"? שינוי הלשון  מוֹאָב" אלא "בָּ

 - ב כי יש לדרוש את הפסוק מלמדנו שו

  אין מדובר במקום הגיאוגרפי אלא ברמז
  

לעבירה נוספת, המתוארת בסוף פרשת 

ב שֶׁ רָאֵל בלק: "וַיֵּ ים יִשְׂ טִּ ִ שּׁ חֶל בַּ  הָעָם וַיָּ

נוֹת אֶל לִזְנוֹת   .(במדבר כה, א)מוֹאָב"  בְּ

 ביאור �  

אזכורו של ים סוף בתום  סוּף. מוֹל

כשבני ישראל  ארבעים שנות הנדודים,

נמצאים כבר בערבות מואב, נועד לרמוז 

על שני חטאים שחטאו בתחילת 

  מסעם: 

א. בני ישראל יצאו ממצרים ביד 

לחרדתם רמה וחנו על הים, ולפתע גילו 

החרדה כי מצרים רודפים אחריהם. 

 הוציאה מפיהם תלונה מרה: "וַיּאֹמְרוּ 

ה אֶל לִי מֹשֶׁ מִצְרַ  קְבָרִים אֵין הַמִבְּ  יִםבְּ

נוּ  ר לָמוּת לְקַחְתָּ דְבָּ מִּ יתָ  זֹּאת מַה בַּ  עָשִׂ

נוּ  צְרָיִם"?! לְהוֹצִיאָנוּ  לָּ   מִמִּ

  ב. משורר התהלים רומז על חטא 
  

נוסף שאירע לאחר שעברו ישראל את 

 לאֹ בְמִצְרַיִם "אֲבוֹתֵינוּ  הים בבטחה:

ילוּ  כִּ  רֹב אֶת זָכְרוּ  לאֹ נִפְלְאוֹתֶיךָ  הִשְׂ

יַם יָם עַל מְרוּ וַיַּ  חֲסָדֶיךָ  סוּף". טיבו של  בְּ

מלמד שהיו המרי מפורש בגמרא: "

ישראל ממרים באותה שעה ואומרים: 

כשם שאנו עולים מצד זה כך מצרים 

". כדי להניח את דעתם עולים מצד אחר

עשה ה' נס והעלה את פגרי המצרים 

לעיני ישראל, ובראותם את 

משעבדיהם מתים על שפת הים אמרו 

  רה.ישראל שי

  

  עיון�  

שני העוונות שנכרכו ברמז אחד מבטאים סוגים שונים של מרי,  סוּף. מוֹל

  ונראה כי השני קשה מן הראשון. 

על אף הסגנון הבוטה שנקטו ישראל בתרעומתם הראשונה יש מקום ללמד 

עליהם זכות, שכן הם היו באותה השעה בעיצומה של הימלטות, נתונים באימת 

הרודפים אחריהם. קשה לדון אדם בשעה שהוא נתון בחרדה  מוות מפני המצרים

  קיומית. לעומת זאת, הטרוניה השנייה מבטאת חטא שורשי של כפיות טובה 

  וחוסר הכרה בנס הגאולה הגדול שנעשה להם. זה עתה חוו ישראל נס בסדר גודל 

    
� 



  דברים  ו

 
 רש"י �  

ין ארָן בֵּ חזרנו על כל המקרא אמר רבי יוחנן [רשב"י]  וְלָבָן. תֹּפֶל וּבֵין פָּ
ולא מצינו מקום ששמו תופל ולבן, אלא הוכיחן על הדברים שתפלו על 

ועל  ,ה) ,(במדבר כא "ונפשנו קצה בלחם הקלוקל"המן שהוא לבן, שאמרו 
  .)דברים א (ספרי מה שעשו במדבר פארן על ידי המרגלים

 (המשך) עיון �  

ואף על פי כן לא הצליחו  - נתפס, הם ראו בעיניהם את רודפיהם טובעים ביםבלתי 

  להודות בפה מלא על החסד העצום שנעשה להם.

כפיות הטובה של ישראל משקפת מעין "מחלה" הטבועה בטבע האדם ותובעת 

ממנו שלא לתלות את חירותו במי שהיטיב עימו. אדם שניצל מסכנה חש שהוא חב 

תו. כדי להימנע את חייו למצילו, ותחושה זו עשויה להתפרש בעיניו כפגיעה בחירו

מתחושת המחויבות המגבילה נוטה האדם להתכחש לטובה הגדולה שזכה לה או 

   .1לפחות להמעיט בערכה

 ביאור �  

ין ארָן בֵּ רש"י  וְלָבָן. תּפֶֹל וּבֵין פָּ

וְלָבָן"  ממשיך בדרכו ומבאר כי "תֹּפֶל

אינם יכולים להיות שמות של מקומות 

אלא רמזים, שהרי מקומות אלו לא 

זכרו בשום מקום בתנ"ך. גם תחביר נ

הפסוק תומך בדברי רש"י, שהרי לו היו 

תופל ולבן שמות מקומות היה קשה 

להבין אם המעמד התרחש בין פארן 

ין    לתופל או בין פארן ללבן. בביטוי "בֵּ
  

ארָן וְלָבָן" טמונה לדברי רש"י  תֹּפֶל וּבֵין פָּ

 "וְלָבָן תֹּפֶל" תוכחה על שני חטאים:

ים את תלונות בני ישראל בפרשת מזכיר

שהוציאו לעז על המן  -בהעלותך 

על המן"), שצבעו  2("הדברים שתפלו

ארָן" ,3היה לבן מזכיר את חטא  בעוד "פָּ

המרגלים, כפי שמפורש בפסוק: 

לַח שְׁ ה אֹתָם "וַיִּ ר מֹשֶׁ דְבַּ ארָן"  מִמִּ פָּ

  .(במדבר יג, ג)

  עיון�  

ין ארָן בֵּ   מה הקשר בין שני החטאים הללו שנשזרו יחדיו?  לָבָן.וְ  תּפֶֹל וּבֵין פָּ

שורשם של שני החטאים נעוץ בגאונות הדיבור, בכוחם של דברי לשון הרע 

להפוך דבר טוב לדבר רע במחי מילה. את הארץ הטובה הפכו המרגלים בהבל פיהם 

     לארץ אוכלת יושביה, ואת המן, לחם השמיים שהשביע את כולם, תיארו כמזון 

                                                   
 עמוקה "אסיר תודה".  תודה הכרת שחש ומכאן הביטוי היפה בעברית המכנה את מי .1
  רש"י מתייחס כאן לשורש תפ"ל כאל שורש טפ"ל. .2
קְרְאוּ  .3 רָאֵל בֵית "וַיִּ מוֹ  אֶת יִשְׂ זֶרַע הוּאוְ  מָן שְׁ ד כְּ יחִת וְטַעְמוֹ  לָבָן גַּ צַפִּ דְבָשׁ" (שמות טז, לא). כְּ   בִּ
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 ז  דברים א
 

 רש"י �  

אמר להם  ,דבר אחר .(אבות דרבי נתן לד, א) במחלוקתו של קרח וַחֲצֵרֹת.
היה לכם ללמוד ממה שעשיתי למרים בחצרות בשביל לשון הרע, ואתם 

  .נדברתם במקום

הוכיחן על העגל שעשו בשביל רוב זהב שהיה להם, שנאמר  .זָהָב וְדִי
  .ברכות לב, א)( י) ,(הושע ב" וכסף הרביתי לה וזהב עשו לבעל"

 (המשך) עיון �  

  משעמם וכ"לחם קלוקל".

 ביאור �  

מרים דיברה לשון הרע על  וַחֲצֵרתֹ.

בְרוֹת אֲוָה משה בחצרות: "מִקִּ  נָסְעוּ  הַתַּ

הְיוּ  חֲצֵרוֹת הָעָם ר וַיִּ דַבֵּ חֲצֵרוֹת. וַתְּ  מִרְיָם בַּ

ה וְאַהֲרֹן מֹשֶׁ ה אדֹוֹת עַל בְּ ָ ית הָאִשּׁ שִׁ  הַכֻּ

ר י לָקָח אֲשֶׁ ה כִּ ָ ית אִשּׁ (במדבר לָקָח"  כֻשִׁ

. לכאורה אזכורה של יב, א)-יא, לה

חצרות מזכיר רק את חטאה של מרים 

ולא חטא כללי של עם ישראל. הייתכן 

שמשה רבנו יוכיח את ישראל על 

  עבירה שהם לא עברו? אלא שבחצרות 
  

פקפקו מרים ואהרן במשה, והפקפוק 

. על במשה היה תמצית חטאו של קרח

  כן "חֲצֵרֹת" מזכיר את עוונו של קרח.

זָהָב" איננו שם מקום  "דִי .זָהָב וְדִי

אלא רמז לחטא שחטאו ישראל בעגל 

 "זָהָב דִי"הזהב. רש"י מוסיף כי הביטוי 

מן  מלמד על ריבוי הזהב שהיה לישראל

השלל שלקחו מן המצרים, די והותר, 

עושרם של  וממחיש מפסוק בהושע כי

  אותם לחטוא. ישראל הביא
  

  עיון�  

יש קשר עמוק בין חטאה של מרים לחטא קרח. אומנם חטאה של  וַחֲצֵרתֹ.

מרים נעשה בצנעה בינה לבין אחיה, ואין להשוותו כלל למרד הפומבי של קרח, אך 

הואיל ויש קשר עמוק בין העם למנהיגיו כל חיסרון קטן אצל המנהיג עשוי להניב 

ום כך רמזה התורה על חטאו של קרח דרך מקום פירות באושים אצל העם. מש

  חטאה של מרים. 

העושר מעניק לאדם תחושת כוח הנוסכת בו גאווה וגורמת לו לשכוח  .זָהָב וְדִי

   את מי שנתן לו את כל השפע.

  

  

  
   



  דברים  ח

 

רֶךְ הַר־ ב ֖ ב דֶּ חֹרֵ֔ ר יוֹם מֵֽ ֥ ד עָשָׂ אַחַ֨
: ע רְנֵֽ שׁ בַּ ד קָדֵ֥ יר עַ֖ עִ֑   שֵׂ

סַר יוֹמִין מַהְלַךְ חַד עֲ  ב
עִיר שֵׂ  ,מֵחוֹרֵב אוֹרַח טוּרָא דְּ

יאָה    .עַד רְקַם גֵּ

 רש"י �  

ר אַחַד(ב)  אמר להם משה ראו מה גרמתם, אין לכם דרך מֵחרֵֹב.  יוֹם עָשָׂ
קצרה מחורב לקדש ברנע כדרך הר שעיר ואף הוא מהלך אחד עשר יום, 

עו מחורב ואתם הלכתם אותו בשלשה ימים, שהרי בעשרים באייר נס
 ,(במדבר יוגו'  "ויהי בשנה השנית בחדש השני בעשרים בחדש"שנאמר 

ובכ"ט בסיון שלחו את המרגלים מקדש ברנע, צא מהם שלושים יום  ,יא)
שעשו בקברות התאוה, שאכלו הבשר חדש ימים, ושבעה ימים שעשו 

וכל  .בחצרות להסגר שם מרים, נמצא בשלשה ימים הלכו כל אותו הדרך
שכינה מתלבטת בשבילכם למהר ביאתכם לארץ, ובשביל  כך היתה

   .שקלקלתם הסב אתכם סביבות הר שעיר ארבעים שנה

 ביאור �  

ר אַחַד פסוק זה  מֵחרֵֹב. יוֹם עָשָׂ

ר איננו מובן כלל וכלל. האם "אַחַד  עָשָׂ

מֵחרֵֹב" הוא תיאור זמן או תיאור  יוֹם

מקום? איזה מקום נמצא אחד עשר 

רֶךְ  יום מחורב? ומה  הַר משמעות "דֶּ

עִיר עַד רְנֵעַ"?  קָדֵשׁ  שֵׂ   בַּ

רש"י מבאר כי גם במילותיו של 

פסוק זה טמון מסר לעם ישראל על 

וכנגדה גודל  -גודל אהבת ה' כלפיהם 

האכזבה בשל חטאיהם. משה רבנו 

מחזיר את עם ישראל ארבעים שנה 

לאחור ומזכיר להם שני מקומות: הר 

רה, וקדש חורב, שבו קיבלו את התו

ברנע הנמצאת על סיפה של ארץ 

  ישראל. הדרך הקצרה ביותר להגיע 
  

מחורב לקדש ברנע עוברת דרך הר 

שעיר, ומהלכה אחד עשר יום. בני 

ישראל לא הלכו ישירות דרך הר שעיר 

אלא עברו עוד כמה נקודות בדרך, ועל 

כן הייתה נסיעתם אמורה לארוך מעבר 

רו לאחד עשר יום, אך באורח פלא עב

את המרחק בין שתי הנקודות בשלושה 

ימים בלבד. קפיצת הדרך הזו ממחישה 

על פי רש"י עד כמה היה הקב"ה כמֵה 

להחיש את כניסתם לארץ, ומה רב היה 

שבשלו נשארו במדבר עוד  -חטאם 

  ארבעים שנה.

כיצד הסיק רש"י שדרכם של 

  ישראל ארכה שלושה ימים? 

בני ישראל יצאו ממצרים בט"ו 
  

  

 אונקלוס
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 ט  דברים א
 

 (המשך) ביאור �  

בניסן והגיעו להר סיני בראש חודש 

 סיוון. בשישה בסיוון קיבלו את התורה

ונשארו במדבר סיני עד השנה השנייה 

ליציאת מצרים. בכ' באייר בשנה 

השנייה נסעו למדבר פארן, כמו 

שמפורש בפסוקים בפרשת בהעלותך: 

נָה "וַיְהִי ָ שּׁ נִית בַּ ֵ חֹדֶשׁ  הַשּׁ נִי בַּ ֵ  הַשּׁ

רִיםבְּ  חֹדֶשׁ  עֶשְׂ ן מֵעַל הֶעָנָן נַעֲלָה בַּ כַּ  מִשְׁ

סְעוּ . הָעֵדֻת רָאֵל בְנֵי וַיִּ  לְמַסְעֵיהֶם יִשְׂ

ר דְבַּ כּןֹ סִינָי מִמִּ שְׁ ר הֶעָנָן וַיִּ מִדְבַּ ארָן"  בְּ פָּ

  . יב)-(במדבר י, יא

בתיאור מסעות בני ישראל בפרשת 

סְעוּ   מסעי מופיע הפסוק הבא: "וַיִּ

חֲנוּ  םמֵרְפִידִ  ר וַיַּ מִדְבַּ סְעוּ . סִינָי בְּ  וַיִּ

ר דְבַּ חֲנוּ  סִינָי מִמִּ קִבְרֹת וַיַּ אֲוָה בְּ . הַתַּ

סְעוּ  בְרֹת וַיִּ אֲוָה מִקִּ חֲנוּ  הַתַּ חֲצֵרֹת.  וַיַּ בַּ

סְעוּ  חֲנוּ  מֵחֲצֵרֹת וַיִּ רִתְמָה"  וַיַּ - (שם לג, טובְּ

 - . לכאורה יש סתירה בין הפסוקים יח)

ל ממדבר סיני אל האם נסעו ישרא

מדבר פארן או שמא נסעו ממדבר סיני 

לקברות התאווה ומשם לחצרות? 

ואולם למעשה אין סתירה בין 

הפסוקים: מדבר פארן היה מקום גדול 

ורחב ידיים הכולל את קברות התאווה, 

את חצרות וגם את קדש ברנע המובא 

   .4בפסוקנו (שאיננו מוזכר במסעות)

בני ישראל  זהו אפוא תיארוך המסעות:

יצאו ממדבר סיני בכ' באייר ונסעו 

למדבר פארן, נסיעה שארכה שלושה 

סְעוּ  רֶךְ ' ה מֵהַר ימים: "וַיִּ ת דֶּ לשֶֹׁ    יָמִים שְׁ
  

רִית וַאֲרוֹן רֶךְ  לִפְנֵיהֶם נסֵֹעַ ' ה בְּ ת דֶּ לשֶֹׁ  שְׁ

מְנוּחָה". ביום השלישי  לָהֶם לָתוּר יָמִים

רה הגיעו ליעדם במדבר פארן, אך התו

אינה מציינת במפורש היכן חנו במדבר. 

באותו היום, כ"ב באייר, נסעו למקום 

ששמו קברות התאווה הנמצא גם הוא 

בכ"ג  -במדבר פארן והגיעו למחרת 

באייר. בפרק הבא בחומש במדבר 

מסופר שבני ישראל, בראשות 

האספסוף אשר בקרבם, התאוו תאווה 

לבשר ונענשו באכילת בשר למשך 

 וְלאֹ תֹּאכְלוּן אֶחָד יוֹם "לאֹחודש שלם: 

ה וְלאֹ יוֹמָיִם ָ רָה וְלאֹ יָמִים חֲמִשּׁ  יָמִים עֲשָׂ

רִים וְלאֹ  עַד יָמִים חֹדֶשׁ  עַד יוֹם. עֶשְׂ

ר כֶם יֵצֵא אֲשֶׁ י יַעַן לְזָרָא לָכֶם וְהָיָה מֵאַפְּ  כִּ

ם ר' ה אֶת מְאַסְתֶּ כֶם אֲשֶׁ קִרְבְּ בְכּוּ  בְּ  וַתִּ

הלָ  לֵאמרֹ לְפָנָיו ה מָּ צְרָיִם"  יָצָאנוּ  זֶּ מִמִּ

. שמו של המקום, הנמצא כ)-(שם יא, יט

בתוככי מדבר פארן, ניתן לו על שום 

קְרָא ם אֶת האירוע שאירע בו: "וַיִּ  שֵׁ

קוֹם אֲוָה קִבְרוֹת הַהוּא הַמָּ י הַתַּ ם כִּ  שָׁ

ים"  הָעָם אֶת קָבְרוּ  תְאַוִּ . (שם פס' לד)הַמִּ

 ימים, בכ"ב בסיוון, בתום חודש

התקדמו ישראל לנקודה הבאה במדבר 

  לחצרות.   -פארן 

בחצרות דיברו מרים ואהרן על משה 

רבנו, ומרים נענשה ונצטרעה. עם 

ישראל המתין למרים במקום שבעה 

ימים עד שתירפא מצרעתה, ובתום 

שבעת הימים, בכ"ח בסיוון, נסעו 
 

  

                                                   
 הָעָם נָסְעוּ  וְאַחַר: "מהפסוק החותם את פרשת בהעלותך לכאורה-הסתירה הבנה זו מיישבת גם את .4

חֲנוּ  מֵחֲצֵרוֹת ר וַיַּ מִדְבַּ ארָן בְּ   .(במדבר יב, טז) "פָּ
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  דברים  י

 

ֽ  ג תֵּ עַשְׁ ה בְּ נָ֔ ים שָׁ עִ֣ אַרְבָּ ר וַֽיְהִי בְּ ֥ י־עָשָׂ
ה אֶל־  ר֤ משֶׁ בֶּ דֶשׁ דִּ ד לַחֹ֑ אֶחָ֣ דֶשׁ בְּ חֹ֖

ה֧ יְהוָֹ֛ה אֹת֖וֹ  ר צִוָּ ל אֲשֶׁ֨ כֹ֠ ל ֠ כְּ רָאֵ֔ נֵי֣ יִשְׂ בְּ
ם:   אֲלֵהֶֽ

חַד  ג נִין בְּ עִין שְׁ אַרְבְּ וַהֲוָה בְּ
חַד לְיַרְחָא   ,עֲסַר יַרְחִין בְּ

רָאֵל  נֵי יִשְׂ ה עִם בְּ יל מֹשֶׁ מַלֵּ
פַקֵּ  כלֹ דְּ    .יד יְיָ יָתֵיהּ לְוָתְהוֹןכְּ

 רש"י �  

עִים וַיְהִי(ג)  אַרְבָּ נָה בְּ י שָׁ תֵּ עַשְׁ ר בְּ אֶחָד חדֶֹשׁ  עָשָׂ מלמד שלא  לַחדֶֹשׁ. בְּ
הוכיחן אלא סמוך למיתה. ממי למד, מיעקב שלא הוכיח את בניו אלא 
סמוך למיתה. אמר, ראובן בני, אני אומר לך מפני מה לא הוכחתיך כל 

הללו, כדי שלא תניחני ותלך ותדבק בעשו אחי. ומפני ארבעה  השנים
דברים אין מוכיחין את האדם אלא סמוך למיתה, כדי שלא יהא מוכיחו 
וחוזר ומוכיחו, ושלא יהא חבירו רואהו ומתבייש ממנו וכו' כדאיתא 
בספרי. וכן יהושע לא הוכיח את ישראל אלא סמוך למיתה, וכן שמואל, 

  .)דברים ב (ספרי וכן דוד את שלמה בנו ,(ש"א יב, ג)" יהנני ענו ב"שנאמר 

 (המשך) ביאור �  

וממנה  -ישראל מחצרות לרתמה 

נשלחו המרגלים לתור את ארץ כנען 

בכ"ט בסיוון. המרגלים חזרו מקץ 

ארבעים יום, בתשעה באב, והמסו את 

לב העם לבלתי עלות לארץ. מקום 

שליחת המרגלים נמצא גם הוא במדבר 

כמובא בתחילת פרשת שלח לך: פארן, 

לַח שְׁ ה אֹתָם "וַיִּ ר מֹשֶׁ דְבַּ ארָן מִמִּ י עַל פָּ  פִּ

ם' ה לָּ ים כֻּ י אֲנָשִׁ רָאֵל בְנֵי רָאשֵׁ ה"  יִשְׂ הֵמָּ

, ונקרא גם "קדש", כפי (שם יג, ג)

לְכוּ   שמבואר בשובם של המרגלים: "וַיֵּ

באֹוּ  ה אֶל וַיָּ ל וְאֶל אַהֲרןֹ וְאֶל מֹשֶׁ   עֲדַת כָּ
  

  

נֵי רָאֵל בְּ ר אֶל יִשְׂ ארָן מִדְבַּ ה"  פָּ (שם קָדֵשָׁ

  . כו) פס'

הואיל ולא נכתב בפירוש בתורה 

שהנסיעה מהר חורב לקדש ברנע אשר 

במדבר פארן ארכה שלושה ימים ערך 

 - רש"י את החשבון מהסוף להתחלה 

מכ"ט בסיוון לכ' באייר, עת יצאו מהר 

חורב. קיזוז שלושים הימים בקברות 

אווה ושבעת ימי ההמתנה למרים הת

מארבעים הימים הללו מותירים 

שלושה ימים בלבד שבהם גמעו ישראל 

  .את המרחק ממדבר סיני למדבר פארן

   

 אונקלוס



 יא  דברים א
 

 (על עמוד קודם) ביאור �  

עִים וַיְהִי אַרְבָּ נָה בְּ י שָׁ תֵּ עַשְׁ ר בְּ  עָשָׂ

אֶחָד חֹדֶשׁ  נאום התוכחה  לַחֹדֶשׁ. בְּ

 - ' באדר מתחיל בשנה הארבעים בא

שבוע לפני פטירתו של משה רבנו בז' 

באדר. רש"י מלמדנו, על פי המדרש 

בספרי, כי לא בכדי הוכיח משה את 

ישראל סמוך למיתתו: הוא למד זאת 

מיעקב אבינו, שבירך את בניו גם הוא 

סמוך למיתתו. ברכותיו של יעקב אבינו 

לבניו פותחות בשתי תוכחות קשות. 

מתייחס יעקב תוכחתו לראובן -בברכתו

לאשר תיארה התורה בפרשת וישלח: 

לֶךְ  ב רְאוּבֵן "וַיֵּ כַּ שְׁ לְהָה אֶת וַיִּ ילֶגֶשׁ  בִּ  פִּ

, ומוכיח את בנו (בראשית לה, כב)אָבִיו" 

חַז יִם קשות על חילול מיטתו: "פַּ מַּ  אַל כַּ

י תּוֹתַר בֵי עָלִיתָ  כִּ כְּ לְתָּ  אָז אָבִיךָ  מִשְׁ  חִלַּ

-; בברכתומט, ד) (שםעָלָה"  יְצוּעִי

תוכחתו לשמעון ולוי הוא מתייחס 

להתנהגותם האלימה בהריגת אנשי 

מְעוֹן  אַחִים וְלֵוִי שכם ומכירת יוסף: "שִׁ

לֵי   . (פס' ה)מְכֵרֹתֵיהֶם"  חָמָס כְּ

רש"י מציין כי ישנן ארבע סיבות 

המפורטות במדרש בספרי שבעטיין 

נכון להשהות את התוכחה עד לרגע 

  ם מהן מובאות בפירושו:האחרון, שתיי
  

. תוכחה חד פעמית נוקבת שאין א

 אחריה עוד תוכחה משאירה את

רישומה בנפש, בעוד תוכחות חוזרות 

  ונשנות מאבדות מיעילותן.

ב. אדם שהוכח עשוי להתבייש 

ממוכיחו כל אימת שיראהו, מה שאין כן 

  אם המוכיח הלך לעולמו. 

ג. הסיבה השלישית המובאת בספרי 

יהיה בליבו עליו", כלומר  היא "שלא

שלא תהיה בליבו של המוכח טינה על 

מוכיחו. תוכחה סמוך למיתה מתקבלת 

  ממקום טהור יותר.

ד. כדי שייפרדו בשלום, משום 

שהתוכחה מביאה לידי שלום כשהיא 

  נאמרת סמוך למוות.

רש"י מוסיף שכך נהגו יהושע, 

שמואל ודוד מלך ישראל. יהושע כינס 

ם לפני מותו את כל ישראל בשכ

והוכיחם, ובני ישראל התחייבו לשמור 

את דרך ה' גם אחרי מותו. שמואל 

הוכיח את העם לפני מותו על שביקשו 

להם מלך ותבע מהם נאמנות לה', ודוד 

המלך לפני מותו הנחה את שלמה בנו 

  להמשיך ולכונן את הממלכה בדרך ה'. 

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

עִ  וַיְהִי אַרְבָּ נָה יםבְּ י שָׁ תֵּ עַשְׁ ר בְּ אֶחָד חֹדֶשׁ  עָשָׂ בפתח הדברים  לַחדֶֹשׁ. בְּ

 - המובאים מהמדרש מבואר מדוע לא הוכיח יעקב את ראובן אלא סמוך למיתתו 

"כדי שלא תניחני ותדבק בעשיו אחי". טעם זה אינו נמנה עם ארבעת הטעמים 

ם זאת אפשר בהחלט האוניברסליים, כי הוא טעם פרטי הקשור רק לעניין ראובן. ע

ללמוד ממקרה זה ולהסיק כי כל תוכחה בטרם עת עלולה במצבים מסוימים להשיג 

 �    את ההיפך ממטרתה ולגרום לחוטא לבעוט בכול ולעזוב את הבית ואת ערכיו.



  דברים  יב

 

י  ד אֱמֹרִ֔ לֶךְ הָֽ ת סִיחֹן מֶ֣ י הַכֹּת֗וֹ אֵ֚ חֲרֵ֣ אַֽ
ת ע֚וֹג מֶ֣  וֹן וְאֵ֗ בּ֑ חֶשְׁ ב בְּ ֖ ר יוֹשֵׁ ֥ לֶךְ אֲשֶׁ

ת  רֹ֖ תָּ עַשְׁ ב בְּ ֥ ר־יוֹשֵׁ ן אֲשֶׁ שָׁ֔ הַבָּ
עִי: אֶדְרֶֽ   בְּ

מְחָא יָת סִיחוֹן  ד תַר דִּ בָּ
יָתֵיב  א אֱמוֹרָאָה דְּ מַלְכָּ

בּוֹן חֶשְׁ א  ,בְּ וְיָת עוֹג מַלְכָּ
רוֹת  תָּ עַשְׁ יָתֵיב בְּ מַתְנַן דְּ דְּ

אֶדְרֶעִי    .בְּ

 רש"י �  

י מוכיחם קודם שיכנסו לקצת הארץ, אמר משה אם אנ הַכּתֹוֹ. אַחֲרֵי(ד) 
יאמרו מה לזה עלינו, מה היטיב לנו, אינו בא אלא לקנתר ולמצוא עילה 
שאין בו כח להכניסנו לארץ, לפיכך המתין עד שהפיל סיחון ועוג לפניהם 

  .)דברים ג (ספרי והורישם את ארצם ואחר כך הוכיחן

 המשך( עיון( �  

ינן מתמקדות בהזכרת פשעי העבר אלא תוכחותיהם של יהושע, שמואל ודוד א

בבקשה עמוקה שידבקו בנאמנות לה' גם אחרי מותו של  -בעיקר במבט קדימה 

המנהיג. מההשוואה אליהם אנו למדים שגם תוכחות משה רבנו לא נועדו לבייש את 

ישראל ולייסרם אלא לחזק אותם לעתיד, ואם כן מובן מדוע השהה משה את 

בלי להסתכן בתוכחה שעלולה להביא את העם לבעוט, בלי  -התוכחה עד לסוף ימיו 

לביישם בושה שאיננה מקדמת דבר, ובלי תוכחות חוזרות ונשנות המאבדות מכוחן. 

 –עוד מובן מדוע לא הביא רש"י את הטעם המובא בספרי "שלא יהיה בליבו עליו" 

על  משה רבנו הייתה נתונה כל כולה לעם ישראל, בלי שמץ מחשבה של כי דאגתו

  הוא. -כבודו

 ביאור �  

בסוף פרשת חוקת  הַכּתֹוֹ. אַחֲרֵי

מסופר על כיבושי ישראל בשנת 

הארבעים טרום כניסתם לארץ ישראל. 

בני ישראל מבקשים מסיחון מלך 

האמורי אישור לעבור בארצו, אך לא זו 

בלבד שהוא מסרב, הוא אף יוצא 

  למלחמה נגדם. ישראל מכים אותו 
  

  

 - ו בהנהגת משה וכובשים את ארצ

וממשיכים להתקדם. בהגיעם אל הבשן 

וגם  -יוצא לקראתם עוג מלך הבשן 

אותו מכים ישראל עד בלתי השאיר לו 

שריד וכובשים את ארצו. חלקי ארץ 

אלו שזכו ישראל לנחול מעבר לירדן 

עוד בחיי משה יינתנו נחלה לשבטי 
 

  

   

 אונקלוס

� 



 יג  דברים א
 

 רש"י �  

רוגו'  סִיחֹן ב אֲשֶׁ  -  והיה שרוי בחשבון ,ו לא היה סיחון קשהאיל .וגו' יוֹשֵׁ
 -וסיחון שרוי בתוכה  ,ואילו היתה עיר אחרת .קשה ההיה קשה, שהמדינ

על אחת כמה וכמה שהמלך קשה והמדינה  .היתה קשה, שהמלך קשה

ר. )ג (ספרי קשה ב אֲשֶׁ רתֹ. יוֹשֵׁ תָּ עַשְׁ   .)ג (ספרי המלך קשה והמדינה קשה בְּ

 (המשך) ביאור �  

  גד וחצי המנשה.  ראובן,

כיבושים אלו הכשירו את הקרקע 

  בעבור משה להוכיח את העם, בלי
   

שיהיה פתחון פה למלעיזים לטעון 

שאך לחינם הוציאם ממצרים בלי יכולת 

  להורישם את הארץ.

 על עמוד קודם( עיון( �  

 משה הוכיח לישראל שהוא איתם עד סוף הדרך, ועל רקע זה יכולה הַכּתֹוֹ. אַחֲרֵי

תוכחתו להתקבל גם בלבבות עקשים יותר. עיתוי זה שבחר משה ממחיש כי תוכחה 

אינה יכולה לנבוע אלא מלב אוהב ומדאגה חומרית ורוחנית כאחד. רק מי שמסייע 

   לזולתו מבחינה חומרית יוכל להועיל לו גם מבחינה רוחנית.

 ביאור �  

רוגו'  סִיחֹן ב אֲשֶׁ לשם מה  .וגו' יוֹשֵׁ

ת לנו היכן ישבו סיחון התורה מספר

ועוג? הלוא כבר נכתבו הדברים בפרשת 

חוקת. אין זה אלא כדי להדגיש את 

  גודל הניצחון והתשועה. 

תוקפה של מלחמת כיבוש מבוסס 

על שני מרכיבים: חוזקו של המלך 

וצבאו, וחוזקה של העיר הנכבשת. עיר 

  חזקה ובצורה תיכבש ביתר קלות אם
  

  

ך חזק ותקיף מלכּהּ נרפה וחלש, ומל

יתקשה להגן לאורך זמן על עיר פרוצה 

וחלשה. בכיבוש ארצות סיחון ועוג ניצב 

אתגר כפול לפני ישראל: "שהמלך קשה 

עוצמתן של הערים  .5והמדינה קשה"

ל ה הללו מתוארת בסוף פרשתנו: "כָּ  אֵלֶּ

צֻרוֹת עָרִים לָתַיִם גְבהָֹה חוֹמָה בְּ וּבְרִיחַ"  דְּ

  .(ג, ה)

  

  עיון�  

רוגו'  סִיחֹן ב אֲשֶׁ הדגשת התורה את הקושי הרב שהיה כרוך בכיבוש  .וגו' יוֹשֵׁ

ארצות סיחון ועוג מחזקת את דברי רש"י בפסוק הקודם על מסירותו של משה כלפי 

    ישראל ועל חלקו המשמעותי בתהליך כיבוש הארץ. 

                                                   
 מלאה חשבון היתה "אילו (במדבר כא, כג):" ישראל לקראת ויצא"ד"ה ובלשונו של רש"י בפרשת חוקת,  .5

 היה אלו וכל שכן לכבשו, יכול אדם כל אין חלש בכפר סיחון היה ואם לכבשה, יכולה בריה כל אין יתושין
 בחשבון.



  דברים  יד

 
 רש"י �  

רתֹ. תָּ , בראשית יד, ה)(" עשתרות קרנים"הוא לשון צוקין וקושי כמו  עַשְׁ
קרנים שהיו שם רפאים שהכה אמרפל,  ועשתרות זה הוא עשתרות

, ועוג נמלט ה) ,(בראשית יד" ויכו את רפאים בעשתרות קרנים"שנאמר 
כי רק עוג מלך ", ואומר יג) ,(שם יד" ויבא הפליט"והוא שנאמר  ,מהם

  . יא) ,(דברים ג" הבשן נשאר מיתר הרפאים

אֶדְרֶעִי   .שם המלכות .בְּ

 ביאור �  

רתֹ. תָּ בדיבור המתחיל הקודם  עַשְׁ

ביאר רש"י כי עשתרות הייתה עיר 

קשה לכיבוש. כעת מוסיף רש"י כי 

הקושי לכבוש את העיר בא לידי ביטוי 

רֹת"  תָּ בשמה: משמעות המילה "עַשְׁ

היא "צוקים וקושי". שמה של העיר 

ניתן לה אפוא על שום היותה מבוצרת 

   .6מעצם מיקומה הטבעי

בחלקו השני של פירושו מסביר 

רֹת"רש"י שהעיר  תָּ המוזכרת כאן  "עַשְׁ

רֹת תְּ קַרְנַיִם" המופיעה  היא "עַשְׁ

בפרשת לך לך בתיאור מלחמת 

המלכים. רש"י עורך השוואה בין 

הפסוק בפרשת לך לך לְפסוק בסוף 

פרשתנו ומגלה לנו מיהו אותו עוג מלך 

הבשן. בפתיחת המלחמה בפרשת לך 

עלך מסופ רֵה ר: "וּבְאַרְבַּ נָה עֶשְׂ א שָׁ    בָּ
  

לָכִים כְדָרְלָעֹמֶר ר וְהַמְּ כּוּ  אִתּוֹ  אֲשֶׁ  אֶת וַיַּ

רֹת רְפָאִים תְּ עַשְׁ קַרְנַיִם". הרפאים היו  בְּ

אנשים ענקיים ואימתניים. בהמשך 

מסופר כי אדם אחד הצליח להימלט מן 

המלחמה ובא לבשר לאברהם אבינו 

באֹשלוט בן אחיו נשבה: "וַ  לִיט יָּ ד הַפָּ גֵּ  וַיַּ

הָעִבְרִי". מי היה אותו הפליט?  לְאַבְרָם

בפרשתנו מפורש כי הפליט היה לא 

י  אחר מעוג, שהיה לימים מלך הבשן: "כִּ

ן מֶלֶךְ  עוֹג רַק שָׁ אַר הַבָּ תֶר נִשְׁ  מִיֶּ

  הָרְפָאִים". 

אֶדְרֶעִי רש"י מתייחס לשאלה  .בְּ

המתבקשת היכן ישב עוג, בעשתרות 

ומתרץ כי "אֶדְרֶעִי" הוא , או באדרעי

שמה הכולל של הממלכה ואילו 

  עשתרות היא מקום מושבו של עוג.

  עיון�  

אֶדְרֶעִי מי הוא עוג מלך הבשן? מצד אחד אנו פוגשים מלך רשע מרושע  .בְּ

שבשיאה של הימלטות ממלחמה  -הנלחם בנו, מצד שני אנו מגלים בו נקודת זכות 

   ספר לאברהם על אודות בן אחיו.קשה התאמץ ובא ל

                                                   
 בהגו ומתוך, ביניהם והשפלה, גדולים הרים שני - קרנים וראו דברי רש"י במסכת סוכה (ב, א): "עשתרות .6

  קשה מאוד לכבוש עיר שממוקמת בין שני מצוקים גבוהים. .בשפלה" שם זורחת חמה אין ההרים

� 



 טו  דברים א
 

 המשך( עיון( �  

באֹ"חידת דמותו של עוג עולה כבר בפרשת לך לך. בדיבור המתחיל  לִיט וַיָּ  "הַפָּ

מביא רש"י לצד פירוש הפשט את פירוש האגדה, ולפיה הפליט הוא  (בראשית יד, יג)

הייתה "עוג שפלט מדור המבול". האגדה מוסיפה כי מטרת בואו של עוג לאברם 

לגרום לו להיהרג במלחמה כדי שהוא, עוג, יוכל לשאת את שרה. נביא כאן ככתבו 

  וכלשונו את עיוננו על הפסוק בפרשת לך לך:

באֹ לִיט". "וַיָּ כך, וחי  המפרשים שואלים: איך ייתכן שעוג האריך ימים כל הַפָּ

. ואלא בבניו ובשושלת של ,כחמש מאות שנה? הם מתרצים שלא מדובר רק בעוג

שאין להבין את האגדה כאמת  - בהקדמתו לפרק חלק - אולם כבר כתב הרמב"ם

  . זו ת המסר הטמון באגדה. ננסה לבאר אהיסטורית אלא כהוראה של רעיון עמוק

מצד אחד עוג זכה לחיים ארוכים, בגלל שסיפר לאברם על לכידתו של לוט, אך 

כן לא ברור מי  שרה. אםמצד שני הוא התכוון שאברם ייהרג כדי שיוכל לשאת את 

  הוא עוג, צדיק או רשע? 

נראה לי לבאר שיש הבדל בין רשעותם של בני סדום ועמורה לרשעותו של עוג 

מלך הבשן. מלכי סדום ועמורה היו רשעים גמורים, לא היו להם ערכים רוחניים כלל 

יה ענק מסביר שעוג ה (בחידושי אגדות, נידה סא)וכלל; לא כן עוג מלך הבשן. המהר"ל 

הוא הבין שהמלך צריך לדאוג הוא היה בעל ערכים.  - לא רק פיזית אלא גם רוחנית

אולם המהר"ל מוסיף שהמקור לרווחת נתיניו ולנהל את המדינה על פי חוק ומשפט. 

, כי כל ערכיו נועדו ליצור אקלים חברתי נוח לסיפוק צרכיו לגדולתו היה בטומאה

וא בא לבשר לאברם כי נשבה אחיו לא נבעה כן הסיבה שבגללה ה ואם והנאותיו.

 רצונותיו אלא משאיפה לספק אתואכפתיות אמיתית מהזולת, לוהים ־מתוך יראת א

במהותו הוא שנא את אברם ובניו, ממשיכי יתר על כן, לשאת את שרה.  - תאוותיוו

 לוהים שופט צדק, המצפה מבני האדם לחיות על־דרכו, בגלל שהם מעידים שיש א

  ו.ייציוופי 

לפיכך מובן מדוע ניצל עוג מן המבול, כי הוא לא היה רשע גמור. אך מקומו לא 

  לוהים התהלך נח".־שעליו נאמר "את הא -  היה בתוך התיבה אשר נועדה לנח

המדרש גם אומר שעוג חי בגלל שנח סיפק לו מזון ודאג לקיומו. ההסבר לכך 

יכול להשלים עם קיומו של  שלא היה צדיק גמור ולכן היה ,נעוץ באישיותו של נח

אולוגיה שלו, מבלי להבין שבסופו של דבר הפילוסופיה של יעוג ולהסתדר עם האיד

עוג מסכנת את כל האנושות. אך הקץ של עוג ותפיסת עולמו בא על ידי משה רבנו, 

לוהים. כי רק צדיק ־הערכים היסודיים של יראת א להצדיק הגמור, שלא התפשר ע

  מול תפיסת עולם מרושעת שכזו, ולהעבירה מן העולם.   גמור יכול להתמודד

   



  דברים  טז

 

יל  ה ב הוֹאִ֣ רֶץ מוֹאָ֑ אֶ֣ ן בְּ ֖ בֶר הַיַּרְדֵּ עֵ֥ בְּ
את  ה הַזֹּ֖ ר אֶת־הַתּוֹרָ֥ אֵ֛ ה בֵּ משֶׁ֔

ר:   לֵאמֹֽ

אַרְעָא  ה נָא בְּ יַרְדְּ עִבְרָא דְּ בְּ
מוֹאָב רֵישׁ יָת  ,דְּ ה פָּ רִי מֹשֶׁ שָׁ

  .ימַראֻלְפַן אוֹרָיְתָא הָדָא לְמֵ 

 רש"י �  

  .)דברים ד (ספרי (בראשית יח, כז)" הנה נא הואלתי"התחיל כמו  הוֹאִיל.(ה) 

אֵר   .(בראשית רבה מט, ב) בשבעים לשון פירשה להם הַתּוֹרָה. אֶת בֵּ

 ביאור �  

הפועל "הואיל" מופיע  הוֹאִיל.

  פעמיים בפרשת וירא: 

אברהם עומד מול ה' ומתפלל על 

שואל אם ישמיד ה'  סדום. בתחילה הוא

את העיר אם יימצאו בה חמישים 

צדיקים, וה' מאשר כי אם יהיו חמישים 

צדיקים יישא לכל המקום בעבורם. אך 

אברהם אינו מסתפק בזה וממשיך: 

עַן ה וַיֹּאמַר אַבְרָהָם "וַיַּ י נָא הִנֵּ  הוֹאַלְתִּ

ר  וָאֵפֶר. אוּלַי עָפָר וְאָנֹכִי ה' אֶל לְדַבֵּ

יםחֲ  יַחְסְרוּן ִ יקִם מִשּׁ דִּ ה..."  הַצַּ ָ (פס' חֲמִשּׁ

. אברהם אבינו ממשיך לשאת כח)-כז

ולתת עם ה', אולי יימצאו ארבעים 

  צדיקים, ושלושים... ואז חוזר אברהם 
  

ה שנית: "וַיּאֹמֶר י נָא הִנֵּ ר הוֹאַלְתִּ  אֶל לְדַבֵּ

צְאוּן אוּלַי אֲדֹנָי ם יִמָּ רִים..."  שָׁ (פס' עֶשְׂ

הפועל "הואלתי" שונה . משמעות לא)

בשתי הופעותיה. בהופעתו הראשונה 

משמעו "התחלתי", ואילו בהופעתו 

השנייה, כשאברהם מצוי בעיצומו של 

השיח עם ה', הרחק מתחילתו, פירושו 

על פי רש"י "רציתי". כאן, בתחילת 

נאומו של משה רבנו, פירש רש"י 

  "התחיל".  -כמשמעות הראשונה 

אֵר משה מבאר את  הַתּוֹרָה. אֶת בֵּ

התורה לבני ישראל ומסביר להם את 

  עומקה ואת פירושיה.

  

  עיון�  

אֵר כאשר מתרגמים תרגום מילולי של פסקאות משפה לשפה  הַתּוֹרָה. אֶת בֵּ

מאבדים משהו מעומק המשמעות הטמונה בשפת המקור, גם אם יתורגם המקור 

יא אפוא שמשה לשבעים שפות שונות. משמעות שבעים הלשון בדברי רש"י ה

העניק לעם ישראל הסברים מעמיקים של דברי התורה על כל שבעים פניה ועם כל 

  מגוון פירושיה ומשמעויותיה.

  

   

 אונקלוס



 יז  דברים א
 

נָא  ו יל עִמַּ יְיָ אֱלָהַנָא מַלֵּ
חוֹרֵב לְמֵימַר י לְכוֹן  ,בְּ סַגִּ

ן טוּרָא הָדֵי יתֵיבְתּוּן בְּ ז . דִּ

נוּ וְטוּלוּ לְכוֹן וְעוּלוּ  אִתְפְּ
אֱמוֹרָאָה וּלְכָל לְטוּ  רָא דֶּ

טוּרָא  רָא בְּ מֵישְׁ מְגִירוֹהִי בְּ
א וּבְדָרוֹמָא  פֵילְתָּ וּבְשָׁ

א נַעֲנָאָה  ,וּבִסְפַר יַמָּ אֲרַע כְּ
א נַהְרָא  וְלִבְנָן עַד נַהְרָא רַבָּ

רָת   .פְּ

ב  ו חֹרֵ֣ ינוּ בְּ ר אֵלֵ֖ ֥ בֶּ ינוּ דִּ יְהוָֹה֧ אֱלהֵֹ֛
בֶת בָּ  ֖ ר רַב־לָכֶ֥ם שֶׁ ר הַזֶּֽה:לֵאמֹ֑ נ֣וּ ׀  ז הָ֥ פְּ

ל־ אֱמֹרִי֘ וְאֶל־כָּ ר הָֽ אוּ הַ֥ ם וּבֹ֨ וּסְע֣וּ לָכֶ֗
֖גֶב  ה וּבַנֶּ פֵלָ֥ ְ ר וּבַשּׁ ה בָהָ֛ עֲרָבָ֥ ֽ כֵנָיו֒ בָּ שְׁ
בָנ֔וֹן עַד־  עֲנִי וְהַלְּ נַֽ כְּ רֶץ הַֽ וּבְח֣וֹף הַיָּם֑ אֶ֤

ת: רָֽ ל נְהַר־פְּ דֹ֖ ר הַגָּ הָ֥   הַנָּ

 רש"י �  

בֶת.  לָכֶם רַב (ו) כפשוטו. ויש מדרש אגדה הרבה לכם גדולה ושכר על שֶׁ
ישיבתכם בהר הזה, עשיתם משכן מנורה וכלים, קבלתם תורה, מניתם 

  .)דברים ה (ספרי לכם סנהדרין, שרי אלפים ושרי מאות

 ביאור �  

בֶת. לָכֶם רַב לפי ההקשר, "רַב  שֶׁ

לָכֶם" פירושו "די לכם", מספיק. 

סיני, ועתה ישבתם זמן ממושך בהר 

הגיעה העת להמשיך הלאה ולצעוד אל 

  עבר ארץ ישראל. מדרש האגדה מפרש 
  

את המילה "רַב" מלשון "הרבה", 

ומשמעותו הפוכה מזו של הפשט. "רַב 

לָכֶם", קיבלתם כה הרבה מתנות בהר 

  סיני, ועליכם להודות לה' על כל הטוב.

  עיון�  

בֶת. לָכֶם רַב פשט והדרש, משלימים זה את זה. למעשה שני הפירושים, ה שֶׁ

אומנם קיבלו ישראל מתנות חשובות ביותר בהר סיני, אך סוף סוף הר סיני הוא רק 

 -שלב אחד בתהליך הגאולה. אין להישאר נטועים במקום אחד, חשוב ככל שיהיה 

  אחרי קבלת כל המתנות הגיע הזמן לקום ולנוע לכיוון היעד. 

  

  
   

 אונקלוס



  דברים  יח

 
 רש"י �  

נוּ (ז)   הָאֱמרִֹי. הַר וּבֹאוּ . )דברים ו (ספרי זו דרך ערד וחרמה לָכֶם. וּסְעוּ  פְּ

ל וְאֶל. כמשמעו כֵנָיו. כָּ עֲרָבָה.. )שם (ספרי עמון ומואב והר שעיר שְׁ זה  בָּ

פֵלָה.. )שם (ספרי זה הר המלך בָהָר.. )שם (ספרי מישור של יער ְ זו שפלת  וּבַשּׁ

גֶב. )שם (ספרי דרום אשקלון ועזה וקסרי וכו' כדאיתא  ם.הַיָּ  וּבְחוֹף וּבַנֶּ

הָר עַד .בספרי דלֹ. הַנָּ מפני שנזכר עם ארץ ישראל, קראו גדול. משל  הַגָּ
, קרב )שם (ספרי הדיוט אומר עבד מלך מלך, הדבק לשחוור וישתחוו לך

   .(שבועות מז, ב) לגבי דהינא ואידהן

 ביאור �  

נוּ  פסוק זה מתאר את  לָכֶם. וּסְעוּ  פְּ

יבוש שיועד מלכתחילה מסע הכ

לישראל, לולא חטאו בחטא המרגלים. 

את זיהוי המקומות, שמקורו בספרי, 

קשה להשליך על אתרים המוכרים לנו 

היום, ופירושי מתבסס על אשר מצאתי 

   .7בדבריהם של פרשני רש"י

נוּ   - הָאֱמרִֹי" הַר וּבאֹוּ  לָכֶם וּסְעוּ  "פְּ

בני ישראל הצטוו לעזוב את מושבם 

סיני ולהתחיל את מסעם אל עבר בהר 

הר האמורי. רש"י מסביר שהמסע 

התעתד לעבור ב"דרך ערד וחורמה" 

אשר בנגב. ערד מוזכרת בפרשת חוקת: 

מַע שְׁ נַעֲנִי "וַיִּ ב עֲרָד מֶלֶךְ  הַכְּ גֶב יֹשֵׁ י הַנֶּ  כִּ

א רָאֵל בָּ רֶךְ  יִשְׂ חֶם הָאֲתָרִים דֶּ לָּ  וַיִּ

רָאֵל יִשְׂ בְּ  בְּ שְׁ בִי"  נּוּ מִמֶּ  וַיִּ , (במדבר כא, א)שֶׁ

רֶךְ  הָאֲתָרִים"  ורש"י שם מפרש ש"דֶּ

  היא "דרך הנגב שהלכו בה המרגלים". 
  

בני ישראל נדרו נדר שאם ינצחו 

במלחמה הם יקדישו את שלל הערים 

לה', וכשאכן ניצחו קראו למקום 

קוֹל""חָרְמָה מַע ה' בְּ שְׁ רָאֵל : "וַיִּ ן יִשְׂ תֵּ  וַיִּ

נַעֲ  אֶת חֲרֵם נִיהַכְּ  עָרֵיהֶם וְאֶת אֶתְהֶם וַיַּ

קְרָא ם וַיִּ קוֹם שֵׁ חָרְמָה". היעד  הַמָּ

הָאֱמרִֹי"  הַר "וּבאֹוּ  -הראשון של המסע 

מתפרש כפשוטו, הר האמורי, לעומת  -

 -המקומות האחרים שאינם מפורשים 

נוּ  ל לָכֶם" ו"וְאֶל וּסְעוּ  "פְּ כֵנָיו".  כָּ   שְׁ

ל "וְאֶל כֵנָיו כָּ אילו היו ישראל  - "שְׁ

נכנסים לארץ מייד הם היו כובשים 

כבר בתחילת הדרך את עמון, מואב 

מעשרת העמים  -ואדום ("הר שעיר") 

 .8לאברהם ירושה   הקב"ה שהבטיח 

ואולם, אחרי שחטאו בני ישראל בחטא 

המרגלים נאסר עליהם לפי שעה 

  לכבוש את המקומות הללו. 
  

                                                   
 בעיקר פירשתי על פי הספרים "לפשוטו של רש"י" ו"רש"י כפשוטו", ועל פי פירוש "שי למורא". .7
יּוֹם .8 רַת ה' אֶת הַהוּא "בַּ רִית אַבְרָם כָּ י לְזַרְעֲךָ  לֵאמֹר בְּ הַר הַזֹּאת רֶץהָאָ  אֶת נָתַתִּ הָר עַד מִצְרַיִם מִנְּ דלֹ הַנָּ  נְהַר הַגָּ

רָת ינִי אֶת. פְּ י וְאֶת הַקֵּ נִזִּ דְמֹנִי וְאֵת הַקְּ י וְאֶת. הַקַּ י וְאֶת הַחִתִּ רִזִּ נַעֲנִי וְאֶת הָאֱמֹרִי וְאֶת. הָרְפָאִים וְאֶת הַפְּ  וְאֶת הַכְּ
י שִׁ רְגָּ  נתן ולא כאן, יש אומות עשר) ר"ב(" - הקיני" את"רש"י ד"ה  .כא)-יחהַיְבוּסִי" (בראשית טו,  וְאֶת הַגִּ

לעתיד,  ירושה להיות עתידים וקדמוני קניזי קיני והם ועמון ומואב אדום והשלשה גוים. שבעה אלא להם
 ".)יא ישעיהו( משמעתם' עמון ובני ידם משלוח ומואב 'אדום שנאמר
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 יט  דברים א
 

 (המשך) ביאור �  

עֲרָבָ  רש"י פירש כי "זה  -ה" "בָּ

מישור של יער", וביארו מפרשיו שזהו 

כיכר הירדן הנמשך מהירדן ועד ים 

המלח ומשופע באילנות בזכות מימי 

  הירדן. 

"זה הר המלך", המזוהה על  - "בָהָר"

פי המפרשים כרצף הרים הנמשך 

מצפון לדרום, מקצה עמק יזרעאל עד 

  לדרום ארץ יהודה. 

פֵלָה" ְ דרומית להר המלך,  - "וּבַשּׁ

  מלכיש במערב עד עין גדי במזרח. 

גֶב"   דרום הארץ.  -  "וּבַנֶּ

ם" "וּבְחוֹף אלו הערים השוכנות  - הַיָּ

על חוף הים הגדול: מעזה ואשקלון 

  בדרום עד לקיסריה בצפון. 

הָר דלֹ" "הַנָּ   הוא נהר פרת, בצפון - הַגָּ
  

מזרחה של ארץ ישראל. נהר פרת נקרא 

בשל סמיכותו לארץ  "הנהר הגדול"

ישראל, על אף שיש נהרות גדולים 

ממנו. רש"י ממחיש רעיון זה בעזרת 

שלושה ביטויים השגורים בפי הבריות 

 -(= משל הדיוט): (א) "עבד מֶלֶך מֶלֶך" 

עבד המלך זוכה לכבוד כאילו היה המלך 

בעצמו משום קרבתו למלך; (ב) "הדבק 

שחוור הוא שֹר.  -לשחוור וישתחוו לך" 

אם תתקרב אל השר במידה המתאימה 

 ישתחוו גם לפניך; (ג) "קרב לגבי דהינא

דהינא הוא כינוי לאדם  -ואידהן" 

שנמשח בשמן, וזהו ביטוי לגדלות 

וחשיבות. מי שמתקרב אל המשוח 

  בשמן מתבשם מן השמן בעצמו.

 (על עמוד קודם) עיון �  

נוּ  שלולא חטאו בחטא המרגלים  לפי התיאור המובא בפסוק נראה לָכֶם. וּסְעוּ  פְּ

היו ישראל זוכים לכבוש את הארץ במלואה, על פי גבולות ההבטחה שניתנה 

  לאברהם. 

שלושת המשלים שהביא רש"י מבטאים שלוש מעלות המצויות בארץ ישראל: 

  מלך, שר, ומשוח בשמן.

ארץ ישראל היא המקום שבו מתגלה מלכותו של ה', מכוח קיום הבטחתו  -מלך 

  ראל לתת להם אותה נחלה לרִשתהּ. לבני יש

לצד האמונה במלכות ה' ישנו עולם של מצוות, תורה היוצאת מארץ  - שר 

י יּוֹן ישראל ומנחילה את הוראותיה ואת אורה על העולם כולו. "כִּ צֵא מִצִּ תוֹרָה"  תֵּ

  .(ישעיהו ב, ג)

 השמן מפיץ ריח טוב על כל סביבותיו. כשארץ ישראל מתברכת -משוח בשמן 

מְבָרְכֶיךָ...  מתברכים ממנה כל הקרבים אליה, כשם שנאמר לאברהם אבינו "וַאֲבָרֲכָה

  .(בראשית יב, ג)הָאֲדָמָה"  מִשְׁפּחְֹת כּלֹ בְךָ  וְנִבְרְכוּ

  

   



  דברים  כ

 

אוּ  ח רֶץ בֹּ֚ י לִפְנֵיכֶ֖ם אֶת־הָאָ֑ תִּ ה נָתַ֥ רְאֵ֛
ה  ע ֠ יְהֹוָ֠ ֣ בַּ ר נִשְׁ ֣ רֶץ אֲשֶׁ וּ אֶת־הָאָ֔ וּרְשׁ֣

תֵי  אֲבֹ֨ לְיַעֲֽקֹב לַֽ ם לְיִצְחָ֤ק וּֽ ם לְאַבְרָהָ֨ כֶ֜
ם: חֲרֵיהֶֽ ם וּלְזַרְעָ֖ם אַֽ ת לָהֶ֔   לָתֵ֣

יהַבִית קֳדָמֵיכוֹן יָת  ח חֲזוֹ דִּ
עוּלוּ וְאַחְסִינוּ יָת  ,אַרְעָא

קַיֵּים יְיָ לַאֲבָהָתְכוֹן  אַרְעָא דְּ
לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק וּלְיַעֲקוֹב 
ן לְהוֹן וְלִבְנֵיהוֹן  לְמִתַּ

תְרֵיהוֹן    .בָּ

 רש"י �  

י. רְאֵה(ח)   בעיניכם אתם רואים. איני אומר לכם מאומד ומשמועה נָתַתִּ

אין מערער בדבר ואינכם צריכים למלחמה, אלו  וּרְשׁוּ. בֹּאוּ . )דברים ז (ספרי
  .)שם (ספרי לא שלחו מרגלים לא היו צריכים לכלי זיין

 ביאור �  

י. רְאֵה עוררת לשון הפסוק מ נָתַתִּ

 קושי כפול: (א) מצד אחד נאמר "רְאֵה

י משמע  -הָאָרֶץ"  אֶת לִפְנֵיכֶם נָתַתִּ

ומצד שני, באותה  שכבר ניתנה הארץ,

 -הָאָרֶץ"  אֶת וּרְשׁוּ  נשימה, נאמר "בּאֹוּ 

  משמע שכיבוש הארץ עוד לפניהם; 

(ב) פסוק זה הוא המשך ישיר של פסוק 

רדִּ  להֵֹינוּ ־ו, הפותח במילים "ה' אֱ   בֶּ

חֹרֵב". כיצד אפשר לומר לעם  אֵלֵינוּ  בְּ

י רְאֵה"שעודנו יושב בהר סיני   נָתַתִּ

  ? "הָאָרֶץ אֶת לִפְנֵיכֶם

רש"י מפרש שהפסוק מלמדנו 

  שאילולא חטאו ישראל בחטא 
  

מרגלים הייתה נמשכת המציאות ה

שה'  -שליוותה אותם מיציאת מצרים 

נלחם להם בלי שום תביעה ליוזמה 

כל שנדרש מהם הוא הליכה מצידם, ו

אחרי ה'. במציאות כזאת אין כל קושיה 

י"  באמירת ה' "רְאֵה אתם יכולים  –נָתַתִּ

לראות בעיניכם כאילו כבר נתתי לכם 

את הארץ, ואין לכם אלא לבוא ולחלקה 

ביניכם. אין כאן אומד או שמועה, אלא 

חוויה ממשית. כך היה צריך להיות, 

מהלך  אולם חטא המרגלים שינה את

  ההיסטוריה.

  

  עיון�  

י. רְאֵה לפי דברי רש"י חטא המרגלים מבטא את סירובם של ישראל לחיות  נָתַתִּ

חיי תלות בה', חיים נטולי כל אחריות ופעולה מצד האדם. אין הם חפצים עוד 

  במציאות שבה ה' נלחם להם והם מחרישים. 

  המעבירה את בקשת ישראל לשלוח מרגלים היא נקודת מפנה היסטורית 
   

 אונקלוס

� 



 כא  דברים א
 

 רש"י �  

למה הזכיר שוב לאברהם ליצחק וליעקב, אלא אברהם כדאי  לַאֲבתֵֹיכֶם.
  .)דברים ח (ספרי לעצמו, יצחק כדאי לעצמו, יעקב כדאי לעצמו

 המשך( עיון( �  

האחריות על כיבוש הארץ לידי אדם. ואולם, נראה שבני ישראל אינם בשלים עדיין 

כיבוש הארץ באחריותם הוא משימה בלתי אפשרית.  לאחריות כה כבדה, ולעת עתה

בני ישראל נמצאים בדרך ללא מוצא: כדי לכבוש את הארץ הם חייבים לחיות בצילו 

אך אם יועבר השרביט  -ובזה הם אינם מעוניינים  -של הקב"ה ולא לעשות דבר 

  לידיהם כבר עכשיו הם ייכשלו כישלון חרוץ.

 ביאור �  

ישנה חזרה לכאורה  לַאֲבתֵֹיכֶם.

 מיותרת בפסוק. אם נכתב "לַאֲבֹתֵיכֶם"

 לְיִצְחָק אין צורך לפרט "לְאַבְרָהָם

וּלְיַעֲקֹב", ואם רוצים דווקא להזכיר את 

מה מוסיפה  -האבות בשמותם 

   הכותרת "לַאֲבֹתֵיכֶם"?

השם הכולל "אבות" מדגיש את 

  היותנו חלק משושלת, צאצאים של 
  

מאוד  אבותינו. הדגשה זו משמעותית

בבואנו לרשת את הארץ מכוחם של 

 לְיִצְחָק לְאַבְרָהָם"אבותינו. החזרה 

מלמדת כי גם לו היה כל אחד  "וּלְיַעֲקֹב

מהאבות עומד בפני עצמו די היה 

הוא כדי להוריש את הארץ -בזכותו

  לבנים.

  עיון�  

על אף שעם ישראל נולד מהשתלשלות שלושת האבות, רש"י  לַאֲבתֵֹיכֶם.

כי כל אחד מהאבות נושא ערך עילאי המשמש סיבה ראויה להנחיל את  מדגיש

  הארץ לבנים: 

אברהם אבינו הוא המאמין הראשון. חזרת עם ישראל לארץ ישראל היא קיום 

הבטחת ה' לאברהם, וקיומה הוא ההוכחה שיש אלוקים בעולם. אף שבעיני השכל 

וזכות  ,בה' ובקיום דברוהאמין אברהם  -נראתה הבטחה זו כהבטחה שאין לה כיסוי 

  אמונתו היא סיבה מספקת להוריש את הארץ לבנים. 

יצחק אבינו, שנעקד על גבי המזבח מכוח צו ה' לאביו, הוא האיש המגלם בכל 

ישותו את מסירות הנפש למצוות ה'. הרצון לקיים את המצוות בשלמותן הוא ערך 

  ום המצוות. המצדיק לתת לעם ישראל את הארץ שנבחרה לקי -כה נעלה 

  יעקב אבינו הוא האב שמיטתו הייתה שלמה, כלומר שכל ילדיו בלי יוצא מן

  

   

� 



  דברים  כב

 

ר  ט וא לֵאמֹ֑ עֵ֥ת הַהִ֖ ם בָּ ר אֲלֵכֶ֔ וָֽאֹמַ֣
ם: ת אֶתְכֶֽ אֵ֥ י שְׂ ֖ ל לְבַדִּ א־אוּכַ֥   לֹֽ

נָא  ט עִדָּ וַאֲמַרִית לְכוֹן בְּ
לֵית אֲנָא יָכֵיל  ,הַהוּא לְמֵימַר

לְחוֹדַי לְסוֹבָרָא   .יָתְכוֹן בִּ

 רש"י �  

עֵת אֲלֵכֶם וָאמַֹר(ט)  מהו לאמר, אמר להם משה, לא  לֵאמרֹ. הַהִוא בָּ
  .)דברים ט (ספרי מעצמי אני אומר לכם, אלא מפי הקדוש ברוך הוא

 (המשך) עיון �  

. אם כן יעקב מגלם באישיותו את הקמת העם 9הכלל נשארו כלולים בעם ישראל

ם שלמים עם ישראל צריך לחיות בארץ ישראל. הערך של ע-היהודי, וכדי לחיות חיי

  אחדות האומה הוא סיבה מספקת להנחיל את הארץ לעם ישראל.

 ביאור �  

עֵת אֲלֵכֶם וָאמַֹר  לֵאמרֹ. הַהִוא בָּ

מילה "לֵאמרֹ" היא מילת הקדמה ה

להבאת דברים כלשונם, ואחריה יבוא 

ציטוט הדברים שנאמרו. שתי ההופעות 

ילת הקדמה זו לא הקודמות של מ

עוררו כל קושיה, ועל כן לא שאל רש"י 

ה לפשרן: בפסוק ה נאמר "הוֹאִיל  מֹשֶׁ

אֵר ובפסוק  -" לֵאמרֹ הַזּאֹת הַתּוֹרָה אֶת בֵּ

ו מתחיל ציטוט דברי משה המתחיל 

לבאר את התורה לבני ישראל. כך גם 

ר להֵֹינוּ ־בפסוק ו: "ה' אֱ  בֶּ חֹרֵב אֵלֵינוּ  דִּ  בְּ

 ייד אחרי כן מתחיל ציטוט" ומלֵאמרֹ

בֶת לָכֶם דברי ה': "רַב הָר שֶׁ ה".  בָּ    הַזֶּ
  

 "לעומת זאת בפסוקנו המילה "לֵאמרֹ

מיותרת לכאורה, שהרי נאמר בתחילת 

עֵת הפסוק "וָאֹמַר הַהִוא",  אֲלֵכֶם בָּ

משמע שמשה הוא המדבר אל ישראל. 

רש"י מתרץ שלא כן היא, וגם כאן משה 

י ה'. היינו יכולים מביא אל העם את דבר

לחשוב שמשה אומר מיוזמתו כי אין 

 "לאֹ -הוא מסוגל עוד לשאת את העם 

י אוּכַל אֵת לְבַדִּ אֶתְכֶם", אך הכתוב  שְׂ

לא ולא! מקור הדברים בציוויו  -מדגיש 

של הקב"ה, ועל כן נאמר "לֵאמרֹ" כמו 

בכל הפעמים שקיבל משה הוראה 

  להעביר את דבר ה' לישראל.

  עיון�  

עֵת אֲלֵכֶם וָאמַֹר בעיוננו על פסוק יב יובהר מדוע אכן מדובר  לֵאמרֹ. הַהִוא בָּ

   בציווי אלוקי, בניגוד למשמעות הפשוטה של הכתוב.

                                                   
 רבה השירים פסולת" (שיר בה נמצא ולא לפניו שלמה תומט שהיתה אבינו יעקב זה, רעיתי יפה "כלך .9

 ד). פרשה [וילנא]

 אונקלוס



 כג  דברים א
 

 רש"י �  

י אוּכַל לאֹ אפשר שלא היה משה יכול לדון את ישראל, אדם  .וגו' לְבַדִּ
השליו  שהוציאם ממצרים וקרע להם את הים והוריד את המן והגיז את

אלא כך אמר להם, ה' אלהיכם הרבה אתכם,  ?לא היה יכול לדונם
נטל את העונש מכם ונתנו על הדיינין.  ,הגדיל והרים אתכם על דייניכם

, (מלכים א ג, ט)" כי מי יוכל לשפוט את עמך הכבד הזה"וכן אמר שלמה 
, אומר מי יוכל (שם ה, יא)" ויחכם מכל האדם"אפשר מי שכתוב בו 

אלא כך אמר שלמה אין דייני אומה זו כדייני שאר האומות,  לשפוט,
שאם דן והורג ומכה וחונק ומטה את דינו וגוזל אין בכך כלום, אני אם 

וקבע את קובעיהם "חייבתי ממון שלא כדין נפשות אני נתבע, שנאמר 
  .)דברים ט (ספרי (משלי כב, כג)" נפש

 ביאור �  

י אוּכַל לאֹ פסוק מבואר ב .וגו' לְבַדִּ

שמשה רבנו התקשה לשאת את מסע 

העם לבדו וביקש למנות שופטים 

נוספים שיישאו איתו בעול. ממה נבע 

הקושי? בלי מאורו של רש"י היינו 

מבינים שהקושי נבע ממגבלות הכוח 

האנושי. עם ישראל הולך וגדל ככוכבי 

השמים לרוב, ומטבע הדברים אין 

ביכולתו של אדם אחד, גדול ככל 

בצע לבדו את העבודה שיהיה, ל

המרובה הנדרשת לסיפוק צורכי העם 

כולו. רש"י מחדש כי מה שנכון לכל 

אדם איננו נכון בנוגע למשה רבנו. משה 

רבנו חי מעל הטבע, בלא כל מגבלות. 

הוא חי כולו בנס. שום מגבלה טכנית לא 

עמדה לפני משה רבנו אלא אחריות 

  רוחנית אינסופית, שכן אין מדובר בעם 
  

ל העמים אלא בעם ישראל, זרע ככ

קודש המצוי בגובהי מרומים. לפיכך, 

ה להֵֹיכֶם־"ה' אֱ  כֶם אֶתְכֶם הִרְבָּ  הַיּוֹם וְהִנְּ

כוֹכְבֵי מַיִם כְּ ָ לָרֹב" אינו מתאר ריבוי  הַשּׁ

מספרי אלא גדלות עצומה העולה אף 

על כבודם של השופטים. עם ישראל 

הוא עם קדוש, ויש לדונו דין צדק בלי 

עויות כלל; אם יטעה הדיין בדונו את ט

ישראל ייענש הוא עצמו וישלם על 

טעותו בחייו. רש"י מחזק את דבריו 

גְזָל מדברי שלמה המלך במשלי: "אַל  תִּ

ל י דָּ א וְאַל הוּא דַל כִּ דַכֵּ י  עָנִי תְּ עַר. כִּ ָ בַשּׁ

 -נָפֶשׁ"  קֹבְעֵיהֶם אֶת וְקָבַע רִיבָם ה' יָרִיב

וייטול את החיים  ה' מגן על העניים

ממי שמטה את דינם ("וְקָבַע" = 

יעניש; "קֹבְעֵיהֶם" = הדיינים שבכוחם 

  להעניש).
  

  עיון�  

י אוּכַל לאֹ   דברי רש"י תמוהים ביותר ואומרים דרשני. הלוא גם  .וגו' לְבַדִּ
   

� 



  דברים  כד

 

ם  י כֶ֣ ה אֶתְכֶ֑ם וְהִנְּ ֣ הֵיכֶ֖ם הִרְבָּ יְהוָֹ֥ה אֱלֹֽ
ב:כֽוֹכְבֵ֥ הַיּ֔וֹם כְּ  יִם לָרֹֽ מַ֖ ָ   י הַשּׁ

י יָתְכוֹן י וְהָא  ,יְיָ אֱלָהֲכוֹן אַסְגִּ
כוֹכְבֵי  ין כְּ אִיתֵיכוֹן יוֹמָא דֵּ

י מַיָּא לִסְגֵּ    .שְׁ

 רש"י �  

כֶם(י)  כוֹכְבֵי הַיּוֹם וְהִנְּ מַיִם. כְּ ָ וכי ככוכבי השמים היו באותו היום, והלא  הַשּׁ
יום, הנכם משולים כיום, קיימים לא היו אלא שישים רבוא, מהו והנכם ה

  .)דברים י (ספרי כחמה וכלבנה וככוכבים

 (המשך) עיון �  

מפחית כהוא זה מגודלו של משה רבנו; סוף סוף כל אדם, גם  הפירוש הפשוט אינו

 600,000גדול כמשה רבנו, מוגבל בכוחותיו ואינו יכול לדון לבדו עם רב כל כך! וכי 

   גברים הם מספר של מה בכך? 

ואם ברור שמשה רבנו הצדיק, שניסי ה' מלווים אותו בכל אשר יפנה, מסוגל 

כיצד יעלה על הדעת שיטעה בדין? ואם יש בידו  -לשפוט לבדו כל כך הרבה אנשים 

תיקון יש במינוי דיינים נוספים? וכי הדיינים האחרים אינם מסוגלים  איזה -לטעות 

  לטעות?

דברי רש"י בפסוקים הבאים, וכשנגיע  כשברקע שאלות אלו, נמשיך ונלמד את

  לפסוק י"ב נשתדל להשיב על כלל השאלות.

 ביאור �  

כֶם כוֹכְבֵי הַיּוֹם וְהִנְּ מַיִם. כְּ ָ לפי  הַשּׁ

ההבנה הפשוטה הפסוק מתאר את 

גודלו של עם ישראל בעת נאומו של 

משה: כה רבים אתם היום, ככוכבי 

השמיים לרוב, ואין אדם אחד מסוגל 

  עם כה רב. רש"י מפרש בדו ללשפוט 
  

הפסוקים בממד אחר, ולפיו את 

ההשוואה לכוכבים איננה כמותית אלא 

איכותית, והמילה "הַיּוֹם" איננה תיאור 

זמן אלא תוארם של ישראל המאירים 

כצבא השמיים, והארתם נצחית ותיכון 

  לעולם ועד.

  עיון�  

כֶם כוֹכְבֵי הַיּוֹם וְהִנְּ מַיִם. כְּ ָ ה קשים דברי רש"י אלה. הלוא הפסוק מדגיש כמ הַשּׁ

כֶם כוֹכְבֵי הַיּוֹם שחור על גבי לבן "וְהִנְּ מַיִם כְּ ָ " ואיך אפשר להתעלם מהתיאור לָרֹב הַשּׁ

 הכמותי ולהופכו לתיאור איכותי? גם הראיה שמביא רש"י כאילו שישים ריבוא

  עצום לאין ערוך  אינם דבר של מה בכך איננה מובנת, הלוא שישים ריבוא הוא מספר
   

 אונקלוס

� 



 כה  דברים א
 

אֲבָהָתְכוֹן  יא יְיָ אֱלָהָא דַּ
וָתְכוֹן אֶלֶף  יוֹסֵיף עֲלֵיכוֹן כְּ

מָא  ,זִמְנִין וִיבָרֵיךְ יָתְכוֹן כְּ
יל לְכוֹן מַלֵּ   .דְּ

ם  יא ף עֲלֵיכֶ֛ ם יֹסֵ֧ י אֲבֽוֹתֵכֶ֗ ה אֱלהֵֹ֣ יְהֹוָ֞
ר  ֖ אֲשֶׁ ֽ ם כַּ ךְ אֶתְכֶ֔ יבָרֵ֣ ים וִֽ עָמִ֑ לֶף פְּ כֶ֖ם אֶ֣ כָּ

ר לָכֶֽם:דִּ  ֥   שני בֶּ
 רש"י �  

כֶם עֲלֵיכֶם יסֵֹף(יא)  עָמִים. אֶלֶף כָּ מהו שוב ויברך אתכם כאשר דבר  פְּ
לכם, אלא אמרו לו משה אתה נותן קצבה לברכתינו, כבר הבטיח 

(בראשית  וגו' "אשר אם יוכל איש למנות"הקדוש ברוך הוא את אברהם 

 ברך אתכם כאשר דבר לכם, אמר להם זו משלי היא, אבל הוא ייג, טז)
  .)דברים יא (ספרי

 (המשך) עיון �  

  משבעים הנפש שירדו למצרים!

  נשתדל להבין בעזרת ה' את דברי רש"י.  , בסוף פסוק יבוכאמור

 ביאור �  

כֶם עֲלֵיכֶם יסֵֹף עָמִים. אֶלֶף כָּ עין  פְּ

הבדולח של רש"י הבחינה בהבדל בין 

שתי הברכות המובאות בפסוק. הברכה 

 אֲבוֹתֵכֶם יסֵֹף להֵֹי־ראשונה, "ה' אֱ ה

כֶם עֲלֵיכֶם עָמִים", היא ברכה  אֶלֶף כָּ פְּ

  אנושית, ברכתו של משה. הברכה 
  

 השנייה היא ברכה אלוקית: "וִיבָרֵךְ 

ר אֶתְכֶם אֲשֶׁ ר כַּ בֶּ לָכֶם", כלומר יקיים  דִּ

י מְתִּ  אֶת את הבטחתו לאברהם: "וְשַׂ

עֲפַר זַרְעֲךָ   אִישׁ  יוּכַל אִם ראֲשֶׁ  הָאָרֶץ כַּ

ם הָאָרֶץ עֲפַר אֶת לִמְנוֹת נֶה". זַרְעֲךָ  גַּ   יִמָּ

  עיון�  

כֶם עֲלֵיכֶם יסֵֹף עָמִים. אֶלֶף כָּ כמובן שדברי רש"י אלו טעונים הסבר. הלוא אם  פְּ

כבר זכו ישראל בברכת ה', על שום מה ולמה מוסיף משה רבנו ברכה מעצמו? ונראה 

  כי כך יש להבין:

ה להֵֹיכֶם־רתו של משה כי "ה' אֱ באמי כֶם אֶתְכֶם הִרְבָּ כוֹכְבֵי הַיּוֹם וְהִנְּ מַיִם כְּ ָ  הַשּׁ

י אוּכַל לָרֹב", הבאה אחרי טענתו "לאֹ אֵת לְבַדִּ אֶתְכֶם", עשויה להישמע נימה של  שְׂ

צער על ריבוי עם ישראל. כדי שלא יחשדו חלילה במשה שעינו צרה בריבוי ישראל 

העם בברכה אנושית שירבו עוד ועוד, ומזכיר לצידה את ברכת ה', הוא מברך את 

    שהיא ברכה בלתי מוגבלת העולה על כל ברכת בן אנוש.

 אונקלוס



  דברים  כו

 

ם  יב י טָרְחֲכֶ֥ ֑ א לְבַדִּ ֖ ָֹ אֵיכָ֥ה אֶשּׂ
יבְכֶֽם: אֲכֶ֖ם וְרִֽ ֽ ַֹ שּׂ   וּמַֽ

לְחוֹדַי יב  ,אֵיכְדֵין אֲסוֹבַר בִּ
   .טֻרְחֵיכוֹן וְעִסְקֵיכוֹן וְדִינְכוֹן

 רש"י �  

א אֵיכָה(יב)  ָ י. אֶשּׂ אם אומר לקבל שכר לא אוכל, זו היא שאמרתי  לְבַדִּ
  .לכם לא מעצמי אני אומר לכם, אלא מפי הקדוש ברוך הוא

 ביאור �  

א אֵיכָה ָ י. אֶשּׂ על פי פשט  לְבַדִּ

הכתוב נראה שמשה רבנו נותן טעם 

י אוּכַל שני לדבריו "לאֹ אֵת לְבַדִּ  שְׂ

הסיבה הראשונה הייתה ריבוים אֶתְכֶם". 

כוֹכְבֵי מַיִם", הסיבה  הגדול "כְּ ָ הַשּׁ

הנוספת היא מריבותיהם הבלתי נדלות, 

ושתי הסיבות גם יחד אינן מאפשרות 

  לתת מענה הולם לכל העם. 

ואולם ראינו כי רש"י פירש אחרת 

י אוּכַל לאֹ"את טענת  אֵת לְבַדִּ , "אֶתְכֶם שְׂ

פרש את ובאותה הדרך הוא ממשיך ומ

א טענת "אֵיכָה ָ י". על פי האגדה  אֶשּׂ   לְבַדִּ
  

שהנחתה את רש"י בפסוק ט חשיבותם 

של ישראל היא שלא אפשרה למשה 

לדונם לבד, וכעת משה חוזר ומדגיש כי 

כלל לא הותר לו לשפוט לבדו אף 

א שהיכולת בידיו. "אֵיכָה ָ י  אֶשּׂ לְבַדִּ

אֲכֶם טָרְחֲכֶם ַ משום  לא -וְרִיבְכֶם"  וּמַשּׂ

שאיני מסוגל אלא משום שהקב"ה 

איננו מרשה לי. גם אם הייתי רוצה 

למשל כדי שאוכל  -לשאתכם לבדי 

לא  - לקבל שכר גדול על מסירותי 

  הייתי יכול, כי אין זה רצון ה'.

  

  עיון�  

א אֵיכָה ָ י. אֶשּׂ גם דברי רש"י אלו הם פלא גדול. כמה רחוקים הם מפשט  לְבַדִּ

 חוסר יכולתו של משה לשאת לבד את העם בגלל "טָרְחֲכֶם הכתוב, המנמק את

אֲכֶם ַ    וְרִיבְכֶם". וּמַשּׂ

רובד גלוי ורובד נסתר. ברובד הנגלה  -נראה שיש בפסוקים אלו שני רבדים 

בפשט הפסוקים, שרש"י ודאי איננו חולק עליו, משה אינו יכול לשפוט לבד את 

ו רובד נוסף, רובד פנימי המסתתר העם כי רב הוא וכי רבות מריבותיו. אך ישנ

במכלול השלם של הפסוקים ומתגלה כאשר מרחיבים את המבט מעבר לפירושו 

הפרטי של כל פסוק ופסוק. בראיית המכלול המסר העיקרי העולה גם מפשט 

מהנהגה של אדם אחד  -הכתובים הוא שהגיעה העת לשנות את אופי הנהגת העם 

  כל הסמכויות בידי אדם אחד אלא האצלת  להנהגה קולקטיבית. לא עוד ריכוז
   

 אונקלוס
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 כז  דברים א
 

 (המשך) עיון �  

הסמכויות ופיזור האחריות על נבחרי הציבור. שינוי נוסף מתבטא בבחירת 

השופטים: בשונה ממשה רבנו שנבחר בצו עליון להנהיג את ישראל, מעתה יבחר 

 העם את שופטיו. שינויים אלה אינם נובעים כלל וכלל ממגבלה כלשהי של משה,

שהרי משה רבנו שפט את העם בהצלחה רבה, כפי שלמדנו בפרשת יתרו. חשיבות 

השינויים נובעת מהצורך של העם להיות שותף בהנהגתו. עם ישראל נמצא על 

פתחה של ארץ ישראל, לקראת חיים השונים תכלית שינוי מחיי המדבר. הנהגה 

בארץ ישראל ישירה של ה' בתיווכו של משה מתאימה לחיי המדבר, אך החיים 

  נועדו להתנהל באחריות האומה. 

לאור זאת נחזור לדברי רש"י ונגלה את הפן הנסתר בכל אחד מהפסוקים 

  שפירש: 

עֵת אֲלֵכֶם וָאמַֹר   לֵאמרֹ. הַהִוא בָּ

אומנם בקריאה שטחית נראה שהאצלת הסמכויות היא פרי יוזמתו של משה, 

ו של ה' לשנות את דפוס אך לאמיתו של דבר בעומק הדברים זהו ביטוי לרצונ

  ההנהגה לקראת הכניסה לארץ ישראל.

י אוּכַל לאֹ   וגו'. לְבַדִּ

אילו ביקש משה להדגיש כי לא יוכל עוד לשאת את העם בשל הקושי המעשי 

י אוּכַל ב: 'לאֹלפסוק י היינו מצפים לרצף בין פסוק ט אֵת לְבַדִּ  אֶתְכֶם בשל טָרְחֲכֶם שְׂ

אֲכֶם ַ א שבהם משה י-כך נכתב. בתווך מופיעים פסוקים י'. ואולם לא וְרִיבְכֶם וּמַשּׂ

מזכיר את ריבוים של ישראל ככוכבי השמיים ואף מברך אותם בתוספת ברכה מאת 

י"  י". נגמרה התקופה של "לְבַדִּ  - ה'. לכן יש לפרש כי הדגש בפסוק הוא במילה "לְבַדִּ

  יות על גורלו. העם החשוב והנשגב התרבה, והגיעה העת שיהיה שותף באחר

כשכל מרכזי השליטה נתונים בידיו של אדם אחד הוא נעשה האחראי הבלעדי 

על כל מה שקורה. אחריותו של הפרט מתמסמסת ומתפוגגת וחטאיו נזקפים 

  ". נטל את העונש מכם ונתנו על הדייניןלחובתו של השליט, כפי שכתב רש"י "

בלתי אפשרית לבשר נשיאה באחריות בלעדית בהצלחה מלאה היא משימה 

ודם. מנהיג המונחת מלמעלה אינו אחראי רק על מה שמתרחש ביושבו על כס 

אופן כללי בכי המחלוקות שמגיעות לבית הדין הן ביטוי למה שמתרחש  -המשפט 

בקרב העם. הוא חייב לדאוג להתנהגות העם, שלא יהיו מנצלים ומנוצלים, עושקים 

ים רֵעֵהוּ  אֶת לא ישרור מצב של "אִישׁ שו ועשוקים, שיהיה כבוד בין איש לרעהו  חַיִּ

לָעוֹ"  . וכשלעם אין שום שותפות בהנהגה הכול מתרכז באחריות (אבות ג, ב)בְּ

  השופט.

  להכרעותיהם, כי  שותף הופך הוא שופטיו ומנהיגיו את בוחר שהעם ברגע אולםו
   

� 



  דברים  כח

 
 (המשך) עיון �  

 אך מוטלת איננה כבר האחריות .10הוא הכוח המניע אשר הסמיך אותם לפעול למענו

המתאים  האדםאת וראתה בו בו  שבחרה כולה החברה על אלא המנהיג על ורק

לכן הורה ה' למשה שהעם יבחר את שופטיו, ואז יישא כל שופט . לפסוק בענייניה

  באחריות רק אם הוא טעה בשל שיקול דעת לקוי או בשל רשלנות בחקר האמת.

מה המלך כי יש בו הרחבה, הוראה לדייני כל רש"י מוסיף את הפסוק הדן בשל

הדורות להיות מתונים מאוד בדין כדי שלא יגיעו לכלל טעות. אומנם אם יטעו שלא 

באשמתם לא תיזקף הטעות לחובתם, אך אם תנבע טעותם מרשלנות יהא חטאם 

כי על אף היותם נבחרי הציבור שבחירתם מבטאת את רצון העם, מרגע  - גדול וכבד 

  לידיהם את שרביט ההנהגה עליהם לנהוג ביושר מוחלט. שקיבלו 

כֶם כוֹכְבֵי הַיּוֹם וְהִנְּ מַיִם. כְּ ָ   הַשּׁ

מאוסף של פרטים  -רש"י מתאר את עוצמת המהפך שחל בעם ישראל 

הנרדפים על ידי המצרים לעם רב המשול לכוכבים, עם שאיננו עוד נקודה חולפת 

שראל לרומם את העולם, ועל כן אין בהיסטוריה אלא עם הנצח. תפקידו של עם י

הוא יכול להסתפק עוד במנהיג ריכוזי, חזק ככל שיהיה, אלא עליו לדאוג למערכת 

  מאורגנת שתוכל לפעול לכינון צדק ומשפט לכל אורך ההיסטוריה. 

א אֵיכָה ָ י. אֶשּׂ   לְבַדִּ

גם כאן באים לידי ביטוי שני הרבדים. הרובד הגלוי מציג את הצורך בהוספת 

יינים ככלי להתמודדות עם התנהגותם של בני ישראל, אך חשיפת האמת ד

המסתתרת מאחורי השורות מגלה שאפילו אם היה משה מוכן לשאת בעצמו בכל 

לא היה הקב"ה מאפשר לו לעשות  -ושכרו היה גדול ורב  -העול למען עם ישראל 

חר מאת ה' זאת, בשל ההכרח לשנות את דרך ההנהגה ולהמיר את הנהגת היחיד הנב

  בהנהגה שיתופית המבוססת על בחירת העם.

כפי שנראה בהמשך שינוי משמעותי זה יביא את העם לבקשה לשלוח מרגלים 

מבטאים למעשה את התהליך שהוביל את  ואלולנפילה בחטא המרגלים. פסוקים 

  העם לחטא המרגלים.

   

                                                   
לגוף הבוחר את השופטים יש אחריות כבדה להקפיד ולבחור את האנשים הנכונים בלי לערב שום  .10

ירוּ  שיקולים זרים בבחירה, כפי שמפרט רש"י להלן בפס' יז, ד"ה "לאֹ ט" פָנִים תַכִּ פָּ שְׁ מִּ   . בַּ



 כט  דברים א
 

 רש"י �  

ה את בעל דינו היה אחד מהם רוא. מלמד שהיו ישראל טרחנין טָרְחֲכֶם.
נוצח בדין, אומר יש לי עדים להביא, יש לי ראיות להביא, מוסיף אני 

אֲכֶם.. )דברים יב (ספרי עליכם דיינין ַ מלמד שהיו אפיקורסין. הקדים  וּמַשּׂ
שפוי בתוך מה ראה בן עמרם לצאת, שמא אינו ו משה לצאת, אמר

ם מה ראה בן עמרם שלא לצאת, מה את ביתו. איחר לצאת, אמרו
. שם) (ספרי סבורים, יושב ויועץ עליכם עצות רעות וחושב עליכם מחשבות

  .)שם (ספרי מלמד שהיו רוגנים וְרִיבְכֶם.

 ביאור �  

אֲכֶם וְרִיבְכֶם. ַ יש כאן  טָרְחֲכֶם וּמַשּׂ

שלושה ביטויים שנראים דומים זה 

לזה. רש"י מסביר את המשמעות 

 "טָרְחֲכֶם"המדויקת של כל אחד מהם. 

טורח מיותר שמטריחים את הוא 

הדיינים באמצעות ערעור על פסקי 

הדין ודרישה להתדיינות מחודשת. 

אֲכֶם" ַ הוא ביטוי לרכלנות שכל  "וּמַשּׂ

כולה האשמות שווא כלפי משה רבנו. 

  פירוש המילה "משא" כאן היא נשיאת 
  

א ָ  נאום, כמשאות הנביאים בתנ"ך ["מַשּׂ

בֶל"  א(ישעיהו יג, א)בָּ ָ (שם מוֹאָב"  ; "מַשּׂ

אטו, א) ָ רָאֵל דְבַר ה' אֶל ; "מַשּׂ יַד יִשְׂ  בְּ

 "וְרִיבְכֶם") ועוד]. (מלאכי א, אמַלְאָכִי" 

מציין אווירה של תלונות בלתי פוסקות 

("מלמד שהיו רוגנים"). בהמשך הפרק 

תופנה הנרגנות אל משה בפרשת 

רָגְנוּ  -המרגלים  , (פס' כז)בְאָהֳלֵיכֶם"  "וַתֵּ

מתבטאת במריבות בין איש  וכאן היא

  לרעהו.

  עיון�  

אֲכֶם וְרִיבְכֶם. ַ פירוש זה של רש"י מתייחס לממד הפשט של  טָרְחֲכֶם וּמַשּׂ

  הפסוק. משה רבנו מציין שלושה מישורים שבהם קשה להנהיג את העם: 

הכבדה אינסופית של המתדיינים, שאינם מקבלים את  -(א) במערכת המשפט 

  התנגדות מתמדת למנהיג;  -ם; (ב) במערכת הפוליטית פסקי הדין כהוויית

מריבות פנימיות בלתי פוסקות. דברי משה נושאים תוכחה  - (ג) במערכת החברתית 

   לעם הנכנס אל הארץ וקריאה לעם ישראל לדורותיו שלא להמשיך בדרך זו.

  

   



  דברים  ל

 

ים  יג ים וּנְבֹנִ֛ ים חֲכָמִ֧ ם אֲנָשִׁ֨ הָב֣וּ ֠ לָכֶ֠
בְ  ים לְשִׁ ידֻעִ֖ ם וִֽ ימֵ֖ טֵיכֶ֑ם וַֽאֲשִׂ

יכֶֽם: אשֵׁ רָֽ   בְּ

ימִין  יג בְרִין חַכִּ הַבוּ לְכוֹן גֻּ
בְטֵיכוֹן,   עַן לְשִׁ וְסֻכְלְתָנִין וּמַדְּ

ין עֲלֵיכוֹן. ינוּן רֵישִׁ    וַאֲמַנֵּ

 רש"י �  

   .הזמינו עצמכם לדבר לָכֶם. הָבוּ (יג) 

 ביאור �  

ציוויו של משה "הָבוּ  לָכֶם. הָבוּ 

איננו מתמצה רק בפעולה לָכֶם" 

המעשית של בחירת השופטים אלא 

  מורה לישראל "להביא את עצמם", 
  

  

לגייס את מלוא כוחותיהם ורצונם כדי 

להתכונן היטב לאחריות הגדולה 

  המוטלת עליהם.

  עיון�  

רש"י מתייחס אל הפועל "הב" בכמה מקומות בתנ"ך, וקובע כי זהו  לָכֶם. הָבוּ 

  לדוגמה: לשון הכנה והזמנה.

 הָבָה רֵעֵהוּ  אֶל אִישׁ  אנשי דור הפלגה מתארגנים לבנות את המגדל. "וַיֹּאמְרוּ 

נָה רְפָה לְבֵנִים נִלְבְּ רֵפָה... וַיּאֹמְרוּ  וְנִשְׂ נוּ  נִבְנֶה הָבָה לִשְׂ ל עִיר לָּ מַיִם..."  וְרֹאשׁוֹ  וּמִגְדָּ ָ בַשּׁ

, הוא הזמנה לשון הבה כל. םעצמכ הזמינו - הבה"ורש"י מפרש:  .ד)-(בראשית יא, ג

  למשא". או לעצה או למלאכה ומתחברים עצמן שמכינים

מָה הָבָהפרעה מבקש לשעבד את ישראל ואומר לעמו " , וגם (שמות א, י)לוֹ"  נִתְחַכְּ

 עצמכם הזמינו כלומר, הוא לדבר והזמנה הכנה לשון הבה שם מפרש רש"י כי "כל

  .לכך"

ן להביא לשינוי מהותי במציאות. בוני המגדל בכל ההופעות הללו מדובר בניסיו

ניסו למנוע את התפתחות העולם, פרעה אשר לא ידע את יוסף ביקש לשעבד את 

ישראל שהיו עד אז מבכירי מצרים, ומשה רבנו דורש מישראל להתכונן לשינוי 

  מהותי בדרך הנהגתם.

   

 אונקלוס



 לא  דברים א
 

 רש"י �  

ים. שים, צדיקים וכי תעלה על דעתך נשים, מה תלמוד לומר אנ אֲנָשִׁ
  .)דברים יג (ספרי כסופים

מבינים דבר מתוך דבר. זו היא ששאל אריוס את רבי יוסי, מה בין  נְבנִֹים.
חכמים לנבונים. חכם דומה לשולחני עשיר, כשמביאין לו דינרין לראות 
רואה, וכשאין מביאין לו יושב ותוהא. נבון דומה לשולחני תגר, 

כשאין מביאין לו הוא מחזר ומביא כשמביאין לו מעות לראות רואה, ו
  .)דברים יג (ספרי משלו

 ביאור �  

ים. רש"י דורש את המילה  אֲנָשִׁ

ים" הנראית לכאורה מיותרת  "אֲנָשִׁ

(שהרי די היה לומר 'הבו לכם חכמים'), 

ומבאר שהיא נועדה להדגיש את 

חשיבותם של הנבחרים, שלא יהיו רק 

 -ים" וּנְבֹנִים" אלא גם "אֲנָשִׁ  "חֲכָמִים

חשובים מפאת צדקותם. "צדיקים 

כסופים" פירושו צדיקים שלמים, 

  .11רנקיים ככסף נבח

  אם כבר נכתב שיש לבחור נְבֹנִים.
  

אנשים חכמים, מה מוסיפה הדרישה 

שיהיו גם נבונים? רש"י מבהיר שיש 

הבדל בין חכם לנבון: הנבון נוקט יוזמה, 

בעוד החכם מחכה שהדברים יגיעו 

ים נדרשים לצד חוכמתם אליו. השופט

 -להיות פעילים ובעלי יוזמה כלפי העם 

גשו ילא להמתין עד שבעלי הריב י

אליהם אלא להתאמץ לכונן חברה 

  מתוקנת שלא תגיע למריבות מיותרות. 

  

  עיון�  

ים. המילה "איש" מעידה בדרך כלל על חשיבות ולאו דווקא על צדיקות,  אֲנָשִׁ

ו כמו בפסוק "וַיְהִי דֶה"  אִישׁ  צַיִד יֹדֵעַ  אִישׁ  עֵשָׂ . רש"י פירש כאן (בראשית כה, כז)שָׂ

    .12חשיבות חיוביתכי ההקשר מורה על  -שמדובר בצדיקים 

?!", נובעת וכי תעלה על דעתך נשיםשאלת הפתיחה המובאת ברש"י, "

מהתפיסה שהייתה מקובלת במשך דורות שנשים אינן יכולות לשפוט. עם זאת יש 

כשם  ,13דינה דין -עם מקבל עליו את סמכותה של אישה שופטת שפסקו שכאשר ה

  הנביאה שפטה את ישראל בלי עוררין.שדבורה 

   

                                                   
 אות ישנות של רש"י, מובא בפירוש "לפשוטו של רש"י". על פי גרס. 11
 עיינו במזרחי שהאריך בתירוץ קושיה זו.  .12
 .משפטי עוזיאל חלק ד סימן דשל הרב עוזיאל ועיינו בעניין זה בשו"ת  .13



  דברים  לב

 
 רש"י �  

בְטֵיכֶם. וִידֻעִים שהם ניכרים לכם, שאם בא לפני מעוטף בטליתו איני  לְשִׁ
יודע מי הוא ומאיזה שבט הוא ואם הגון הוא, אבל אתם מכירין בו, 

  .)דברים יג (ספרי ך נאמר וידועים לשבטיכםשאתם גידלתם אותו, לכ

יכֶם. רָאשֵׁ  (ספרי ראשים ומכובדים עליכם שתהיו נוהגין בהם כבוד ויראה בְּ

   .)דברים יג

ימֵם. חסר יו"ד, למד שאשמותיהם של ישראל תלויות בראשי  וַאֲשִׂ
  .)דברים יג (ספרי דייניהם, שהיה להם למחות ולכוון אותם לדרך הישרה

 ביאור �  

בְטֵיכֶם. ידֻעִיםוִ  אין מדובר  לְשִׁ

באנשים מפורסמים הידועים ומוכרים 

לכול, אלא לאנשים שבני שבטם 

מכירים אותם היטב ויודעים שהם 

  הגונים וישרים.

יכֶם. רָאשֵׁ רש"י מרחיב כי דברי  בְּ

ימֵם יכֶם" אינם רק  משה "וַאֲשִׂ רָאשֵׁ בְּ

הגדרת תפקיד אלא גם תביעה מהעם 

  ם שיעמדו בראשו.לכבד את המנהיגי

ימֵם. בספרים שלנו המילה  וַאֲשִׂ

ימֵם" כתובה עם האות יו"ד, אך  "וַאֲשִׂ

כנראה שבגרסה שהייתה לפני רש"י 

מֵם"היה כתוב    . הואיל ובספר"וַאֲשִׂ
  

התורה אין המילים מנוקדות דרשו 

מלשון  -חכמינו מילה זו בשי"ן ימנית 

אשמה. פירוש זה מקבל חיזוק מפסוק 

ח -מתואר הביצוע טו, שבו   אֶת "וָאֶקַּ

י בְטֵיכֶם רָאשֵׁ ים שִׁ  וִידֻעִים", חֲכָמִים אֲנָשִׁ

ימֵםאך במקום " יכֶם" נאמר  וַאֲשִׂ רָאשֵׁ בְּ

ן" ים אוֹתָם וָאֶתֵּ מכאן  .14עֲלֵיכֶם" רָאשִׁ

שביטוי זה נבחר כדי שיהיה אפשר 

לדרוש אותו. דברי רש"י מתאימים 

לפשט הפסוק גם בקריאת המילה 

בשפיטה  ה, כי אין מדובר כאןכדרכ

אלא בהנהגה, ותפקיד המנהיגים כולל 

הכוונת דרכו  את חינוכו של העם,
  

  עיון�  

בְטֵיכֶם. וִידֻעִים הדגשת האחריות המוטלת על העם בבחירת שופטיו היא  לְשִׁ

   חלק מהותי בתהליך העברת הסמכויות מהנהגת היחיד להנהגת העם.

יכֶם. רָאשֵׁ חשובה במיוחד. העם הבוחר בעצמו את מנהיגיו עשוי  נקודה זו בְּ

לנסות להתערב יתר על המידה באופי הנהגתם. ועל כן רש"י מדגיש ו לחוש עליונות

אלא נדרשת גם הכרה פנימית שלאחר שנבחר  רשמיכי אין מדובר רק במינוי 

   המנהיג יש לקבל את סמכותו.

   

                                                   
 על פי "לפשוטו של רש"י". .14

� 



 לג  דברים א
 

וַאֲמַרְתּוּן  ,וַאֲתֵיבְתּוּן יָתִי יד
קֵ  א תָּ ילְתָּ מַלֵּ תְגָמָא דְּ ין פִּ

  .לְמֶעֱבַד

ר  יד בָ֥ אמְר֔וּ טוֹב־הַדָּ י וַתֹּ֣ עֲנ֖וּ אֹתִ֑ ֽ וַֽתַּ
וֹת: עֲשֹֽ רְתָּ לַֽ ֖ בַּ ר־דִּ   אֲשֶׁ

 רש"י �  

עֲנוּ (יד)   :החלטתם את הדבר להנאתכם, היה לכם להשיב. וגו' אתִֹי וַתַּ
טערת לא ממך שנצ ,רבינו משה ממי נאה ללמוד ממך או מתלמידך

אלא ידעתי מחשבותיכם. הייתם אומרים, עכשיו יתמנו עלינו  ?עליה
 דיינין הרבה, אם אין מכירנו אנו מביאין לו דורון והוא נושא לנו פנים

  .)דברים יד (ספרי

 (המשך) ביאור �  

  ומניעת התנהגויות חריגות.

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

ימֵם. ילְבַ  אוּכַל בפסוק ט (ד"ה "לאֹ וַאֲשִׂ ") למדנו על הנטל הכבד של וגו' דִּ

אשמת הנידונים המוטל על שכמי הדיינים, ואילו כאן צמצם רש"י את אחריות 

הדיינים למצבים שבהם התעצלו למחות ולפעול לחינוכו של העם. אכן כשההנהגה 

מונחתת מלמעלה המנהיג נושא באחריות מוחלטת, וכשההנהגה באה מבחירת העם 

ר. עם זאת יש לזכור כי גם אחריותם של הדיינים הנבחרים האחריות מוגבלת יות

 - היא אחריות רחבת היקף: אין הם רשאים להסתפק בישיבה על כס המשפט 

  תפקידם גם למנוע מראש את הפשעים.

 ביאור �  

עֲנוּ  תגובת בני ישראל  .וגו' אתִֹי וַתַּ

על הצעתו של משה רבנו לוותר על 

ר בָרהַדָּ  הנהגתו הבלעדית היא "טוֹב  אֲשֶׁ

רְתָּ  בַּ לַעֲשׂוֹת". רש"י מגלה על פי  דִּ

  המדרש כי תגובה זו לא נבעה ממניעים 
  

טהורים אלא מרצון להטות את ההנהגה 

החדשה לטובת החזקים והעשירים, 

שיוכלו לשחד את השופטים ולעוות 

  את הדין לטובתם.

  עיון�  

עֲנוּ  ה האיומה כלפי משה בדברי רש"י מודגשת כפיות הטוב .וגו' אתִֹי וַתַּ

  המונחת בתגובת ישראל. 

   

 אונקלוס



  דברים  לד

 

ים  טו ֤ ם אֲנָשִׁ בְטֵיכֶ֗ י שִׁ ֣ ח אֶת־רָאשֵׁ ֞ וָֽאֶקַּ
ים  ֖ ם רָאשִׁ ן אוֹתָ֛ ֥ ים וָֽאֶתֵּ ידֻעִ֔ חֲכָמִים וִֽ
י  רֵ֤ י מֵא֗וֹת וְשָׂ רֵ֣ ים וְשָׂ י אֲלָפִ֜ רֵ֨ עֲלֵיכֶ֑ם שָׂ
ים  טְרִ֖ ת וְשֹֽׁ רֹ֔ י עֲשָׂ רֵ֣ ים וְשָׂ ִ חֲמִשּׁ

בְטֵי    כֶֽם:לְשִׁ

בְטֵיכוֹן  טו י שִׁ וּדְבַרִית יָת רֵישֵׁ
יתִי  עַן וּמַנִּ ימִין וּמַדְּ בְרִין חַכִּ גֻּ

ין עֲלֵיכוֹן נֵי  ,יָתְהוֹן רֵישִׁ רַבָּ
נֵי  נֵי מָאוָתָא וְרַבָּ אַלְפֵי וְרַבָּ
נֵי עֲסוֹרְיָתָא  ין וְרַבָּ חַמְשִׁ

בְטֵיכוֹן   .וְסָרְכִין לְשִׁ

 רש"י �  

  .)דברים יד (ספרי י מתעצל, אתם אומרים עשה מהרהאם היית .לַעֲשׂוֹת

ח(טו)  י אֶת וָאֶקַּ בְטֵיכֶם. רָאשֵׁ משכתים בדברים, אשריכם, על מי  שִׁ
באתם להתמנות, על בני אברהם יצחק ויעקב, על בני אדם שנקראו 

  .)דברים טו (ספרי אחים ורעים, חלק ונחלה וכל לשון חבה

 ביאור �  

ילה מה מוסיפה המ .לַעֲשׂוֹת

"לַעֲשׂוֹת" בסיום המשפט? די היה לומר 

בָר למשה "טוֹב ר הַדָּ ". המילה  אֲשֶׁ רְתָּ בַּ דִּ

לכאורה מעידה כי -המיותרת" לַעֲשׂוֹת"

בני ישראל היו להוטים לקראת השינוי 

  והאיצו במשה שיבצעהו במהרה.
   

ח י אֶת וָאֶקַּ בְטֵיכֶם. רָאשֵׁ מה  שִׁ

ח"? וכי אפשר לקחתפירוש  בני  "וָאֶקַּ

אדם כמו שלוקחים חפץ? רש"י מפרש 

כי משמעות הלקיחה כאן היא למשוך 

בדברים, לדבר על הלב. משה מפליג 

  בשבחו של עם ישראל, בגדלותו
   

  

  עיון�  

רש"י ממשיך את דרך פירושו מהפסוק הקודם. כמה נורא לקרוא את  .לַעֲשׂוֹת

בצל האיש הגדול מעיקים הדברים הללו! בני ישראל מתגלים במלוא כיעורם. החיים 

עליהם, והם מבקשים להיפטר ממנו כמה שיותר מהר. כאן מתבהרת משמעותם 

הכואבת של דברי חז"ל שבני ישראל ירדו במצרים אל תחתית שערי הטומאה 

ויידרשו לתהליך ארוך עד שניצוץ הקדושה הטמונה בהם יתגלה. דברי רש"י אלו 

לצו ישראל להישאר במדבר עוד מכינים אותנו לחטא המרגלים, שבעטיו ייא

ארבעים שנה. נראה שבשלב זה של ההיסטוריה הם עדיין אינם מוכנים כלל לכניסה 

    לארץ, ושינוי דרך ההנהגה, אף שהיה נצרך, היה מוקדם מדי. 

 אונקלוס
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 לה  דברים א
 

 רש"י �  

ים . זו אחת (נדרים כ, ב) אבל נבונים לא מצאתי וִידֻעִים. חֲכָמִים אֲנָשִׁ
אנשים צדיקים,  -  משה ולא מצא אלא שלשמשבע מדות שאמר יתרו ל

  .)ספרי דברים טו( חכמים וידועים

 (המשך) ביאור �  

ובייחוסו, כדי לשכנע את ראשי העם 

  הנבחרים לקבל עליהם את תפקיד 
  

  ההנהגה.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ח י אֶת וָאֶקַּ בְטֵיכֶם. רָאשֵׁ אאֶ  רק לפני רגע קט קראנו את דברי משה "אֵיכָה שִׁ ָ  שּׂ

י אֲכֶם טָרְחֲכֶם לְבַדִּ ַ וְרִיבְכֶם", ולמדנו ברש"י כי היו ישראל טרחנים, אפיקורסים  וּמַשּׂ

והנה  -ורוגנים; רק בפסוק הקודם נוכחנו לדעת עד כמה היו ישראל כפויי טובה 

וכל לשון עם מיוחס, עם ה' " -התהפכו היוצרות: עם ישראל מוצג ככליל המעלות 

   י להנהיג! מה קרה? ", העם שהכי כדאחבה

האמת היא שזה טיבה של כל משרה ציבורית. מצד אחד היא תובעת השקעה 

אין קץ וכרוכה בעלבונות ובביזיונות, ומצד שני יש בה אחריות גדולה וכבוד גדול. 

הכבוד המתלווה להנהגת עם ישראל איננו כבוד מדומה כי אם כבוד אמיתי הנובע 

להישגים. כאן ניכרת גדלותו של משה רבנו, שעל מהזכות להנהיג את העם ולהביאו 

אף הדחייה מהעם אין הוא מבטא כל מרירות אלא ממשיך להוביל באותה אמונה 

  ומתאר את התפקיד בכבוד הראוי לו.

 ביאור �  

ים רש"י  וִידֻעִים. חֲכָמִים אֲנָשִׁ

מזכיר את בחירת השופטים המתוארת 

בפרשת יתרו, שבה הציע יתרו למשה 

כונה את מערכת השפיטה לארגן נ

הבישראל ל תֶחֱזֶה : "וְאַתָּ י הָעָם מִכָּ  אַנְשֵׁ

י להִֹים־אֱ  יִרְאֵי חַיִל  בָצַע שׂנְֹאֵי אֱמֶת אַנְשֵׁ

מְתָּ  רֵי עֲלֵהֶם וְשַׂ רֵי אֲלָפִים שָׂ  מֵאוֹת שָׂ

רֵי ים שָׂ ִ רֵי חֲמִשּׁ רֹת"  וְשָׂ (שמות יח, עֲשָׂ

ת השופטים כאן ובפרשת . פרשיוכא)

וסיפות זו על זו וכל אחת מהן יתרו מ

   משלימה את רעותה. 
  

יתרו מונה ארבע תכונות הנדרשות 

י  –חַיִל"  לשופטים שייבחרו: (א) "אַנְשֵׁ

ים" בפרקנו;  תכונה המקבילה ל"אֲנָשִׁ

י אֱלהִֹים"; (ב) "יִרְאֵי  אֱמֶת"; (ג) "אַנְשֵׁ

בָצַע". כאן הוסיף משה רבנו  (ד) "שֹׂנְאֵי

: (ה) "חֲכָמִים"; עוד שלוש תכונות

בְטֵיכֶם".  "וִידֻעִים (ו) "וּנְבנִֹים"; (ז) לְשִׁ

בסך הכול נדרשות לשופטים שבע 

מידות חשובות להנהגה, אך מסתבר 

שבשופטים שנבחרו בפועל נמצאו רק 

שלוש משבע המידות המתבקשות: 
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  דברים  לו

 
 רש"י �  

ים ר, שתנהגו בהם כבוד. ראשים במקח, ראשים בממכ עֲלֵיכֶם. רָאשִׁ
  .)טו (ספרי אחרון ויוצא ראשון (מביתו לב"ה)ראשים במשא ומתן, נכנס 

 (המשך) ביאור �  

ים" "וִידֻעִים". ארבע  "חֲכָמִים" "אֲנָשִׁ

המידות החסרות הן "נְבנִֹים" המופיעה 

י אֱ־להִֹים", כאן בפסוק יג, ו"יִרְאֵי    "אַנְשֵׁ
  

המופיעות בפרשת  בָצַע" אֱמֶת" ו"שׂנְֹאֵי

  יתרו.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ים כמה קשה למצוא תחליף למשה רבנו, שבו נמצאו כל  וִידֻעִים. חֲכָמִים אֲנָשִׁ

המידות הטובות. אנו נרמזים שהדמוקרטיזציה תביא אחריה הרבה אכזבות על אף 

   היותה בלתי נמנעת.

רש"י מגלה לנו שחלק זה בנאומו של משה מתייחס לפרשייה המובאת בפרשת 

ל פי נקודת מבטו של משה, ואנו זוכים ללמוד את הסיפור משתי זוויות יתרו ע

שונות. יתרו יזם את האצלת הסמכויות בדגש על חוסר הכבוד לעם ישראל שנאלץ 

להמתין שעות רבות עד שידונו אותם. בנאומו של משה כאן מודגשות שתי נקודות 

, וגודל האחריות אחרות: הקושי הגדול לטפל בעם ישראל בשל טרחם ומשאם וריבם

שנעשה אחראי על חטאי היחידים. על אף היותן נראות כה  המנהיג הכפוישל 

רחוקות זו מזו שתי הזוויות מתחברות ומשלימות לתמונה אחת. הנהגת יחיד תובעת 

אחריות מוגזמת על כתפי אדם אחד וכרוכה בקושי אמיתי ואובייקטיבי לתפקד 

ת אחריה גם זלזול בפרט. יתרו המביט על כראוי. מטבע הווייתה הנהגה כזאת גורר

ההתנהלות מן הצד רואה בעיקר את הזלזול בעם העומד מבוקר עד ערב ומדגיש את 

הצורך בשינוי שיכבד את העם. משה רבנו, המנהיג בפועל, מתמקד בעיקר בקשר 

  קשר עמוק של קבלת אחריות, אך כמעט בלתי אפשרי. -המהותי בין המנהיג לעמו 

 ביאור �  

יםרָ  אין די במינוי  עֲלֵיכֶם. אשִׁ

השופטים לתפקידם המכובד, יש לקבל 

  את סמכותם במלוא המובן. עם ישראל 
  

נדרש לנהוג כבוד במנהיגיו ולתת להם 

  קדימות בכל תחומי החיים.

  עיון�  

ים פסוק זה מגלה כי הסכנה האמיתית הטמונה במינוי מתוך רצון  עֲלֵיכֶם. רָאשִׁ

יש  - פט למרותם של בוחריו. ועל כן לא די בעצם המינוי העם היא הכפפת השו

   להפנים שמרגע שהתמנה המנהיג הוא מקור הסמכות העליונה.



 לז  דברים א
 

יָּנֵיכוֹן  טז ידִית יָת דַּ וּפַקֵּ
נָא הַהוּא לְמֵימַר עִדָּ  ,בְּ

ין אֲחֵיכוֹן וּתְדִינוּן  מַעוּ בֵּ שְׁ
בְרָא וּבֵין  ין גֻּ טָא בֵּ קֻשְׁ

יּ   .וֹרֵיהּ אֲחוּהִי וּבֵין גִּ

וא  טז ת הַהִ֖ עֵ֥ ם בָּ פְטֵיכֶ֔ ה אֶת־שֹׁ֣ וָֽאֲצַוֶּ
ם  ֣ פַטְתֶּ ין־אֲחֵיכֶם וּשְׁ ע בֵּ מֹ֤ ר שָׁ לֵאמֹ֑

רֽוֹ: ין גֵּ יו וּבֵ֥ ישׁ וּבֵין־אָחִ֖ ין־אִ֥ דֶק בֵּ   צֶ֔

 רש"י �  

רֵי    .אחד ממונה על אלף אֲלָפִים. שָׂ

רֵי   .אחד ממונה על מאה .מֵאוֹת שָׂ

י עליכם לשבטיכם. אלו הכופתין והמכין ברצועה על פי מנית וְשׁטְֹרִים.
  .(ספרי דברים טו) הדיינין

 ביאור �  

רֵי רש"י מדייק ששר  אֲלָפִים. שָׂ

אחד ממונה על אלף אנשים ולא על 

   אלפים רבים.

רֵי אחד ממונה על מאה  מֵאוֹת. שָׂ

  ולא אחד ממונה על הרבה מאות.

עד כה עסק הפסוק  וְשׁטְֹרִים.

שניתנו ראשים על ישראל, בשופטים 

רֵי רֵי אֲלָפִים ופורַט מספרם: "שָׂ  וְשָׂ

רֵי מֵאוֹת ים וְשָׂ ִ רֵי חֲמִשּׁ רֹת". מהי  וְשָׂ   עֲשָׂ
  

בְטֵיכֶם"?  אפוא התוספת "וְשֹׁטְרִים לְשִׁ

הלוא השוטרים לא היו חלק ממינוי 

השופטים. רש"י מבהיר כי לפנינו 

משפט חדש הנושא מינוי נוסף על 

ומוסיף את הפועל "מניתי" השופטים, 

להשלמת המשפט: "וְשֹׁטְרִים [מניתי 

בְטֵיכֶם". השוטרים הם  עליכם] לְשִׁ

הרשות המבצעת, ותפקידם לאכוף את 

  החלטות השופטים.

  עיון�  

דברים חשובים אלו של רש"י מלמדים על הצורך בהפרדת הרשויות.  וְשׁטְֹרִים.

ו ומנהיגים אותו, והשוטרים צריכים השופטים הם העומדים בראש העם, דנים אות

ליישם את הוראותיהם. אסור לשוטר ליזום דרכי אכיפה משלו, אלא כאשר הורה 

עליו השופט. אומנם יש להתבונן מדוע נכתב בתורה עצמה כאילו מינוי השופטים 

והשוטרים הוא מינוי אחד. אין זה אלא ללמדנו שאף שזה תפקידו להנהיג ולהחליט 

כוף את ההחלטות, יש צורך גדול בעבודה משותפת בין שני המטות, וזה תפקידו לא

  ואין יעילות בעבודת השופטים בלי קיומה של זרוע שיכולה לאכוף את פסיקתם. 

   

 אונקלוס



  דברים  לח

 
 רש"י �  

ה(טז)  אמרתי להם הוו מתונים בדין, אם בא דין  שֹׁפְטֵיכֶם. אֶת וָאֲצַוֶּ
פני פעמים לפניך פעם אחת שתים ושלש אל תאמר כבר בא דין זה ל

  .)דברים טז (ספרי הרבה אלא היו נושאים ונותנים בו

עֵת משמניתים אמרתי להם, אין עכשיו כלשעבר, לשעבר הייתם  הַהִוא. בָּ
  .)דברים טז (ספרי ברשות עצמכם, עכשיו הרי אתם משועבדים לצבור

מֹעַ. , (שמות כ, ח)" זכור"לשון הווה אודנ"ט בלע"ז [בהאזינכם] כמו  שָׁ
  .(דברים ה, יב)" שמור"

רוֹ  וּבֵין זה בעל דינו, שאוגר עליו דברים. דבר אחר ובין גרו, אף על  .גֵּ
  .)דברים טז (ספרי עסקי דירה בין חלוקת אחים אפילו בין תנור לכירים

 ביאור �  

ה הציווי על  שׁפְֹטֵיכֶם. אֶת וָאֲצַוֶּ

השופטים מפורט בהמשך הפסוק: 

מֹעַ  ין "שָׁ פַטְ  אֲחֵיכֶם בֵּ םוּשְׁ ין צֶדֶק תֶּ  בֵּ

רוֹ". מה מחדש  וּבֵין אָחִיו וּבֵין אִישׁ  גֵּ

הציווי הראשון? וכי אפשר לדון דין 

  צדק בלי לשמוע תחילה את הצדדים? 

רש"י מעמיק בכוונת הדבר ומבהיר 

שהדיינים מצווים להיות מלאי סבלנות 

ומתינות, לשמוע את דבריו של כל 

מתדיין בקשב רב, להתעמק בדינו, 

כל מקרה לגופו ולא להכריע על  לבחון

  סמך מקרי עבר דומים.

עֵת עֵת הַהִוא. בָּ  הַהִוא" הביטוי "בָּ

 נראה ממש מיותר, ודאי שמשה רבנו

  ציווה בעת אשר ציווה. על כן מסביר
  

את רש"י שביטוי זה בא להדגיש 

החשיבות המיוחדת של יום הציווי. 

משה מסביר לשופטים שמעתה ואילך 

הפכו מאנשים  השתנה מעמדם והם

  פרטיים לשליחי ציבור.

מֹעַ. מֹעַ" תמוה. מדוע  שָׁ הציווי "שָׁ

ם"  פַטְתֶּ לא נכתב "ושמעתם" כמו "וּשְׁ

המופיע בהמשך הפסוק? רש"י מבאר 

כי זו צורת מקור, המוסיפה לציווי ממד 

   של הווה מתמשך. הֱיוּ שומעים תמיד.

רוֹ  וּבֵין המשמעות הפשוטה של . גֵּ

א אדם זר, בן ארץ המילה "גר" הי

אחרת, שחי בקרבנו. מאחר שגר הוא 

אדם עצמאי שאיננו שייך לאיש, ועל כן 

רוֹ". רש"י אינו מקבל  לא שייך לומר "גֵּ
  

  עיון�  

מֹעַ. הציווי לשמוע איננו מתמצה רק בשמיעת טענות הצדדים המחויבת בעת  שָׁ

הדברים הדיון, אלא נדרשת שמיעה מתמדת, מתמשכת, הפנמה אמיתית של 

  הנשמעים והשלכתם על מערך המשפט כולו. 

   

� 



 לט  דברים א
 

 (המשך) ביאור �  

ומציע שני הסברים  כאן פירוש זה

  אחרים: 

א. "גר" מלשון אגירה, שפירושה 

איסוף וצבירה של דברים. לפי פירוש זה 

רוֹ" הוא בעל דינו שאוסף וצובר  "גֵּ

  ראיות נגדו. 

ב. "גר" מלשון מגורים. לפי פירוש 

יןזה התביעה ל    וּבֵין אִישׁ  שפוט צדק "בֵּ
  

רוֹ  וּבֵין אָחִיו " חלה גם על עסקי גֵּ

מגורים, כגון חלוקת דירה בין יורשים. 

לדוגמה: כאשר יש מחלוקת על אופן 

חלוקת תכולת הדירה, אין להסתפק 

בחלוקה שרירותית שבה יקבל אח אחד 

את התנור והשני את הכיריים, אלא יש 

כדי  להעריך את ערכו של כל פריט

  שהחלוקה תהיה שווה וצודקת.

 (על עמוד קודם) עיון �  

רוֹ  וּבֵין ין. גֵּ אָחִיו" כולל לכאורה את כל המריבות בין בני אדם,  וּבֵין אִישׁ  הביטוי "בֵּ

ונראה שהמילה "אָחִיו" אינה מכוונת דווקא לאח בן אותם ההורים אלא לכל אדם 

רוֹ"? הביטוי "וּבֵין מישראל. כל ישראל אחים. מה אפוא בא להוסיף    גֵּ

הפירוש הראשון מדגיש את ההבדל בין אדם פשוט ההולך בתמימות להתדיין 

בבית דין ומתאר לדיינים את התרחשות הדברים כפי שחווה אותה, לבין אדם שאוגר 

טענות על טענות ומתייעץ עם עורכי דין כיצד להרשים את בית הדין. הדיינים 

ני בעלי דין הבאים לבית הדין בתמימות מתוך רצון נתבעים להבחין אם לפניהם ש

לדעת את הדין וליישב את מחלוקתם, לבין וויכוח בין שני בעלי דין שאחד מהם אינו 

  תמים כלל אלא מבקש לנצל את בית הדין לטובתו ולצרכיו. 

לפי הפירוש השני התורה מזהירה את הדיין לדקדק היטב בכל דין ולא לנצל את 

ר תהליכים שנראים מייגעים, כגון חלוקה שוויונית של רכוש בין סמכותו כדי לקצ

יורשים. בדוגמה זו מדובר דווקא באחים ביולוגיים, שכן בענייני ירושה ישנו מרכיב 

חזק של כבוד המת, ובן שקיבל פחות מהמגיע לו עשוי להתבייש לתבוע את זכותו 

ת הדיין שייזהר מאוד שמא ייפגע כבודם של הוריו המתים. על כן התורה מזהירה א

   מלכתחילה ויקפיד לחלק את הירושה בצורה צודקת.

 

   



  דברים  מ

 

ן  יז טֹ֤ קָּ ט כַּ פָּ֗ שְׁ מִּ ים בַּ ירוּ פָנִ֜ א־תַכִּ֨ לֹֽ
ישׁ  נֵי־אִ֔ א תָג֨וּרוּ מִפְּ מָע֔וּן לֹ֤ שְׁ דֹל תִּ גָּ כַּ
 בָר ים ה֑וּא וְהַדָּ ֖ט לֵֽאלהִֹ֣ פָּ שְׁ י הַמִּ ֥ כִּ

ם תַּ  ה מִכֶּ֔ ֣ ר יִקְשֶׁ ֣ י אֲשֶׁ קְרִב֥וּן אֵלַ֖
יו: ֽ מַעְתִּ   וּשְׁ

י  יז מוֹדְעוּן אַפֵּ תְּ שְׁ לָא תִּ
א  רַבָּ י זְעֵירָא כְּ דִינָא מִלֵּ בְּ
דְחֲלוּן מִן קֳדָם  מְעוּן לָא תִּ שְׁ תִּ

ייָ הוּא ינָא דַּ בְרָא אֲרֵי דִּ  ,גֻּ
כוֹן  י מִנְּ יִקְשֵׁ וּפִתְגָמָא דְּ

יהּ  מְעִנֵּ קָרְבוּן לְוָתִי וְאֶשְׁ   .תְּ

 רש"י �  

ירוּ  לאֹ(יז)  ט. פָנִים תַכִּ פָּ שְׁ מִּ זה הממונה להושיב הדיינין, שלא יאמר איש  בַּ
פלוני נאה או גבור, אושיבנו דיין, איש פלוני קרובי, אושיבנו דיין בעיר, 

נמצא מחייב את הזכאי ומזכה את החייב. מעלה  ,והוא אינו בקי בדינין
  .)דברים יז (ספרי אני על מי שמנהו כאילו הכיר פנים בדין

טֹן קָּ דלֹ כַּ גָּ מָעוּן. כַּ שְׁ שיהא חביב עליך דין של פרוטה כדין של מאה  תִּ
מנה, שאם קדם ובא לפניך לא תסלקנו לאחרון. דבר אחר כקטן כגדול 
תשמעון, כתרגומו, שלא תאמר, זה עני הוא וחבירו עשיר ומצוה לפרנסו 

שלא תאמר היאך אני אזכה את העני ונמצא מתפרנס בנקיות. דבר אחר 
פוגם כבודו של עשיר זה בשביל דינר, אזכנו עכשיו, וכשיצא לחוץ אומר 

  .)דברים יז (ספרי אני לו, תן לו שאתה חייב לו

 ביאור �  

ירוּ  לאֹ ט. פָנִים תַכִּ פָּ שְׁ מִּ להכיר  בַּ

פנים משמעו להטות את הדין, אך 

איסור זה כבר נכלל לכאורה בציווי 

ם פַטְתֶּ דֶק". על כן פירש רש"י צֶ  "וּשְׁ

שאין מדובר כאן בהטיית דין ישירה 

אלא בהוראה המופנית לצוותי הבחירה 

שבוחרים את הדיינים: עליהם לבחור 

  את האנשים הראויים ביותר ולא לערב 
  

  בבחירה שום מניע זר. 

טֹן קָּ דלֹ כַּ גָּ מָעוּן. כַּ שְׁ רש"י מציע  תִּ

שני פירושים למהותם של ה"קטן" 

: (א) דין "קטן" הדן בפרוטות וה"גדול"

העוסק בסכומים  -מול דין "גדול" 

גדולים; (ב) דין של אדם קטן בחשיבותו 

  מול דין של אדם גדול וחשוב.

  

  

   

 אונקלוס



 מא  דברים א
 

 רש"י �  

נֵי תָגוּרוּ  לאֹ לא תיראו. דבר אחר לא תגורו, לא תכניס דבריך  אִישׁ. מִפְּ
  .)ים יזדבר (ספרי (משלי י, ה)" אוגר בקיץ"מפני איש. לשון 

 (על עמוד קודם) עיון �  

טֹן קָּ דלֹ כַּ גָּ מָעוּן. כַּ שְׁ תוכן הציווי תומך בפירוש הראשון, שהרי אפליה בין אדם  תִּ

גדול לקטן היא הטיית הדין שכבר הוזהרו עליה הדיינים, אך לשון הציווי תומכת 

נשים דווקא בפירוש השני, שכן הביטויים "קטן" ו"גדול" מתאימים יותר להגדרת א

   מלהגדרת דין.

טֹן ,בשל הקושיה על הפירוש השני קָּ  רש"י מאריך ומסביר כי הדגשת התורה "כַּ

דלֹ גָּ מָעוּן" באה לחדד את חובתו  כַּ שְׁ הדיין להעניק יחס שווה לנידונים גם של תִּ

  בנסיבות שבהן הטיית הדין נראית לכאורה מוצדקת מבחינה מוסרית.

נכונים, ושניהם גם יחד מדגישים את החובה ודאי ששני הפירושים אמיתיים ו

  לדון בכל שאלה במלוא הרצינות הנדרשת ולהימנע משיקולים זרים מכל סוג שהוא.

 ביאור �  

נֵי תָגוּרוּ  לאֹ שני פירושים  אִישׁ. מִפְּ

  ברש"י לציווי "לאֹ תָגוּרוּ":

מלשון מָגוֹר,  -לא תפחדו א. 

שפירושו פחד ומורא. הדיינים מצווים 

לפחד מאיש ולדון דין צדק נטול שלא 

מורא גם אם בעלי הדין הם אנשים 

  אלימים או בעלי השפעה.

מלשון אגירה, כשם  -לא תאגרו ב. 

רוֹ".  שפירש רש"י לעיל על המילה "גֵּ

הדיין מצווה שלא לאגור בקרבו את 

הדברים שיש לו לומר, כלומר שלא 

להימנע מלהביע את דעתו מתוך 

דנים לצידו  תחושת נחיתות, גם כאשר

  דיינים בכירים ממנו.

  עיון�  

נֵי תָגוּרוּ  לאֹ נראה שהציווי שלא לפחד בא ללמדנו שבניגוד למצוות  אִישׁ. מִפְּ

אחרות שמותר להקל בהן בנסיבות מסוימות, האמת היא מעל הכול ואין לסלפה 

   אפילו במקום סכנה.

התורנית בשל הפירוש השני מלמדנו שאסור לאדם להימנע מלהביע את דעתו 

חשש מדעתם של גדולי חכמים. האמת שלו צריכה להיאמר אף אם היא שונה 

  מהדעה המקובלת. הפחד מהבעת דעה משתק את הפריית ההלכה.

   



  דברים  מב

 
 רש"י �  

י ט כִּ פָּ שְׁ מה שאתה נוטל מזה שלא כדין, אתה מזקיקני  הוּא. לֵא־להִֹים הַמִּ
  .להחזיר לו, נמצא שהטית (על) [עלי] המשפט

קְ  על דבר זה נסתלק ממנו משפט בנות צלפחד, וכן שמואל  .אֵלַי רִבוּןתַּ
, אמר לו הקדוש ברוך הוא, (שמואל א ט, יט)" אנכי הרואה"אמר לשאול 

חייך שאני מודיעך שאין אתה רואה. ואימתי הודיעו, כשבא למשוח את 
, אמר לו הקדוש (שם טז, ו)" וירא את אליאב ויאמר אך נגד ה' משיחו"דוד 
 (שם טז, ז)" אל תבט אל מראהו" ?וך הוא, ולא אמרת אנכי הרואהבר

  .(סנהדרין ח, א)

 ביאור �  

י ט כִּ פָּ שְׁ בלי  הוּא. לֵא־להִֹים הַמִּ

מאורו של רש"י היינו מפרשים 

שבביטוי זה ישנה אזהרה לשופט 

העוטף את פסיקותיו המעוותות 

בלמדנות משפטית ומנסה להוכיח את 

אומרת התורה, צדקת פסיקתו: דע לך, 

המשפט הוא  -שהמשפט אינו שייך לך 

לה'. שומה עליך ליישם את עקרונות 

ההלכה במשפט ולא לחדש אותן, ושום 

עוול לא ייהפך לצדק בעקבות פסיקתך 

  המחודשת. 

ואולם נראה שלדעת רש"י הוראה 

זו פשוטה ומובנת מאליה ואין צורך 

ללמדה כלל. רש"י ראה בביטוי זה ממד 

ו אם השופט יעוות את נוסף, ולפי

לוהים חייב ליטול ־המשפט יהא הא

  ממנו את שרביט השיפוט ולהשיבה 
  

 -אליו, והוא יעשה את מלאכת הצדק 

יעניש את הרשע ויציל את הצדיק. 

ט פָּ שְׁ הוּא" פירושו אפוא  להִֹים־לֵא "הַמִּ

  לוהים לכס השיפוט.־החזרת א

קְרִבוּן כמה מתוחה מידת  .אֵלַי תַּ

הצדיקים, הלוא על פניו  הדין כלפי

נראים דברי משה סבירים מאוד ואפילו 

מתבקשים: עד כה הוא דן את כל העם 

לבדו בהצלחה, ועתה הוא מעביר את 

רֵי רֵי אֲלָפִים שרביט השיפוט ל"שָׂ  וְשָׂ

רֵי מֵאוֹת ים וְשָׂ ִ רֵי חֲמִשּׁ רֹת", ועם  וְשָׂ עֲשָׂ

זאת הוא איננו מסיר את אחריותו מן 

מש אוזן קשבת ויועץ העם ומוכן לש

על כל שאלה שתתעורר לשופטים, על 

כל ספק או מחלוקת ביניהם. משה רבנו 

נשאר משרת העם, ובלי שמץ גאווה 

פונה לשופטים באמירה המרגיעה: 
  

  עיון�  

י ט כִּ פָּ שְׁ דברים מדהימים אלו של רש"י מביאים לתודעתנו  הוּא. לֵא־להִֹים הַמִּ

אג לכול, ואין שום עוול הנסתר מנגד עיניו. אם השופט שה' הוא שופט כל הארץ הדו

    יהיה מודע למציאות זו הוא לא יעז כלל להטות את המשפט. 

� 



 מג  דברים א
 

נָא  יח עִדָּ ידִית יָתְכוֹן בְּ וּפַקֵּ
תְגָמַיָּא  ,הַהוּא ל פִּ יָת כָּ

דוּן תַעְבְּ   .דְּ

ל־  יח ת כָּ וא אֵ֥ עֵ֣ת הַהִ֑ ֥ה אֶתְכֶ֖ם בָּ וָֽאֲצַוֶּ
ים אֲ  בָרִ֖ וּן:הַדְּ עֲשֹֽ ֽ ר תַּ ֥   שֶׁ

 רש"י �  

ל אֵת(יח)  בָרִים כָּ ר הַדְּ עֲשׂוּן אֲשֶׁ אלו עשרת הדברים שבין דיני ממונות  .תַּ
  .לו, ב) - , ועשרת הדברים נמנים ומבוארים בסנהדרין לב, א יח (ספרי לדיני נפשות

 (המשך) ביאור �  

בָר ר "וְהַדָּ ה אֲשֶׁ ם יִקְשֶׁ קְרִבוּן מִכֶּ  אֵלַי תַּ

יו". ואף על פי כן רש"י מגלה וּשְׁ  מַעְתִּ

לנו כי כנראה בכל זאת הסתתר 

באמירתו של משה קורטוב של גאווה 

דקה מן הדקה, ועליו נענש. משה רבנו 

תלה את הפתרון בעצמו, שלא כיוסף 

הצדיק שהדגיש כי ה' הוא שיאיר את 

תְרנִֹים לֵאלהִֹים עיניו, באומרו "הֲלוֹא  פִּ

רוּ  לְעָדָי ,ראשית מ, ח)(בלִי"  נָא סַפְּ    ו"בִּ
  

לוֹם אֶת יַעֲנֶה אֱלהִֹים רְעהֹ"  שְׁ (בראשית פַּ

. ומה היה עונשו של משה? מא, טז)

בפרשת פנחס מסופר שבנות צלפחד 

ביקשו לקבל את ירושת אביהן מכוח 

היותן בנות יחידות בלי אחים, ומשה 

רבנו לא ידע מה דינן. או אז תיקן משה 

קְרֵב"וַ  -את אשר החסיר כאן  ה יַּ  אֶת מֹשֶׁ

טָן פָּ   .(במדבר כז, ה)ה'"  לִפְנֵי מִשְׁ

 (על עמוד קודם) עיון �  

קְרִבוּן ה מתברר שאפילו במשה רבנו, שהתורה העידה עליו "וְהָאִישׁ  .אֵלַי תַּ  משֶֹׁ

ר הָאָדָם מִכּלֹ מְאֹד עָנָיו נֵי עַל אֲשֶׁ , הייתה מיליונית של (במדבר יב, ג)הָאֲדָמָה"  פְּ

שאם לא כן הוא לא היה אדם אלא אלוקים. חכמינו זיכרונם  -ליונית של "אני" מי

לברכה ביקשו להזכיר לנו כי אנו תלויים בה' יתברך ואיננו אדונים על העתיד לבוא. 

בָר ר אם אפילו משה רבנו שדיבר פה אל פה אל ה' אינו רשאי להכריז "וְהַדָּ ה אֲשֶׁ  יִקְשֶׁ

ם קְרִבוּן מִכֶּ    אנו על אחת כמה וכמה. -אֵלַי"  תַּ

 ביאור �  

ל אֵת בָרִים כָּ ר הַדְּ עֲשׂוּן אֲשֶׁ  .תַּ

רש"י מבין שאין מדובר כאן בהוראת כל 

שכדי ללמדם נדרש זמן  -המשפטים 

אלא בסדרי הדין, הכללים  - ואורך רוח 

  הבסיסיים לארגון המשפט. בכללים 
  

  

  

הללו יש הבדלים משמעותיים בין דיני 

ו להכריע בוויכוחים ממונות, שנועד

כלכליים בין אנשים, לבין דיני נפשות, 

הדנים בקנס שיש להשית על אדם 

עד כדי חיוב מיתה.  -שעבר עבירה 
  

   

 אונקלוס

� 



  דברים  מד

 
 (המשך) ביאור �  

הואיל וחיי האדם יקרים הם מאוד סדרי 

הדין בדיני נפשות נוקשים יותר מבדיני 

  ממונות.

  ואלו הם עשרת ההבדלים:

 23הרכב של  בדיני נפשות נדרשא. 

דיינים, ובדיני ממונות מסתפקים 

כי דרישה של מספר דיינים  - בשלושה 

גדול כל כך בכל משפט יכולה לשתק 

 את המערכת הכלכלית.

בדיני נפשות יש חיוב לתת את ב. 

רשות הדיבור קודם כול לדיין שיש לו 

טענה לזכות הנידון, מה שאין כן בדיני 

ל צד כי בדיני ממנות זכותו ש -ממונות 

 אחד היא חובה לעמיתו.

בדיני נפשות אפשר לחייב אדם ג. 

רק כאשר יש רוב של שני דיינים 

מזכים  10מחייבים,  12לפחות (כגון 

ואחד שאומר שאינו יודע), אך מזכים 

 11מזכים ו 12אדם ברוב רגיל (כגון 

מחייבים). לעומת זאת דיני ממונות 

מוכרעים ברוב פשוט של דיינים בין 

מאותה הסיבה  -ין לזכות לחובה וב

 שזכות לאחד היא חובה לעמיתו.

לאחר הכרעת הדין בדיני נפשות, ד. 

אם פסק הדין היה לחובת הנאשם 

פותחים את הדיון מחדש נוכח כל טענה 

חדשה שתוכל לזכות את הנאשם, אך 

אם זוכה הנאשם אין מחדשים את 

 הדיון אפילו אם נמצאה טענה חדשה 

  ממנות מחזירים שבכוחה לחייבו. בדיני 
 

  

  

  את הדין הן לזכות הן לחובה.

בדיני נפשות גם מי שאיננו דיין ה. 

רשאי לטעון טענות לזכות הנאשם, אך 

רק הדיינים רשאים לטעון טענות 

לחובתו, ואילו בדיני ממונות כולם 

רשאים להביא טענות בין לזכות ובין 

 לחובה.

בדיני נפשות דיין שהביע את ו. 

ם יכול לחזור בו דעתו לחובת הנאש

ולסתור את טענתו, אך דיין שהביע 

דעתו לזכות הנאשם אינו יכול לחזור בו 

ולהציג דעה מחייבת, ואילו בדיני 

ממונות גם מי שהביא טענה לזכות 

אחד מבעלי הדין יכול לחזור בו ולהביע 

 את דעתו לחייבו.

אסור לפסוק דיני נפשות בלילה ז. 

מה  אפילו אם התחילו הדיונים ביום,

 שאין כן בדיני ממונות.

בדיני נפשות מותר לסיים את ח. 

הדיון בו ביום בזיכוי הנאשם, אך אין 

לחייבו באותו היום אלא רק למחרת. 

דיני ממונות יכולים להסתיים ביום אחד 

 בכל פסק דין.

בדיני נפשות נותנים לדיין הפחות ט. 

כדי  -חשוב להביע את דעתו ראשונה 

לזכות הנאשם  שלא יהסס להביע דעה

אחרי שדיינים מנוסים ממנו הביעו 

דעתם לחיוב, ובדיני ממונות אין חיוב 

 כזה.

  -בדיני ממונות כולם כשרים לדון י. 
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 מה  דברים א
 

יכְנָא  יט וּנְטַלְנָא מֵחוֹרֵב וְהַלֵּ
א וּדְחִילָא  רָא רַבָּ ל מַדְבְּ יָת כָּ
חֲזֵיתוֹן אוֹרַח טוּרָא  הַהוּא דַּ

פַ  מָא דְּ אֱמוֹרָאָה כְּ יד יְיָ דֶּ קֵּ
אֱלָהַנָא יָתַנָא וַאֲתֵינָא עַד 

יאָה   .רְקַם גֵּ

ר  יט ֣ דְבָּ ל־הַמִּ ת כָּ לֶךְ אֵ֣ ב וַנֵּ֡ חֹרֵ֗ ע מֵֽ ֣ סַּ וַנִּ
ם  ר רְאִיתֶ֗ ֣ א הַה֜וּא אֲשֶׁ דוֹל וְהַנּוֹרָ֨ הַגָּ
֛ה יְהוָֹ֥ה  ר צִוָּ ֥ אֲשֶׁ ֽ י כַּ אֱמֹרִ֔ ר הָֽ רֶךְ הַ֣ דֶּ֚

א עַ֖  בֹ֕ נוּ וַנָּ ינוּ אֹתָ֑ :אֱלהֵֹ֖ ע רְנֵֽ שׁ בַּ   ד קָדֵ֥

 רש"י �  

ר(יט)  דְבָּ דוֹל הַמִּ  שהיו בו נחשים כקורות, ועקרבים כקשתות וְהַנּוֹרָא. הַגָּ
  .)דברים יח (ספרי

 (המשך) ביאור �  

דיין ממזר ודיין שאביו אינו יהודי, דיין 

מחוסר בנים, זקן או שאינו יכול ללדת, 

  ואילו בדיני נפשות הללו פסולים בשל 
  

החשש שלא יהיו רחמנים במידה 

  הראויה.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ל אֵת בָרִים כָּ ר הַדְּ עֲשׂוּן אֲשֶׁ יש להבין מדוע הקלה התורה בדיני ממונות.  .תַּ

וודאי שגם בדיני ממונות  ,15, כפי שרש"י הדגיש בעצמוהלוא דין פרוטה כדין מאה

ן אדם הנידון על חטאו לבין יש לדון דין אמת לאמיתו. אלא שיש הבדל מהותי בי

סכסוך כלכלי בין שני אנשים. אין אנו חפצים להעניש שום אדם, ולכן בדיני נפשות 

נעשה הכול כדי לזכותו ולפותרו  -אם יש סיכוי ולו הקטן ביותר שהאדם איננו אשם 

מעונש. ואולם בדיני ממונות מעורבים תמיד שני אנשים, ואם נקל על צד אחד, כגון 

דיינים, תהא זו חומרה קשה כלפי  23ייב את הנתבע לשלם בהיעדר אם לא נח

התובע, שלא יזכה לקבל את כספו. כך בכל שאר ההחמרות. כל החמרה תגרום 

ודין צדק יוכל להיעשות רק אם תנאי הסף יהיו  -בהכרח לפגיעה באחד מהצדדים 

  שווים כלפי שניהם.

 ביאור �  

ר דְבָּ דוֹל הַמִּ בלי מאורו  וְהַנּוֹרָא. הַגָּ

  של רש"י היינו מבינים שהמדבר מכונה 
  

"גדול" בשל שטחו העצום ו"נורא" 

ה "אֶרֶץ-בשל צחיחותו  לִי וְעָיֵף צִיָּ  בְּ
  

                                                   
 ן כגדול תשמעון").מנה" (לעיל פס' יז, ד"ה "כקט מאה של כדין פרוטה של דין עליך חביב "שיהא .15

 אונקלוס
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  דברים  מו

 

י  כ אֱמֹרִ֔ ר הָֽ אתֶם עַד־הַ֣ ר אֲלֵכֶ֑ם בָּ וָֽאֹמַ֖
נוּ:  ן לָֽ ינוּ נֹתֵ֥ ר־יְהוָֹ֥ה אֱלהֵֹ֖ ה  כאאֲשֶׁ רְאֵ֠

יךָ לְפָ  ן יְהוָֹה֧ אֱלהֶֹ֛ רֶץ נָתַ֨ נֶי֖ךָ אֶת־הָאָ֑
ה אֱלהֵֹי֤  ר יְהֹוָ֜ בֶּ֨ ר דִּ אֲשֶׁ ֽ שׁ כַּ ה רֵ֗ עֲלֵ֣

ת:   חָֽ א וְאַל־תֵּ ירָ֖ ךְ אַל־תִּ יךָ לָ֔ אֲבֹתֶ֨
אמְר֗וּ  כב  שלישי כֶם֒ וַתֹּֽ לְּ קְרְב֣וּן אֵלַי֘ כֻּ וַתִּ

נוּ  רוּ־לָ֖ ינוּ וְיַחְפְּ ים לְפָנֵ֔ לְחָ֤ה אֲנָשִׁ נִשְׁ
בוּ  ֤ רֶץ וְיָשִׁ ר אֶת־  אֶת־הָאָ֑ בָ֔ נוּ דָּ אֹתָ֨

ים  עָרִ֔ הּ וְאֵת הֶֽ ר נַֽעֲלֶה־בָּ֔ ֣ רֶךְ אֲשֶׁ ֨ הַדֶּ
ן: א אֲלֵיהֶֽ ר נָבֹ֖ ֥   אֲשֶׁ

אֲתֵיתוּן עַד  ,וַאֲמַרִית לְכוֹן כ
ייָ אֱלָהַנָא  אֱמוֹרָאָה דַּ טוּרָא דֶּ

יהַב יְיָ  כא .יָהֵיב לַנָא חֲזִי דִּ
סַק  ,אֱלָהָךְ קֳדָמָךְ יָת אַרְעָא

יל יְיָ אֱלָהָא  אַחְסֵין מַלֵּ מָא דְּ כְּ
דְחַל וְלָא  אֲבָהָתָךְ לָךְ לָא תִּ דַּ

בַר תְּ וּקְרֵיבְתּוּן לְוָתִי  כב .תִּ
בְרִין  לַח גֻּ כוֹן וַאֲמַרְתּוּן נִשְׁ לְּ כֻּ

לוּן לַנָא יָת  קֳדָמַנָא וִיאַלְּ
תְגָמָא  ,אַרְעָא וְיָתִיבוּן יָתַנָא פִּ

הּ וְיָ  ק בַּ נִסַּ ת יָת אוֹרְחָא דְּ
נֵיעוֹל לְהוֹן   .קִרְוַיָּא דְּ

 (המשך) ביאור �  

. הגדרות אלו נכונות (תהלים סג, ב)מָיִם" 

לכל מדבר, אך הן אינן מאפיינות דווקא 

  את המדבר המיוחד, מדבר סיני שהלכו 

בו ישראל. על כן פירש רש"י שמדובר 

במדבר מסוכן מאוד, בשל הנחשים 

  והעקרבים הגדולים השורצים בו.

 (על עמוד קודם) יוןע �  

ר דְבָּ דוֹל הַמִּ ואף שוודאי יש גוזמה בתיאורו של רש"י, יש בו מסר  וְהַנּוֹרָא. הַגָּ

חזק שיסייע לנו להבין את חומרת מרידתם של  ישראל בסירובם לעלות לארץ. הרי 

הקב"ה לא הסתפק בהוצאת בני ישראל ממצרים, הוא המשיך ללוותם ולהגן עליהם 

. אם אפילו את המדבר המלא נחשים כקורות ועקרבים כקשתות לכל אורך הדרך

הם יכולים להיות סמוכים ובטוחים כי יצליחו לכבוש את גם ארץ  -הצליחו לצלוח 

   כנען בחסדי ה'.

   

 אונקלוס



 מז  דברים א
 

 רש"י �  

קְרְבוּן(כב)  כֶם. אֵלַי וַתִּ לְּ ותקרבון אלי כל "בערבוביא, ולהלן הוא אומר  כֻּ
, אותה כא)-(דברים ה, כ וגו' "הן הראנוראשי שבטיכם וזקניכם ותאמרו 

קריבה היתה הוגנת. ילדים מכבדים את הזקנים ושלחום לפניהם, וזקנים 
מכבדים את הראשים ללכת לפניהם, אבל כאן, ותקרבון אלי כולכם, 

  .)כ (ספרי בערבוביא. ילדים דוחפין את הזקנים וזקנים דוחפין את הראשים

בוּ  בָר. אתָֹנוּ  וְיָשִׁ   .)דברים כ (ספרי ה לשון הם מדבריםבאיז דָּ

 ביאור �  

קְרְבוּן כֶם. אֵלַי וַתִּ לְּ רש"י מתייחס  כֻּ

לשני מאורעות מעוררי אימה: מעמד 

הר סיני וכיבוש הארץ. מעמד הר סיני 

בֵד וְעָנָן וּבְרָקִים היה מלווה ב"קלֹתֹ  עַל כָּ

 (שמות יט, טז)מְאֹד"  חָזָק שֹׁפָר וְקֹל הָהָר

 מיידית של העם הייתה:ותגובתו ה -

חֱרַד ל "וַיֶּ ר הָעָם כָּ חֲנֶה"  אֲשֶׁ מַּ . (שם)בַּ

הפחד הוא תגובה טבעית ולגיטימית, 

והתורה מתעדת את פנייתם של בני 

ישראל למשה בבקשם להפסיק את 

קְרְבוּן ל אֵלַי ההתגלות הישירה: "וַתִּ  כָּ

י בְטֵיכֶם רָאשֵׁ וְזִקְנֵיכֶם". גם משימת  שִׁ

 היא משימה מפחידה הארץ כיבוש

 למלחמה לצאת תובעת היא כי, מאוד

גם כאן יש . בה הכרוכות הסכנות כל על

מקום לדאגה ויש מקום לפנות למנהיג, 

אך מה רב המרחק בין אופי הפנייה 

במעמד הר סיני לאופי הפנייה כאן. 

  פניית העם אל משה בבקשה לשלוח 
  

מרגלים הייתה פנייה מאיימת: 

קְרְבוּן כֶם יאֵלַ  "וַתִּ לְּ ", מאות מיליוני כֻּ

אנשים מתקהלים על משה בערבוביה, 

בלי סדר ובלי כבוד הדדי. בשעה זו כבר 

  החלו לבצבץ זרעי הפורענות.

בוּ  בָר. אתָֹנוּ  וְיָשִׁ לולא דבריו של  דָּ

רש"י היינו מבינים את בקשת ישראל 

שהמרגלים ישיבו אותם  -כפשוטה 

 דברים הנחוצים לכיבוש, כגון "אֶת

רֶךְ הַ  ר דֶּ הּ  נַעֲלֶה אֲשֶׁ ר הֶעָרִים וְאֵת בָּ  אֲשֶׁ

אֲלֵיהֶן". ואולם עין הבדולח של  נָבאֹ

בָר" מיותרת  רש"י הבחינה כי המילה "דָּ

לכאורה ואינה מוסיפה דבר, ודי היה 

אותנו את הדרך אשר לכתוב "וישיבו 

על כן פירש רש"י מילה זו נעלה בה...". ו

ו שהמרגלים יספר -מלשון דיבור 

לישראל מהי שפת הדיבור של יושבי 

  הארץ.

  

  עיון�  

בוּ  בָר. אתָֹנוּ  וְיָשִׁ פירוש זה של רש"י נראה כה זר וחורג מהפשט. לשם מה  דָּ

מבקשים ישראל לדעת את לשונם של האומות שהם הולכים להכחיד? אלא שרש"י 

ב. בפיהם אמרו רומז לנו שבני ישראל דיברו אחד בפה ואחד בלב בָר",  אֹתָנוּ  וּ "וְיָשִׁ   דָּ
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  דברים  מח

 

ם  כג ח מִכֶּ ֤ ר וָֽאֶקַּ בָ֑ עֵינַי֖ הַדָּ ב בְּ וַיִּיטַ֥
בֶט: ֽ ָ ד לַשּׁ ישׁ אֶחָ֖ ים אִ֥ ר אֲנָשִׁ֔ ֣ נֵי֣ם עָשָׂ   שְׁ

תְגָמָא כג עֵינַי פִּ פַר בְּ   ,וּשְׁ
רֵי עֲסַר  כוֹן תְּ וּדְבַרִית מִנְּ

בְטָא בְרָא חַד לְשִׁ בְרִין גֻּ   .גֻּ

 רש"י �  

רֶ  אֶת ר ךְ הַדֶּ הּ. נַעֲלֶה אֲשֶׁ   .)דברים כ (ספרי אין דרך שאין בה עקמימות בָּ

ר הֶעָרִים וְאֵת   .תחלה לכבוש .אֲלֵיהֶן נָבֹא אֲשֶׁ

 (המשך) עיון �  

שמשמעו בוודאי תובנות על הדרך הנכונה לכבוש את הארץ כפי שמפורש בהמשך 

עמי כנען, ועל הפסוק, אך בליבם פנימה ביקשו להכיר את לשונם ואת תרבותם של 

בָר מלשון דיבור. ואומנם כך נראתה  -  "כן נכשלו בלשונם והוסיפו את המילה "דָּ

המציאות אחרי ארבעים שנה של תעייה במדבר. בני ישראל נכנסו לארץ וכבשו רק 

  ולא הכחידו את כל יושביה אלא התערבו ביניהם וספגו את תרבותם. -את חלקה 

 ביאור �  

רֶךְ  אֶת ר הַדֶּ הּ. נַעֲלֶה אֲשֶׁ ולכן  בָּ

צריך לרגל כדי לאתר את הדרך הנוחה 

 ביותר.
  

ר הֶעָרִים וְאֵת אנו  .אֲלֵיהֶן נָבאֹ אֲשֶׁ

צריכים לבחור את הטקטיקה הטובה 

  ביותר כדי לנצח.

  עיון�  

ר הֶעָרִים וְאֵת בפרשת שלח לך לא הוזכר הצורך לרגל כדי  .אֲלֵיהֶן נָבאֹ אֲשֶׁ

לא כדי להכיר את טיב הארץ, כפי שנראה בדיבור הבא להתכונן היטב למלחמה א

ברש"י. גם כאן ניכרת ההפרדה בין אמירת הפה למחשבת הלב. בפה אמרו ישראל כי 

הם רוצים לתור את הארץ כדי להתכונן למלחמה, אך בלב ביקשו לברר אם אומנם 

   כדאי להגיע לארץ זו.

  

  

  

  

  

   

 אונקלוס



 מט  דברים א
 

 רש"י �  

יטַב(כג)  עֵינַי וַיִּ בָ  בְּ בעיני ולא בעיני המקום. ואם בעיני משה היה טוב  ר.הַדָּ
למה אמרה בתוכחות, משל לאדם שאומר לחבירו מכור לי חמורך זה, 
אמר לו הן. נותנו אתה לי לנסיון, אמר לו הן. בהרים וגבעות, אמר לו הן. 
כיון שראה שאין מעכבו כלום, אמר הלוקח בלבו, בטוח הוא זה שלא 

טול מעותיך ואיני מנסהו. מעתה אף אני  אמצא בו מום. מיד אמר לו
הודיתי לדבריכם, שמא תחזרו בכם כשתראו שאיני מעכב, ואתם לא 

  .)דברים כא (ספרי חזרתם בכם

ח ם. וָאֶקַּ   .)דברים כא (ספרי מן הברורים שבכם מן המסולתים שבכם מִכֶּ

נֵים ר שְׁ ים עָשָׂ בֶט אֶחָד אִישׁ  אֲנָשִׁ ָ    .עמהם מגיד שלא היה שבט לוי .לַשּׁ

 ביאור �  

יטַב עֵינַי וַיִּ בָר. בְּ לולא פירושו  הַדָּ

של רש"י היינו מבינים שרצונם של 

ישראל לשלוח מרגלים כדי להתכונן 

למלחמה היה טוב בעיני משה, שהרי 

ראוי גם ראוי להשתדל השתדלות 

אנושית ולא לסמוך על הנס. אך רש"י 

אינו מקבל הבנה זו, ומפרש כי למעשה 

כלל לא מצאה חן בעיני  בקשת העם

משה, אולם הוא העמיד פנים כאילו 

היא טובה בעיניו. ומדוע? משה היה 

מודע היטב לרחשי ליבם של ישראל. 

הוא ידע שהם מפקפקים בטוּבה של 

הארץ והבין היטב שטענותיהם בדבר 

 הצורך להתכונן למלחמה אינן אלא

תירוצים. כדי לשכנעם שטובה הארץ 

  ה "לזרום עםמאוד מאוד החליט מש
  

העם", להראות להם שמבחינתו אין 

שום בעיה שישלחו מרגלים לארץ, 

ומתוך כך יבינו שאין בליבו כל חשש 

שמא יגלו דברים שאינם לרוחם, 

  וממילא יוותרו על כל ההרפתקה. 

ח ם. וָאֶקַּ ם" מיותרת  מִכֶּ המילה "מִכֶּ

לכאורה, שהרי היה אפשר להסתפק 

נֵים ח שְׁ ר בתיאור 'וָאֶקַּ ים עָשָׂ  אִישׁ  אֲנָשִׁ

בֶט'. רש"י מבאר שהוספת  אֶחָד ָ לַשּׁ

מילה זו נועדה להדגיש שהבחירה לא 

הייתה שרירותית. משה רבנו בחר 

  למשימה את האנשים הראויים ביותר.

נֵים ר שְׁ ים עָשָׂ  אֶחָד אִישׁ  אֲנָשִׁ
בֶט ָ רשימת המרגלים בפרשת  .לַשּׁ

 בשלח מונה בשמותיהם שנים עשר
 נציג אחד מכל שבט ושנימרגלים: 

  

  עיון�  

ח ם. וָאֶקַּ הדגשה זו מעצימה את גודל הטרגדיה וממחישה עד כמה היו בני  מִכֶּ

ישראל רחוקים עדיין מלהיות בשלים להיכנס לארץ. אפילו גדולי האומה כשלו 

     באמונתם והסיתו את העם נגד העלייה לארץ.
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  דברים  נ

 

רָה וַיָּ  כד אוּ עַד־נַ֣חַל וַיִּפְנוּ וַיַּעֲֽל֣וּ הָהָ֔ בֹ֖
הּ: ל֖וּ אֹתָֽ ל וַֽיְרַגְּ כֹּ֑   אֶשְׁ

נִיאוּ וּסְלִיקוּ לְטוּרָא  כד וְאִתְפְּ
לָא אֶתְכָּ   ,וַאֲתוֹ עַד נַחְלָא דְּ

ילוּ יָתַהּ    .וְאַלִּ

 רש"י �  

כּלֹ. נַחַל עַד(כד)    .)דברים כב (ספרי מגיד שנקרא על שם סופו אֶשְׁ

 (המשך) ביאור �  

אחד מאפרים  -וסף נציגים משבטי י

ואחד ממנשה. רק שבט לוי נעדר מן 

הרשימה. לשם מה חוזר משה כעת 

נֵים ר ומדגיש כי המרגלים היו "שְׁ  עָשָׂ

ים בֶט"? משה רבנו  אֶחָד אִישׁ  אֲנָשִׁ ָ לַשּׁ

  רומז בדבריו כי שבט לוי, השוכן
  

באמצע המחנה, היה שונה משאר 

השבטים. כולם שלחו מרגל מטעמם, 

בחר שלא להשתתף בחטא אך שבט לוי 

משמע שהיה אפשר לבחור בטוב ולא  -

  לחטוא.

 (עלעמוד קודם) עיון �  

נֵים ר שְׁ ים עָשָׂ בֶט אֶחָד אִישׁ  אֲנָשִׁ ָ גם הכרזה זו באה להדגיש את גודל  .לַשּׁ

החטא של יציאת המרגלים, שהרי הייתה גם אפשרות לבחור אחרת, ומי שלא רצה 

  לצאת לא יצא.  

 ביאור �  

כּלֹ. נַחַל דעַ  בפרשת שלח לך  אֶשְׁ

מסופר שהמרגלים הגיעו עד נחל 

אשכול וכרתו שם אשכול ענבים ענק, 

באֹוּ   שדרש שני אנשים לנשיאתו: "וַיָּ

כּלֹ נַחַל עַד כְרְתוּ  אֶשְׁ ם וַיִּ ָ  זְמוֹרָה מִשּׁ

כּוֹל אֻהוּ  אֶחָד עֲנָבִים וְאֶשְׁ ָ שּׂ  בַמּוֹט וַיִּ

נָיִם"  שְׁ   . בפסוק הבא )(במדבר יג, כגבִּ
  

קוֹם  מופיע ההסבר לשמו של הנחל: "לַמָּ

כּוֹל נַחַל קָרָא הַהוּא  אֹדוֹת עַל אֶשְׁ

כּוֹל ר הָאֶשְׁ רְתוּ  אֲשֶׁ ם כָּ ָ נֵי מִשּׁ רָאֵל".  בְּ יִשְׂ

כּלֹ" אינו  כעת רש"י מזכיר כי "נַחַל אֶשְׁ

השם המקורי של המקום אלא השם 

שניתן לו אחרי שבני ישראל לקחו ממנו 

  האשכול הענק. את

  עיון�  

כּלֹ. נַחַל עַד מעניין שביקור הבזק של המרגלים והאשכול שכרתו הצליח  אֶשְׁ

לטעת שם עולם במקום. עובדה זו מתמיהה אף יותר הואיל וביקורם של המרגלים 

הביא למרד של ישראל ולמיאונם להיכנס אל הארץ. מדוע אפוא הזכירה התורה את 

   ובית? האירוע בדרך שנראית חי

 אונקלוס
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 נא  דברים א
 

א  כה יַדְהוֹן מֵאִבָּ וּנְסִיבוּ בְּ
אַרְעָא וַאֲחִיתוּ לַנָא  ,דְּ

תְגָמָא  וַאֲתִיבוּ יָתַנָא פִּ
ייָ  וַאֲמַרוּ טָבָא אַרְעָא דַּ

  .אֱלָהַנָא יָהֵיב לַנָא

דוּ  כה רֶץ וַיּוֹרִ֖ י הָאָ֔ רִ֣ וַיִּקְח֤וּ בְיָדָם מִפְּ
נוּ דָבָר וַיֹּ֣  בוּ אֹתָ֤ ה אֵלֵ֑ינוּ וַיָּשִׁ֨ אמְר֔וּ טוֹבָ֣

נוּ: ן לָֽ ינוּ נֹתֵ֥ ר־יְהוָֹ֥ה אֱלהֵֹ֖ רֶץ אֲשֶׁ   הָאָ֔

 רש"י �  

לוּ    .)בכ דברים (ספרי מלמד שהלכו בה ארבעה אומנין שתי וערב .אתָֹהּ  וַיְרַגְּ

  .)כג (ספרי מגיד שארץ ישראל גבוהה מכל הארצות אֵלֵינוּ. וַיּוֹרִדוּ (כה) 

 (המשך) עיון �  

ם במעשיהם של הרשעים טמון אור. אף אם הייתה כוונת אין זאת אלא שג

המרגלים רעה, הרי שנחל אשכול יזכיר לאורך ההיסטוריה את טוּבה של ארץ 

ישראל, ארץ המגדלת פירות ענקיים. זוהי האמת הנצחית, אמת שקדמה לחטא 

  המרגלים ותישאר בגדלותה גם אחרי כישלונם.

 ביאור �  

לוּ  . 16הם שורות אומנין .אתָֹהּ  וַיְרַגְּ

לוּ  " אתָֹהּ  רש"י לומד מהכתוב "וַיְרַגְּ

שהמרגלים תרו את כל הארץ כולה. כדי 

להקיף את כל שטח הארץ ולסרוק את 

כולה לאורכה ולרוחבה חילקו המרגלים 

את הארץ לקווי אורך ולקווי רוחב. הם 

התחלקו לארבע קבוצות, וכל קבוצה 

סרקה שורה אחת אורכית ושורה אחת 

צפון לדרום סרקו המרגלים רוחבית. מ

האחת בסמוך לים,  -ארבע שורות 

השנייה מרכזית יותר, השלישית 

מזרחית לה והרביעית לאורך הירדן. גם 

   -ממזרח למערב סרקו ארבע שורות 
  

אחת בצפון הארץ, אחת בדרומה, 

  וביניהן שתי שורות בפנים הארץ.
  

כשמשה מתאר את  אֵלֵינוּ. וַיּוֹרִדוּ 

ץ אל העם הוא איננו הבאת פרי האר

משתמש בפועל "ויביאו" אלא בפועל 

ומכאן משמע שארץ ישראל  -"וַיּוֹרִדוּ" 

גבוהה מכל הארצות. כמובן שאין 

מדובר בגובה פיזי המתבטא במספר 

המטרים מעל פני הים, שהרי ארץ 

ישראל אינה גבוהה גיאוגרפית משאר 

 -הארצות, אלא מדובר בגובה רוחני 

ר ה' "אֶרֶץ מִיד אֹתָהּ  דּרֵֹשׁ  הֶיךָ ־אֱל אֲשֶׁ   תָּ
   

  

   

                                                   
  וראו הסברו של הגור אריה על הפסוק. .16

 אונקלוס

� 



  דברים  נב

 
 רש"י �  

  .)דברים כג (ספרי מי הם שאמרו טובתה, יהושע וכלב הָאָרֶץ. טוֹבָה וַיֹּאמְרוּ 

 (המשך) ביאור �  

הּ  עֵינֵי ה' אֱ־להֶֹיךָ  ית בָּ נָה מֵרֵשִׁ ָ    וְעַד הַשּׁ
  

נָה"  אַחֲרִית   .(דברים יא, יב)שָׁ

 (על עמוד קודם) עיון �  

קודש. המשכן שכן -בני ישראל במדבר היו עטופים במעטפת אֵלֵינוּ. יּוֹרִדוּ וַ 

בתוכם, השכינה שרתה במחניהם ומנהיגם היה משה רבנו איש הקודש. תור הזהב 

של עם ישראל בכל תולדותיו. לעומת זאת, ארץ ישראל הייתה מיושבת בשבעה 

כתב רש"י מפורשות כי  ואף על פי כן -עממים רשעים, ולא היה בה ולו יהודי אחד 

ארץ ישראל גבוהה מכל הארצות. הבנה זו נותנת מענה לקושיה גדולה: האומנם 

? אולי היא מכל הארצותוַיּוֹרִדוּ" שארץ ישראל גבוהה "אפשר ללמוד מהביטוי 

גבוהה רק מהמדבר שבו שכנו בני ישראל? אלא שהואיל והייתה ארץ ישראל גבוהה 

ביותר באותה העת, שבו שכנה השכינה במשכן רוחנית אפילו מהמקום הנשגב 

  בקרב ישראל, על אחת כמה וכמה שהיא גבוהה מכל שאר הארצות עלי אדמות. 

 ביאור �  

על פי תחביר  הָאָרֶץ. טוֹבָה וַיֹּאמְרוּ 

הפסוק נראה כי המרגלים, שהם הנושא 

בפסוק, הם שדיברו בשבח הארץ ואמרו 

כי טובה היא. ואולם בפסוקים הבאים 

ורש כי לשמע דברי המרגלים סירבו מפ

 אֲנַחְנוּ  ישראל לעלות אל הארץ: "אָנָה

 עַם לֵאמרֹ לְבָבֵנוּ  אֶת הֵמַסּוּ  אַחֵינוּ  עלִֹים

דוֹל נּוּ  וָרָם גָּ דֹלתֹ עָרִים מִמֶּ    וּבְצוּרֹת גְּ
  

מָיִם ָ שּׁ נֵי וְגַם בַּ ם"  רָאִינוּ  עֲנָקִים בְּ (פס' שָׁ

. על כן נדרש רש"י לפרש כי כח)

המדברים בטובתה של הארץ היו 

יהושע וכלב, המרגלים היחידים שלא 

חטאו, כפי שמפורש בפרשת שלח לך: 

ל אֶל "וַיּאֹמְרוּ  נֵי עֲדַת כָּ רָאֵל בְּ  לֵאמֹר יִשְׂ

ר הָאָרֶץ  טוֹבָה אֹתָהּ  לָתוּר בָהּ  עָבַרְנוּ  אֲשֶׁ

  . (במדבר יד, ז)מְאֹד"  מְאֹד הָאָרֶץ

  עיון�  

רש"י השיב את ההיגיון לפסוק, אך מדוע בחרה התורה  הָאָרֶץ. בָהטוֹ  וַיֹּאמְרוּ 

מלכתחילה לטעת בנו את הרושם שהמסיתים דיברו בשבח הארץ? התשובה טמונה 

בערוץ החזותי: אומנם בפיהם לא דיברו המסיתים בשבחה של ארץ ישראל, אך הם 

התכוונו  הראו את טובתה לעיני כול בדמות פירותיה הגדולים והיפים. ואף שהם

הם היו שותפים  -להפחיד את עם ישראל בגידוליה האימתניים של הארץ  -לרעה 

 הָאָרֶץ "טוֹבָה :בעקיפין בהמחשת האמת הנצחית שיצאה מפיהם של יהושע וכלב

   מְאדֹ".   מְאדֹ



 נג  דברים א
 

ק כו  ,וְלָא אֲבֵיתוּן לְמִסַּ
ייָ  וְסָרֵיבְתּוּן עַל מֵימְרָא דַּ

תּוּן וְאִתְרָעַמְ  כז .אֱלָהֲכוֹן
נֵיכוֹן וַאֲמַרְתּוּן  כְּ מַשְׁ   בְּ
קַנָא  דְסָנֵי יְיָ יָתַנָא אַפְּ   בִּ

מִצְרָיִם לְמִמְסַר  ,מֵאַרְעָא דְּ
אֱמוֹרָאָה  ידָא דֶּ יָתַנָא בִּ

יצָיוּתַנָא   .לְשֵׁ

י  כו ֥ מְר֕וּ אֶת־פִּ ת וַתַּ עֲלֹ֑ ם לַֽ א אֲבִיתֶ֖ וְלֹ֥
הֵיכֶֽם:  גְנ֤וּ בְאָֽ  כזיְהוָֹ֖ה אֱלֹֽ רָֽ הֳלֵיכֶם וַתֵּ

נוּ  נוּ הֽוֹצִיאָ֖ נְאַ֤ת יְהוָֹה אֹתָ֔ שִׂ אמְר֔וּ בְּ וַתֹּ֣
י  אֱמֹרִ֖ יַד֥ הָֽ נוּ בְּ ת אֹתָ֛ יִם לָתֵ֥ רֶץ מִצְרָ֑ מֵאֶ֣

נוּ: מִידֵֽ   לְהַשְׁ

 רש"י �  

מְרוּ.(כו)    . לשון התרסה, התרסתם כנגד מאמרו וַתַּ

רָגְנוּ.(כז)    .אדם המוציא דבה, , ח)(משלי יח" דברי נרגן"לשון הרע, וכן  וַתֵּ

 ביאור �  

מְרוּ. אונקלוס מתרגם  וַתַּ

"וְסָרֵיבְתּוּן", כלומר סירבתם לעלות. 

רש"י מוסיף שלא היה זה סירוב תמים 

שנבע מפחד אלא מרד של ממש: 

נָה אָחִיו אֶל אִישׁ  "וַיּאֹמְרוּ   ראֹשׁ  נִתְּ

(במדבר יד, ד)מִצְרָיְמָה"  וְנָשׁוּבָה
17 .  

  

רָגְנוּ. רש"י מחדד את ההבדל בין  וַתֵּ

מְרוּ" המופיע בפסוק הקודם,  הפועל "וַתַּ

המציין התרסה של העם כלפי ה', 

רָגְנוּ" בפסוקנו, המבטא  לפועל "וַתֵּ

דיבורי לשון הרע, ומביא ראיה מפסוק 

  במשלי שגם בו השורש רג"ן מורה על 
  

פְתֵי -לשוון הרע  ן": "שִׂ  בפיו של ה"נִרְגָּ

 יִקְרָא... לְמַהֲלֻמוֹת וּפִיו רִיבבְ  יָבֹאוּ  כְסִיל

בְרֵי ן דִּ מִתְלַהֲמִים נִרְגָּ  חַדְרֵי יָרְדוּ  וְהֵם כְּ

  .ח)-ו, (יחבָטֶן" 

הכסיל בפסוק הוא המעורר בשפתיו 

מדנים ומריבות ומביא בכוח דבריו 

למלחמות בין איש לרעהו, והנרגן הוא 

בעל הלשון הרע המלבה מחלוקות ויורד 

מַכּתו אינה רק מכה  - "בָטֶן עד "חַדְרֵי

חיצונית הנרפאת בקלות אלא מכה 

הפוגעת גם בעומק פנימיותו של 

  האדם. 

  

  עיון�  

רָגְנוּ.   מעבר להוכחת פירושו ששורש רג"ן מעיד על הוצאת דיבה ולשון הרע,  וַתֵּ
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  דברים  נד

 
 רש"י �  

נְאַת שִׂ והוא היה אוהב אתכם, אבל אתם שונאים אותו. משל  אתָֹנוּ.ה'  בְּ
  .)דברים כד (ספרי יוט אומר, מה דבלבך על רחמך מה דבלביה עלךהד

נְאַת שִׂ הוצאתו לשנאה היתה. משל  מִצְרָיִם. מֵאֶרֶץ הוֹצִיאָנוּ  אתָֹנוּ ה'  בְּ
למלך בשר ודם, שהיו לו שני בנים ויש לו שתי שדות אחת של שקיא 
ואחת של בעל, למי שהוא אוהב נותן של שקיא, ולמי שהוא שונא נותן 

ו של בעל. ארץ מצרים של שקיא היא, שנילוס עולה ומשקה אותה, ל
  .וארץ כנען של בעל, והוציאנו ממצרים לתת לנו את ארץ כנען

 (המשך) עיון �  

בהביאו את דברי החכם מכל אדם המחיש רש"י את גודל הנזק שמסבים בעלי לשון 

  הרע, הפוגעים בתוככי הנפש.

 ביאור �  

נְאַת שִׂ תרגום הקטע  אתָֹנוּ.ה'  בְּ

הארמי של רש"י: מה שאתה חושב על 

חברך הוא מה (שאתה מדמיין) שהוא 

  חושב עליך.

פעמים רבות אנו חושבים שאנחנו 

יודעים מה אחרים חושבים עלינו, אך 

לא תמיד מחשבותינו משקפות את 

המציאות לאשורה. רש"י מלמדנו 

ב"משל ההדיוט" כי אנו מלבישים על 

ו, וקובעים מה אנ-הזולת את תפיסותינו

האחר חושב על סמך האופן שבו אנו 

תופסים אותו. מה שיש בליבי על חברי 

ישתקף במה שאני חושב שהוא חושב 

עליי. בני ישראל מאשימים את ה' 

שהוא כביכול שונא אותם, על אף 

שהוא באמת אוהב אותם אהבה עזה. 

  תפיסה זו מעידה כי בליבם של ישראל 
  

פי ה' רח"ל מקננות רגשות של שנאה כל

ושנאה זו הם משליכים על ה'  -

  ומדמיינים שהוא שונא אותם.

נְאַת שִׂ  מֵאֶרֶץ הוֹצִיאָנוּ  אתָֹנוּ ה'  בְּ
לכאורה יש במשפט זה שתי  מִצְרָיִם.

צלעות הסותרות זו את זו: הוצאת 
ישראל ממצרים היא אות לאהבה 
עצומה של ה' לעמו, ההיפך הגמור מן 

נְאַת שִׂ   תָנוּ"! אֹ' ה הטענה "בְּ

רש"י מבטא את ההיגיון שעומד 

כביכול מאחורי דבריהם של ישראל, 

ולפיו היציאה ממצרים הייתה "הרעת 

תנאים" ממשית, שכן בארץ מצרים 

המים מצויים בשפע בכל ימות השנה, 

ילו ארץ ישראל תלויה בחסדי וא

  .שמיים

  

   



 נה  דברים א
 

לְאָן אֲנַחְנָא סָלְקִין  כח
נָא בַרוּ יָת לִבַּ  אֲחַנָא תְּ

נָא  יף מִנַּ לְמֵימַר עַם רַב וְתַקִּ
רִיכָן עַד צֵית  קִרְוִין רַבְרְבָן וּכְּ

מַיָּא רָא  ,שְׁ בָּ נֵי גִּ וְאַף בְּ
ן מָּ וַאֲמַרִית  כט .חֲזֵינָא תַּ

בְרוּן וְלָא  ,לְכוֹן תַּ לָא תִּ
הוֹן דְחֲלוּן מִנְּ   .תִּ

סּוּ  כח ינוּ הֵמַ֨ ים אַחֵ֩ אָנָה֣ ׀ אֲנַ֣חְנוּ עֹלִ֗
נּוּ אֶת־לְ  ד֤וֹל וָרָם מִמֶּ֔ ם גָּ ר עַ֣ נוּ לֵאמֹ֗ בָבֵ֜

נֵי֥  יִם וְגַם־בְּ מָ֑ ָ שּׁ ת בַּ ת וּבְצוּרֹ֖ דֹלֹ֥ ים גְּ עָרִ֛
ם:  ֽ ינוּ שָׁ ים רָאִ֥ ר אֲלֵכֶ֑ם לאֹ־  כטעֲנָקִ֖ וָֽאֹמַ֖

ם: ירְא֖וּן מֵהֶֽ לאֹ־תִֽ עַרְצ֥וּן וְֽ   תַֽ

 רש"י �  

דֹלתֹ עָרִים(כח)  מָיִם. וּבְצוּרֹת גְּ ָ שּׁ   .)כה (ספרי דברו הכתובים לשון הבאי בַּ

" בערוץ נחלים לשכון"לשון שבירה כתרגומו, ודומה לו  תַעַרְצוּן. לאֹ(כט) 
  ., לשבור נחלים(איוב ל, ו)

 ביאור �  

דלֹתֹ עָרִים מָיִם. וּבְצוּרתֹ גְּ ָ שּׁ  בַּ

"לשון הבאי" משמעו גוזמה, שהרי לא 

ייתכן שהערים באמת בצורות עד 

  השמיים.

  

מה ההבדל בין שתי  עַרְצוּן.תַ  לאֹ

 תַעַרְצוּן" "וְלאֹ "לאֹ -ההוראות בפסוק 

תִירְאוּן"? לכאורה שתיהן מבטאות 

  לא תפחדו! - עידוד 

תַעַרְצוּן"  רש"י מסביר ש"לאֹ

פירושו "לא תישברו", כפי שתרגם 

בְרוּן". משה ניסה  אונקלוס: "לָא תַּ   תִּ
  

להרגיע את ישראל שלא יישברו בשל 

עלות לארץ ולא יתנו לעצת הקושי ל

המרגלים להטיל מורך בליבם. רש"י 

מביא ראיה לפירושו מדברי איוב הקובל 

על השינוי במצבו, שבעקבותיו החלו 

אנשים פחותי ערך לצחוק עליו ולבוז 

לו. איוב מתאר כי אותם האנשים 

המתפארים עליו היו צעירים חסרי כול, 

רעבים וגלמודים וחסרי בית, ומשכנם 

בחורים שנוצרו מכוח הנחל שחרץ היה 

ושבר את האדמה וסלל לו תוואי לזרום 

עֲרוּץ -בו  כּןֹ נְחָלִים "בַּ  עָפָר חרֵֹי לִשְׁ
  

  עיון�  

דלֹתֹ עָרִים מָיִם. וּבְצוּרתֹ גְּ ָ שּׁ גוזמה זה באה להביע את תחושת החידלון  בַּ

כאילו ראשן  המוחלט, שאין כל סיכוי לגבור על הערים הבצורות הללו, הנראות

     בשמיים, הרחק מיכולתו של בשר ודם לגעת בהן.

 אונקלוס

� 



  דברים  נו

 

ם ה֖וּא  ל ךְ לִפְנֵיכֶ֔ הֹלֵ֣ הֵיכֶם הַֽ יְהוָֹה֤ אֱלֹֽ
כֶ֛ם  ה אִתְּ ֧ ר עָשָֹ ל אֲשֶׁ֨ כֹ֠ ם לָכֶ֑ם ֠ כְּ חֵ֣ יִלָּ

ם:  ינֵיכֶֽ יִם לְעֵֽ מִצְרַ֖ ר  לאבְּ ֣ ר אֲשֶׁ דְבָּ וּבַמִּ
אֲךָ יְהוָֹ֣ה אֱ  ֽ ֤ר נְשָׂ יתָ אֲשֶׁ יךָ רָאִ֔ להֶֹ֔

כָל־  נ֑וֹ בְּ ישׁ אֶת־בְּ א־אִ֖ ָֹ ר יִשּׂ ֥ אֲשֶׁ ֽ כַּ
אֲכֶ֖ם עַד־  ם עַד־בֹּֽ ר הֲלַכְתֶּ֔ ֣ רֶךְ אֲשֶׁ ֨ הַדֶּ

ק֥וֹם הַזֶּֽה:   הַמָּ

ר קֳדָמֵיכוֹן  ל מְדַבַּ יְיָ אֱלָהֲכוֹן דִּ
כלֹ  ,מֵימְרֵיהּ יְגִיח לְכוֹן כְּ

מִצְרַיִם  כוֹן בְּ עֲבַד עִמְּ דַּ
רָא וּבְ  לא .לְעֵינֵיכוֹן מַדְבְּ

סוֹבְרָךְ יְיָ אֱלָהָךְ  חֲזֵיתָא דְּ דַּ
בְרָא יָת  מְסוֹבַר גֻּ מָא דִּ כְּ

רֵיהּ  כָל אוֹרְחָא  ,בְּ בְּ
יכְתּוּן עַד מֵיתֵיכוֹן עַד  הַלֵּ דְּ

  .אַתְרָא הָדֵין

 רש"י �  

חֵם(ל)    .בשבילכם לָכֶם. יִלָּ

ר(לא)  דְבָּ ר וּבַמִּ , ככל (פסוק ל)ימנו מוסב על מקרא שלמעלה ה רָאִיתָ. אֲשֶׁ
אשר עשה אתכם במצרים, ועשה אף במדבר אשר ראית אשר נשאך 

  .וגו'

 (המשך) ביאור �  

  וְכֵפִים".
  

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

דברי ההסתה של המרגלים הצליחו להפחיד את ישראל ולשבור  תַעַרְצוּן. לאֹ

ים לא יצליחו את רוחם עד כדי שיתוק. על פחד אפשר להתגבר, אך אנשים שבור

   לתפקד במלחמה. 

 ביאור �  

חֵם תפקיד המילה "לָכֶם"  לָכֶם. יִלָּ

במשפט אינו ברור דיו. רש"י מבאר 

שמשמעותה כאן היא "בשבילכם", 

  .18כלומר במקומכם
  

ר דְבָּ ר וּבַמִּ פסוק זה  רָאִיתָ. אֲשֶׁ

איננו מובן אם קוראים אותו כיחידה 

בפני עצמה, ורש"י מבהיר כי הוא 

  ך ישיר של הפסוק הקודם: ה'המש
   

  

                                                   
חֵם' ועיינו בדברינו על פרשת בשלח יד, יד, ד"ה "ה .18   לָכֶם". יִלָּ

 אונקלוס

� 



 נז  דברים א
 

לֵיתֵיכוֹן  ,וּבְפִתְגָמָא הָדֵין לב
ייָ  מֵימְרָא דַּ מְהֵימְנִין בְּ

  .אֱלָהֲכוֹן

יהוָֹ֖ה  לב ֽ ם בַּ אֲמִינִ֔ ינְכֶם מַֽ ר הַזֶּה֑ אֵֽ בָ֖ וּבַדָּ
הֵיכֶֽם:   אֱלֹֽ

 רש"י �  

ר אֲשֶׁ א כַּ ָ נוֹ. אֶת אִישׁ  יִשּׂ האלהים ויסע מלאך "כמו שפירשתי אצל  בְּ
משל למהלך בדרך ובנו  ,(שמות יד, יט) וגו' "ההולך לפני מחנה ישראל

  .לפניו באו לסטים לשבותו וכו'

 (המשך) ביאור �  

ילחם את מלחמתם של ישראל וימשיך 

להנהיגם ולעשות להם נפלאות ככל 

  אשר עשה איתם במצרים וככל אשר 
  

שדאג לכל  -עשה להם במדבר 

  הם.מחסורם וסיפק את כל צרכי

 על עמוד קודם( עיון( �  

ר דְבָּ ר וּבַמִּ שני הפסוקים הללו מלמדים שתקופת הניסים לא  רָאִיתָ. אֲשֶׁ

הסתיימה, ולולא חטאו ישראל במרגלים הייתה הנהגת הניסים נמשכת גם במלחמה 

על כיבוש הארץ. משה רבנו מדגיש בדבריו כי מלכתחילה לא הוגבלו הניסים רק 

   יה היא שגם במדבר חיו ישראל חיי נס.ליציאת מצרים, והרא

 ביאור �  

ר אֲשֶׁ א כַּ ָ נוֹ. אֶת אִישׁ  יִשּׂ רש"י  בְּ

ממשיך לתאר את דאגתו העצומה של 

הקב"ה לישראל ומזכיר את המשל 

 למהלך שהביא בפרשת בשלח: "משל

   לסטים באו לפניו. מהלך ובנו בדרך
  

 לאחריו. ונתנו מלפניו נטלו לשבותו,

 באו לפניו. נתנו יו,מאחר זאבים באו

 על נתנו מאחריו, וזאבים לפניו לסטים

  בהם". ונלחם זרועו

  עיון�  

  לא- עיון בפסוקים ל

אנו עדים שוב לבלבול שמצויים בו ישראל, בתקופת התפר שבין תלות 

לעצמאות. בני ישראל החלו למאוס בחיים הניסיים, והם מבקשים להיות עצמאיים 

תחושה זו הקדימה את זמנה, ובשלב זה הם אינם ואחראיים על חייהם. ואולם 

   מסוגלים עדיין להתמודד עם הקשיים הנערמים לפניהם.

   

 אונקלוס



  דברים  נח

 

רֶךְ לָת֥וּר לָכֶ֛ם  לג ֗ דֶּ ם בַּ ךְ לִפְנֵיכֶ֜ הֹלֵ֨ הַֽ
יְלָה  שׁ ׀ לַ֗ אֵ֣ תְכֶ֑ם בָּ חֲנֹֽ מָק֖וֹם לַֽ
הּ  לְכוּ־בָ֔ ֽ ר תֵּ ֣ רֶךְ אֲשֶׁ ֨ דֶּ תְכֶם בַּ לַרְאֹֽ

עָנָ֖ן יוֹמָֽ    ם:וּבֶֽ

אוֹרְחָא  לג ר קֳדָמֵיכוֹן בְּ מְדַבַּ דִּ
לְאַתְקָנָא לְכוֹן אֲתַר 

רָיוּתְכוֹן רֵי לְאַשְׁ ית מִשְׁ  ,בֵּ
לֵילְיָא  תָא בְּ אִישָׁ עַמּוּדָא דְּ בְּ
אוֹרְחָא  לְאַחְזָיוּתְכוֹן בְּ
עֲנָנָא  הּ וּבְעַמּוּדָא דַּ תְהָכוּן בַּ דִּ

ימָמָא   .בִּ

 רש"י �  

בָר(לב)  ה.הַ  וּבַדָּ שהוא מבטיחכם להביאכם אל הארץ, אינכם מאמינים  זֶּ
  .בו

, וכן (שמות יג, כא)" לנחותם הדרך"כמו להראותכם. וכן  לַרְאתְֹכֶם.(לג) 
(מלכים ב ט, " ללכת לגיד ביזרעאל", וכן (תהלים כו, ז)" לשמיע בקול תודה"

  .טו)

 ביאור �  

בָר ה.  וּבַדָּ רש"י מדגיש כי ה"דבר הַזֶּ

ישראל מאמינים בו הוא הזה" שאין 

שהקב"ה ימשיך לשאתם על כפיים אל 

ארץ ישראל כפי שנהגם במדבר. אין 

כאן טענה כללית על חוסר אמונה, 

שהרי בני ישראל לא כפרו בה'. הבטחת 

כיבוש הארץ היא נקודה אחת בלבד, 

היא ולא אחרת, שבה בני ישראל אינם 

בָר -מאמינים  ה".  "וּבַדָּ   הַזֶּ
  

בתחילת הפסוק מתואר  .לַרְאתְֹכֶם

כי הקב"ה הולך לפני ישראל בדרך לתור 

 "הַהֹלֵךְ  -אחר מקום חנייה בעבורם 

רֶךְ  לִפְנֵיכֶם דֶּ  מָקוֹם לָכֶם לָתוּר בַּ

". המשך הפסוק מתאר את לַחֲנתְֹכֶם

עמוד האש ועמוד הענן שבאמצעותם 

הקב"ה מראה לעם ישראל את הדרך: 

אֵשׁ  רֶךְ בַּ  לַרְאתְֹכֶם לַיְלָה "בָּ ר דֶּ לְכוּ  אֲשֶׁ  תֵּ

  יוֹמָם". וּבֶעָנָן בָהּ 

  עיון�  

בָר ה.  וּבַדָּ מדוע בני ישראל מאמינים בה' המוציאם  -מה פשר החלוקה הַזֶּ

ממצרים והמוליך אותם במדבר ולא מאמינים שיכניסם לארץ? אין זו אלא שהם לא 

ת שאינה תובעת האמינו כי הם לא רצו להאמין. הם סירבו להמשיך ולחיות במציאו

    פעולות מהותיות מצידם.

 אונקלוס
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 נט  דברים א
 

מִיע קֳדָם יְיָ יָת קָל  לד וּשְׁ
תְגָמֵיכוֹן וּרְגֵיז וְקַיֵּים  ,פִּ

בַר  לה .לְמֵימַר אִם יִחְזֵי גְּ
א  ישָׁ רָא בִּ ין דָּ גֻבְרַיָּא הָאִלֵּ בְּ

יָת אַרְעָא טָבְתָא  ,הָדֵין
ן לַאֲבָהָתְכוֹן קַיֵּימִית לְמִתַּ  .דְּ

  

בְרֵיכֶ֑ם וַיִּשְׁ  לד ע יְהוָֹ֖ה אֶת־ק֣וֹל דִּ מַ֥
ר:  ע לֵאמֹֽ בַ֥ ָ ף וַיִּשּׁ ה לה וַיִּקְצֹ֖ אִם־יִרְאֶ֥

ע הַזֶּה֑  וֹר הָרָ֖ ה הַדּ֥ לֶּ ים הָאֵ֔ ֣ אֲנָשִׁ ֽ אִישׁ בָּ
י  עְתִּ בַּ֔ ר נִשְׁ ֣ ה אֲשֶׁ רֶץ הַטּוֹבָ֔ ת הָאָ֣ אֵ֚

תֵיכֶֽם: אֲבֹֽ ת לַֽ   לָתֵ֖
 (המשך) ביאור �  

 כֶם"אף שהמילים "לַחֲנֹתְ 

ו"לַרְאֹתְכֶם" נראות דומות במבנה 

הדקדוקי שלהן, רש"י מדייק כי אין 

 מורכבת" לַחֲנֹתְכֶם" הדבר כן. המילה

 העצם ומשם ד"למ היחס מאות

" לַרְאֹתְכֶם"חנייתכם, ואילו  -" חֲנֹתְכֶם"

 כמו, הפעיל בבניין פועל הוא

 אלא, לכם להראות -" להראותכם"

 .הפועלמ הבניין א"ה נשמטת שפעמים

הקדוש ברוך הולך לפני ישראל כמדריך 

ההולך בראש קבוצת מטיילים ומראה 

רֶךְ  -להם לאן ללכת  דֶּ ר "בַּ לְכוּ  אֲשֶׁ  תֵּ

בָהּ", וכך הם יכולים לצעוד בבטחה אל 

  יעדם. 

רש"י מביא שלוש דוגמאות 

לפעלים דומים בבניין הפעיל שנשמטה 

  בהם ה"א הבניין:

א. הדוגמה הראשונה מתחילת 

 רשת בשלח מקבילה לאשר מסופרפ

עַמּוּד יוֹמָם לִפְנֵיהֶם אצלנו: "וה' הֹלֵךְ     בְּ
  

רֶךְ  לַנְחתָֹם עָנָן עַמּוּד וְלַיְלָה הַדֶּ  אֵשׁ  בְּ

 -וָלָיְלָה"  יוֹמָם לָלֶכֶת לָהֶם לְהָאִיר

  להנחותם באיזו דרך ילכו.

ב. דוד המלך מבטא את ביטחונו בה' 

מִעַ ואת תמימותו בהנהגותיו, ובהן   "לַשְׁ

קוֹל ר תּוֹדָה בְּ ל וּלְסַפֵּ נִפְלְאוֹתֶיךָ". שתי  כָּ

מִעַ  קוֹל צלעות מקבילות בפסוק: "לַשְׁ  בְּ

להשמיע את תודתו לה',  -  תּוֹדָה"

ר -ולפרסמה  ל "וּלְסַפֵּ   נִפְלְאוֹתֶיךָ".  כָּ

ג. יהוא נמשך למלך על ישראל 

במקום יהורם בן אחאב, והוטל עליו 

אב. יהורם היה להכרית את בית אח

באותה העת ביזרעאל, ויהוא ביקש 

שאיש לא יצא מן העיר, כדי שלא 

ייוודע דבר המלכתו ליהורם וכך לא יוכל 

 להתכונן לבואו ולהתגונן מפניו: "וַיּאֹמֶר

כֶם יֵשׁ  אִם יֵהוּא  מִן פָלִיט יֵצֵא אַל נַפְשְׁ

יד[ לגיד לָלֶכֶת הָעִיר יִזְרְעֶאל". ] לְהַגִּ בְּ

וק הוא "לגיד", ומשמעו על הכתיב בפס

יד".    פי הקריא "לְהַגִּ
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  דברים  ס

 

ה  לו נָּ ה ה֣וּא יִרְאֶ֔ ן־יְפֻנֶּ לֵב֤ בֶּ י כָּ זֽוּלָתִ֞
הּ  ֖ רַךְ־בָּ ֽ ר דָּ ֥ רֶץ אֲשֶׁ ן אֶת־הָאָ֛ ֧ וְלֽוֹ־אֶתֵּ
י יְהוָֹֽה: חֲרֵ֥ ֖א אַֽ ר מִלֵּ ֥ עַן אֲשֶׁ    וּלְבָנָי֑ו יַ֕

גְלַ  לז ה בִּ ֣ף יְהֹוָ֔ י הִתְאַנַּ ם־בִּ לְכֶ֖ם גַּ
ם ֽ א שָׁ א־תָבֹ֥ ה לֹֽ ֖ ם־אַתָּ ר גַּ   לֵאמֹ֑

ה הוּא  לו ר יְפֻנֶּ לֵב בַּ אֱלָהֵין כָּ
ין יָת אַרְעָא  יִחְזֵינַהּ וְלֵיהּ אֶתֵּ

הּ וְלִבְנוֹהִי דְרַךְ בַּ חֲלָף  ,דִּ
ייָ  חְלְתָא דַּ תַר דַּ לֵים בָּ אַשְׁ  .דְּ

אַף עֲלַי הֲוָה רְגַז מִן קֳדָם יְיָ  לז
דִילְכוֹן לְמֵ  אַף אַתְּ לָא  ,ימַרבְּ
ן יעוֹל לְתַמָּ    . .תֵּ

 רש"י �  

ר(לו)  רַךְ  אֲשֶׁ הּ. דָּ   .(במדבר יג, כב)" ויבא עד חברון"חברון, שנאמר  בָּ

 ביאור �  

ר רַךְ  אֲשֶׁ הּ. דָּ הפסוק שלנו  בָּ

והפסוק בפרשת שלח לך משלימים זה 

את זה ומרכיבים יחד את התמונה 

המלאה. בתיאור מסע המרגלים 

באֹפרשת שלח לך נאמר "ב  עַד וַיָּ

חֶבְרוֹן". לשון היחיד מלמדת כי אחד מן 

המרגלים הגיע לחברון, אך שמו לא 

  הוזכר. בפסוקנו אנו מתוודעים 
  

 להבטחת ה' לתת לכלב בן יפונה "אֶת

ר הָאָרֶץ רַךְ  אֲשֶׁ הּ", אך איננו יודעים  דָּ בָּ

באיזה חבל ארץ מדובר. הצלבת שני 

כלב בן יפונה הוא  הפסוקים מגלה כי

הדמות המוזכרת בפרשת שלח לך, וכי 

ר "הָאָרֶץ רַךְ  אֲשֶׁ הּ  דָּ היא חברון,  "בָּ

שאליה הגיע כלב להשתטח על קברי 

  אבות.

  עיון�  

ר רַךְ  אֲשֶׁ הּ. דָּ מדוע נשמט שמו של כלב מן הפסוקים בחומש במדבר, ומדוע  בָּ

   לא הוזכרה חברון בפרשתנו? 

היה אפשר לקוות שההליכה של כלב לחברון תהיה  לפני שחטאו המרגלים

הליכה בשם כל המרגלים, ושהכוחות הרוחניים שיזכה כלב לקבל בקברי האבות 

ישפיעו על כולם וימנעו מהם למרוד בה'. הדגש בפרשת שלח נתון בקשר שלנו 

לעיר חברון ולקברי אבותינו, בעוד זהותו של מי שהלך לשם חשובה פחות. 

ם את זכותו של כלב, שלא הושפע מהאווירה הכללית ונשאר בפרשתנו מדגישי

נאמן למשה ולתורתו, ובשכר זה זכה להימנות עם הנכנסים לארץ. כאן העיקר איננו 

  חברון אלא אישיותו של כלב.
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 סא  דברים א
 

קָאֵים  לח ר נוּן דְּ יְהוֹשׁוּע בַּ
ןקֳדָמָךְ הוּא יֵיעוֹל לְ   ,תַמָּ

יף אֲרֵי הוּא  קֵּ יָתֵיהּ תַּ
רָאֵליַחְסְנִנַּ     .הּ לְיִשְׂ

יךָ ה֖וּא  לח ד לְפָנֶ֔ עֹמֵ֣ ן־נוּן הָֽ ע בִּ ֤ יְהוֹשֻׁ
י־ה֖וּא ק כִּ ה אֹת֣וֹ חַזֵּ֔ מָּ ֑ ה  יָבֹ֣א שָׁ נָּ יַנְחִלֶ֥

ל: רָאֵֽ   רביעי  אֶת־יִשְׂ
 רש"י �  

ף.(לז)    .נתמלא רוגז הִתְאַנַּ

 ביאור �  

ף. ף"  הִתְאַנַּ התי"ו במילה "הִתְאַנַּ

יין התפעל, המבטא מורה על פועל בבנ

  פעולה של הפועֵל על עצמו. משמעות 
  

הפועַל איננה אפוא שהקב"ה גער 

  במשה, אלא שהתמלא כעס בתוכו.

  עיון�  

ף. נהוג לפרש שביטויי רגשות המיוחסים כביכול לקב"ה הם למעשה  הִתְאַנַּ

ביטוי לפעולותיו, שהרי אין לנו תפיסה כלל בו ובמחשבותיו. כשכתוב שהקב"ה 

והב" משמע שהוא פועל בדרך המתפרשת אצלנו כאהבה, וכשכתוב שהוא כועס "א

פירושו שהוא פועל באופן הדומה לגילוי כעס אנושי. לאור זאת יש להבין מה טמון  -

ף", המורה על פי רש"י כי אין מדובר בביטוי חיצוני של כעס  בביטוי הקיצוני "הִתְאַנַּ

יתרה מזו, על פי תיאורו של משה  אלא שהקב"ה לכאורה "נתמלא רוגז" בתוכו.

הרוגז הנורא הממלא את ה' בשל עוון המרגלים מופנה כלפיו ומונע ממנו להיכנס 

ם -לארץ  י "גַּ גְלַלְכֶם לֵאמרֹ בִּ ף ה' בִּ ם הִתְאַנַּ ה גַּ ם", אך אנו יודעים  תָבֹא לאֹ אַתָּ שָׁ

א מי שהעילה למניעת כניסתו של משה לארץ איננה חטא המרגלים כי אם חט

  מריבה המבואר בפרשת חוקת! 

נראה שחטא המרגלים הוא נקודת מפנה ביחסים של ה' כלפי עמו. בחטא 

המרגלים בחר עם ישראל לברוח מההנהגה ניסית של ה' יתברך כפי שהסברנו לעיל, 

כלומר שינה את יחסו אל העם. מעתה יצטרכו ישראל  -ועל כך נתמלא ה' רוגז 

ה', וממילא תתבטל גם הנהגתו של משה רבנו  להסתדר בלי הנהגה ישירה של

כבר  ,19המנהיג אותם בדרך ניסית. ואף שרשמית יידחה משה בגלל חטא מי מריבה

בנקודה זו טמון חוסר ההתאמה של משה להנהגת העם שמבקש להנהיג את עצמו 

   בלי הכוונה מלמעלה. 

                                                   
  מריבה. מי לחטא המרגלים חטא בין בקשר שם נרחיב זו פרשה גם לפרש' ה יזכנו ואם .19
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  דברים  סב

 

ז  לט ם לָבַ֣ ר אֲמַרְתֶּ֜ כֶם אֲשֶׁ֨ וְטַפְּ
ה ֠ וּבְנֵי  ר לאֹ־יָדְֽע֤וּ הַיּוֹם יִֽהְיֶ֗ ם אֲשֶׁ֨ כֶ֠

ם  ה וְלָהֶ֣ מָּ ֑ אוּ שָׁ ה יָבֹ֣ מָּ ע הֵ֖ ט֣וֹב וָרָ֔
וּהָ: ם יִֽירָשֽׁ ה וְהֵ֖ נָּ נֶ֔ נ֣וּ  מ אֶתְּ ם פְּ ֖ וְאַתֶּ

רֶךְ יַם־סֽוּף: ֥ רָה דֶּ ֖ דְבָּ   לָכֶ֑ם וּסְע֥וּ הַמִּ

אֲמַרְתּוּן לְבִזָּא לט  וְטַפְלְכוֹן דַּ
לָא  יְדַעוּ יוֹמָא יְהוֹן וּבְנֵיכוֹן דְּ

ין טָב וּבִישׁ אִנּוּן יֵיעֲלוּן  דֵּ
ן הּ וְאִנּוּן  ,לְתַמָּ נִנַּ וּלְהוֹן אֶתְּ

הּ  נוֹ  מ .יֵירְתוּנַּ וְאַתּוּן אִתְפְּ
רָא אוֹרַח  ,לְכוֹן וְטוּלוּ לְמַדְבְּ

סוּף א דְּ   .יַמָּ

 רש"י �  

נוּ (מ)  ן אמרתי להעביר אתכם דרך רוחב ארץ אדום לצד צפו לָכֶם. פְּ
  .ליכנס לארץ, קלקלתם וגרמתם לכם עכוב

נוּ  ותלכו במדבר לצד ים סוף. שהמדבר שהיו הולכים  ,לאחוריכם לָכֶם. פְּ
כו יבו לדרומו של הר שעיר היה מפסיק בין ים סוף להר שעיר, עתה המש

  .לצד הים ותסבבו את הר שעיר כל דרומו מן המערב למזרח

 ביאור �  

נוּ  תה חלק הפנייה לא היי לָכֶם. פְּ

מתוואי הדרך המקורי, אך בעקבות 

החטא נדרשה "פניית פרסה" וחישוב 

על כן אמר משה  מסלול מחדש.

נוּ "לישראל  הפנייה היא פועל  -  "לָכֶם פְּ

יוצא של פעולתכם. כה קרובים היינו 

לארץ, אך במרידתכם גרמתם עיכוב 

  גדול ונאלצנו לסוב על עקבותינו.

נוּ  בדרומה בני ישראל שהו  לָכֶם. פְּ

  של ארץ ישראל והיו אמורים להמשיך
  

צפונה ולהיכנס כך לארץ. בעקבות 

החטא הם נדרשו "לעשות פרסה" 

ולחזור דרומה לכיוון ים סוף. בדרכם 

את הר  ייאלצו להקיף ממזרח למערב

שעיר השוכן בדרומה של ארץ ישראל, 

וכשתגיע העת יכבשו את הארצות 

שמעבר לירדן וייכנסו לארץ ממזרח 

ולא מדרום לצפון כפי שהיה  -רב למע

  מתוכנן מראש.

  

  עיון�  

נוּ  בחירת ישראל בדרך המרד הביאה לשינוי בקשר שלהם עם ה', אך  לָכֶם. פְּ

  יש לנתב את הדרך להמשך תהליך הגאולה על פי בחירה זו.  - הואיל וזו בחירתם 

נוּ    אל לארץגם אחרי ארבעים שנה של נדודים במדבר לא נכנסו ישר לָכֶם. פְּ
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וַאֲתֵיבְתּוּן וַאֲמַרְתּוּן לִי  מא
ק  חַבְנָא קֳדָם יְיָ אֲנַחְנָא נִסַּ
דַנָא יְיָ  פַקְּ כלֹ דְּ וּנְגִיח קְרָב כְּ

בַר יָת  ,אֱלָהַנָא וְזָרֵיזְתּוּן גְּ
ק  רִיתוּן לְמִסַּ מָנֵי קְרָבֵיהּ וְשָׁ

וַאֲמַר יְיָ לִי  מב .לְטוּרָא
קוּ  סְּ ן וְלָא אֵימַר לְהוֹן לָא תִּ

גִיחוּן קְרָב אֲרֵי לֵית  תְּ
ינֵיכוֹן כִינְתִי בֵּ וְלָא  ,שְׁ

עֲלֵי  בְרוּן קֳדָם בַּ תַּ תִּ
בָבֵיכוֹן    .דְּ

יהוָֹה֒  מא אנוּ֒ לַֽ י חָטָ֘ אמְר֣וּ אֵלַ֗ עֲנ֣וּ ׀ וַתֹּֽ ֽ וַֽתַּ
נ֖וּ  ר־צִוָּ ל אֲשֶׁ כֹ֥ מְנוּ כְּ עֲלֶה וְנִלְחַ֔ אֲנַחְ֤נוּ נַֽ

ינוּ  י יְהוָֹ֣ה אֱלהֵֹ֑ לֵ֣ ישׁ אֶת־כְּ ר֗וּ אִ֚ חְגְּ תַּ וַֽ
רָה: ת הָהָֽ עֲלֹ֥ ינוּ לַֽ הִ֖ וֹ וַתָּ  מב מִלְחַמְתּ֔

 ּעֲלו א תַֽ ר לָהֶם לֹ֤ י אֱמֹ֤ ה אֵלַ֗ אמֶר יְהֹוָ֜ וַיֹּ֨
 ֹכֶ֑ם וְלא קִרְבְּ י בְּ י אֵינֶנִּ֖ ֥ חֲמ֔וּ כִּ ֽ לָּ א תִֽ וְלֹ֣

יְבֵיכֶֽם: גְֽפ֔וּ לִפְנֵי֖ אֹֽ נָּ   תִּ

 רש"י �  

, זה הלשון (במדבר יד, מ)" הננו ועלינו אל המקום"לשון  הִינוּ.וַתָּ (מא) 
  .שאמרתם, לשון הן, כלומר נזדמנתם

  .(ספרי) לא עלייה תהא לכם, אלא ירידה תַעֲלוּ. לאֹ(מב) 

 (המשך) עיון �  

בדרך ישירה אלא בדרכים עקלקלות. בעקבות חטא המרגלים נתמלא ה' רוגז ונקברו 

 כול נעשה קשה יותר ואיטי יותר עד עצם היום הזה.התוכניות הראשונות, וה

 ביאור �  

הִינוּ. כעת מזכיר משה את חטא  וַתָּ

המעפילים, שביקשו לתקן את המעוות 

לאחר חטא המרגלים ולעלות לארץ ויהי 

מוּ  כִּ שְׁ עֲלוּ  בַבּקֶֹר מה, בניגוד לצו ה': "וַיַּ  וַיַּ

נּוּ  לֵאמרֹ הָהָר ראֹשׁ  אֶל  לאֶ  וְעָלִינוּ  הִנֶּ

קוֹם ר הַמָּ י אֲשֶׁ חָטָאנוּ". משה  אָמַר ה' כִּ

 -חוזר על לשונם של המעפילים 

הִינוּ " נּוּ" לַעֲלתֹ וַתָּ   . הָהָרָה" מלשון "הִנֶּ
  

רש"י מוסיף משמעות  תַעֲלוּ. לאֹ

נוספת על משמעות הפשט. לפי 

המשמעות הפשוטה מדובר בציווי 

על  תַעֲלוּ"! "לאֹ - האוסר עליהם לעלות 

גדה אין זה ציווי אלא עובדה: גם פי הא

אם תנסו לעלות לא תהיה כל תוחלת 

לעלייתכם, העלייה תסתיים בכישלון 

  חרוץ וכולכם תמצאו בה את מותכם. 

   

 אונקלוס



  דברים  סד

 

ם  מג ֑ מַעְתֶּ א שְׁ ר אֲלֵיכֶ֖ם וְלֹ֣ ֥ וָֽאֲדַבֵּ
עֲל֥וּ  ֽ זִ֖דוּ וַתַּ ה וַתָּ י יְהֹוָ֔ ֣ מְרוּ אֶת־פִּ וַתַּ

רָה:  א הָֽ  מדהָהָֽ הָ֤ר וַיֵּצֵ֨ ב בָּ י הַיּשֵׁ֨ אֱמֹרִ֜
ם  פ֣וּ אֶתְכֶ֔ ם וַיִּרְדְּ הַהוּא לִקְרַאתְכֶ֔
ת֥וּ  ים וַיַּכְּ בֹרִ֑ ינָה הַדְּ ֖ עֲשֶֹ ֽ ר תַּ ֥ אֲשֶׁ ֽ כַּ

ה: יר עַד־חָרְמָֽ עִ֖ שֵׂ ם בְּ   אֶתְכֶ֛

כוֹן וְלָא  מג ילִית עִמְּ וּמַלֵּ
ילְתּוּן וְסָרֵיבְתּוּן עַל  ,קַבֵּ

עְתּ  ייָ וְאַרְשַׁ וּן מֵימְרָא דַּ
וּנְפַק  מד .וּסְלֵיקְתּוּן לְטוּרָא

טוּרָא  יָתֵיב בְּ אֱמוֹרָאָה דְּ
מוּתְכוֹן וּרְדַפוּ  הַהוּא לְקַדָּ

בְרַיָתָא נָתְזָן דַּ מָא דְּ   ,יָתְכוֹן כְּ
עִיר עַד  שֵׂ וּטְרַדוּ יָתְכוֹן בְּ

  .חָרְמָה

 רש"י �  

ר(מד)  אֲשֶׁ ינָה כַּ עֲשֶׂ בֹרִים. תַּ ת כשהיא מכה את האדם מה הדבורה הזא הַדְּ
  .(ספרי) מיד מתה, אף הם כשהיו נוגעים בכם מיד מתים

 על עמוד קודם( עיון( �  

אין מקרא יוצא מידי פשוטו, וודאי שיש כאן ביטוי של איסור. האגדה  תַעֲלוּ. לאֹ

   מרחיבה שכל ניסיון להתנגד לאיסור ממילא לא יצלח.

 ביאור �  

ר אֲשֶׁ ינָה כַּ עֲשֶׂ בֹ תַּ משל  רִים.הַדְּ

  הדבורים ממחיש את הקלות המדהימה 
  

  של נפילת המעפילים לפני אויביהם.

  עיון�  

ר אֲשֶׁ ינָה כַּ עֲשֶׂ ברִֹים. תַּ בני ישראל  - אומנם באיחור מה  -אחרי ככלות הכול  הַדְּ

התעשתו וביקשו לקיים את צו ה', ומה פשר התגובה החריפה כל כך כלפיהם? כדי 

להבין מה היה המניע לבקשתם. נראה שהמעפילים לא רצו ליישב את התמיהה יש 

 כלל לעשות את רצונו של ה' אלא להיפך! כשציווה ה' את העם לעלות אמרו "אָנָה

, ורק כשאסר עליהם לעלות נעשו (לעיל כח)לְבָבֵנוּ..."  אֶת הֵמַסּוּ  אַחֵינוּ  עֹלִים אֲנַחְנוּ 

 לַה' אֲנַחְנוּ  שדבריהם "חָטָאנוּ  לפתע צדיקים והחליטו לעלות. עיון בפסוקים מראה

כֹל וְנִלְחַמְנוּ  נַעֲלֶה ר כְּ נוּ  אֲשֶׁ להֵֹינוּ" היו לא יותר מאמירה מן השפה ולחוץ, כפי ־ה' אֱ  צִוָּ

מְרוּ  י אֶת שמעידה התורה בהמשך: "וַתַּ זִדוּ ה'  פִּ עֲלוּ  וַתָּ . מזיד, (פס' מג)הָהָרָה"  וַתַּ

    ר ה' היא שהולידה את התגובה החריפה. דווקא. ההתעקשות לפעול בניגוד לדב

 אונקלוס



 סה  דברים א
 

, וְתַבְתּוּן וּבְכֵיתוֹן קֳדָם יְיָ  מה
יל יְיָ צְלוֹתְכוֹן וְלָא  וְלָא קַבֵּ

יכוֹן ית לְמִלֵּ וִיתֵיבְתּוּן  מו .אַצֵּ
יאִין רְקַם יוֹמִין סַגִּ יוֹמַיָּא  ,בִּ כְּ

יתֵיבְתּוּן   ..דִּ

וּ לִפְנֵי֣ יְהוָֹ֑  מה בְכּ֖ בוּ וַתִּ ֥ שֻׁ ע וַתָּ מַ֤ א־שָׁ ה וְלֹֽ
אֱזִ֖ין אֲלֵיכֶֽם: א הֶֽ ם וְלֹ֥ לְכֶ֔ קֹ֣  יְהוָֹה בְּ

ים  מו יָּמִ֖ ים כַּ ֑ ים רַבִּ שׁ יָמִ֣ ב֥וּ בְקָדֵ֖ שְׁ ֽ וַתֵּ
ם: ֽ בְתֶּ ר יְשַׁ ֥   אֲשֶׁ

 רש"י �  

מַע ה' וְלאֹ(מה)  קֹלְכֶם. שָׁ  כביכול עשיתם מדת רחמיו כאלו אכזרי בְּ
  .(ספרי)

 ביאור �  

מַע וְלאֹ קלְֹכֶם. ה' שָׁ בתחילת  בְּ

בוּ  שֻׁ בְכּוּ  הפסוק כתוב "וַתָּ ה'",  לִפְנֵי וַתִּ

ונראה שהפעם הבינו ישראל את גודל 

חטאם וחזרו בתשובה שלמה. הם בכו 

והתחננו לה' לחזור בו מהחלטתו 

אך ה'  -ולאפשר להם לעלות אל הארץ 

אטם את אוזניו משמוע את קול בכיים: 

קלְֹכֶ  "וְלאֹ מַע ה' בְּ    הֶאֱזִין וְלאֹ םשָׁ
  

אֲלֵיכֶם". תארו לעצמכם את עוצמת 

הצער של עם שלם שנגזר עליו לנדוד 

שנה, איך אפשר שלא  40במדבר 

להתרגש מבכיים ומתחינותיהם? אין 

זאת אלא שהחטא הנורא גרם כביכול 

להפוך את מידת הרחמים של ה' 

  לאכזריות.  

  עיון�  

מַע ה' וְלאֹ קלְֹכֶם. שָׁ זו  -של ישראל לעלות לארץ איננו סתם חטא  סירובם בְּ

טרגדיה. עם ישראל קם מתוך מטרה מוצהרת לכונן אומה בארץ ישראל, כפי 

שהבטיח ה' וחזר והבטיח לאבות, והסירוב לעלות אל הארץ הוא קריאה לביטול 

המהלך כולו. ואכן מן הראוי היה לוותר על כל התוכנית, אך הקב"ה ברחמיו הגדולים 

דין והסתפק בהענשת ישראל בארבעים שנות נדודים במדבר. הכניסה מיתק את ה

לארץ נדחתה בכמה שנים, אך הבטחת ה' לישראל נותרה בעינה ותתקיים במלואה 

אכזרי".  כאילוכשיהיו ישראל ראויים לה, ועל כן כתב רש"י "עשיתם מידת רחמיו 

וויה ברחמים רק "כאילו", כי לאמיתו של דבר ההסתפקות בדחיית קיום ההבטחה ר

  גדולים.

 

   

 אונקלוס



  דברים  סו

 
 רש"י �  

בוּ (מו)  שְׁ ים. יָמִים בְקָדֵשׁ  וַתֵּ  "כימים אשר ישבתם"י"ט שנה, שנאמר  רַבִּ
י"ט מהם עשו בקדש וי"ט שנה  .והם היו ל"ח שנה ,בשאר המסעות

(במדבר לב, " ויניעם במדבר"הולכים ומטורפים וחזרו לקדש, כמו שנאמר 

  .. כך מצאתי בסדר עולםיג)

 אורבי �  

בוּ  שְׁ ים. יָמִים בְקָדֵשׁ  וַתֵּ בסך  רַבִּ

הכול היו בני ישראל במדבר ארבעים 

שנה. בשנה הראשונה יצאו ממצרים 

והגיעו להר סיני, ועליו קיבלו את 

התורה. בשנה אחרונה נלחמו נגד סיחון 

 38ועוג והחלו בכיבוש הארץ. נשארו 

  שנה. הפסוק מעיד שימי הישיבה 
  

מִיםהרבים בקדש היו "כַּ  ר יָּ  אֲשֶׁ

ם"  בְתֶּ אך לא פורט היכן ישבו  - יְשַׁ

בימים אלו המקבילים באורכם לימי 

קדש. רש"י מפרש כי אלו הימים 

שבהם ישבו בכל שאר מקומות 

וכי בתום הנדודים שבו  - נדודיהם 

  לקדש.

  עיון�  

בוּ  שְׁ ים. יָמִים בְקָדֵשׁ  וַתֵּ ש לימי מה משמעות ההקבלה בין ימי הישיבה בקד רַבִּ

   הנדודים? 

נראה שגלות המדבר נועדה להכין את עם ישראל לשאר הגלויות, מהן גלויות של 

נדודים ממקום למקום בלי מנוחה ונחלה, מהן "גלויות של זהב" המתאפיינות 

בהשתרשות במקום אחד לזמן ממושך. שני סוגי הגלויות מסוכנים. הסבל הכרוך 

דרך ה', והנוחות שבגלויות המנוחה עלולה בגלויות הנדודים עלול להביא לנטישת 

לגרום להתבוללות בקרב האומות הפורשות את כפיהם לקבלנו אל קרבם. שני סוגים 

של גלויות, לכל סוג הסכנה הייחודית לו. ואנו מחויבים להתחבר לנצח ישראל ולא 

  לאבד את זהותנו על אף כל הקשיים. 

  

  



 סז  דברים ב
 

נִינָא וּנְטַלְנָא  א וְאִתְפְּ
סוּף לְמַדְבְּ  א דְּ רָא אוֹרַח יַמָּ

י,  יל יְיָ עִמִּ מַלֵּ מָא דְּ כְּ
עִיר  שֵׂ יפְנָא יָת טוּרָא דְּ וְאַקֵּ

יאִין.    יוֹמִין סַגִּ

רֶךְ יַם־ס֔וּף  א ב ֣ רָה דֶּ דְבָּ֨ ֤ע הַמִּ סַּ פֶן וַנִּ וַנֵּ֜
סָ֥ב אֶת־  י וַנָּ ר יְהוָֹ֖ה אֵלָ֑ ֥ בֶּ ר דִּ ֛ אֲשֶׁ ֽ הַר־כַּ

ים ֽ ים רַבִּ יר יָמִ֥ עִ֖   חמישי   ס : שֵׂ

 רש"י �  

פֶן (א) ע וַנֵּ סַּ רָה. וַנִּ דְבָּ אילו לא חטאו היו עוברים דרך הר שעיר ליכנס  הַמִּ
לארץ מן דרומו לצפונו, ובשביל שקלקלו הפכו לצד המדבר שהוא בין ים 
סוף לדרומו של הר שעיר, והלכו אצל דרומו מן המערב למזרח דרך ים 

במקצוע דרומית מערבית, משם היו דרך יציאתן ממצרים שהוא  - סוף 
  .הולכים לצד המזרח

סָב עִיר. הַר אֶת וַנָּ   .כל דרומו עד ארץ מואב שֵׂ

 ביאור �  

פֶן ע וַנֵּ סַּ רָה. וַנִּ דְבָּ בני ישראל  הַמִּ

ישבו בקדש הנמצאת בדרומה של ארץ 

ישראל, וביניהם לבין הארץ חצץ הר 

שעיר. אילולא חטאו היו חוצים את הר 

עים אל הארץ בדרך הקצרה שעיר ומגי

ביותר, מהדרום לצפון. ואולם משחטאו 

נמנע מהם המעבר דרך הר שעיר, והם 

  נאלצו להקיף אותו מהמערב למזרח עד 
  

לעבר הירדן המזרחי, ומשם לחצות את 

הירדן בדרך נס ממזרח למערב אל יריחו 

  כפי שיפורש בספר יהושע. -

סָב עִיר. הַר אֶת וַנָּ כפי שפירשנו  שֵׂ

עיל הר שעיר נמצא בדרומה של ארץ ל

ישראל, ובני ישראל לא הורשו לעבור 

 - דרכו. משום כך פנו ישראל מזרחה 

  במגמה להגיע אל עבר הירדן.
  

  עיון�  

פֶן ע וַנֵּ סַּ רָה. וַנִּ דְבָּ חטא המרגלים לא רק דחה את הכניסה לארץ בארבעים  הַמִּ

מסוגל לעמוד  טא לא היה איששנה אלא גם שינה לגמרי את דרך הכניסה. לפני הח

לפני ישראל, ותושבי הר שעיר היו נותנים להם לעבור בלי היסוס ופקפוק. חטא 

המרגלים שינה את הנהגת ה' מהנהגה ניסית להנהגה טבעית, וכל ההתמודדות של 

  ישראל עם המוקשים בדרך לכיבוש הארץ הפכה למסובכת הרבה יותר.

 

   

 אונקלוס



  דברים  סח

 

י לֵ  ב אמֶר יְהוָֹ֖ה אֵלַ֥ ר: וַיֹּ֥ ם  גאמֹֽ רַב־לָכֶ֕
נָה: נ֥וּ לָכֶ֖ם צָפֹֽ ר הַזֶּה֑ פְּ ב אֶת־הָהָ֣    סֹ֖

ים  ד בְרִ֗ ם עֹֽ ֣ וְאֶת־הָעָם֘ צַ֣ו לֵאמֹר֒ אַתֶּ
ים  בִ֖ שְׁ ו הַיֹּֽ נֵיֽ־עֵשָֹ֔ ם בְּ גְבוּל אֲחֵיכֶ֣ בִּ
ד:  ם מְאֹֽ ֖ מַרְתֶּ ם וְנִשְׁ יר וְיִֽירְא֣וּ מִכֶּ֔ עִ֑ שֵׂ   בְּ

י  ג .וַאֲמַר יְיָ לִי לְמֵימַר ב סַגִּ
יפְתּוּן יָת טוּרָא  אַקֵּ לְכוֹן דְּ

נוֹ לְכוֹן לְצִפּוּנָא  ד. הָדֵין, אִתְפְּ
יד לְמֵימַר אַתּוּן  קֵּ א פַּ וְיָת עַמָּ
נֵי  תְחוּם אֲחֵיכוֹן בְּ עָבְרִין בִּ
עִיר, וְיִדְחֲלוּן  שֵׂ יָתְבִין בְּ ו דְּ עֵשָׂ

א מְרוּן לַחְדָּ כוֹן וְתִסְתַּ   .מִנְּ

 רש"י �  

נוּ  (ג) סובו לכם לרוח מזרחית מן הדרום לצפון, ופניכם  צָפנָֹה. לָכֶם פְּ
ויבואו ממזרח שמש "לצפון, נמצאו הולכין את רוח מזרחית. וזהו שנאמר 

  .(שופטים יא, יח)" לארץ מואב

 ביאור �  

נוּ  בני ישראל הגיעו  צָפנָֹה. לָכֶם פְּ

לדרום מזרחה של ארץ ישראל לאחר 

גבולה הדרומי, שסבבו את ארץ שעיר ב

ומשם, על הצלע המזרחית, נדרשו 

להתקדם צפונה לארץ מואב. מסלול זה 

מתואר מפי שליחיו של יפתח, בהשיבם 

י רָאֵל לָקַח על טענת מלך בני עמון "כִּ  יִשְׂ

עֲלוֹתוֹ  אַרְצִי אֶת צְרַיִם"  בַּ (שופטים יא, מִמִּ

ח אָמַר כּהֹ לוֹ  "וַיּאֹמֶר :יג)  לָקַח לאֹ יִפְתָּ

נֵי אֶרֶץ וְאֶת מוֹאָב אֶרֶץ אֶת רָאֵליִשְׂ   בְּ

לֶךְ  ר עַמּוֹן... וַיֵּ דְבָּ מִּ סָב בַּ  אֱדוֹם אֶרֶץ אֶת וַיָּ

באֹ מוֹאָב אֶרֶץ וְאֶת זְרַח וַיָּ מֶשׁ  מִמִּ  שֶׁ

  .יח)-(שם טומוֹאָב"  לְאֶרֶץ

לא רק את ארץ שעיר נתבעו ישראל 

להקיף בדרכם אלא גם את ארצות 

יטת רש"י שכנו מואב ועמון. על פי ש

  בצד המזרחי של מדבר סיני ארבע 
  

אומות מן הדרום לצפון. הדרומית 

ביותר הייתה ארץ מואב, צפונית לה 

ישבו עמון וסיחון, והצפונית מכולם 

הייתה ארץ הבשן אשר בגולן. בני 

ישראל הצטוו שלא להילחם במואב 

ובעמון, כפי שמפורש בפסוקים הבאים, 

נדרשו ומשלא הורשו לעבור דרכם 

לעקוף את ארצם מסביב. הם ביקשו 

לעבור גם דרך ארצו של סיחון, אך 

סיחון נענה בסירוב ויצא למלחמה 

נגדם. גם עוג מלך הבשן יצא למלחמה 

בישראל, כפי שנראה בפרק הבא, אך 

שני המלכים נחלו תבוסה מוחצת ובני 

ישראל כבשו את ארצותיהם. זוהי 

תמצית האירועים המתוארים מכאן ועד 

  סוף הפרשה. 
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 סט  דברים ב
 

הוֹן אֲרֵי לָא  ה רַן בְּ תְגָּ לָא תִּ
ין לְכוֹן מֵאֲרַעְהוֹן עַד  אֶתֵּ
רְסַת רְגַל, אֲרֵי  מִדְרַךְ פַּ
ו יְהַבִית יָת  א לְעֵשָׂ יְרֻתָּ

עִיר שֵׂ   .טוּרָא דְּ

ן לָכֶם  ה ֤ א־אֶתֵּ י לֹֽ ם  ֠כִּ ֣רוּ בָ֔ תְגָּ אַל־תִּ
 ֽ גֶל כִּ ף־רָ֑ ךְ כַּ ד מִדְרַ֣ ם עַ֖ אַרְצָ֔ ה מֵֽ ֣ ָ י־יְרֻשּׁ

יר: עִֽ ר שֵׂ י אֶת־הַ֥ תִּ ו נָתַ֖   לְעֵשָֹ֔

 רש"י �  

ם (ד) מַרְתֶּ   .(פסוק ה) "אל תתגרו בם"ומהו השמירה,  מְאדֹ. וְנִשְׁ

ף מִדְרַךְ  עַד(ה)  אפילו מדרך כף רגל, כלומר אפילו דריסת הרגל  רָגֶל. כַּ
א איני מרשה לכם לעבור בארצם שלא ברשות. ומדרשי אגדה, עד שיב

  (זכריה יד, ד) וגו' "ועמדו רגליו"יום דריסת כף רגל על הר הזיתים שנאמר 

  .(תנחומא ישן הוספה לדברים ו)

 ביאור �  

ם מַרְתֶּ הוראת הפסוק  מְאֹד. וְנִשְׁ

ם "וְיִירְאוּ  ם מִכֶּ מַרְתֶּ מְאֹד" מעוררת  וְנִשְׁ

תמיהה, הלוא אם בני עשו מפחדים 

מדוע נדרשים ישראל  - מישראל 

מר שמירה יתרה? רש"י מסביר להיש

שעל אף שבני שעיר מפחדים, ולכאורה 

יהיה קל לנצחם, נאסר על בני ישראל 

לתקוף אותם, כפי שמפורט בפסוק 

  הבא.

  

ף מִדְרַךְ  עַד הפסוק מדגיש  רָגֶל. כַּ

כי בני ישראל אינם רשאים לרשת את 

י -הר שעיר  ה "כִּ ָ ו יְרֻשּׁ י לְעֵשָׂ  אֶת נָתַתִּ

עִיר" הַר . בהקשר זה משתמע שֵׂ

י ן לאֹ שתחילת הפסוק, "כִּ  לָכֶם אֶתֵּ

ף מִדְרַךְ  עַד מֵאַרְצָם רָגֶל", משמעה  כַּ

ף מִדְרַךְ "שהאיסור חל אפילו על  , "רָגֶל כַּ

  כלומר אפילו חלקה קטנה שבקטנות.
  

ואולם רש"י מדייק כי אין זו משמעות 

ף הפסוק. "מִדְרַךְ  רָגֶל" פירושו דריסת  כַּ

ר בני ישראל אסורים מכול רגל, כלומ

וכול לדרוך בארץ שעיר, גם בלי כל 

כוונת כיבוש, ואפילו בשביל לעבור 

בארצם הם יהיו חייבים לקבל את 

הסכמתם. ואכן נראה בהמשך כי בני 

ישראל יבקשו לעבור בארץ שעיר אך 

וייאלצו למצוא דרכים  -ייענו בשלילה 

  חלופיות. 

 רש"י מוסיף פירוש על פי האגדה כי

הפסוק רומז שהשארת שעיר על כנה 

היא זמנית בלבד, אך כשתגיע הגאולה 

השלמה גם עשו ייכנע לישראל. לפי 

ף מִדְרַךְ  פירוש זה הביטוי "עַד רָגֶל"  כַּ

מתייחס כביכול לרגליו של הקב"ה 

 שיעמדו על הר הזיתים בבוא הגאולה,

 כפי שמתאר הנביא: "וְיָצָא ה' וְנִלְחַם
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  דברים  ע

 
 רש"י �  

היְרֻ  ָ ו. שּׁ וקיני וקנזי  ,שבעה לכם :עשרה עממים נתתי לו .מאברהם לְעֵשָׂ
אחד מהם לעשו והשנים לבני לוט,  - הן עמון ומואב ושעיר - וקדמוני 

בשכר שהלך אתו למצרים ושתק על מה שהיה אומר על אשתו אחותי 
  .היא, עשאו כבנו

 (המשך) ביאור �  

גּוֹיִם יוֹם הָהֵם בַּ חֲמוֹ  כְּ . קְרָב יוֹםבְּ  הִלָּ

יּוֹם רַגְלָיו וְעָמְדוּ  תִים הַר עַל הַהוּא בַּ  הַזֵּ

ר נֵי עַל אֲשֶׁ לַ  פְּ . ד)-(זכריה יד, ג..."  ִם יְרוּשָׁ

  ביום ההוא יכירו כל העמים בה'
   

ל ובישראל: "וְהָיָה ל הַנּוֹתָר כָּ  הַגּוֹיִם מִכָּ

אִים לָ  עַל הַבָּ י וְעָלוּ  ִ ם יְרוּשָׁ נָה מִדֵּ  שָׁ

נָ  חֲו הבְשָׁ תַּ  וְלָחֹג לְמֶלֶךְ ה' צְבָאוֹת ֹת לְהִשְׁ

כּוֹת"  חַג אֶת   .(שם פס' טז)הַסֻּ

 (על עמוד קודם) עיון �  

ף מִדְרַךְ  עַד האגדה מלמדת שהאיסור לדרוך בהר שעיר הוא איסור בר  רָגֶל. כַּ

 -מגאולה מיידית לגאולה עתידית  -חלוף. חטא המרגלים אומנם דחה את הגאולה 

  שינה את מהות התוכנית האלוקית.אך לא 

 ביאור �  

ה ָ ו. יְרֻשּׁ ה"  לְעֵשָׂ ָ המילה "יְרֻשּׁ

 - מלמדת שעשו קיבל את ארצו ביושר 

ירושה מאברהם אבינו, אבי אביו יצחק. 

  גם עמון ומואב בניו של לוט קיבלו את 
  

הודות  -ארצותיהם בירושה מאברהם 

לנאמנותו של לוט כלפי אברהם שבאה 

  בשעה שירד עימו למצרים.לידי ביטוי 

  עיון�  

ה ָ ו. יְרֻשּׁ י לְעֵשָׂ רֵא בְיִצְחָק ה' הבטיח לאברהם "כִּ , (בראשית כא, יב)זָרַע"  לְךָ  יִקָּ

כלומר שמשני בניו של יצחק רק  - (נדרים לא, א)ודרשו חז"ל "ביצחק ולא כל יצחק" 

ישראל יעקב יהא היורש. ואולם חטא המרגלים טרף את הקלפים והרחיק את 

מאביהם שבשמיים. קרבתם לה' איננה עוד כשהייתה לפני החטא. כל ההיסטוריה 

  השתנתה, ועם השינוי עלתה חשיבותם של עשו, מואב ועמון.  

 

  

   



 עא  דברים ב
 

הוֹן  ו נוּן מִנְּ זְבְּ עֲבוּרָא תִּ
א וְתֵיכְלוּן, וְאַף מַיָּא  כַסְפָּ בְּ
א  כַסְפָּ הוֹן בְּ נוּן מִנְּ זְבְּ תִּ

תּוֹן רֵי יְיָ אֱלָהָךְ אֲ  ז .וְתִשְׁ
כלֹ עוּבָדֵי יְדָךְ  רְכָךְ בְּ בָּ
מְהָכָךְ יָת  ךְ בִּ סוֹפֵיק לָךְ צֻרְכָּ
נָן  א הָדֵין, דְּ רָא רַבָּ מַדְבְּ
ייָ  נִין מֵימְרָא דַּ עִין שְׁ אַרְבְּ
א  סַעֲדָךְ לָא חֲסַרְתָּ אֱלָהָךְ בְּ

עַם   .מִדָּ

֖סֶף וַֽאֲ  ו כֶּ ם בַּ ֛ אִתָּ ר֧וּ מֵֽ בְּ שְׁ כֶל תִּ ם אֹ֣ ֑ כַלְתֶּ
ם: תִיתֶֽ ֖סֶף וּשְׁ כֶּ ם בַּ ֛ אִתָּ כְר֧וּ מֵֽ יִם תִּ  וְגַם־מַ֜

ה  ז ֣ עֲשֵֹ כֹל מַֽ רַכְךָ֗ בְּ ֽ יךָ בֵּ ה אֱלהֶֹ֜ י יְהֹוָ֨ כִּ
ל  דֹ֖ ר הַגָּ ֥ דְבָּ ךָ֔ אֶת־הַמִּ ע לֶכְתְּ ךָ יָדַ֣ יָדֶ֔
 ָיך ה יְהוָֹה֤ אֱלהֶֹ֨ נָ֗ ים שָׁ עִ֣ הַזֶּה֑ זֶה֣ ׀ אַרְבָּ

א חָסַ֖  ךְ לֹ֥ ר:עִמָּ֔ בָֽ    רְתָּ דָּ

 רש"י �  

כְרוּ.(ו)  , שכן בכרכי הים (בראשית נ, ה)" כריתי לי"לשון מקח. וכן אשר  תִּ
  .(ראש השנה כו, א) קורין למכירה כירה

 ביאור �  

כְרוּ. כְרוּ" פירושו תִקנו. רש"י  תִּ "תִּ

מביא ראיה מדברי יוסף לפרעה בבקשו 

אישור לקבור את אביו במערת 

   ר שקנה לעצמו: "אָבִיהמכפלה, בקב
  

יעַנִי בִּ ה לֵאמרֹ הִשְׁ קִבְרִי מֵת אָנֹכִי הִנֵּ  בְּ

ר רִיתִי אֲשֶׁ אֶרֶץ לִי כָּ נַעַן בְּ ה כְּ מָּ  שָׁ

רֵנִי". רש"י מציין שמקור המילה  קְבְּ תִּ

  .20בשפה זרה, "בכרכי הים"

  עיון�  

כְרוּ. מרה לשון שתי לשונות שונות משמשות כאן בפסוק אחד: על האוכל נא תִּ

רוּ  "אֹכֶל -קנייה בלשון הקודש  בְּ שְׁ ם תִּ ם מֵאִתָּ סֶף וַאֲכַלְתֶּ כֶּ ואילו על המים נאמר  ,21"בַּ

כְרוּ  מַיִם "וְגַם ם תִּ סֶף מֵאִתָּ כֶּ תִיתֶם". מדוע שינתה התורה מלשונה  בַּ רוּ"  -וּשְׁ בְּ שְׁ  - "תִּ

כְרוּ"?  -ללשון זרה    "תִּ

  מוזר. המים נמצאים בטבע בשפע רב, ורק  תביעת תשלום בעבור מים היא נוהג

    

                                                   
רֶהָ שורש זה מופיע גם בהושע ג .20 י , ב: "וָאֶכְּ ה לִּ ָ חֲמִשּׁ ר בַּ סֶף עָשָׂ עֹרִים וְחמֶֹר כָּ עֹרִים", ופירש רש"י:  וְלֵתֶךְ  שְׂ שְׂ

רֶהָ  י  "וָאֶכְּ   כירה".  למכירה קורין הים ובכרכי ,)נ בראשית(לי'  כריתי 'אשר כמו ז"בלע א"ברגניי סחורה לשון -לִּ
ר יְהִיוַ "בלשון התורה שורש שב"ר משמש לקניין תבואה:  .21 אֲשֶׁ לּוּ  כַּ בֶר אֶת לֶאֱכֹל כִּ ֶ ר הַשּׁ צְרָיִם הֵבִיאוּ  אֲשֶׁ  מִמִּ

בוּ  אֲבִיהֶם אֲלֵיהֶם וַיֹּאמֶר בְרוּ  שֻׁ  ).ב מג, בראשית" (אכֶֹל מְעַט לָנוּ  שִׁ
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  דברים  עב

 

ו  ח ינוּ בְנֵיֽ־עֵשָֹ֗ ת אַחֵ֣ ר מֵאֵ֧ עֲבֹ֞ ֽ נַּ וַֽ
ה  עֲרָבָ֔ רֶךְ הָֽ ֨ יר מִדֶּ עִ֔ שֵׂ בִים בְּ הַיּֽשְׁ

בֶ֑ר  ן גָּ עֶצְיֹ֣ ת וּמֵֽ אֵילַ֖ ר ס     מֵֽ עֲבֹ֔ ֽ נַּ פֶן וַֽ וַנֵּ֨
ב: ר מוֹאָֽ ֥ רֶךְ מִדְבַּ ֖    דֶּ

וָת אֲ  ח נֵי וַעֲבַרְנָא מִלְּ חַנָא בְּ
עִיר מֵאוֹרַח  שֵׂ יָתְבִין בְּ ו דְּ עֵשָׂ
בֶר,  רָא מֵאֵילַת וּמֵעֶצְיוֹן גָּ מֵישְׁ
נִינָא וַעֲבַרְנָא אוֹרַח  וְאִתְפְּ

מוֹאָב רָא דְּ    .מַדְבְּ

 רש"י �  

י(ז)  רַכְךָ. להֶֹיךָ ־אֱ ה'  כִּ לפיכך לא תכפו את טובתו להראות כאלו אתם  בֵּ
  .עשיריםעניים, אלא הראו עצמכם 

פֶן(ח)  עֲבֹר. וַנֵּ   .לצד צפון הפכנו פנים להלוך רוח מזרחית וַנַּ

 (המשך) עיון �  

אדם קשה לב מסוגל לדרוש שישלמו לו בעבורם. נראה שהתורה שינתה את לשונה 

והשתמשה במילה זרה כדי לציין את העיוות שבהתנהגות זו. מכירת מים תמורת 

  כסף אינה נאה ללשון הקודש.

 ביאור �  

י רַכְךָ. אֱ־להֶֹיךָ ה'  כִּ באמצע  בֵּ

פרשיית המעבר בשעיר מופיע פסוק זה 

הנראה תלוש מן ההקשר. רש"י מבאר 

כי הצעת התשלום בעבור האוכל והמים 

מדגישה את ברכת ה' על עם ישראל. 

עם ישראל הוא עם מבורך שאינו נדרש 

 לנדבות מהגויים, ובקשת נדבות מעמים

  יות טובה זרים עשויה להעיד על כפ
  

  כלפי ה' שנותן לנו שפע כה גדול.
  

פֶן עֲברֹ. וַנֵּ פֶן" מציין  וַנַּ הפועל "וַנֵּ

בני ישראל הלכו בתחילה מן  -פנייה 

המערב למזרח לאורך הצלע הדרומית 

של אדום, ואז שינו את כיוון מהלכם 

  ופנו מדרום מזרח הארץ לכיוון צפון.

  

   

 אונקלוס



 עג  דברים ב
 

צוּר עַל ט  וַאֲמַר יְיָ לִי לָא תְּ
רֵי  תְגָּ מוֹאֲבָאֵי וְלָא תִּ
הוֹן קְרָב, אֲרֵי  לְמֶעֱבַד עִמְּ
ין לָךְ מֵאַרְעֲהוֹן  לָא אֶתֵּ
א אֲרֵי לִבְנֵי לוֹט יְהַבִית  יְרֻתָּ

א   .יָת לְחָיַת יְרֻתָּ

צַר אֶת־  ט י אַל־תָּ֨ ה אֵלַ֗ אמֶר יְהֹוָ֜ וַיֹּ֨
א־  י לֹֽ ה  ֠כִּ ם מִלְחָמָ֑ ֖ ֥ר בָּ תְגָּ ב וְאַל־תִּ מוֹאָ֔

י לִבְנֵי־ל֔וֹט אֶתֵּ֨  ֣ ה כִּ ָ֔ אַרְצוֹ יְרֻשּׁ ן לְךָ֤ מֵֽ
ה: ֽ ָ י אֶת־עָ֖ר יְרֻשּׁ תִּ   נָתַ֥

 רש"י �  

ר וְאַל(ט)  תְגָּ לא אסר להם על מואב אלא מלחמה, אבל מיראים  .וגו' תִּ
ויגר מואב מפני "היו אותם ונראים להם כשהם מזויינים, לפיכך כתיב 

בוזזים אותם. אבל בבני עמון נאמר שהיו שוללים ו ,(במדבר כב, ג)" העם
, שום גרוי, בשכר צניעות אמם שלא פרסמה על (פסוק יט)" ואל תתגר בם"

  .אביה כמו שעשתה הבכירה, שקראה שם בנה מואב

 ביאור �  

ר וְאַל תְגָּ בפרשת וירא  .וגו' תִּ

מסופר על חורבנה של סדום ועל 

הימלטות לוט ובנותיו לצוער. בנות לוט 

וד איש בעולם, והחליטו חשבו שאין ע

לשכב עם אביהן ולהקים ממנו זרע. 

שתי הבנות הרו מאביהן וילדו בנים. 

הבת הבכורה בחרה להנציח את היותו 

של בנה בן אביה וקראה לו "מוֹאָב", 

ואילו הצעירה הצניעה מעט את 

ן י"  המעשה וקראה לבנה "בֶּ הוא  -עַמִּ

   .22עמון

בפרשתנו מופיע איסור להילחם 

   מואבובעמון, אך בעוד שכלפי  במואב
  

ר נצטוו ישראל "וְאַל תְגָּ ם תִּ ", מִלְחָמָה בָּ

האיסור כלפי עמון אינו מצומצם רק 

למלחמה אלא כולל כל סוג של התגרות 

ר "וְאַל - תְגָּ ם". רש"י מסביר כי  תִּ בָּ

בזכות צניעותה היחסית של הבת 

הצעירה זכה עמהּ בהגנה מורחבת 

עומת זאת בעם מכוחם של ישראל. ל

המואבי, בן הבכירה, נאסר אומנם על 

אך הותר להם  - ישראל להילחם 

להפחידם. מהמתואר בפרשת בלק אנו 

למדים שאכן הצליחו ישראל להפחיד 

גָר - את המואבים  נֵי מוֹאָב "וַיָּ הָעָם"  מִפְּ

ומתוך פחדם שכרו המואבים את  -
  

   

                                                   
לֶד .22 כִירָה "וַתֵּ ן הַבְּ קְרָא בֵּ מוֹ  וַתִּ עִירָה. הַיּוֹם עַד מוֹאָב אֲבִי הוּא מוֹאָב שְׁ ן יָלְדָה הִוא םגַ  וְהַצְּ קְרָא בֵּ מוֹ  וַתִּ ן שְׁ  בֶּ

י   לח).-הַיּוֹם" (בראשית יט, לז עַד עַמּוֹן בְנֵי אֲבִי הוּא עַמִּ

 אונקלוס
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  דברים  עד

 
 (המשך) ביאור �  

  בלעם לקלל את ישראל.
  

  

 על עמוד קודם( עיון( �  

ר וְאַל תְגָּ רש"י עסק בהבדל בין מואב לעמון כבר בפרשת וירא, ובפירושנו  .וגו' תִּ

  .23שם הרחבנו בהבנת הדברים. נעתיק לכאן את אשר ביארנו שם

'תשלום השכר' בימי משה מלמד שהאומות עצמן שונות במהותן זו מזו. מואב, 

החטא ונהגה בחוסר צניעות גדול, הפכו שיצאו מן הבת הבכירה שיזמה את מעשה 

להיות עם שטוף בזימה, ולכן מותר היה להתגרות בם. לעומתם עמון, שיצא 

מהאחות הצעירה שנהגה במעט צניעות, הפך לעם שיש בו מעט ערכי צניעות, ולכן 

  אסור היה לצער אותם כלל.

בהמשך ההיסטוריה של שתי האומות נראית מגמה  –אך הנה ראו זה פלא 

  פוכה!ה

דווקא מן האחות הבכירה שהרשיעה יותר מאחותה, דווקא ממנה יצאה רות 

המואבייה שהתגיירה לשם שמיים, וממנה יצא דוד המלך. ויתרה מזו, מעשיה של 

מה למעשיה של האחות הבכירה. גם רות -רות כדי להתחבר אל בועז דומים במידת

א קמה ועשתה מעשה פיתתה את הגבר שממנו הייתה צריכה להקים זרע, ואף הי

נועז. ואולם רות עשתה מעשה זה על פי כל כללי ההלכה, ובכך תיקנה את הרוע 

שעשתה זקנתה. רות אינה עושה מעשה ביאה ממש עד שלא מסתיים כל תהליך 

הגאולה ועד שהיא הופכת להיות אשתו החוקית של בועז. בכך מגלה רות שתי 

יוזמה ופעלתנות מצד אחד,  –ו תכונות חשובות שיתגלו בעתיד בדוד המלך עצמ

  ומצד שני קבלת מרות וסמכות חכמים.

לעומת זאת מן האחות הצעירה יצאה נעמה העמונית, שמנישואיה עם שלמה 

המלך נולד המלך רחבעם. רחבעם לא הלך בדרך התורה, ובימיו נתפלגה מלכות בית 

י רחבעם עבד יהודה וישראל, וכתב הרד"ק (מלכים א יד, כא) כ –דוד לשתי ממלכות 

עבודה זרה בעקבות אימו. אם כן נעמה העמונית נתחברה לעם ישראל ולמלכות 

ישראל, אך לא עשתה זאת בלב שלם כאחותה, ולא עברה מהפך אמיתי ופנימי. רק 

  לאחר כמה דורות יבשילו צאצאיה להיות צדיקים ולהמשיך את מלכות דוד ושלמה.

ן מי שיכוון אותה היא לא תיזום נעמה במהותה נגררת ואינה מובילה. אם אי

ותשתנה, אלא תמשיך במעשיה הישנים. אומנם מעלה גדולה יש ב'טיפוס הנגרר' 

הוא אינו מתפרץ ואינו הופך עולמות אלא שומר על ענווה  –והיא מעלת הצניעות 

   וצניעות. עתידה מעלה זו לעמוד לדורות שאחריה ולהוציא מהם צדיקים וישרים.

                                                   
  וירא, עמ' רעא, ד"ה "מואב" בעיון.-"בעקבות רש"י" על פרשיות לך לך .23
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 עה  דברים ב
 

קַדְמִין יְתִיבוּ אֵימְתָנֵי מִלְּ  י
הּ  יף  ,בַּ י וְתַקִּ עַם רַב וְסַגִּ

רַיָּא גִבָּ    .כְּ

ב  י ד֥וֹל וְרַ֛ ם גָּ הּ עַ֣ בוּ בָ֑ ים יָשְׁ֣ ים לְפָנִ֖ אֵמִ֥ הָֽ
ים:  עֲנָקִֽ ֽ ם כַּ   וָרָ֖

 רש"י �  

  .שם המדינה עָר.

אתה סבור שזו ארץ רפאים שנתתי לו לאברהם  .וגו' לְפָנִים הָאֵמִים(י) 
ים שהם רפאים ישבו בה לפנים, אבל לא זו היא כי אותם לפי שהאמ

  .רפאים הורשתי מפני בני לוט והושבתים תחתם

 (המשך) עיון �  

השילוב של האחות הבכירה עם האחות הצעירה, של רות המואבייה עם נעמה 

זהו השילוב שיבנה את  –העמונית, של הכוח היוזם והמתפרץ עם כוח הצניעות 

ראינו שהכוח הפנימי בשתיהן הוא כוח האחדות, שאותו ירשו  גאולת ישראל. וכבר

מלוט אביהן שדבק בסדום ולא נפרד ממנה, ובכוח האחדות מצאו את דרכן 

  להשתלב ולהתחבר עם עם ישראל כדי להביא גאולה לעולם.

 ביאור �  

 -ער איננה אחת מערי מואב  עָר.

  זהו שמה של מדינת המואבים כולה.

  

בפרשת לך לך  .וגו' לְפָנִים הָאֵמִים

מתואר שהקב"ה הוריש עשרה עמים 

ינִי לאברהם אבינו: "אֶת י וְאֶת הַקֵּ נִזִּ  הַקְּ

דְמנִֹי וְאֵת י וְאֶת. הַקַּ י וְאֶת הַחִתִּ רִזִּ  הַפְּ

נַעֲנִי וְאֶת הָאֱמֹרִי וְאֶת. הָרְפָאִים וְאֶת  הַכְּ

י וְאֶת שִׁ רְגָּ (בראשית טו, הַיְבוּסִי"  וְאֶת הַגִּ

כי  (פס' ה). רש"י פירש לעיל א)כ-יט

 ומואב עמון הקיני, הקניזי והקדמוני הם

ושעיר שניתנו כבר לעשו ולבני לוט, 

  שבעת העממים האחרים נועדו  ואילו
  

  לירושה לישראל, ובהם הָרְפָאִים.

בני ישראל עומדים כעת על גבול 

מואב, על סיפה של הארץ המובטחת, 

 ומשה רבנו נדרש להבהיר להם היטב

את גבולות הגזרה, שמא יטעו וינסו 

לכבוש ארץ לא להם: אומנם לפני בוא 

המואבים ישבו בחבל ארץ זה "הָאֵמִים", 

אך  -שנקראו בפי המואביים "רְפָאִים" 

לא כל מקום שישבו בו אי פעם רפאים 

נועד לעם ישראל לירושה. זו איננה 

ארץ הרפאים שהובטחה לאברהם. 

ייכת חלקה זו שישבו בה הרפאים ש

ואין ישראל  -למואבים מעת שכבשוה 
  

  

   

 קלוסאונ 
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  דברים  עו

 

ים  יא עֲנָקִ֑ ֽ ם כַּ ב֥וּ אַף־הֵ֖ שְׁ ים יֵחָֽ רְפָאִ֛
ים: ם אֵמִֽ ים יִקְרְא֥וּ לָהֶ֖ אָבִ֔   וְהַמֹּ֣

בִין אַף אִנּוּן  יא רַיָּא מִתְחַשְׁ בָּ גִּ
רַיָּא, וּמוֹאֲבָאֵי קָרַן לְהוֹן  גִבָּ כְּ

  .אֵימְתָנֵי

 רש"י �  

בוּ  רְפָאִים(יא)  רפאים היו נחשבים אותם אמים כענקים הנקראים  .וגו' יֵחָשְׁ
  .(בראשית רבה כו, ז) רפאים על שם שכל הרואה אותם ידיו מתרפות

ובשעיר ישבו החורים "על שם שאימתם מוטלת על הבריות, וכן  אֵמִים.
  .רבה כו, ז)(בראשית  (פסוק יב)" ונתתים לבני עשו

 (המשך) ביאור �  

    .24בהרשאים לגעת 

 ביאור �  

בוּ  רְפָאִים שמות שונים  .וגו' יֵחָשְׁ

גם  - ניתנו ליושבי מואב הקדומים 

וכל  -אמים, גם ענקים וגם רפאים 

השמות הללו מתארים את עוצמתם. 

השם "עֲנָקִים" מתאר חזות חיצונית 

רבת גודל, השם "אֵמִים" מציין את 

האימה הממלאת את כל מי שבא 

ים" מעיד על במחיצתם, והשם "רְפָאִ 

  החולשה והרפיון התוקפים מרוב פחד 
  

  את כל מי שרואה אותם.

לאחר פירוש התואר  אֵמִים.

מפנה אותנו רש"י לפסוק הבא  "אֵמִים"

המתאר תהליך מקביל שהתרחש  -

בשעיר, שהחורים שישבו בה נכבשו 

בידי בני עשו. כשם שארץ החורים 

הפכה לארצו של עשו ונאסר על ישראל 

רפאים -כך ארץ האמיםלכובשה, 

  שנכבשה בידי מואב נאסרה על ישראל.

  עיון�  

הרש"ר הירש מבאר שהדגשת עוצמתם של הרפאים נועדה לחזק את  אֵמִים.

כשם שהצליחו בני  -ישראל וללמדם שאפשר לכבוש גם אומות חזקות ואימתניות 

   מואב להשתלט על הרפאים.

  

   

                                                   
רֵא בפסוק יג בפרק הבא יבהיר רש"י על ארץ הבשן: "הַהוּא .24   לאברהם". שנתתי אותה אהי -רְפָאִים  אֶרֶץ יִקָּ

 אונקלוס



 עז  דברים ב
 

עִיר יְתִיבוּ חוֹרָאֵי  יב וּבְשֵׂ
ו מִלְּ  קַדְמִין וּבְנֵי עֵשָׂ

יצִיאוּנוּן מִן  רִיכוּנוּן וְשֵׁ תָּ
אֲתַרְהוֹן,  קֳדָמֵיהוֹן וִיתִיבוּ בַּ
רָאֵל לַאֲרַע  עֲבַד יִשְׂ מָא דַּ כְּ

יהַב יְיָ לְהוֹן תֵיהּ דִּ  יג .יְרֻתְּ
עַן קוּמוּ וְעֵיבַרוּ לְכוֹן יָת  כְּ
זָרֶד, וַעֲבַרְנָא יָת  נַחְלָא דְּ

זָרֶד וְיוֹמַיָּא  יד .נַחְלָא דְּ
יאָה עַד  יכְנָא מֵרְקַם גֵּ הַלֵּ דְּ
זֶרֶד  עֲבַרְנָא יָת נַחְלָא דְּ דַּ

נִין לָתִין וְתַמְנֵי שְׁ סָף  ,תְּ עַד דְּ
בְרֵי מְגִיחֵי קְרָבָא  רָא גֻּ ל דָּ כָּ
קַיֵּים יְיָ  מָא דְּ רִיתָא כְּ מִגּוֹ מַשְׁ

   .לְהוֹן

חֹרִים֘ לְפָ  יב ב֣וּ הַֽ יר יָשְֽׁ עִ֞ נִים֒ וּבְנֵי֧ וּבְשֵׂ
ב֖וּ  ם וַיֵּשְֽׁ נֵיהֶ֔ מִידוּם מִפְּ וּם וַיַּשְׁ ו יִֽירָשׁ֗ ֣ עֵשָׂ
 רֶץ ל לְאֶ֨ רָאֵ֗ ה יִשְׂ ֣ ר עָשָׂ ֧ אֲשֶׁ ֽ ם כַּ ֑ חְתָּ תַּ

ם:  ן יְהוָֹה֖ לָהֶֽ ר־נָתַ֥ ת֔וֹ אֲשֶׁ ָ ה  יגיְרֻשּׁ עַתָּ֗
ר  עֲבֹ֖ ֽ נַּ רֶד וַֽ מוּ וְעִבְר֥וּ לָכֶ֖ם אֶת־נַ֣חַל זָ֑ קֻ֛

רֶד:  אֶת־נַ֥חַל כְנוּ ׀  ידז ר־הָלַ֣ ים אֲשֶׁ וְהַיָּמִ֞
רְנוּ אֶת־  ר־עָבַ֨ ע עַד֤ אֲשֶׁ רְנֵ֗ שׁ בַּ דֵ֣ מִקָּ

ם  נָה֑ עַד־תֹּ֨ מֹנֶה֖ שָׁ ים וּשְׁ ֥ לשִׁ רֶד שְׁ נַ֣חַל זֶ֔
רֶב  ֣ לְחָמָה מִקֶּ ֤י הַמִּ וֹר אַנְשֵׁ ל־הַדּ֜ כָּ

ם:  ע יְהוָֹ֖ה לָהֶֽ ֥ בַּ ר נִשְׁ ֛ אֲשֶׁ ֽ ה כַּ חֲנֶ֔ ֽ מַּ   הַֽ

 רש"י �  

לשון הווה, כלומר נתתי בהם כח שהיו מורישים אותם  יִירָשׁוּם.(יב) 
  .והולכים

 ביאור �  

ירושת החורים בידי בני  יִירָשׁוּם.

עשו התרחשה בעבר, אך הפועל 

  "יִירָשׁוּם" הוא פועל בזמן עתיד. רש"י 
  

מפרש שמשמעות צורת העתיד של 

הפועל מציינת מעין הווה מתמשך, 

  לך ונמשך לאורך הדורות.כיבוש שהו

  עיון�  

כנראה שביטוי זה נועד להמחיש שכיבוש החורים בידי האדומים לא  יִירָשׁוּם.

ומכאן נלמד שאין להתייאש גם כאשר ההבטחות  -נעשה ביום אחד אלא לאורך זמן 

   האלוקיות אינן מתקיימות מייד.

   

 אונקלוס



  דברים  עח

 

ם  טו ֖ ם לְהֻמָּ יְתָה בָּ֔ וְגַם֤ יַד־יְהוָֹה הָ֣
 ֣ ם:מִקֶּ ֽ מָּ ד תֻּ חֲנֶה֑ עַ֖ ֽ מַּ י  טז רֶב הַֽ וַיְהִ֨

לְחָ  י הַמִּ ֧ ל־אַנְשֵׁ מּוּ כָּ ר־תַּ֜ אֲשֶׁ ה כַֽ מָ֛
רֶב הָעָֽם: ֥ ר יְהוָֹ֖ה  יז ס לָמ֖וּת מִקֶּ ֥ וַיְדַבֵּ

ר: י לֵאמֹֽ   אֵלַ֥

וְאַף מַחָא מִן קֳדָם יְיָ הֲוָת  טו
יצָיוּתְהוֹן מִגּוֹ  הוֹן לְשֵׁ בְּ

רִיתָא שְׁ  ,מַשְׁ  טז .לִימוּ עַד דִּ
בְרֵי  ל גֻּ לִימוּ כָּ ד שְׁ וַהֲוָה כַּ
מְגִיחֵי קְרָבָא לִמְמָת מִגּוֹ 

א.  יל יְיָ לִי לְמֵימַר יזעַמָּ    .וּמַלֵּ

 רש"י �  

ם. הָיְתָה(טו)  למהר ולהומם בתוך ארבעים שנה שלא יגרמו לבניהם עוד  בָּ
  .להתעכב במדבר

ר וַיְהִייז) - (טז מּוּ  כַאֲשֶׁ רוַיְ וגו'.  תַּ לוח המרגלים עד יאבל מש .וגו' אֵלַיה'  דַבֵּ
כאן לא נאמר בפרשה (זו) וידבר אלא ויאמר, ללמדך שכל ל"ח שנה 
שהיו ישראל נזופים לא נתייחד עמו הדבור בלשון חבה פנים אל פנים 
וישוב הדעת, ללמדך שאין השכינה שורה על הנביאים אלא בשביל 

  .(תענית ל, ב) ישראל

 ביאור �  

ם. ההָיְתָ  רש"י הופך פסוק  בָּ

שנראה שלילי ומייאש לפסוק חיובי 

ומלא תקווה. קריאה ראשונית של 

הפסוק מעוררת רושם קשה, כאילו 

הקב"ה היה להוט חס וחלילה להרוג את 

 - דור המדבר. בא רש"י ומרגיע 

הלהיטות הייתה ממוקדת אך ורק ברצון 

  למהר ולהביא את בניהם לארץ.

  

ר וַיְהִי רוגו'.  מּוּ תַּ  כַאֲשֶׁ  אֵלַיה'  וַיְדַבֵּ

להבנת דברי רש"י נקדים ונבאר  .וגו'

ר" ללשון    את ההבדל בין לשון "וַיְדַבֵּ
 

  

"וַיּאֹמֶר". רש"י לימדנו בכמה מקומות 

שהדיבור מבטא לשון קשה, כמו בפסוק 

ר בֶּ נוּ  הָאָרֶץ אֲדנֵֹי הָאִישׁ  "דִּ קָשׁוֹת"  אִתָּ

ור ישיר, , כלומר זהו דיב(בראשית מב, ל)

"דוגרי", שבו המדבר אומר את אשר על 

ליבו בלי הקדמות ורמזים. לעומת זאת 

לשון האמירה משמשת לפנייה רכה 

יותר אך גם מרוחקת יותר, מעין לשון 

דיפלומטית. כעת מסב רש"י את 

תשומת ליבנו לשינוי בלשון הפסוקים 

מאמירה לדיבור, שינוי המורה על 

דבר" תקופה חדשה שבה שב הקב"ה "ל
 

  

   

 אונקלוס

� 



 עט  דברים ב
 

 (המשך) ביאור �  

אחרי תקופה ארוכה של פנייה עם משה 

  פחות ישירה. 

ג אומר משה לעם -ואכן בפסוקים ב

 אֶת סֹב לָכֶם רַב לֵאמרֹ ה' אֵלַי וַיּאֹמֶר"

ה", ובפסוק ט הוא מוסיף  הָהָר הַזֶּ

צַר אַל ה' אֵלַי וַיּאֹמֶר" מוֹאָב",  אֶת תָּ

 ה' אֵלַי רוַיְדַבֵּ ואילו בפסוקנו נאמר "

לֵאמרֹ". לשון האמירה, ששימשה את 

ה' בפניותיו למשה במשך שלושים 

ושמונה שנה, הפכה ללשון דיבור מייד 

מּוּ  ל לאחר ש"תַּ י כָּ לְחָמָה אַנְשֵׁ  לָמוּת הַמִּ

רֶב . מהי סיבת השינוי? רש"י "הָעָם מִקֶּ

מבאר כי הקשר בין ה' למשה מושפע 

תמיד ממצבו של עם ישראל. כל זמן 

  שבני ישראל היו מנודים בשל חטאם 
  

לא פנה הקב"ה אל משה בחיבה, בדיבור 

ישיר, אלא דיבר איתו בהיחבא. רק 

כאשר תמה תקופת עונשם של 

חזר הקב"ה  -המרגלים ונסלח לכל העם 

לדבר עם משה ישירות, כאשר ידבר 

  איש אל רעהו. 

שאין " -רש"י מוסיף מסר חשוב 

שביל השכינה שורה על הנביאים אלא ב

". אפילו משה רבנו לא נתעלה ישראל

אלא בשביל עמו, על אחת כמה וכמה 

שאין אנו רשאים להתקרב לה' רק כדי 

לזכות להארות פרטיות. קרבה לה' 

חייבת לנבוע מתוך חיבור עמוק לעם 

ישראל ומתוך תכלית ברורה לפעול 

  למענו, ורק כך היא תהיה בעלת ערך.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ר יוַיְהִ  מּוּ  כַאֲשֶׁ רוגו'.  תַּ דברים דומים כתב רש"י בפרשת כי  .וגו' אֵלַיה'  וַיְדַבֵּ

  תשא ובפרשת ויקרא. 

י רֵד לאחר שחטאו ישראל בחטא העגל נאמר למשה "לֶךְ  חֵת כִּ ךָ"  שִׁ (שמות לב, עַמְּ

, וביאר רש"י: "רד מגדולתך, לא נתתי לך גדולה אלא בשבילם. באותה שעה נתנדה ז)

מפי בית דין של מעלה". על הפסוק הראשון בפרשת ויקרא (ד"ה "לֵאמרֹ")  משה

כתב רש"י: "צא ואמור להם דברי כיבושים, בשבילכם הוא נדבר עמי. שכן מצינו 

שכל ל"ח שנה שהיו ישראל במדבר כמנודים מן המרגלים ואילך לא נתייחד הדיבור 

וידבר ה' אלי לאמור' עם משה, שנאמר 'ויהי כאשר תמו כל אנשי המלחמה למות 

  אלי היה הדיבור". -  יז)-(דברים ב, טז

דברי רש"י כאן נראים לכאורה כחזרה על הנאמר בשמות ובויקרא, אך יש בהם 

חידוש חשוב ומשמח. הם מבהירים כי במשך שלושים ושמונה שנות הנידוי לא 

ומנם פרש הדיבור לגמרי ממשה רבנו, אלא רק ירד בעוצמתו ובביטוייו האבהיים. א

האהבה והחיבור לא היו גלויים כבשנות הזוהר, אך מעולם לא היה נתק מלא בין ה' 

ל, ה' ־ללמדנו שגם כאשר עם ישראל נמצא בגלות וחש מנודה ושכוּח א -לעמו 

  ממשיך לדאוג לו במסתרים. 

   



  דברים  פ

 

ב  יח ב֥וּל מוֹאָ֖ ר הַיּ֛וֹם אֶת־גְּ ה עֹבֵ֥ אַתָּ֨
ר:  רַבְתָּ֗ מ֚וּל בְּ  יטאֶת־עָֽ וֹן אַל־ וְק נֵי֣ עַמּ֔

ן  א־ ֠אֶתֵּ֠ י לֹֽ ֣ ם כִּ ֑ ֣ר בָּ תְגָּ ם וְאַל־ תִּ צֻרֵ֖ תְּ
י לִבְנֵי־  ֥ ה כִּ ָ֔ וֹן לְךָ יְרֻשּׁ נֵיֽ־עַמּ֤ רֶץ בְּ מֵאֶ֨

ה: ֽ ָ יהָ יְרֻשּׁ ֥   ל֖וֹט נְתַתִּ

ין יָת  יח אַתְּ עָבַר יוֹמָא דֵּ
חוּם מוֹאָב יָת לְחָיַת  יט .תְּ
נֵי עַמּוֹ ן לָא וְתִתְקָרַב לָקֳבֵיל בְּ

רֵי  תְגָּ צוּר עֲלֵיהוֹן וְלָא תִּ תְּ
הוֹן קְרָב, אֲרֵי לָא  לְמֶעֱבַד עִמְּ
נֵי עַמּוֹן לָךְ  ין מֵאֲרַע בְּ אֶתֵּ
הּ  א אֲרֵי לִבְנֵי לוֹט יְהַבְתַּ יְרֻתָּ

א   .יְרֻתָּ

 רש"י �  

י לְחָמָה. אַנְשֵׁ   .מבן עשרים שנה היוצאים בצבא הַמִּ

היט) -(יח בוּל אֶת הַיּוֹם עבֵֹר אַתָּ נֵי מוּל וְקָרַבְתָּ וגו'  מוֹאָב גְּ  .וגו' עַמּוֹן בְּ
  .מכאן שארץ עמון לצד צפון

 ביאור �  

י לְחָמָה. אַנְשֵׁ בעקבות חטא  הַמִּ

ר דְבָּ מִּ ה המרגלים נגזר על העם: "בַּ  הַזֶּ

לוּ  קֻדֵיכֶם וְכָל פִגְרֵיכֶם יִפְּ רְכֶם לְכָל פְּ  מִסְפַּ

ן רִים מִבֶּ נָה עֶשְׂ ר מָעְלָהוָ  שָׁ  הֲלִינֹתֶם אֲשֶׁ

, כלומר כל יוצאי (במדבר יד, כט)עָלָי" 

מצרים שהיו בני עשרים ומעלה בשעת 

החטא ימותו במדבר, ללא יוצא מן 

הכלל. מדוע אפוא נכתב כאן כי המתים 

י לְחָמָה"?  היו "אַנְשֵׁ   הַמִּ

רש"י מפנה אותנו למפקד שנפקדו 

אוּ   ישראל בתחילת חומש במדבר: "שְׂ

ל ראֹשׁ  אֶת נֵי עֲדַת כָּ רָאֵל בְּ   יִשְׂ
  

חֹתָם פְּ ןאֲבֹתָם...  לְבֵית לְמִשְׁ רִים מִבֶּ  עֶשְׂ

נָה ל וָמַעְלָה שָׁ רָאֵל צָבָא יצֵֹא כָּ יִשְׂ  בְּ

פְקְדוּ  ה לְצִבְאֹתָם אֹתָם תִּ וְאַהֲרֹן"  אַתָּ

. הואיל וכל הגברים מגיל ג)-(במדבר א, ב

עשרים ראויים לשרת בצבא נחשבים 

  אנשי מלחמה. - יוצאי צבא כולם 
  

ה בוּל אֶת הַיּוֹם עבֵֹר אַתָּ וגו'  מוֹאָב גְּ

נֵי מוּל וְקָרַבְתָּ  ראינו לעיל  .וגו' עַמּוֹן בְּ

כי בני ישראל סבבו את אדום בדרום 

 ממערב למזרח, ומשם הצפינו והקיפו

את מואב ממזרח כשפניהם צפונה.  
  

  

  עיון�  

י לְחָמָה. אַנְשֵׁ מאוד שעל אף שבכל שנות המדבר לא נלחמו ישראל  מעניין הַמִּ

י לְחָמָה". כינוי זה מלמדנו שתפקיד ההגנה על ישראל חל  כלל הם נקראו "אַנְשֵׁ הַמִּ

    על כל יהודי ויהודי מכל שבטי ישראל, ובמהות כולם נחשבים אנשי צבא. 

 אונקלוס

� 



 פא  דברים ב
 

בָא  כ רַיָּא מִתְחַשְׁ בָּ אֲרַע גִּ
רִין יְתִיבוּ בַּ  בָּ הּ אַף הִיא, גִּ

קַדְמִין וְעַמּוֹנָאֵי קָרַן  מִלְּ
נֵי בָּ י  כא .לְהוֹן חַשְׁ עַם רַב וְסַגִּ

יצִינוּן יְיָ  רַיָּא, וְשֵׁ גִבָּ יף כְּ וְתַקִּ
מִן קֳדָמֵיהוֹן וְתָרִיכוּנוּן 

אֲתַרְהוֹן מָא  כב .וִיתִיבוּ בַּ כְּ
יָתְבִין  ו דְּ עֲבַד לִבְנֵי עֵשָׂ דַּ

עִיר שֵׂ יצִי יָת חוֹ  ,בְּ שֵׁ רָאֵי דְּ
מִן קֳדָמֵיהוֹן וְתָרִיכוּנוּן 
אֲתַרְהוֹן עַד    וִיתִיבוּ בַּ

אֵי  כג .יוֹמָא הָדֵין   וְעַוָּ
רְפִיח עַד עַזָּה יָתְבִין בִּ  ,דְּ

פֻטְקְיָא  נְפַקוּ מִקְּ קְפֻטְקָאֵי דִּ
יצִיאוּנוּן וִיתִיבוּ  שֵׁ

אֲתַרְהוֹן   .בַּ

וא רְפָאִ֤  כ ב אַף־הִ֑ ֖ חָשֵׁ ֽ ים תֵּ רֶץ־רְפָאִ֥ ים אֶֽ
ם  ים יִקְרְא֥וּ לָהֶ֖ עַמֹּנִ֔ ים וְהָ֣ בוּ־בָהּ לְפָנִ֔ יָשְֽׁ

ים:  ֽ ים  כאזַמְזֻמִּ עֲנָקִ֑ ֽ ם כַּ ב וָרָ֖ ד֥וֹל וְרַ֛ ם גָּ עַ֣
ב֥וּ  ם וַיֵּשְֽׁ ֖ ם וַיִּֽירָשֻׁ נֵיהֶ֔ ם יְהוָֹה מִפְּ מִידֵ֤ וַיַּשְׁ

ם: ֽ ו  כב תַחְתָּ ה לִבְנֵי֣ עֵשָֹ֔ ֤ר עָשָׂ אֲשֶׁ ֽ כַּ
ים בְּ  בִ֖ יד אֶת־ הַיּֽשְׁ מִ֤ ר הִשְׁ יר אֲשֶׁ֨ עִ֑ שֵׂ

ם  ב֣וּ תַחְתָּ֔ ם וַיֵּשְֽׁ ם וַיִּֽירָשֻׁ נֵיהֶ֔ חֹרִי מִפְּ הַֽ
ד הַיּ֥וֹם הַזֶּֽה:  ים  כגעַ֖ בִ֥ ים הַיּֽשְׁ ֛ עַוִּ וְהָֽ

ים  צְאִ֣ רִים הַיֹּֽ פְתֹּ ים עַד־עַזָּה֑ כַּ חֲצֵרִ֖ ֽ בַּ
ם: ֽ ב֥וּ תַחְתָּ ם וַיֵּשְֽׁ מִידֻ֖ ר הִשְׁ פְתֹּ֔   מִכַּ

 רש"י �  

ב. רְפָאִים אֶרֶץ(כ)  חָשֵׁ ארץ רפאים נחשבת אף היא לפי שהרפאים ישבו  תֵּ
  .בה לפנים, אבל לא זו היא שנתתי לאברהם

 (המשך) ביאור �  

  בהמשך דרכם צפונה נמצאת ארץ 
  

  עמון.

 ביאור �  

ב. רְפָאִים אֶרֶץ חָשֵׁ המילה "אף"  תֵּ

 ברש"י מקשרת אותנו לפסוק י: כשם

 אף על ישראל על סרהנא שמואב

  רפאים, כך עמון,  קודם בה שישבו
  

שבעבר הייתה ארצם של הרפאים, 

איננה "ארץ הרפאים" שהובטחה 

ואסור  -לאברהם בעבור ישראל 

  לישראל לכובשה.
  

   

 אונקלוס



  דברים  פב

 
 רש"י �  

ים(כג)  בִים וְהָעַוִּ חֲצֵרִים הַיֹּשְׁ עוים מפלשתים הם, שעמהם הם  .וגו' בַּ
חמשת סרני פלשתים העזתי והאשדודי "אמר נחשבים בספר יהושע, שנ

. ומפני השבועה שנשבע (יהושע יג, ג)" האשקלוני הגתי והעקרוני והעוים
אברהם לאבימלך לא יכלו ישראל להוציא ארצם מידם, והבאתי עליהם 
 כפתורים והשמידום וישבו תחתם, ועכשיו אתם מותרים לקחתה מידם

  .(חולין ס, ב)

 ביאור �  

ים בִיםהַ  וְהָעַוִּ חֲצֵרִים יּשְֹׁ  .וגו' בַּ

בפסוקים הקודמים הוזהרו ישראל 

שלא לכבוש את הארצות שנכבשו בידי 

אדום, מואב ועמון. כעת מתגלה כי ישנו 

אזור בארץ ישראל שהותר לישראל 

  דווקא בזכות כיבוש של עם אחר.

בפרשת וירא מסופר שאברהם 

 -אבינו כרת ברית עם אבימלך מלך גרר 

ת בדרום הארץ באזור ממלכה פלישתי

חֲצֵרִים  עַד רצועת עזה של היום ("בַּ

ה"). במסגרת הברית ביקש אבימלך  עַזָּ

ה בְעָה מאברהם: "וְעַתָּ ָ י הִשּׁ    בֵאלהִֹים לִּ
  

ה קרֹ אִם הֵנָּ שְׁ י וּלְנִינִי לִי תִּ חֶסֶד וּלְנֶכְדִּ  כַּ

ר יתִי אֲשֶׁ ךָ  עָשִׂ ה עִמְּ עֲשֶׂ דִי תַּ  וְעִם עִמָּ

ה ראֲשֶׁ  הָאָרֶץ רְתָּ הּ", ואברהם אבינו  גַּ בָּ

בֵעַ"  אָנֹכִי אַבְרָהָם נענה: "וַיּאֹמֶר ָ אִשּׁ

  .כד)-כג ,(בראשית כא

למעשה נשבע אברהם לאבימלך 

שבועה לדורות שלא להילחם עם עמו 

ולא לנסות לכבוש את ארצו, אך הואיל 

 -וחבל ארץ זה נכבש בידי עם אחר 

פְתּרִֹים פְ  הַיֹּצְאִים "כַּ מִידֻם תּוֹרמִכַּ  הִשְׁ

בוּ  שְׁ ם"  וַיֵּ אין השבועה תקפה  -תַחְתָּ

  עוד, ומותר לישראל לכובשו.   
  

  עיון�  

ים בִים וְהָעַוִּ חֲצֵרִים הַיּשְֹׁ כאן ניכר לעיני כול כוחה של ההשגחה המגלגלת  .וגו' בַּ

את ההיסטוריה בעולם, ומלחמות שלכאורה אינן קשורות כלל לעם ישראל 

   ק מהכשרת הקרקע להתקדמות צעדי הגאולה.מתבררות כחל

  

   



 פג  דברים ב
 

קוּמוּ טוּלוּ וְעֵיבַרוּ יָת  כד
מְסַרִית  אַרְנוֹן חֲזִי דִּ נַחְלָא דְּ
א  ידָךְ יָת סִיחוֹן מַלְכָּ בִּ
בּוֹן אֱמוֹרָאָה וְיָת  חֶשְׁ דְּ
רִי לְתָרָכוּתֵיהּ,  אַרְעֵיהּ שָׁ
יהּ  רֵי לְמֶעֱבַד עִמֵּ וְתִתְגְּ

רֵי יוֹמָא הָ  כה .קְרָב דֵין אֲשָׁ
ן זֵיעֲתָךְ וְדַחְלְתָךְ עַל  לְמִתַּ
ל  תְחוֹת כָּ י עַמְמַיָּא דִּ אַפֵּ

מַיָּא מְעָךְ  ,שְׁ מְעוּן שִׁ יִשְׁ דְּ
בְרוּן מִן קֳדָמָךְ    .וִיזוּעוּן וְיִתַּ

ע֗וּ וְעִבְרוּ֘ אֶת־נַ֣חַל אַרְנֹן֒  כד ק֣וּמוּ סְּ
לֶךְ  ן מֶֽ י ֠ בְיָדְֽךָ֠ אֶת־סִיחֹ֨ תִּ ה נָתַ֣ ־ רְאֵ֣

שׁ  ל רָ֑ י וְאֶת־אַרְצ֖וֹ הָחֵ֣ אֱמֹרִ֛ וֹן הָֽ בּ֧ חֶשְׁ
ה:  וֹ מִלְחָמָֽ ֥ר בּ֖ ה אָחֵל  כהוְהִתְגָּ הַיּ֣וֹם הַזֶּ֗

ים  עַמִּ֔ נֵי הָֽ תְךָ֔ עַל־פְּ ךָ וְיִרְאָ֣ חְדְּ ת פַּ ֤ תֵּ
 מְעוּן ֤ר יִשְׁ יִם אֲשֶׁ מָ֑ ָ ל־הַשּׁ חַת כָּ ֖ תַּ

נֶיֽ  גְז֥וּ וְחָל֖וּ מִפָּ מְעֲךָ֔ וְרָֽ   ךָ:שִׁ

 רש"י �  

חַת(כה)  ל תַּ מָיִם. כָּ ָ למד שעמדה חמה למשה ביום מלחמת עוג ונודע  הַשּׁ
  .(עבודה זרה כה, א) הדבר תחת כל השמים

 ביאור �  

חַת ל תַּ מָיִם. כָּ ָ בפסוק מצוינת  הַשּׁ

ה", שממנה ואילך  נקודת זמן, "הַיּוֹם הַזֶּ

יתחילו כל העמים לפחד מישראל 

ון ובעוג. כיצד בעקבות המלחמה בסיח

ישמעו כל העמים על המתרחש בארץ? 

הלוא בימי קדם עוד לא עבר המידע 

  במהירות הבזק כחץ מרשת... 

ה התשובה רמוזה בפסוק: "הַיּוֹם  הַזֶּ

ת אָחֵל ךָ  תֵּ חְדְּ נֵי עַל וְיִרְאָתְךָ  פַּ ים פְּ  הָעַמִּ

חַת ל תַּ מָיִם כָּ ָ רש"י מגלה לנו על פי  ".הַשּׁ

ולל נס שמֵימי כדי חז"ל כי הקב"ה ח

  לאפשר למשה לסיים את המלחמה, 
  

כפי שקרה  - והשמש איחרה לשקוע 

במלחמת יהושע במלכי האמורי 

  בגבעון.

גילוי זה מעורר שאלה: כיצד ייתכן 

שנס כה גדול איננו מפורש בתורה? 

הלוא לכאורה נס זה של שינוי סדרי 

בראשית גדול אפילו מקריעת ים סוף!? 

במורה נבוכים הרמב"ם מתייחס 

לנס של יהושע בגבעון,  (ח"ב פרק לה)

ומבאר שהנס לא התבטא בשינוי גרמי 

 -השמיים אלא בניצחון במהירות שיא 

  מהירות שיצרה רושם כאילו עמדה
  

 

   

 אונקלוס

� 



  דברים  פד

 
 (המשך) ביאור �  

ן  .25השמש בגבעון וירח בעמק איילו

אומנם גם כך היה זה נס גדול, אך לא 

אותו היה בו שינוי בסדרי הבריאה. ב

הפרק קובע הרמב"ם כי ייחודו של 

משה רבנו על פני שאר הנביאים, נוסף 

על רמת הנבואה שלו העולה לאין ערוך 

על נבואות שאר הנביאים, הוא 

שהניסים שלו נעשו גם לעיני כל 

ישראל וגם לעיני הגויים, כגון בניסי 

  מצרים.
  

נס עצירת החמה, בין אם התרחש 

ין, נחשב כפשוטו ובין אם רק למראית ע

בתקופת יהושע לפלא בלתי רגיל, פלא 

יּוֹם הָיָה שהכתוב מעיד עליו "וְלאֹ  כַּ

קוֹל וְאַחֲרָיו לְפָנָיו הַהוּא מֹעַ ה' בְּ אִישׁ  לִשְׁ

י ה' נִלְחָם רָאֵל"  כִּ ; (יהושע י, יד)לְיִשְׂ

לעומת זאת במדרגתו של משה רבנו, 

שהיה מוּכּר לעולם בניסיו הגלויים, די 

  ת דבר הנס ברמז.היה בהבא

 על עמוד קודם( עיון( �  

חַת ל תַּ מָיִם. כָּ ָ ועדיין יש לתמוה, כיצד ידע כל העולם על אודות הנס? אפילו  הַשּׁ

אם נפרש כפשוטו של מקרא שהחמה אכן נותרה במקומה, מניין להם לעמים 

  הרחוקים שתופעה זו קשורה למלחמה אזורית שמתרחשת אי שם על גדות הירדן?

ה", מבטאת את תחילתו של תהליך  זאת אלא שנקודת ציון זו, "הַיּוֹםאין  הַזֶּ

משמעותי הנוגע לעולם כולו. במלחמות אלו נגד סיחון ועוג מתגלה תכונה חשובה 

של משה רבנו שלא נחשפה קודם לכן. עד כה הכרנו את משה רבנו איש הרוח, 

ם במדבר במשך שליח ה', המנהיג הדגול שנתן לעם ישראל את התורה והנהיג

ן  -ארבעים שנות נדודיהם. והנה מתברר כעת שמשה רבנו הוא גם איש מלחמה  פָּ

הוא הנלחם בראש עמו על -מתמיה באיש כל כך רוחני. גילוי זה שמשה רבנו הוא

ה "הַיּוֹם -ירושת הארץ הוא תחילת החלת הפחד על כל העמים  [מלשון  אָחֵל הַזֶּ

ת ךָ  התחלה] תֵּ חְדְּ נֵי עַל תְךָ וְיִרְאָ  פַּ ים פְּ חַת הָעַמִּ ל תַּ מָיִם". אומנם באותה העת  כָּ ָ הַשּׁ

חשו על בשרם את גבורת משה רבנו רק סיחון ועוג, אולם לא היו אלו מלחמות 

נקודתיות בלבד אלא תחילת ההיסטוריה של יחסי ישראל והעולם. בנקודה זו 

מעט מכל התחיל להתבהר שהשפעתו של העם שקיבל את התורה, אף שהוא ה

העמים, איננה מצטמצמת להשפעה מוסרית בלבד אלא חוֹלשת על כל מהלכי 

החיים בעולם. המלחמה בסיחון ובעוג הייתה יריית הפתיחה, ואחריה תגיח עוצמתו 

  של עם ישראל מן המחשכים בתקופות שונות ותתגלה פעם אחר פעם. בימי דוד 
   

                                                   
זהו פשט דברי הרמב"ם שם. האפודי והאברבנאל מעלים אפשרות אחרת בהבנת דברי הרמב"ם, ולפיה  .25

במלחמת יהושע נברא אור מקומי שאִפשר את הארכת המלחמה. בפירושו על המשנה (אבות ה, ו) מסביר 
כן הייתה חלק מהמערך הטבעי  הרמב"ם שעצירת השמש בגבעון הייתה מתוכננת מראש בעת הבריאה, ועל

 שיצר ה' בעולם.

� 



 פה  דברים ב
 

ר  כו דְבַּ ין מִמִּ דִּ לַחִית אִזְגַּ וּשְׁ
א קְדֵ  ימוֹת לְוָת סִיחוֹן מַלְכָּ

בּוֹן חֶשְׁ לָמָא  ,דְּ תְגָמֵי שְׁ פִּ
  .לְמֵימַר

ר קְדֵמ֔וֹת  כו ֣ דְבַּ לַח֤ מַלְאָכִים מִמִּ וָֽאֶשְׁ
ל֖וֹם  י שָׁ בְרֵ֥ וֹן דִּ בּ֑ לֶךְ חֶשְׁ אֶל־סִיח֖וֹן מֶ֣

ר:   לֵאמֹֽ
 רש"י �  

ר(כו)  דְבַּ חון לשלום, אף על פי שלא צוני המקום לקרא לסי קְדֵמוֹת. מִמִּ
למדתי ממדבר סיני מן התורה שקדמה לעולם. כשבא הקדוש ברוך הוא 
ליתנה לישראל חזר אותה על עשו וישמעאל, וגלוי לפניו שלא יקבלוה 
ואף על פי כן פתח להם בשלום, אף אני קדמתי את סיחון בדברי שלום. 
דבר אחר ממדבר קדמות, ממך למדתי שקדמת לעולם [בדברים]. יכול 

לשלוח ברק אחד ולשרוף את המצריים, אלא שלחתני מן המדבר היית 
(תנחומא ישן הוספה  , במתוןא) ,(שמות ה" שלח את עמי"אל פרעה לאמר 

  .לדברים י)

 המשך( עיון( �  

ושלמה נראתה עוצמתו של ישראל לעיני כול, ובשבעים השנים האחרונות, מאז 

כהמשך ישיר לפועלו של  - קמה גם ניצבה מדינת ישראל, הולך עם ישראל ומתעצם

  משה רבנו.

 ביאור �  

ר דְבַּ עד כה לא שמענו  קְדֵמוֹת. מִמִּ

ר קְדֵמוֹת", וכמו  על מקום שנקרא "מִדְבַּ

כן לא ראינו כל ציווי שציווה ה' את 

משה להציע הצעת שלום לסיחון לפני 

שיילחם בו. רש"י מציע שני תירוצים 

שכל אחד בפני עצמו עונה על שתי 

  ת גם יחד:הקושיו

ר"א.  הוא כינוי להר  "קְדֵמוֹת מִדְבַּ

סיני, שבו ניתנה התורה שקדמה 

לעולם. על פי המדרש הציע הקב"ה 

  לעמים אחרים לקבל את התורה לפני
  

שנתנהּ לישראל, על אף שידע שיסרבו 

לקבלה. מכאן למד משה רבנו שיש 

לנסות ולחתור לשלום גם כשנראה 

ועילו. שאין כל סיכוי שמאמצי השלום י

ב. "קְדֵמוֹת" הוא כינוי לריבונו של 

עולם בכבודו ובעצמו, שקדם לעולם. 

משה רבנו ראה כי חרף כוחו הגדול בחר 

הקב"ה שלא לכלות את המצרים בבת 

אחת אלא בהדרגה, מכה אחר מכה, כדי 

ועל כן  -לאפשר להם לחזור בתשובה 

  פתח גם הוא לסיחון בשלום. 
  

 אונקלוס



  דברים  פו

 

ה בְאַרְצֶ֔  כז רָ֣ ךְ אֶעְבְּ רֶךְ אֵלֵ֑ ֖ דֶּ רֶךְ בַּ ֥ דֶּ ךָ בַּ
אול:  מֹֽ ין וּשְׂ א אָס֖וּר יָמִ֥ כֶל  כחלֹ֥ אֹ֣

סֶף  ֥ כֶּ יִם בַּ י וּמַ֛ לְתִּ נִי וְאָכַ֔ רֵ֨ בִּ שְׁ ֤סֶף תַּ כֶּ בַּ
י:  ה בְרַגְלָֽ רָ֥ ק אֶעְבְּ יתִי רַ֖ תִ֑ י וְשָׁ ן־לִ֖ תֶּ תִּ

בִים  כט ו הַיּֽשְׁ נֵי֣ עֵשָֹ֗ י בְּ שׂוּ־לִ֜ ר עָֽ אֲשֶׁ֨ ֽ כַּ
עָ֑ר עַד֤ בְּ  ים בְּ בִ֖ ים הַיּֽשְׁ וֹאָבִ֔ יר וְהַמּ֣ עִ֔ שֵׂ

רֶץ  ן אֶל־הָאָ֕ ֔ עֱבֹר אֶת־הַיַּרְדֵּ ר־אֶֽ ֽ אֲשֶׁ
נוּ: ן לָֽ ינוּ נֹתֵ֥ ר־יְהוָֹ֥ה אֱלהֵֹ֖   אֲשֶׁ

אוֹרְחָא  כז אַרְעָךְ בְּ ר בְּ אֶעְבַּ
אוֹרְחָא אֵיזֵיל, לָא אֶסְטֵי  בְּ

ינָא וְלִסְמָאלָא  כח .לְיַמִּ
ין לִי עֲבוּרָא בְּ  זַבֵּ א תְּ כַסְפָּ

ין לִי  תֵּ א תִּ כַסְפָּ וְאֵיכוֹל וּמַיָּא בְּ
רַגְלָי ר בְּ י, לְחוֹד אֶעְבַּ תֵּ  .וְאֶשְׁ

ו  כט נֵי עֵשָׂ עֲבַדוּ לִי בְּ מָא דַּ כְּ
עִיר וּמוֹאֲבָאֵי  שֵׂ יָתְבִין בְּ דְּ

לְחָיַת יָתְבִין בִּ ר  ,דְּ אֶעְבַּ עַד דְּ
ייָ  נָא לְאַרְעָא דַּ יָת יַרְדְּ

  .אֱלָהַנָא יָהֵיב לַנָא

 (על עמוד קודם) עיון �  

ר דְבַּ חידוש גדול לימד אותנו משה רבנו. סיחון מלך חשבון היה  קְדֵמוֹת. מִמִּ

י אמורי, כפי שמעיד ציווי ה' "רְאֵה בּוֹן מֶלֶךְ  סִיחֹן אֶת בְיָדְךָ  נָתַתִּ  אַרְצוֹ  וְאֶת הָאֱמֹרִי חֶשְׁ

ר רָשׁ  הָחֵל . האמורי הוא אחד העמים שהובטחו (לעיל פס' כד)לְחָמָה" מִ  בּוֹ  וְהִתְגָּ

יּוֹם רַת ה' אֶת הַהוּא לישראל בברית בין הבתרים: "בַּ רִית אַבְרָם כָּ י לְזַרְעֲךָ  לֵאמרֹ בְּ  נָתַתִּ

נַעֲנִי וְאֶת הָאֱמרִֹי וְאֶתהַזּאֹת...  הָאָרֶץ אֶת י וְאֶת הַכְּ שִׁ רְגָּ ת טו, (בראשיהַיְבוּסִי"  וְאֶת הַגִּ

, ואם ארצו של סיחון היא חלק מארץ ההבטחה, חלק מארץ ישראל, היה ראוי כא)-יח

לכאורה לצאת למלחמה נגדה בלי לפתוח בשלום. קריאתו של משה לשלום קוראת 

לעם ישראל לכל הדורות לחפש תמיד בראש ובראשונה את דרך השלום, גם אם 

  ק כשאין ברירה אחרת. היא תובעת מחירים מסוימים, ולנקוט בדרך המלחמה ר

נוסף על כך יש לבאר שעל אף שהאמורי הוא משבעת עממים, הייתה למשה 

רבנו הווה אמינא שמא חובת הכיבוש החלה על ארצו של סיחון פחותה מהחובה 

הנוגעת לשאר העממים, משום ששטחה מצוי בעבר הירדן ולא בעיקרה של הארץ 

 המוחץ של ישראל סיחון והניצחון של ומשום שהיא נכבשה מעמים אחרים. סירובו

מעידים כי ארצו של סיחון שייכת גם שייכת לעם ישראל וכי היא חלק  במלחמה

  בלתי נפרד מארץ ישראל.

  

   

 אונקלוס



 פז  דברים ב
 

 רש"י �  

ר(כט)  אֲשֶׁ נֵי לִי עָשׂוּ  כַּ ו. בְּ לא לענין לעבור את ארצם אלא לענין  עֵשָׂ
  .מכר אוכל ומים

ר עַד ן. אֶת אֶעֱברֹ אֲשֶׁ רְדֵּ   .מוסב על אעברה בארצך הַיַּ

 ביאור �  

ר אֲשֶׁ נֵי לִי עָשׂוּ  כַּ ו. בְּ בפרשת  עֵשָׂ

חקת למדנו שבני עשו לא אפשרו 

לישראל לעבור בארצם ואף איימו 

במלחמה נגדם, וכיצד מבקש כעת 

ר אֲשֶׁ  משה מסיחון לעבור בארצו "כַּ

נֵי לִי עָשׂוּ  ו"? רש"י מבאר כי  בְּ עֵשָׂ

רק לפרטי ההשוואה לבני עשו קשורה 

לשלם על כל אוכל  -בקשת המעבר 

  ומשקה בעת המעבר בארצם.

ר עַד ן. אֶת אֶעֱברֹ אֲשֶׁ רְדֵּ הביטוי  הַיַּ

ר "עַד ן" נראה  אֶת אֶעֱברֹ אֲשֶׁ רְדֵּ הַיַּ

מנותק מן הפסוק, וקשה להבינו 

  בהקשר שבו הוא מופיע. רש"י מבאר כי 
  

אכן מקומו הטבעי של הביטוי בסוף 

ישיר לבקשה פסוק כז, כהמשך 

רָה רֶךְ  בְאַרְצֶךָ  המופיעה בו: "אֶעְבְּ דֶּ  בַּ

רֶךְ בַּ  מאֹול"  יָמִין אָסוּר לאֹ אֵלֵךְ  דֶּ  -וּשְׂ

ר "עַד ן אֶת אֶעֱברֹ אֲשֶׁ רְדֵּ  הָאָרֶץ..." אֶל הַיַּ

אין לי שום עניין להישאר בארצך  -

לנצח, אלא רק לעבור דרכה בדרך לארץ 

ה, ישראל. בתווך, בין שני חלקי הבקש

מפורטים כבמעין סוגריים תנאי המעבר 

סֶף "אֹכֶל - כֶּ ר בַּ אֲשֶׁ רֵנִי... כַּ בִּ שְׁ  לִי עָשׂוּ  תַּ

נֵי ו בְּ בִים עֵשָׂ עִיר הַיֹּשְׁ שֵׂ  וְהַמּוֹאָבִים בְּ

בִים עָר". הַיֹּשְׁ   בְּ

  עיון�  

ר אֲשֶׁ נֵי לִי עָשׂוּ  כַּ ו. בְּ ר הזכרת בני עשו על אף שלא הרשו לישראל לעבו עֵשָׂ

נועדה להוכיח לסיחון את טהרת כוונותיהם של ישראל, שעל אף הסירוב לא יצאו 

למלחמה נגד בני עשו ולא ניסו לעבור בארצם בלי רשותם. בקשה כנה בפיהם, ולא 

   איום.

 

   



  דברים  פח

 

וֹן  ל בּ֔ לֶךְ חֶשְׁ ה סִיחֹן מֶ֣ א אָבָ֗ וְלֹ֣
יךָ  ה אֱלהֶֹ֜ ה יְהֹוָ֨ י־הִקְשָׁ ֽ וֹ כִּ נוּ בּ֑ עֲבִרֵ֖ הַֽ

עַן אֶת  ץ אֶת־לְבָב֔וֹ לְמַ֛ ־רוּח֗וֹ וְאִמֵּ
וֹ בְ  תּ֥ יּ֥וֹם הַזֶּֽה: סתִּ אמֶר  לא   ששי  יָדְֽךָ֖ כַּ וַיֹּ֤

יךָ  ת לְפָנֶ֔ ֣ תִי תֵּ חִלֹּ֨ ה הַֽ י רְאֵ֗ יְהוָֹה אֵלַ֔
שׁ  ל רָ֔ ן וְאֶת־ אַרְצ֑וֹ הָחֵ֣ אֶת־סִיחֹ֖

ת אֶת־אַרְצֽוֹ: שֶׁ   לָרֶ֖

א  ל וְלָא אֲבָא סִיחוֹן מַלְכָּ
ר דְּ  קַנָא לְמִעְבַּ בְּ בּוֹן לְמִשְׁ חֶשְׁ

י יְיָ  תְחוּמֵיהּ, אֲרֵי אַקְשִׁ בִּ
יף יָת  אֱלָהָךְ יָת רוּחֵיהּ וְתַקֵּ
ידָךְ  דִיל לְמִמְסְרֵיהּ בִּ יהּ בְּ לִבֵּ

יוֹמָא הָדֵין. וַאֲמַר יְיָ לִי  לא כְּ
רִיתִי לְמִמְסַר קֳדָמָךְ  שָׁ חֲזִי דְּ

רִי יָת סִיחוֹן וְיָת אַרְעֵיהּ, שָׁ 
לְתָרָכוּתֵיהּ לְמֵירַת יָת 

  .אַרְעֵיהּ 

 רש"י �  

ת הַחִלּתִֹי(לא)  כפה שר של אמוריים של מעלה תחת רגליו של  לְפָנֶיךָ. תֵּ
  .(תנחומא ישן דברים ה) משה והדריכו על צוארו

 ביאור �  

ת הַחִלּתִֹי ה' מצווה את  לְפָנֶיךָ. תֵּ

ת רָשׁ  משה "הָחֵל אחרי אַרְצוֹ"  אֶת לָרֶשֶׁ

ת הַחִלּתִֹי שכבר אמר לו "רְאֵה  לְפָנֶיךָ  תֵּ

משמע  -אַרְצוֹ"  וְאֶת סִיחֹן אֶת

שהמלחמה כבר התחילה קודם! בלי 

מאורו של רש"י היינו מבינים שתחילת 

  אל  -הפסוק היא מעין קריאת עידוד 
  

 רְאֵה"תירא ואל תחת, אני איתך! 

ת הַחִלּתִֹי ר כאילו הניצחון כב -לְפָנֶיךָ"  תֵּ

ואולם רש"י נצמד לפשט  התחיל.

המילים ומבאר שאכן החל הניצחון 

במסירת המלאך הממונה על  - בפועל 

האמוריים, "שר של אמוריים", לידי 

  ישראל.

  עיון�  

ת הַחִלּתִֹי כדי לרדת לעומקם של דברים יש להבין שבמציאות של  לְפָנֶיךָ. תֵּ

. הרובד הארצי מתייחס למספרם אומה ישנם שני רבדים, רובד ארצי ורובד רוחני

הכולל של אזרחי האומה, למקומות יישוביהם, למקורות פרנסתם וכד'. הרובד 

הרוחני כולל את ערכי האומה, את האידיאלים שעל פיהם היא חיה ולאורם היא 

פועלת; יש אומות הדוגלות בלאומנות ובשנאת זרים, ולעומתן יש הדוגלות בערכים 

  ואומה על פי שורשה ושורש נשמתה. העולם הערכי של אוניברסליים, כל אומה 
  

     

 אונקלוס

� 



 פט  דברים ב
 

מוּתַנָא  לב וּנְפַק סִיחוֹן לְקַדָּ
יהּ לְאָגָחָא  הוּא וְכָל עַמֵּ

וּמַסְרֵיהּ יְיָ  לג .קְרָבָא לְיָהָץ
אֱלָהַנָא קֳדָמַנָא, וּמְחֵינָא 
ל  נוֹהִי וְיָת כָּ יָתֵיהּ וְיָת בְּ

יהּ    .עַמֵּ

ן לִקְ  לב וֹ וַיֵּצֵא סִיחֹ֨ נוּ ה֧וּא וְכָל־עַמּ֛ רָאתֵ֜
ה יָהְֽצָה:  לְחָמָ֖ נֵה֛וּ יְהוָֹ֥ה  לגלַמִּ וַֽיִּתְּ

ךְ אֹת֛וֹ  ֥ ינוּ לְפָנֵי֑נוּ וַנַּ נָו֖אֱלהֵֹ֖ (קרי  וְאֶת־בָּ

נָי֖ו וֹ: )בָּ ל־עַמּֽ   וְאֶת־כָּ

 רש"י �  

צֵא(לב)  לא שלח בשביל עוג לעזור לו, ללמדך שלא היו צריכים  סִיחֹן. וַיֵּ
  .הזה לז

נָיו. וְאֶת(לג)    .בנו כתיב, שהיה לו בן גבור כמותו בָּ

 המשך( עיון( �  

סיחון ואומתו היה רקוב מיסודו, ללא כל תכלית ותועלת, עד כי החליט הקב"ה 

שהגיעה העת להביאו אל קיצו. השימוש של רש"י בלשון "שר של אמוריים" ולא 

עולם הערכים המקולקל של "שרו של סיחון" רומז שהעולם הערכי של סיחון ינק מ

העם האמורי, משבעת העממים שניתנו לישראל, ועל כן היה אפשר לנצחו 

  ולהורישו.

 ביאור �  

צֵא סיחון מלך חשבון ועוג  סִיחֹן. וַיֵּ

מלך הבשן מלכו על שתי מדינות 

שכנות. עוג היה מצוי בסכנה גדולה מזו 

של סיחון: משה רבנו לא פנה אליו 

 - ה לסיחון בהצעת שלום כפי שפנ

כנראה משום שהבשן נחשב חלק בלתי 

נפרד מארץ ישראל, כפי שנראה 

בהמשך. על פי ההיגיון היה על סיחון, 

המתנגד למעבר ישראל בארצו, 

להתאחד עם עוג מלך הבשן ולהעצים 

  אלא שסיחון ועוג היו כה  - את כוחו 
  

בטוחים בכוחם ובניצחונם והעדיפו 

  לצאת למלחמה לבד.
  

נָ  וְאֶת  ההבדלים הם וכתיב קרי יו.בָּ

 ך"התנ ספרי של הכתיבה מסורת בין

שלהם: מילים  הקריאה מסורת לבין

מסוימות כתובות בדרך אחת אך 

נקראות על פי המסורת בדרך אחרת. 

בפסוק זה נכתב כי ה' נתן את סיחון 

ךְ  " אך הגיית בנו וְאֶת אֹתוֹ  בידינו "וַנַּ

המילה "בנו" על פי מסורת הקרי היא 
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  דברים  צ

 

וא  לד ת הַהִ֔ עֵ֣ ל־עָרָיו בָּ ד אֶת־כָּ לְכֹּ֤ וַנִּ
ים  ֖ שִׁ ם וְהַנָּ יר מְתִ֔ ל־עִ֣ ֽחֲרֵם אֶת־כָּ נַּ וַֽ

יד: רִֽ רְנוּ שָׂ אַ֖ א הִשְׁ ף לֹ֥ ֑   וְהַטָּ

ל קִרְווֹהִי  לד נָא יָת כָּ וּכְבַשְׁ
ל  רְנָא יָת כָּ מַּ נָא הַהוּא וְגַּ עִדָּ בְּ

יָּא וְ  בְרַיָּא וּנְשַׁ טַפְלָא, קִרְוַיָּא גֻּ
יזֵיב אַרְנָא מְשֵׁ    .לָא אַשְׁ

 רש"י �  

אנשים. בביזת סיחון נאמר בזזנו לנו לשון ביזה, שהיתה  מְתִם.(לד) 
חביבה עליהם ובוזזים איש לו, וכשבאו לביזת עוג כבר היו שבעים 
ומלאים והיתה בזויה בעיניהם ומקרעין ומשליכין בהמה ובגדים ולא נטלו 

, לשון בזיון. כך נדרש (דברים ג, ז)" בזונו לנו"נאמר  כי אם כסף וזהב. לכך
  .(במדבר כה, א)" וישב ישראל בשטים"בספרי בפרשת 

 (המשך) ביאור �  

נָיו". רש"י מבאר כי אומנם הכו  "בָּ

ישראל את כל בניו של סיחון, כדרך 

  הקריאה, אך הכתיב רומז לאחד מבניו 
  

 -שהיה גיבור כאביו, ועל כן נכתב "בנו" 

  ו המיוחד.בנ

 על עמוד קודם( עיון( �  

נָיו. וְאֶת וכי מה אכפת לנו אם היה לסיחון בן אחד או כמה בנים, ואם היו הם  בָּ

  חזקים או חלשים? 

ההתייחסות לבנו הגיבור מלמדת שסיחון היה בשיא כוחו. היה לו בן שהתעתד 

רבה ובאה. להמשיך ולמלוך אחריו ביד רמה, ולא היה שום רמז לנפילת ממלכתו הק

   עם ישראל לא כבש ממלכה גוועת כי אם ממלכה במרום תפארתה וגבורתה.

 ביאור �  

בחלק הראשון של פירושו  מְתִם.

רש"י מתייחס למילה "מְתִם" שאינה 

חֲרֵם -מוכרת  ל אֶת "וַנַּ  מְתִם עִיר כָּ

ים שִׁ ף"  וְהַנָּ ומסביר על פי ההקשר  -וְהַטָּ

ירוש שאלו הגברים. חלקו השני של הפ

 "רַק - (לה)מתייחס לנאמר בפסוק הבא 

הֵמָה זַזְנוּ  הַבְּ   לָנוּ", ומשווה אותו לפסוק  בָּ
  

ז בפרק הבא, המתאר את ביזת עירו של 

הֵמָה עוג לאחר כיבושה: "וְכָל לַל הַבְּ  וּשְׁ

זּוֹנוּ  הֶעָרִים לָנוּ". אף ששני הפעלים,  בַּ

זַזְנוּ" זּוֹנוּ", "בָּ  ירש"הם מלשון ביזה,  ו"בַּ

זּוֹנוּ" מזכיר בצלילו  מדייק כי הפועל "בַּ

את המילה ביזיון. השפע שזכו לו 

ישראל בביזת סיחון היה כה עצום ורב, 
  

   

 אונקלוס

� 



 צא  דברים ב
 

זְנָא לַנָא לה עִירָא בַּ  ,לְחוֹד בְּ
נָא כְבַשְׁ  לו .וַעֲדַי קִרְוַיָּא דִּ

יף נַחְלָא  עַל כֵּ מֵעֲרוֹעֵר דְּ
בְנַחְלָא א דִּ אַרְנוֹן וְקַרְתָּ  דְּ

א  לְעָד לָא הֲוָת קַרְתָּ וְעַד גִּ
נָא, יָת כּוֹלָא  תְקֵיפַת מִנַּ דִּ

 לז .מְסַר יְיָ אֱלָהַנָא קֳדָמַנָא
נֵי עַמּוֹן לָא  לְחוֹד לַאֲרַע בְּ
יף נְחַל יֻבְקָא  ל כֵּ א, כָּ קָרֵיבְתָּ
יד יְיָ  פַקֵּ וְקִרְוֵי טוּרָא וְכלֹ דְּ

  .אֱלָהַנָא

זְנ  לה זַ֣ ה בָּ הֵמָ֖ ק הַבְּ ים רַ֥ עָרִ֖ ל הֶֽ לַ֥ נוּ וּשְׁ וּ לָ֑
דְנוּ:  ר לָכָֽ ֥ ר עַל־ לואֲשֶׁ ר אֲשֶׁ עֲרֹעֵ֡ מֵֽ

 חַל נַּ֨ ֤ר בַּ יר אֲשֶׁ ן וְהָעִ֨ חַל אַרְנֹ֜ פַת־נַ֨ שְׂ
ר  ֥ ה אֲשֶׁ יְתָה קִרְיָ֔ א הָֽ ד לֹ֤ לְעָ֔ וְעַד־הַגִּ
ן יְהוָֹ֥ה  ל נָתַ֛ נּוּ אֶת־הַכֹּ֕ ֑ ה מִמֶּ גְבָ֖ ֽ שָׂ

ינוּ לְפָנֵיֽנוּ:  נֵיֽ־ לזאֱלהֵֹ֖ רֶץ בְּ ק אֶל־אֶ֥ רַ֛
י  ד נַחַ֤ל יַבֹּק וְעָרֵ֣ ל־יַ֞ בְתָּ כָּ א קָרָ֑ וֹן לֹ֣ עַמּ֖

ינוּ: ֖ה יְהוָֹ֥ה אֱלהֵֹֽ ר־צִוָּ ל אֲשֶׁ ר וְכֹ֥   הָהָ֔
 רש"י �  

ל(לז)    .כל אצל נחל יבוק יַבֹּק. נַחַל יַד כָּ

 (המשך) ביאור �  

עד שכשהגיעו לשלל עוג הם כבר בזו 

  חו עימם רק את לשלל הפשוט, ולק
  

  החפצים יקרי הערך.

 על עמוד קודם( עיון( �  

בצאתם ממצרים הפכו ישראל מעם של עבדים לעם חופשי ומשוחרר.  מְתִם.

   עתה אנו רואים כי לפני כניסתם לארץ הם הפכו גם מעניים לעשירים.

 ביאור �  

ל נחל יבוק הוא נחל  יַבֹּק. נַחַל יַד כָּ

וצר גבול בין איתן הזורם אל הירדן וי

  את כל השטחים  .26ארץ האמורי לעמון
  

דרומית לנחל נאסר על עם ישראל 

  כי הם שייכים לעמון. -לכבוש 

  

   

                                                   
ב הָאֱמֹרִי מֶלֶךְ  סִיחוֹן"כמפורש ביהושע (יב, ב):  .26 ל הַיּוֹשֵׁ בּוֹן מֹשֵׁ חֶשְׁ ר מֵעֲרוֹעֵר בְּ פַת נַחַל אֲשֶׁ אַרְנוֹן...  עַל שְׂ

חַל יַבֹּק וְעַד בוּל הַנַּ נֵי גְּ  ."עַמּוֹן בְּ

 אונקלוס



  דברים  צב

 
 רש"י �  

ר כלֹ ה אֲשֶׁ   .שלא לכבוש, הנחנו .אֱ־להֵֹינוּ ה'  צִוָּ

 ביאור �  

ר כלֹ ה אֲשֶׁ לאיזה  .אֱ־להֵֹינוּ ה'  צִוָּ

 ציווי התכוון משה רבנו באומרו "וְכֹל

ראֲ  ה שֶׁ הֵינוּ"? רש"י מסביר לֹ ־אֱ ' ה צִוָּ

לפי ההקשר שמדובר בציווי שלא 

  לכבוש את הארצות שהובטחו לעמים 
  

כשם שלא קרבנו אל ארץ בני אחרים. 

עמון, כנאמר בתחילת הפסוק, כך לא 

כי כך ציוונו ה'  -קרבנו למואב ולאדום 

  אלוקינו.

  

  



 צג  דברים ג
 

נִינָא וּסְלֵיקְנָא  א וְאִתְפְּ
תְנַן, וּנְפַק עוֹג לְאוֹרַח מַ 

מוּתַנָא  מַתְנַן לְקַדָּ א דְּ מַלְכָּ
יהּ לְאָגָחָא  הוּא וְכָל עַמֵּ

וַאֲמַר יְיָ  ב .קְרָבָא לְאֶדְרֶעִי
יהּ אֲרֵי  דְחַל מִנֵּ לִי לָא תִּ
ל  ידָךְ מְסַרִית יָתֵיהּ וְיָת כָּ בִּ
יהּ וְיָת אַרְעֵיהּ, וְתַעֲבֵיד  עַמֵּ

א  עֲבַדְתָּ מָא דַּ לְסִיחוֹן לֵיהּ כְּ
יָתֵיב  א אֱמוֹרָאָה דְּ מַלְכָּ

בּוֹן חֶשְׁ   .בְּ

ן וַיֵּצֵ֣א עוֹג  א ג ֑ שָׁ רֶךְ הַבָּ ֖ עַל דֶּ ֣פֶן וַנַּ֔ וַנֵּ
וֹ  נוּ ה֧וּא וְכָל־עַמּ֛ ן לִקְרָאתֵ֜ שָׁ֨ לֶךְ־הַבָּ מֶֽ

עִי: ה אֶדְרֶֽ לְחָמָ֖ אמֶר יְהוָֹה֤ אֵלַי  ב לַמִּ וַיֹּ֨
י בְיָדְֽ  ֣ א אֹת֔וֹ כִּ ירָ֣ י אֹת֛וֹ אַל־תִּ תִּ ךָ֞ נָתַ֧

וֹ  יתָ לּ֔ ֣ וֹ וְאֶת־אַרְצ֑וֹ וְעָשִֹ ל־עַמּ֖ וְאֶת־כָּ
י  אֱמֹרִ֔ לֶךְ הָֽ יתָ לְסִיחֹן מֶ֣ ר עָשִֹ֗ ֣ אֲשֶׁ ֽ כַּ

וֹן: בּֽ חֶשְׁ ב בְּ ֖ ר יוֹשֵׁ ֥   אֲשֶׁ

 רש"י �  

פֶן (א) עַל. וַנֵּ   .כל צד צפון הוא עלייה וַנַּ

ירָא אַל(ב)  מר אל תירא אותו, אלא ובסיחון לא הוצרך לו אתֹוֹ. תִּ
ויבא "מתיירא היה משה שלא תעמוד לו זכות ששמש לאברהם שנאמר 

  .(תנחומא חוקת כה) , והוא עוג(בראשית יד, יג)" הפליט

 ביאור �  

פֶן עַל. וַנֵּ בני ישראל המשיכו  וַנַּ

במסעם צפונה, והכתוב מתאר זאת 

עַל"  משמע שהליכה  -בביטוי "וַנַּ

לייה. ואכן צפון לצפונה של הארץ היא ע

ויעיד על כך נהר  -הארץ גבוה מדרומהּ 

הירדן הזורם דרומה מן החרמון ועד ליד 

  המלח.

  

ירָא אַל מדוע נדרש הקב"ה  אתֹוֹ. תִּ

  להרגיע את משה שלא יירא בבואו 
  

בעוד  -להילחם בעוג מלך הבשן 

לא ראינו כל עדות שבמלחמה בסיחון 

  לפחד כלשהו של משה?

ו של משה לא רש"י מבאר שיראת

נבעה מהעוצמה הצבאית של עוג, אלא 

דווקא מזכויותיו: בפרשת לך לך מסופר 

על מלחמה כלל אזורית שניטשה בין 

עָה ה"  אֶת מְלָכִים "אַרְבָּ ָ (בראשית הַחֲמִשּׁ

, ועל שבייתו של לוט בידי המלכים יד, ט)

המנצחים. עוד מסופר כי עוג הצליח 
  

  

   

 ונקלוסא

� 



  דברים  צד

 
 (המשך) ביאור �  

ומיהר להודיע  27מן המלחמהלהימלט 

לאברהם כי אחיינו נשבה, ואברהם יצא 

  מייד למבצע צבאי להצלת לוט. כעת, 
  

בבואו להילחם, חושש משה רבנו שמא 

זכות זו של עוג תגן עליו ותמנע את 

  נפילתו במלחמה.

 על עמוד קודם( עיון( �  

ירָא אַל רים ששלטו אכן היה עוג מלך הבשן שונה ממלכי כנען האח אתֹוֹ. תִּ

באזור, והמלחמה נגדו לא הייתה פרי יוזמתו של משה רבנו. ואולם מרגע שהחליט 

והקב"ה הבטיח למשה כי גורלו יהא  -עוג לצאת למלחמה נגד ישראל הותר דמו 

י י בְיָדְךָ  כגורל שכניו: "כִּ ל וְאֶת אֹתוֹ  נָתַתִּ יתָ  וְאֶת עַמּוֹ  כָּ ר לּוֹ  אַרְצוֹ וְעָשִׂ אֲשֶׁ י כַּ  תָ עָשִׂ

ר הָאֱמרִֹי מֶלֶךְ  לְסִיחןֹ ב אֲשֶׁ בּוֹן".  יוֹשֵׁ חֶשְׁ    בְּ

ביארנו על פי המהר"ל כי רשעותו של עוג אינה דומה  28בעיוננו על פרשת לך לך

לרשעותם של שאר עמי האזור. בעוד מלכי האזור היו רשעים גמורים ונטולי ערכים 

אם כי היא  -מוסרית רוחניים מכול וכול, עוג ניחן במידה מסוימת של התנהגות 

תועלתיים: הוא הבין שבעולם של הפקרות לא יצמח דבר, -נבעה משיקולים שכליים

ושכדי לקיים מינהל תקין על המלך לדאוג לרווחת נתיניו ולנהל את המדינה על פי 

חוק ומשפט. בניגוד לעוג ולערכיו, עם ישראל מייצג את עשיית הטוב בשל ערכים 

  תנים על פי שיקולי כדאיות בני חלוף. נעלים ומוחלטים שאינם מש

מעלתו היחסית של עוג התגלתה כשסיפר לאברהם על לכידתו של לוט. עוג ראה 

את המערכה שניטשה בין המלכים הגדולים, והבין כי אברהם אבינו הוא היחיד עלי 

דרדרות העולם. הבנה זו הובילה אותו לקום ולפעול יאדמות שיוכל לעצור את ה

יאתו למלחמה נגד עם ישראל לפני כניסתם לארץ העידה שהטוב כנדרש, אך יצ

שהציג היה חסר כל בסיס ערכי. הואיל ורשעותו של עוג לא הייתה מלאה ומוחלטת 

הוא היה יכול ליפול בידי ישראל רק תחת הנהגתו של משה רבנו, איש השלמות 

  המוחלטת שאין בו כל רבב.

רשעת הגרמנים יימח שמם ועמדו עוג דומה בתכונותיו לעמי אירופה שראו את 

ובהגיע בחסדי ה' נס הקמת המדינה  -אף שלא יצאו בעצמם למסע השמדה  -מנגד 

יצאו למלחמה נגד שארית הפליטה ועשו כל שביכולתם כדי למנוע את חזרת 

  ישראל לארצו. 

  

   

                                                   
בֹא ראו בהרחבה רש"י על בראשית יד, יג, .27 לִיט". ד"ה "וַיָּ  הַפָּ
  .סח-סז' עמ, וירא-לך לך פרשיות על" י"רש בעקבות" .28



 צה  דברים ג
 

ידַנָא אַף  ג וּמְסַר יְיָ אֱלָהַנָא בִּ
מַתְנַן וְיָת  א דְּ יָת עוֹג מַלְכָּ

ל לָא  כָּ יהּ, וּמְחֵינָהִי עַד דְּ עַמֵּ
יזֵיב אַר לֵיהּ מְשֵׁ תְּ  ד .אִשְׁ

ל קִרְווֹהִי  נָא יָת כָּ וּכְבַשְׁ
נָא הַהוּא לָא הֲוָת  עִדָּ בְּ
הוֹן,  לָא נְסֵיבְנָא מִנְּ א דְּ קַרְתָּ
לֶךְ  ית פֶּ ל בֵּ ין קִרְוִין כָּ תִּ שִׁ
עוֹג  טְרָכוֹנָא מַלְכוּתֵיהּ דְּ

מַתְנַן   .בְּ

֛ם אֶת־ע֥וֹג וַיִּ  ג נוּ גַּ יָדֵ֗ ינוּ בְּ ה אֱלהֵֹ֜ ן יְהֹוָ֨ תֵּ
הוּ עַד־  כֵּ֕ וֹ וַנַּ ל־עַמּ֑ ן וְאֶת־כָּ ֖ שָׁ לֶךְ־ הַבָּ מֶֽ

יד:  רִֽ יר־ל֖וֹ שָׂ אִֽ י הִשְׁ ֥ לְתִּ ד אֶת־  דבִּ לְכֹּ֤ וַנִּ
ה  יְתָה קִרְיָ֔ א הָֽ וא לֹ֤ ת הַהִ֔ עֵ֣ ל־עָרָיו בָּ כָּ

ם שִׁ  ֑ אִתָּ חְנוּ מֵֽ א־לָקַ֖ ר לֹֽ ֥ ים עִיר אֲשֶׁ ֥ ִ שּׁ
ן: ֽ שָׁ בָּ כֶת ע֖וֹג בַּ ב מַמְלֶ֥ בֶל אַרְגֹּ֔ ל־חֶ֣   כָּ

 רש"י �  

מתרגמינן בית פלך טרכונא. וראיתי תרגום ירושלמי  אַרְגּבֹ. חֶבֶל (ד)
במגילת אסתר קורא פלטין טרכונין. למדתי חבל ארגוב הפרכיא, היכל 

 לכים דמ "את הארגוב"מלך, כלומר שהמלכות נקראת על שמה. וכן 

אצל היכל מלך, הרגו פקח בן רמליהו לפקחיה [למדתי  (מלכים ב טו, כה)
  .שכך נקראת שם ההפרכיא]

 ביאור �  

 את תרגם אונקלוס אַרְגּבֹ. חֶבֶל

ל - "אַרְגֹּב חֶבֶל" המילים צמד ית "כָּ  בֵּ

לֶךְ  ית פֶּ לֶךְ" פירושו אזור,  טְרָכוֹנָא". "בֵּ פֶּ

(  ,29מדינה ("הפרכיא" בלשון חז"ל

ו"טְרָכוֹנָא" פירושה לפי רש"י היכל 

  אַרְגֹּב" אינו שם  ש"חֶבֶלומכאן  -המלך 
  

כינוי לאזור שבו שוכן  של מקום אלא

מדינת היכל  - ארמון המלך בעיר הבירה 

המלך. רש"י מבסס את פירושו למילה 

"טְרָכוֹנָא" על תרגום לארמית של 

 מגילת אסתר שבו נעשה שימוש

  שמעות של ארמוןבמילה "טרכונא" במ 

   

                                                   
 מארץ מוציאין אין כך, לארץ לחוץ מארץ מוציאין שאין צא, א: "...וכשם-ראו למשל בבא בתרא צ, ב .29

 ומרכל -להיפרכיא  להיפרכיא". ופירש רבנו גרשום שם: "מהיפרכיא מהיפרכיא מתיר ורבי. לסוריא ישראל
  דמיין". עצמה וכעיר אהדדי דסמכי משום פלך אל מפלך

 אונקלוס

� 



  דברים  צו

 

ה  ה ה גְבֹהָ֖ ת חוֹמָ֥ צֻרֹ֛ ים בְּ ה עָרִ֧ לֶּ ל־אֵ֜ כָּ
רָזִ֖י  י הַפְּ עָרֵ֥ ד מֵֽ יח לְבַ֛ יִם וּבְרִ֑ לָתַ֣ דְּ

ד:  ה מְאֹֽ ֥ ר  והַרְבֵּ ֣ אֲשֶׁ ֽ ם כַּ ם אוֹתָ֔ ֽחֲרֵ֣ וַנַּ
ל־ חֲרֵם כָּ וֹן הַֽ בּ֑ לֶךְ חֶשְׁ ן מֶ֣ ינוּ לְסִיחֹ֖ עָשִֹ֔

ים וְ  ֖ שִׁ ם הַנָּ יר מְתִ֔ ף:עִ֣ ֽ   הַטָּ

פָן  ה רִיכָן מַקְּ ין קִרְוִין כְּ ל אִלֵּ כָּ
ין וְעָבְרִין,  ִ שּׁ ילְהוֹן דַּ שׁוּר רָם דִּ
יאָן  סַגִּ צְחַיָּא דְּ רְוֵי פַּ ר מִקִּ בָּ

א מָא  .לַחְדָּ רְנָא יָתְהוֹן כְּ מַּ ו וְגַּ
א  עֲבַדְנָא לְסִיחוֹן מַלְכָּ דַּ
ל קִרְוַיָּא  רְנָא כָּ מַּ בּוֹן, גַּ חֶשְׁ דְּ

יָּא וְטַפְלָאגֻּ    .בְרַיָּא נְשַׁ

 רש"י �  

רָזִי. מֵעָרֵי (ה) " פרזות תשב ירושלים"פרוזות ופתוחות בלא חומה, וכן  הַפְּ
  .(זכריה ב, ח)

 (המשך) ביאור �  

  . 30היכל המלך -

רש"י מזכיר מקום נוסף בתנ"ך שבו 

מופיעה המילה "אַרְגֹּב", ובו מסופר 

  יה שפקח בן רמליהו הרג את המלך פקח
  

אַרְמוֹן ית בן מנחם "בְּ לֶךְ  בֵּ  אֶת הַמֶּ

אַרְגֹּב", ופירש רש"י שם שהמעשה 

 -בוצע בארמון המלך שנמצא בארגוב 

  .31בבירת הממלכה

 ביאור �  

רָזִי. מֵעָרֵי  לעומת ה"עָרִים הַפְּ

צֻרוֹת לָתַיִם גְבהָֹה חוֹמָה בְּ וּבְרִיחַ"  דְּ

  ערי  -המוזכרות בתחילת הפסוק 
  

רָ  זִי" הן ערים שאינן מבוצרות, בלי "הַפְּ

  חומה ושאר הגנות.

  עיון�  

רָזִי. מֵעָרֵי יושבי ממלכת הבשן בטחו בכוחם ובעוצם ידם ולא ראו צורך  הַפְּ

   לבצר את כל עריהם.

                                                   
כנראה שמדובר ב"תרגום שני" למגילת אסתר (תרגום שנכתב על פי ההערכה במאה השמינית לסה"נ,  .30

הכולל מדרשים רבים מעבר לפירוש המגילה). בתחילת פרק א מסופר בתרגום על המלך שלמה, על עושרו 
 ישראל לארץ הקרובים ומערב מזרח מלכי ב ליבו ביין שלח המלך לקרוא לכלועל חוכמתו, ובפס' ג נכתב שכטו

  מלכותיה". דבית טרכונא בגו יתהון "ואגני -והושיבם בארמון בית מלכותו 
קְשֹׁר .31 קַח עָלָיו "וַיִּ ן פֶּ לִישׁוֹ  רְמַלְיָהוּ  בֶּ הוּ  שָׁ כֵּ אַרְמוֹן בְשׁמְֹרוֹן וַיַּ ית בְּ לֶךְ  בֵּ  ב מלכים( הָאַרְיֵה" וְאֶת אַרְגֹּב אֶת הַמֶּ
 פלטין ארמי בלשון טרכונין וכל החשובין פלטין לשון ארגוב כל -" האריה ואת ארגוב את: "י"רש). כה, טו

 עומד זהב של אריה שהיה לומר יש -" האריה ואת. "הארגוב אצל אשר הגדול בארמון למלכות, החשובין
  ארמון. באותו

 אונקלוס



 צז  דברים ג
 

עִירָא וַעֲדַי קִרְוַיָּא  ז וְכָל בְּ
זְנָא לַנָא וּנְסֵיבְנָא  ח .בַּ

נָא הַהוּא יָת אַרְעָא  עִדָּ בְּ
רֵין מַלְכֵי אֱמוֹרָאָה מִיַּד  תְּ

נָא יַרְדְּ בְעִבְרָא דְּ חְלָא  ,דִּ מִנַּ
חֶרְמוֹן אַרְנוֹן עַד טוּרָא דְּ   .דְּ

נוּ:  ז זּ֥וֹנוּ לָֽ ים בַּ עָרִ֖ ל הֶֽ לַ֥ ה וּשְׁ הֵמָ֛ וְכָל־הַבְּ
ד  ח רֶץ מִיַּ֗ עֵת֤ הַהִוא אֶת־הָאָ֔ ח בָּ ֞ קַּ וַנִּ

עֵ֣  ר בְּ ֖ י אֲשֶׁ אֱמֹרִ֔ י הָֽ נֵי מַלְכֵ֣ ן שְׁ ֑ בֶר הַיַּרְדֵּ
ר חֶרְמֽוֹן: ן עַד־הַ֥ ֥חַל אַרְנֹ֖   מִנַּ

 רש"י �  

  .לשון הוה [כמו] הלוך וכלות הַחֲרֵם. (ו)

ד. (ח)   .מרשות מִיַּ

 ביאור �  

השורש חר"ם מופיע  הַחֲרֵם.

חֲרֵם" ו"הַחֲרֵם".  פעמיים בפסוק: "וַנַּ

חֲרֵם" הוא פועל בלשון עבר (עתיד  "וַנַּ

שמדנו את מהופך), שמשמעו "ה

מציין  "הַחֲרֵם", ואילו הפועל 32כולם"

הווה מתמשך, המעיד שלא ברגע אחד 

  הושג הניצחון אלא נדרש פרק זמן 
  

   ממושך להשלמת המשימה. 
  

ד. כשם שיד האדם היא חלק  מִיַּ

כך  -מגופו של האדם ומצויה ברשותו 

ד"  משתמשים בהשאלה בביטוי "מִיַּ

כאשר נוטלים משהו מרשותו של 

  .33ו אחרמישה

  עיון�  

מלחמות הכיבוש ידרשו מהעם להתאזר  -תובנה זו היא הכנה לבאות  הַחֲרֵם.

     בסבלנות ובהתמדה. לא הכול ייעשה כהרף עין.

                                                   
רתה והשמדה, כגון בציווי המפורש רבים במשמעות של הכְ השורש חר"ם משמש בתנ"ך במקומות  .32

ים מֵעָרֵי בפרשת כי תצא: "רַק ה הָעַמִּ ר הָאֵלֶּ ה לאֹ נַחֲלָה לְךָ  נתֵֹן הֶיךָ ־ ֹאֱ  ה' אֲשֶׁ ל תְחַיֶּ מָה כָּ י. נְשָׁ חֲרִימֵם הַחֲרֵם כִּ  תַּ
י נַעֲנִי וְהָאֱמֹרִי הַחִתִּ י הַכְּ רִזִּ י וְהַפְּ ר יוְהַיְבוּסִ  הַחִוִּ אֲשֶׁ ךָ ה כַּ   יז). -להֶֹיךָ" (דברים כ, טז־אֱ ' צִוְּ

לְכֹּד ל אֶת והשוו לפסוק המקביל בפרק הקודם (ב, לד), המתאר את הניצחון על סיחון: "וַנִּ עֵת עָרָיו כָּ  הַהִוא בָּ
חֲרֵם ל אֶת וַנַּ ים מְתִם עִיר כָּ שִׁ ף וְהַנָּ אַרְנוּ  לאֹ וְהַטָּ רִיד הִשְׁ   ."שָׂ

רש"י נראה פשוט ומובן מאליו, שהרי המילה "יד" נושאת פעמים רבות משמעות מושאלת פירושו של  .33
יד, לְיד, מִיד). מילת  יד, כְּ שאיננה מצטמצמת לידו של האדם, ובפרט כאשר נוספות אליה אותיות בכל"ם (בְּ

ד" משמשת בדרך כלל במשמעות "מ ך אחרת וגם כאן נראה לפי ההקשר שאין דר -" או "מאת" -היחס "מִיַּ
ילֵנִי"לפרש את הכתוב. ייתכן שהיות שה"יד" מציינת במקומות רבים כוח וגבורת מלחמה, כגון  ד נָא הַצִּ  מִיַּ

ד אָחִי ו מִיַּ רָאֵל (בראשית לב, יב), "וּבְנֵי "עֵשָׂ יָד יֹצְאִים יִשְׂ י בְּ י בְיָדְךָ  רָמָה" (שמות יד, ח), וכן בפרקנו "כִּ  אתֹוֹ  נָתַתִּ
ל וְאֶת ן ה' אֱ עַ  כָּ תֵּ יָדֵנוּ" (פס' ב הֵינוּ ־ ֹמּוֹ"; "וַיִּ היה חשוב לרש"י להדגיש כי כאן המשמעות שונה, ולכן  -ג) -בְּ

  "מרשות". אומנם אינני בטוח כלל בנכונות פירושי זה, ועל כן הבאתיו בהערה בלבד.  -פירש כפשוטו 

 אונקלוס



  דברים  צח

 

ן  ט רְיֹ֑ ים יִקְרְא֥וּ לְחֶרְמ֖וֹן שִׂ ידֹנִ֛ צִֽ
יר:  נִֽ י יִקְרְאוּ־ל֖וֹ שְׂ אֱמֹרִ֔ י  יוְהָ֣ ל ׀ עָרֵ֣ כֹּ֣

לְ  ר וְכָל־הַגִּ ישֹׁ֗ ן עַד־ הַמִּ שָׁ֔ עָד וְכָל־הַבָּ
כֶת ע֖וֹג  י מַמְלֶ֥ עִי עָרֵ֛ לְכָ֖ה וְאֶדְרֶ֑ סַֽ

ן: ֽ שָׁ בָּ   בַּ

צִידוֹנָאֵי קָרַן לְחֶרְמוֹן  ט
רְיוֹן, וֶאֱמוֹרָאֵי קָרַן לֵיהּ טוּר  שִׂ

א לְגָּ רָא וְכָל  י .תַּ כּלֹ קִרְוֵי מֵישְׁ
לְעָד וְכָל מַתְנַן עַד סַלְכָה  גִּ

עוֹג קִרְוֵי  ,וְאֶדְרֶעִי מַלְכוּתֵיהּ דְּ
מַתְנַן   .בְּ

 רש"י �  

ועד הר שיאון "ובמקום אחר הוא אומר  .וגו' לְחֶרְמוֹן יִקְרְאוּ  צִידנִֹים(ט) 
למה הוצרכו ליכתב,  ., הרי לו ארבעה שמות(דברים ד, מח)" הוא חרמון

להגיד שבח ארץ ישראל, שהיו ארבעה מלכיות מתפארות בכך, זו 
  .(חולין ס, ב) וזו אומרת על שמי יקראאומרת על שמי יקרא, 

נִיר.   .הוא שלג בלשון אשכנז [שנעע] ובלשון כנען שְׂ

 ביאור �  

הר  .וגו' לְחֶרְמוֹן יִקְרְאוּ  צִידֹנִים

החרמון נקרא בארבעה שמות שונים: 

חרמון, שניר, שריון ושיאון. רש"י מאיר 

את עינינו שפירוט השמות החריג מעיד 

אל ועל על חיבתה של ארץ ישר

משמעותה לכל האומות. הר החרמון 

הוא סמל לארץ ישראל כולה בשל גובהו 

  החולש על כל סביבותיו. הואיל וארץ 
  

ישראל היא ארץ טובה ומשובחת כל 

העמים מעוניינים בה, כל עם מבקש 

  לטעת בה את חותמו. 

נִיר. "לשון אשכנז" היא השפה  שְׂ

נִיר" דומה בצלילו  גרמנית.ה השם "שְׂ

בגרמנית, שפירושה  "sneeuw"ה למיל

  המאפיין את הר החרמון. -שלג 

  עיון�  

רש"י רומז כאן על האתגרים הגדולים של עם  .וגו' לְחֶרְמוֹן יִקְרְאוּ  צִידֹנִים

ישראל בבואו ליישב את ארצו. ארץ ישראל אינה עוד ארץ ככל הארצות, זוהי ארץ 

 - ל כרוך בהתמודדויות קשות מיוחדת שכולם חפצים בה, וכיבושה בידי עם ישרא

  עד עצם היום הזה.

נִיר. יש כאן גילוי מעניין על קרבה בין אשכנז לכנען ודמיון בין לשונותיהם.  שְׂ

  אולי בקרבה זו טמונים ניצניה הראשונים של שנאת גרמניה הנאצית לעם ישראל.

 אונקלוס



 צט  דברים ג
 

א  יא אֲרֵי לְחוֹד עוֹג מַלְכָּ
אָר  ְ אַר מִשּׁ תְּ מַתְנַן אִשְׁ דְּ

בָּ  רַיָּא הָא עַרְסֵיהּ עַרְסָא גִּ
ת  רַבַּ בַרְזְלָא הֲלָא הִיא בְּ דְּ
הּ  ין אֻרְכַּ ע אַמִּ שַׁ נֵי עַמּוֹן, תְּ בְּ
ת  אַמַּ תְיַהּ בְּ ין פֻּ ע אַמִּ וְאַרְבַּ

   .מְלַךְ 

אַר֘ מִיֶּתֶ֣ר  יא ן נִשְׁ שָׁ֗ לֶךְ הַבָּ י רַק־ע֞וֹג מֶ֣ ֣ כִּ
רֶשׂ בַּ  ה֤ עַרְשׂוֹ עֶ֣ רְפָאִים֒ הִנֵּ ה הָֽ ל הֲלֹ֣ רְזֶ֔

וֹת  ע אַמּ֣ שַׁ ֧ וֹן תֵּ נֵי֣ עַמּ֑ ת בְּ ֖ רַבַּ וא בְּ הִ֔
ת־  אַמַּ הּ בְּ ֖ וֹת רָחְבָּ ע אַמּ֛ ֥ הּ וְאַרְבַּ אָרְכָּ֗

ישׁ:   אִֽ
 רש"י �  

תֶר(יא)  שהרגו אמרפל וחביריו בעשתרות קרנים והוא פלט  הָרְפָאִים. מִיֶּ
  .(נידה סא, א) עוגזהו  ,(בראשית יד, יג) "ויבא הפליט"מן המלחמה שנאמר 

 ביאור �  

תֶר ארץ הרפאים  הָרְפָאִים. מִיֶּ

הובטחה לאברהם אבינו בברית בין 

, וכעת הגיע זמנו של עם 34הבתרים

י  עוֹג רַק ישראל לכובשהּ. התיאור "כִּ

ן מֶלֶךְ  שָׁ אַר הַבָּ תֶר נִשְׁ הָרְפָאִים",  מִיֶּ

המופיע באמצע פירוט הערים שנכבשו, 

המלכים  מחזיר אותנו למלחמת

  בתקופת אברהם אבינו ומזכיר לנו כי 
  

כבר אז התחילו הרפאים לאבד מכוחם 

כשהוכו בידי כדרלעומר והמלכים  -

. אומנם ספגו הרפאים מכה 35אשר איתו

קשה, אך מפלתם לא הייתה סופית 

ועוג שנפלט מן המלחמה  -ומוחלטת 

ונותר בחיים הקים מחדש את ממלכת 

  הרפאים.

  עיון�  

תֶר פרשייה זו מעניקה לנו הצצה אל דרכי ההשגחה הנסתרות  הָרְפָאִים. מִיֶּ

הסוללות את נתיביהן לאורך ההיסטוריה, ואנו מגלים כי היחלשותה של ממלכת 

  הרפאים בימיה הקדומים הקלה על עם ישראל במלחמתו על כיבוש הארץ. 

רצות איש שמבהיר ומדג "הָרְפָאִים ומעל לכול, אזכור ייחוסו של עוג "מִיֶּתֶר

וכעת מובנת  -סיחון ועוג הן חלק בלתי נפרד מארץ ישראל שניתנה לאברהם אבינו 

      תגובתו של משה רבנו לבקשת בני ראובן ובני גד לקבוע את נחלתם דווקא שם. 

                                                   
 כפי שראינו בהרחבה בפסוק י בפרק הקודם. .34
עוּ : "בפסוק כמפורש .35 רֵה בְאַרְבַּ נָה עֶשְׂ א שָׁ לָכִים כְדָרְלָעמֶֹר בָּ ר וְהַמְּ כּוּ  אִתּוֹ  אֲשֶׁ רתֹ רְפָאִים אֶת וַיַּ תְּ עַשְׁ  בְּ

  .)ה, יד בראשית" (קַרְנַיִם

 אונקלוס
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  דברים  ק

 

עֵ֣ת  יב נוּ בָּ שְׁ את יָרַ֖ רֶץ הַזֹּ֛ וְאֶת־הָאָ֧
ן  ר־עַל־נַ֣חַל אַרְנֹ֗ ר אֲשֶׁ עֲרֹעֵ֞ וא מֵֽ הַהִ֑

י  וַֽחֲצִ֤י תִּ יו נָתַ֕ לְעָד וְעָרָ֔ הַר־הַגִּ
י: דִֽ י וְלַגָּ   לָרֽאוּבֵנִ֖

וְיָת אַרְעָא הָדָא יְרֵיתְנָא  יב
עַל  נָא הַהוּא, מֵעֲרוֹעֵר דְּ עִדָּ בְּ
אַרְנוֹן וּפַלְגוּת טוּרָא  נַחְלָא דְּ
גִלְעָד וְקִרְווֹהִי יְהַבִית  דְּ

ד יבַט גָּ יבַט רְאוּבֵן וּלְשֵׁ    .לְשֵׁ

 רש"י �  

ת אַמַּ   .באמת עוג אִישׁ. בְּ

נוּ  הַזֹּאת הָאָרֶץ וְאֶת(יב)  עֵת יָרַשְׁ מנחל ארנון "האמורה למעלה,  הַהִוא. בָּ
  .(פסוק ח)" ועד הר חרמון

 (המשך) עיון �  

כשביקשו בני ראובן ובני גד להישאר בעבר הירדן המזרחי, כעס עליהם משה: 

לְחָמָה יָבֹאוּ  "הַאַחֵיכֶם ם לַמִּ בוּ תֵּ  וְאַתֶּ . כעסו של משה נגע אך (במדבר לב, ו)פהֹ"?!  שְׁ

ורק באפשרות ששבטים אלו יתחמקו מהמלחמה עם שאר אחיהם בית ישראל, אך 

משמע שהגולן הוא  -לא הייתה בו כל קפידה על עצם רצונם שלא לעבור את הירדן 

  חלק בלתי נפרד מארץ ישראל המובטחת.

 ביאור �  

ת אַמַּ ך מידת האור אִישׁ. בְּ

המשמשת למדידת ערשוֹ של עוג 

בפסוק היא אמה. מה מטרתה של 

ת אַמַּ אִישׁ"? רש"י מפרש  התוספת "בְּ

שאין מדובר באמה המקובלת, אמת כל 

  ה"אִישׁ"  -אדם, אלא באמת עוג 
   

שהייתה  –החשוב הנידון בפסוקים אלו 

   של מאמותיהם וכמה כמה פי גדולה

  .האדם בני שאר
  

נוּ  אתהַזֹּ הָאָרֶץ וְאֶת עֵת יָרַשְׁ  בָּ

שירשנו?  הַזּאֹת" מהי "הָאָרֶץ הַהִוא.
  

  עיון�  

ת אַמַּ עוג שריד הרפאים היה ענק בן ענקים. אורכה הממוצע של אמת  אִישׁ. בְּ

שלוש וחצי אמות. -אדם היא כחמישים ס"מ, וגובהו של אדם ממוצע הוא כשלוש

רָחְבָּהּ",  אַמּוֹת וְאַרְבַּע אָרְכָּהּ אַמּוֹת שַׁעתֵּ  בַּרְזֶל... עֶרֶשׂ תיאורו של עוג, ש"עַרְשׂוֹ

על אחת כמה  -מעידים על אדם אדיר ממדים גם לו היה מדובר באמות רגילות 

   וכמה כשמדובר במידת אמותיו של עוג. 

 אונקלוס
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 קא  דברים ג
 

לְעָד וְכָל מַתְנַן  יג אָר גִּ וּשְׁ
עוֹג יְהַבִית  מַלְכוּתֵיהּ דְּ

ה, ֶ מְנַשּׁ בְטָא דִּ כֹּל  לְפַלְגוּת שִׁ
לֶךְ טְרָכוֹנָא לְכָל  ית פֶּ בֵּ
מַתְנַן הַהוּא מִתְקְרֵי אֲרַע 

רַיָּא בָּ ה  יד .גִּ ֶ ר מְנַשּׁ יָאִיר בַּ
לֶךְ  ית פֶּ ל בֵּ נְסֵיב יָת כָּ
שׁוּרָאָה  חוּם גְּ טְרָכוֹנָא עַד תְּ
וַאֲפֵיקֵירוֹס, וּקְרָא יָתְהוֹן עַל 
פְרָנֵי יָאִיר  מֵיהּ יָת מַתְנַן כַּ שְׁ

וּלְמָכִיר  טו .מָא הָדֵיןעַד יוֹ
לְעָד   .יְהַבִית יָת גִּ

כֶת ע֔וֹג  יג ן מַמְלֶ֣ שָׁ לְעָד֤ וְכָל־הַבָּ תֶר הַגִּ וְיֶ֨
ל חֶ֤בֶל  ה כֹּ֣ ֑ ֶ מְנַשּׁ בֶט הַֽ ֣ י שֵׁ חֲצִ֖ י לַֽ תִּ נָתַ֕
רֶץ  א אֶ֥ רֵ֖ ן הַה֥וּא יִקָּ שָׁ֔ אַרְגֹּב לְכָל־הַבָּ הָֽ

ים:  ה  ידרְפָאִֽ ֶ֗ ן־מְנַשּׁ יר בֶּ לָקַח אֶת־ יָאִ֣
י  שׁוּרִ֖ ב֥וּל הַגְּ ב עַד־גְּ בֶל אַרְגֹּ֔ ל־חֶ֣ כָּ
מ֤וֹ אֶת־  ם עַל־שְׁ י וַיִּקְרָא אֹתָ֨ עֲכָתִ֑ ֽ וְהַמַּ

ד הַיּ֥וֹם הַזֶּֽה:   יר עַ֖ ת יָאִ֔ ן חַוֹּ֣ שָׁ  שביעיהַבָּ
ד: טו לְעָֽ י אֶת־ הַגִּ תִּ יר נָתַ֥   וּלְמָכִ֖

 רש"י �  

ר מֵעֲרֹעֵר אינו מחובר לראשו של מקרא אלא לסופו,  ן.אַרְנֹ נַחַל עַל אֲשֶׁ
  .על נתתי לראובני ולגדי. אבל לענין ירושה עד הר חרמון היה

רֵא הַהוּא(יג)    .היא אותה שנתתי לאברהם רְפָאִים. אֶרֶץ יִקָּ

 (המשך) ביאור �  

אלו השטחים שכיבושם הוזכר בפסוק 

  מהגבול הצפוני של עמון דרך הגולן  -ח 
  

  ד בכלל.וע -ועד החרמון 

 ביאור �  

ר מֵעֲרֹעֵר תחת  אַרְנֹן. נַחַל עַל אֲשֶׁ

המילה "הַהִוא" בפסוק מופיעה 

המחלקת את הפסוק לשני  -אתנחתא 

נוּ  הַזֹּאת הָאָרֶץ חלקים: (א) "וְאֶת  יָרַשְׁ

עֵת חלק זה מתייחס לירושת  - הַהִוא" בָּ

חַל  - חֶרְמוֹן"  הַר עַד אַרְנןֹ הארץ "מִנַּ

  קודם; (ב) "מֵעֲרֹעֵרכמבואר בד"ה ה
  

ר י נַחַל עַל אֲשֶׁ  לָרֻאוּבֵנִי אַרְנֹן... נָתַתִּ

דִי"  אלו השטחים שניתנו לשבטי  -וְלַגָּ

  ראובן וגד.
  

רֵא הַהוּא ועל כן  רְפָאִים. אֶרֶץ יִקָּ

  היא חלק בלתי נפרד מארץ ישראל.

  

   

 אונקלוס



  דברים  קב

 

לְעָד  טז י מִן־הַגִּ תִּ י נָתַ֤ דִ֜ י וְלַגָּ וְלָרֽאוּבֵנִ֨
ל וְעַד וְעַ  ֖חַל וּגְבֻ֑ וֹךְ הַנַּ ן תּ֥ ד־נַ֣חַל אַרְנֹ֔

וֹן:  נֵי֥ עַמּֽ ב֖וּל בְּ חַל גְּ ק הַנַּ֔ ה  יזיַבֹּ֣ עֲרָבָ֖ וְהָֽ
 עֲרָבָה ד יָם֤ הָֽ רֶת וְעַ֨ נֶּ֗ ל מִכִּ ן וּגְבֻ֑ ֣ וְהַיַּרְדֵּ
֖ה  סְגָּ ת הַפִּ דֹּ֥ חַת אַשְׁ ֛ לַח תַּ יָם֣ הַמֶּ֔

חָה:   מִזְרָֽ

יבַט רְאוּבֵ  טז יבַט וּלְשֵׁ ן וּלְשֵׁ
לְעָד וְעַד  ד יְהַבִית מִן גִּ גָּ
אַרְנוֹן גּוֹ נַחְלָא  נַחְלָא דְּ

נַחְלָא  ,וּתְחוּמֵיהּ  וְעַד יֻבְקָא דְּ
בְנֵי עַמּוֹן חוּמָא דִּ רָא  יז.תְּ וּמֵישְׁ
נָא וּתְחוּמֵיהּ  יסַר  ,וְיַרְדְּ נֵּ מִגִּ

א  רָא יַמָּ מֵישְׁ א דְּ וְעַד יַמָּ
חוֹת מַשְׁ  מִלְחָא תְּ ךְ מֵי דְּ פַּ

  .רָמְתָא מַדְנְחָא

 רש"י �  

חַל תּוֹךְ (טז)  כל הנחל ועוד מעבר לשפתו, כלומר עד ועד בכלל  וּגְבֻל. הַנַּ
  .ויותר מכאן

רֶת.(יז)  נֶּ מעבר הירדן המערבי הוא ונחלת בני גד מעבר הירדן  מִכִּ
המזרחי, ונפל בגורלם רוחב הירדן כנגדם ועוד מעבר שפתו עד כנרת וזהו 

  .שנאמר והירדן וגבול, הירדן ומעבר לו

 ביאור �  

חַל תּוֹךְ  נחל ארנון הוא  וּגְבֻל. הַנַּ

הגבול הדרומי של השטח שירש ראובן. 

חַל "תּוֹךְ  -מה פשר התוספות    וּגְבֻל"?  הַנַּ

רש"י מבאר כי אם היה כתוב רק 

אַרְנןֹ" היינו עלולים לחשוב  נַחַל "וְעַד

ני ראובן. שהנחל עצמו איננו שייך לב

חַל", ואף  על כן הבהירה התורה: "תּוֹךְ  הַנַּ

  ללמדנו שהנחל ושתי -הוסיפה: "וּגְבֻל" 
  

  גדותיו כלולים בנחלת ראובן.
  

רֶת. נֶּ כינרת היא עיר קדומה  מִכִּ

ששכנה על שפתו המערבית של ים 

הכינרת. נחלת בני גד כללה את ים 

הכינרת כולו, את העיר כינרת ואת כל 

 - ום לה עד ים המלח המישור מדר

  הָעֲרָבָה". המכונה גם "יָם
  

  

  

  

  

   

 אונקלוס



 קג  דברים ג
 

נָא  יח עִדָּ ידִית יָתְכוֹן בְּ וּפַקֵּ
הַהוּא לְמֵימַר, יְיָ אֱלָהֲכוֹן 
יְהַב לְכוֹן יָת אַרְעָא הָדָא 
רוּן  עְבְּ לְמֵירְתַהּ מְזָרְזִין תִּ
ל  רָאֵל כָּ נֵי יִשְׂ קֳדָם אֲחֵיכוֹן בְּ

   .מְזָרַז חֵילָא

ר וָֽאֲ  יח וא לֵאמֹ֑ ת הַהִ֖ עֵ֥ ם בָּ צַ֣ו אֶתְכֶ֔
רֶץ  ם אֶת־הָאָ֤ ן לָכֶ֜ ם נָתַ֨ הֵיכֶ֗ יְהוָֹ֣ה אֱלֹֽ
עַבְר֗וּ לִפְנֵי֛  ֽ ים תַּ הּ חֲלוּצִ֣ תָּ֔ הַזֹּאת לְרִשְׁ

יִל: נֵי־חָֽ ל־בְּ ל כָּ רָאֵ֖ נֵיֽ־יִשְׂ ם בְּ   אֲחֵיכֶ֥

 רש"י �  

  .לבני ראובן ולבני וגד היה מדבר אֶתְכֶם. וָאֲצַו(יח) 

הם היו הולכים לפני ישראל למלחמה, לפי שהיו גבורים  אֲחֵיכֶם. לִפְנֵי
  .(דברים לג, כ)" וטרף זרוע אף קדקד"ואויבים נופלים לפניהם, שנאמר 

 ביאור �  

דבריו של משה רבנו  אֶתְכֶם. וָאֲצַו

בפסוק זה אינם מכוונים לכל ישראל 

אלא רק לבני ראובן וגד, שחמדו את 

בתנאי וקיבלו אותן  ארצות סיחון ועוג

  שיצאו חלוצים למלחמה.

בברכותיו לשבטי  אֲחֵיכֶם. לִפְנֵי

ישראל לפני מותו אמר משה רבנו 

רוּךְ  ד מַרְחִיב לשבט גד: "בָּ לָבִיא גָּ כֵן כְּ    שָׁ
  

קָדְקדֹ", ופירש רש"י  אַף זְרוֹעַ  וְטָרַף

 הרוגיהם - קדקד אף זרוע וטרף"שם: 

 זרועה עם הראש חותכים ניכרין, היו

אחת". גבורתם המיוחדת של בני  במכה

גד הייתה חיונית למלחמת ישראל 

באויביהם, ועל כן נבחרו לצאת חלוצים 

  בראש המחנה.

  עיון�  

  מדוע אפוא לא נאמר בפירוש "ואצו את בני ראובן ואת בני גד"?  אֶתְכֶם. וָאֲצַו

שובים לכלל נראה שעל אף שהציווי הופנה אל בני ראובן וגד היו בו מסרים ח

ישראל: (א) מלחמות ישראל אינן מלחמות של יחידים אלא של כלל ישראל, ועל 

כולם לדאוג שכל חלק מן העם יבצע את חלקו; (ב) ערך החלוציות לדבר מצווה הוא 

  ערך גדול ונשגב, הראוי להיות משותף לכל העם. 

מלחמה כה הואיל ובני גד ניחנו בגבורה עילאית ובכישורי  אֲחֵיכֶם. לִפְנֵי

ולא  -מיוחדים, הם נתבעו באופן טבעי להיות הסיירת המובילה את המלחמה 

   להסתפק בלחימה כשווים בין שווים עם שאר אחיהם.

   

 אונקלוס



  דברים  קד

 

י  יט עְתִּ כֶם֘ וּמִקְנֵכֶם֒ יָדַ֕ ם וְטַפְּ יכֶ֣ רַק נְשֵׁ
ם  רֵיכֶ֔ עָ֣ בוּ בְּ ב לָכֶ֑ם יֵשְֽׁ י־מִקְנֶה֥ רַ֖ ֽ כִּ

י לָכֶֽם:  תִּ ר נָתַ֖ ֥ ר־מפטיר כ  אֲשֶׁ עַד אֲשֶׁ
וּ גַם־  רְשׁ֣ כֶם֒ וְי אֲחֵיכֶם֘ כָּ ֽ יְהוָֹ֥ה ׀ לַֽ יח יָנִ֨

ם  הֵיכֶ֛ ר יְהוָֹה֧ אֱלֹֽ רֶץ אֲשֶׁ֨ ם אֶת־הָאָ֕ הֵ֔
ישׁ  ם אִ֚ בְתֶּ֗ ן וְשַׁ ֑ בֶר הַיַּרְדֵּ עֵ֣ ם בְּ ן לָהֶ֖ נֹתֵ֥

י לָכֶֽם:  תִּ ר נָתַ֖ ֥ ת֔וֹ אֲשֶׁ ָ ירֻשּׁ וְאֶת־ כאלִֽ
יתִ  ֔ וּע צִוֵּ ר יְהוֹשׁ֣ וא לֵאמֹ֑ ת הַהִ֖ עֵ֥ י בָּ

ה  ר עָשָֹ֜ ל־אֲשֶׁ֨ ת אֵת כָּ רֹאֹ֗ עֵינֶי֣ךָ הָֽ
ה  לֶּ ים הָאֵ֔ לָכִ֣ נֵי הַמְּ הֵיכֶם לִשְׁ יְהוָֹה֤ אֱלֹֽ
ר  ֥ מְלָכ֔וֹת אֲשֶׁ ֤ה יְהוָֹה לְכָל־הַמַּ ן־יַעֲֽשֶֹ כֵּ

ה:  מָּ ֽ ר שָׁ ה עֹבֵ֥ ֖ י  כבאַתָּ ירָא֑וּם כִּ֚ ֽ א תִּ לֹ֖
ם ה֖  הֵיכֶ֔ ם לָכֶֽם:יְהוָֹ֣ה אֱלֹֽ לְחָ֥ ס ס  וּא הַנִּ

  ס

  

יכוֹן וְטַפְלְכוֹן  יט לְחוֹד נְשֵׁ
עִיר  וּבְעִירְכוֹן יָדַעְנָא אֲרֵי בְּ

י לְכוֹן קִרְוֵיכוֹן  ,סַגִּ בוּן בְּ יִתְּ
יהַבִית לְכוֹן ינִיח יְיָ  כ .דִּ עַד דִּ

וָתְכוֹן וְיֵירְתוּן אַף  לַאֲחֵיכוֹן כְּ
ייָ אֱלָהֲ  כוֹן אִנּוּן יָת אַרְעָא דַּ

נָא,  יַרְדְּ עִבְרָא דְּ יָהֵיב לְהוֹן בְּ
תֵיהּ  בַר לִירֻתְּ וּתְתוּבוּן גְּ

יהַבִית לְכוֹן וְיָת יְהוֹשׁוּע  כא .דִּ
נָא הַהוּא  עִדָּ ידִית בְּ קֵּ פַּ
ל  לְמֵימַר, עֵינָךְ חֲזָאָה יָת כָּ
עֲבַד יְיָ אֱלָהֲכוֹן לִתְרֵין  דַּ

ין יַעֲבֵיד יְ  ין כֵּ יָ מַלְכַיָּא הָאִלֵּ
אַתְּ עָבַר  לְכָל מַלְכְוָתָא דְּ

ן הוֹן,  כב .לְתַמָּ דְחֲלוּן מִנְּ לָא תִּ
 אֲרֵי יְיָ אֱלָהֲכוֹן מֵימְרֵיהּ מְגִיח

  לְכוֹן.

 אונקלוס



 

  



 

   



 

 
 

 

 

 

 

 

 תשַׁ רָ פָּ 

ן    וָאֶתְחַנַּ
  עם רש"י ותרגום אונקלוס

  ופירוש

  בעקבות רש"י

  ביאור ועיון
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  שאול דוד בוצ'קו
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  ואתחנן  קח

 

וא  כג עֵ֥ת הַהִ֖ ֖ן אֶל־יְהוָֹה֑ בָּ וָֽאֶתְחַנַּ
ר:   לֵאמֹֽ

יתִי קֳדָם יְיָ  כג נָא  ,וְצַלִּ עִדָּ בְּ
   .הַהוּא לְמֵימַר

 רש"י �  

ן. )כג(  שיש פי על אף. חנם מתנת לשון אלא מקום בכל חנון אין וָאֶתְחַנַּ
 המקום מאת קשיםמב אין, הטובים במעשיהם לתלות לצדיקים להם
, )יט לג, שמות(אחון"  אשר את "וחנותי לו שאמר לפי. חנם מתנת אלא
 מעשרה אחד זה אחר דבר. (ספרי ואתחנן כו)ואתחנן  בלשון לו אמר

  .(שם)בספרי  כדאיתא, תפלה שנקראת לשונות

 ביאור �  

ן. משה רבנו מתאר את  וָאֶתְחַנַּ

ן". מה טיבו  תפילתו לה' בפועל "וָאֶתְחַנַּ

של פועל זה, המופיע כאן לראשונה 

במשמעות של תפילה? רש"י מציע 

  .36פירוש והרחבה

ן" נובע מהמילה  הפועל "וָאֶתְחַנַּ

המתחנן אינו -חינם, ומעיד כי המתפלל

ניגש אל ה' מעמדה של תביעת המגיע 

לו אלא מעמדה של עני המבקש מתנת 

חינם. משה רבנו למד זאת מדברי ה' 

   חטא העגלבכבודו ובעצמו לאחר 
  

ר אֶת "וְחַנֹּתִי י אָחןֹ אֲשֶׁ ר אֶת וְרִחַמְתִּ  אֲשֶׁ

ההחלטה את מי לחון ואת מי  -אֲרַחֵם" 

לא לחון נתונה בידי על פי רצוני, וייתכן 

שאחליט לחון גם את מי שאיננו ראוי 

  לכך מצד עצמו, כמתנת חינם.

בהרחבה מוסיף רש"י שתחינה היא 

אחת מתוך עשר מילים המבטאות 

ילה, המנויות בספרי: זעקה, שוועה, תפ

נאקה, רינה, פגיעה, ניפול, פילול, 

  .37עתירה, חילוי וחינון

  עיון�  

ן. ן" כבקשה של מתנת חינם מביע מסר חשוב  וָאֶתְחַנַּ פירוש הפועל "וָאֶתְחַנַּ

ל איננו חייב דבר לאדם, ועל כן התפילה צריכה לנבוע מתוך ענווה ־מאוד: הא

  ך תחושה של תביעה ודרישה. מוחלטת ולא מתו

   

                                                   
בדרך כלל כשרש"י כותב "דבר אחר" הוא מפרש את הכתוב בדרך נוספת, שונה מפירושו הראשון. כאן אין  .36

 -רחבת הפירוש והעשרתו. בהרחבתו העתיק רש"י בקיצור את דברי הספרי מדובר בפירוש נוסף אלא בה
 ובספרי הביטוי "דבר אחר" מציין הגדה נוספת המוסיפה על הפירוש שנכתב.

  ישנן כמה וכמה דרכים למנות את עשרת הביטויים בספרי, הבאנו אחת מהן. .37

 אונקלוס
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 קט  דברים ג
 

 (המשך) עיון �  

  מגוון השמות מעניק הצצה להיבטים שונים הבאים לידי ביטוי בתפילה: 

, מבטאים קריאה היוצאת נאקהו שוועה, זעקהשלושת השמות הראשונים, 

אָנְחוּ  רָאֵל בְנֵי מעומק ליבו של האדם הנרדף והסובל: "וַיֵּ זְעָק הָעֲבדָֹה מִן יִשְׂ עַל וּ וַיִּ  וַתַּ

וְעָתָם מַע מִן הָאֱלהִֹים אֶל שַׁ שְׁ . אין כד)-כג ,(שמות ב" נַאֲקָתָם אֶת להִֹים־אֱ  הָעֲבֹדָה. וַיִּ

מדובר בתפילה מסודרת ומחושבת אלא בזעקת כאב בת שלושה שלבים: בני 

ל ־והא -ל ־ישראל נאנחים וזועקים מרה, זעקתם הופכת לשוועה המופנית אל הא

  הנאקה הפנימית שאינה מצליחה למצוא את ביטויה במילים.בטובו שומע את 

מופיעים בדברי ה' לירמיהו נוכח חטאי יהודה הרבים:  פגיעהו רינההביטויים 

ה ל אַל "וְאַתָּ לֵּ תְפַּ עַד תִּ ה הָעָם בְּ א וְאַל הַזֶּ ָ שּׂ ה בַעֲדָם תִּ ה רִנָּ ע וְאַל וּתְפִלָּ פְגַּ י תִּ י בִּ י כִּ  אֵינֶנִּ

. הרינה היא תפילה שיש בה שיר הלל לה' יתברך, והפגיעה טז), ז (ירמיהוךְ" אֹתָ  שֹׁמֵעַ 

היא עדות לאמיתותה של התפילה, המכוונת בדיוק למטרתה ומצליחה כביכול 

להגיע ולפגוע בה' יתברך. ביטויים אלו מלמדים אותנו שני ערכים חשובים: (א) 

לול הלל ושבח לה'; עליה לכ -התפילה איננה מתמצית בבקשת צרכים חד צדדית 

(ב) התפילה צריכה להיות אמיתית ומכוונת אל ה'. אדם השרוי בגאוות חטאו 

והוא נדרש לברר את כוונותיו בנבכי נפשו ולשנות  -יתקשה "לפגוע" בה' בתפילתו 

  את הנהגתו. 

קשורים לתפילת משה רבנו על עם ישראל לאחר חטא העגל.  פילולוה ניפולה

נאומו לעם את חטא העגל ואת מאמציו לפייס את ה' בפרשת עקב מזכיר משה ב

ל" "לאחר החטא. בתיאור תפילתו על העם הוא משתמש בפועל  ל" -וָאֶתְנַפַּ  וָאֶתְנַפַּ

רִאשׁנָֹה 'ה לִפְנֵי עִים כָּ עִים יוֹם אַרְבָּ , ובתפילתו על אהרן )יח, ט דברים(" לַיְלָה וְאַרְבָּ

ל" "מופיע הפועל  לֵּ לוָאֶתְ " -וָאֶתְפַּ לֵּ ם פַּ עַד גַּ עֵת אַהֲרןֹ בְּ . צמד זה (שם פס' כ)הַהִוא"  בָּ

ל"חוזר שוב כמה פסוקים אחר כך:  עִים אֵת 'ה לִפְנֵי וָאֶתְנַפַּ עִים וְאֶת הַיּוֹם אַרְבָּ  אַרְבָּ

יְלָה ר הַלַּ י אֲשֶׁ לְתִּ ל", (פס' כה)" הִתְנַפָּ לֵּ חֵת אַל להים־א' ה וָאֹמַר' ה אֶל וָאֶתְפַּ שְׁ ךָ  תַּ  עַמְּ

ר וְנַחֲלָתְךָ  גָדְלֶךָ  אֲשֶׁ דִיתָ בְּ ר פָּ צְרַיִם הוֹצֵאתָ  אֲשֶׁ יָד מִמִּ  לְאַבְרָהָם לַעֲבָדֶיךָ  זְכרֹ חֲזָקָה. בְּ

  .)כז-כו פס'(..." וּלְיַעֲקֹב לְיִצְחָק

("ניפּוּל" בלשון הספרי) מבטאת תפילה המערבת את כל ישותו של  נפילהה

ובזה היא עולה על חמשת  -רוב דאגתו לזולת הנופל מלוא קומתו מ -המתפלל 

("פילול") נוספת בקשה מפורשת לסליחה וגאולה  תפילההביטויים הראשונים. ב

  מכוח ייעודה של האומה, ייעוד שהותווה בהבטחת ה' לאבותינו.

רנאמר על יצחק אבינו שהתפלל עם רבקה אשתו לבן: " עתירההביטוי  עְתַּ  וַיֶּ

י לְנֹכַח יִצְחָק לַה' תּוֹ כִּ . חכמינו דרשו את הפועל (בראשית כה, כא)הִוא"  עֲקָרָה אִשְׁ

ר" מלשון עתר " עְתַּ    יצחק כלי חקלאי קדום ששימש להפיכת האדמה: "אמר רבי -וַיֶּ
  

   

� 



  ואתחנן  קי

 
 רש"י �  

עֵת הנדר  הותר שמא דמיתי ועוג סיחון ארץ שכבשתי לאחר הַהִוא. בָּ
  .(ספרי ואתחנן כו)

 (המשך) עיון �  

, למקום ממקום התבואה מהפך זה עתר מה? כעתר צדיקים של תפלתן משלהנ למה

 למדת רגזנות ממדת הוא ברוך הקדוש של מדותיו מהפכת צדיקים של תפלתן כך

. בכוחה של התפילה להפוך את מידת הדין למידת הרחמים, (יבמות סד, א)רחמנות" 

  זולתנו.וכדי להיות ראויים לרחמים ראוי שנהיה גם אנו רחמנים כלפי 

נלמדת גם היא מתפילת משה רבנו בעקבות חטא העגל. בתום  חילוילשון ה

ארבעים היום וארבעים הלילה ששהה משה בהר סיני, טרם רדתו עם לוחות הברית, 

י רֵד הודיעו הקב"ה: "לֶךְ  חֵת כִּ ךָ  שִׁ ר עַמְּ רֶךְ  מִן מַהֵר סָרוּ . מִצְרָיִם מֵאֶרֶץ הֶעֱלֵיתָ  אֲשֶׁ  הַדֶּ

ר יתִםצִ  אֲשֶׁ כָה עֵגֶל לָהֶם עָשׂוּ  וִּ חֲווּ  מַסֵּ תַּ שְׁ הח)-(שמות לב, זלוֹ..."  וַיִּ  , והוסיף "וְעַתָּ

יחָה י הַנִּ י וְיִחַר לִּ ם בָהֶם אַפִּ ה וַאֲכַלֵּ דוֹל"  לְגוֹי אוֹתְךָ  וְאֶעֱשֶׂ . משה רבנו מחה (שם פס' י)גָּ

ה וַיְחַלנחרצות והתפלל על עם ישראל: " נֵי ה אֶת משֶֹׁ  לָמָה ה' יֶחֱרֶה וַיּאֹמֶר הָיול־ ֹ' אֱ פְּ

ךָ  ךָ  אַפְּ עַמֶּ ר בְּ כֹחַ  מִצְרַיִם מֵאֶרֶץ הוֹצֵאתָ  אֲשֶׁ דוֹל בְּ ךָ  מֵחֲרוֹן חֲזָקָה... שׁוּב וּבְיָד גָּ  אַפֶּ

חֵם ךָ"  הָרָעָה עַל וְהִנָּ . זוהי תפילה על הזולת המבטלת מכול וכול יב)-(שם פס' יאלְעַמֶּ

  כל אינטרס אישי. 

ן" -, נלמדת כאמור מפתיחת פרשתנו חינוןשון העשירית, לשון ההל אֶל  וָאֶתְחַנַּ

ויוצקת אל התפילה את ההבנה כי שום דבר אינו מגיע לנו בדין, וכל אשר לנו  -ה'" 

  הוא מתנת חינם מאת ה'.

 ביאור �  

עֵת בפרשת דברים למדנו  הַהִוא. בָּ

שממלכת סיחון ועוג בעבר הירדן 

רְפָאִים" שהובטחה  ץהמזרחי היא "אֶרֶ 

לישראל. הואיל ואזורים אלו כבר 

  נכבשו בהנהגתו של משה, היה מקום 
  

לחשוב שאיסור הכניסה לארץ שהוטל 

עליו בוטל, וכי יוּתַר לו להמשיך בתהליך 

שהחל. מתוך תקווה זו התפלל משה 

לה' שיתיר לו להיכנס לעיקרה של 

  הארץ.

  עיון�  

עֵת ארצנו שממזרח לירדן הם חלק מהארץ המובטחת, אך אומנם חבלי  הַהִוא. בָּ

היונקת את קדושתה ממקום  -כל הארץ כולה יונקת את קדושתה מירושלים 

המקדש. ועל כן כל עוד לא נכבשה ליבת הארץ אין הקדושה חלה במלוא תוקפה על 

   אזורי הפריפריה.
   



 קיא  דברים ג
 

 רש"י �  

 עד מניחך איני המקום לפני משה שאמר מקומות משלש אחד זה .לֵאמרֹ
 . (ספרי ואתחנן כו)לאו  אם שאלתי תעשה אם שתודיעני

 ביאור �  

בכל מקום שנאמר "וידבר  .לֵאמרֹ

" משמע שה' דיבר לֵאמרֹה' אל משה 

עם משה דברים שעליו לומר לבני 

ישראל. לעומת זאת בפסוקנו משה הוא 

המדבר עם ה', ומה אפוא פשר המילה 

  "לֵאמרֹ"?

שהמילה  רש"י מבאר על פי הספרי

"לֵאמרֹ" מבטאת המתנה של משה 

למוצא פיו של הקב"ה ולתשובתו על 

דבריו. בספרי מפורטים ארבעה 

   :38מקומות דומים נוספים

אחרי קריעת ים סוף התלוננו בני א. 

ישראל שאין להם מים, ומשה זעק אל 

צְעַק -ה'  ה "וַיִּ  מָה לֵאמרֹה'  אֶל מֹשֶׁ

ה ה לָעָם אֶעֱשֶׂ וּסְקָלֻנִי"  מְעַט עוֹד הַזֶּ

. במילה "לֵאמרֹ" גלומה על (שמות יז, ד)

פי הספרי דרישה של משה: "הודיעני 

 אם נופל אני בידם אם לאו".

  בפעם השנייה שביקש ה' ממשה ב. 
  

ללכת אל פרעה, אחרי שפרעה הכביד 

את עולו על העם, שטח משה את 

ר ה טענתו: "וַיְדַבֵּ  הֵן לֵאמרֹה'  לִפְנֵי מֹשֶׁ

נֵי רָאֵליִ  בְּ מְעוּ  לאֹ שְׂ מָעֵנִי וְאֵיךְ  אֵלַי שָׁ  יִשְׁ

פָתָיִם"  עֲרַל וַאֲנִי פַרְעהֹ . (שמות ו, יב)שְׂ

על פי הספרי כאן ביקש משה מה' 

 "הודיעני אם אתה גואלם אם לאו".

כשהצטרעה מרים התפלל משה ג. 

צְעַק ה רבנו לרפואתה: "וַיִּ ה'  אֶל מֹשֶׁ

, במדבר יב, יג)(לָהּ"  נָא רְפָא נָא אֵל לֵאמרֹ

וביקש בין השיטין "הודיעני אם אתה 

 מרפא אותה אם לאו".

בפרשת פנחס ביקש משה רבנו ד. 

ר  מה' למנות ממלא מקום תחתיו: "וַיְדַבֵּ

ה  להֵֹי־ה' אֱ  יִפְקדֹ לֵאמרֹאֶל ה'  מֹשֶׁ

ר לְכָל הָרוּחֹת שָׂ הָעֵדָה"  עַל אִישׁ  בָּ

, והמתין לתשובת ה' טז)-(במדבר כז, טו

ישתו "הודיעני אם אתה ממנה להם לדר

  פרנסים אם לאו".

  עיון�  

דברי רש"י תמוהים, מאיין נובעת עזותו של משה להציב אולטימטום  .לֵאמרֹ

   לפני ה' ולתבוע ממנו להשיב לו?! 

      מבט פנימה אל כל המקומות שנמנו בספרי מגלה כי המשותף לכולם הוא דאגתו 

                                                   
שכן בספרי  - מפרשי רש"י הקשו בגרסת רש"י המצויה בידינו נאמר שזה אחד משלושה מקומות, אך  .38

בפרשת בהעלותך הביא רש"י על  מהמקומות". אחד "זה כאן גורסים מופיעים בסך הכול חמישה מקומות. יש
צְעַק"הפסוק  ה וַיִּ (במדבר יב, יג) מאמר חז"ל, גם הוא מהספרי (בהעלותך  "לָהּ  נָא רְפָא נָא אֵל לֵאמֹר' ה אֶל מֹשֶׁ

כל  - לאו  אם שאלותיו יעשה אם להשיבו ה"הקב מלפני משה בהם ביקשקה), המפרט ארבעה מקומות ש
המקומות המפורטים בספרי דנן פרט לפרשת בשלח. בע"ה בפירוש על פרשת בהעלותך נשתדל להסביר 

  מדוע לא הובא שם המקור מפרשת בשלח. 
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  ואתחנן  קיב

 

ה  כד ֤ ה אַתָּ וֹתָ לְהַרְא֣וֹת אֲדֹנָי֣ יֱהֹוִ֗ חִלּ֨ הַֽ
דְלְךָ֔ וְאֶת־יָדְֽךָ֖  ת־גָּ ךָ֔ אֶ֨ ת־עַבְדְּ אֶֽ
רֶץ  יִם וּבָאָ֔ מַ֣ ָ שּׁ ֤ר מִי־אֵל בַּ ה אֲשֶׁ חֲזָקָ֑ הַֽ

ךָ: יךָ וְכִגְבֽוּרֹתֶֽ ֖ עֲשֶֹ ה כְמַֽ ֥ ר־יַעֲֽשֶֹ   אֲשֶׁ

רִיתָא  כד יְיָ אֱלהִֹים אַתְּ שָׁ
ךְ יָת  לְאַחְזָאָה יָת עַבְדָּ

יפְתָארְבוּתָךְ וְיָ  קִּ  ,ת יְדָךְ תַּ
כִינְתָךְ  שְׁ אַתְּ הוּא אֱלָהָא דִּ דְּ
יט  לִּ עֵילָא וְשַׁ מַיָּא מִלְּ שְׁ בִּ
יַעֲבֵיד  אַרְעָא לֵית דְּ בְּ

רְוָתָךְ  עוּבָדָךְ וּכְגִבָּ   .כְּ

 רש"י �  

  בדין. רחום ה.־וִ ־הֹ־יֱ  דנָֹי־אֲ  )כד(

 (המשך) עיון �  

הבתו העצומה לעמו ולאחותו איננה א - הכנה והבלתי מתפשרת של משה לזולת 

נותנת לו מנוח, והיא באה לידי ביטוי בתביעתו הנוקבת למענה מאת ה'. כאן, בפרשת 

ואתחנן, קוצר רוחו של משה מבטא אהבה שאין לה קץ לארץ ישראל. משה רבנו 

הוא איש אמת המבטא את אשר בליבו. לו היה רוצה היה וודאי מסוגל לעדן את 

שמתבקש מאדם העומד לפני מלך, אך איש אמת כמשה רבנו  דבריו ולדבר כפי

איננו פוליטיקאי, ועל כן הוא מבטא בישירות ובגילוי לב את תשוקתו ואת קוצר 

  רוחו.

 ביאור �  

הקב"ה נקרא  ה־ֹוִ־ה.־יֱ  אֲ־דֹנָי

בשמות רבים, המבטאים דרכי הנהגה 

 שונות שבהן הוא מתגלה בעולמנו. שם

 של הרחמים מידת של ביטוי הוא הויה

 ביטוי הוא להים־א השם ואילו, ה"הקב

    .39הדין מידת של

בדרך כלל כששם ה' נכתב באותיות 

  ה הוא מנוקד בשווא תחת היו"ד ־ו־ה־י
  

ובקמץ תחת הוי"ו, והגייתו היא כהגיית 

דֹנָי. לעומת זאת כאן ־אֲ  -שם אדנות 

סגול תחת האל"ף, -הוא מנוקד בחטף

 - הוי"ו בחולם על הה"א ובחיריק תחת 

כניקודו של שם אלוקים, והגייתו 

להִֹים. השזירה המופלאה ־בהתאם: אֱ 

של ניקוד שם אלוקים באותיות שם 

הויה מבטאת לדברי רש"י את מידת 
  

   

                                                   
 להים־א שנאמר מקום כל לד, ו), וחנון' (שמות רחום אל' שנאמר 'ה, רחמים מדת זו' ה שנאמר מקום "כל .39
 .כב, ח)" (ספרי ואתחנן כו) שניהם' (שם דבר יבוא להים־הא 'עד שנאמר, הדין מדת זו

 אונקלוס

� 



 קיג  דברים ג
 

 (המשך) ביאור �  

   -הדין ומידת הרחמים הכרוכות זו בזו 
  

  .40"רחום בדין"

 על עמוד קודם( עיון( �  

יקים מבקשים מה' מתנת חינם, בידיעה שהכול תלוי אף שצד ה־ֹוִ־ה.־יֱ  אֲ־דֹנָי

ברצונו ואין הוא חייב להם דבר, רש"י מדגיש את חשיבותו העליונה של השילוב בין 

   הדין לרחמים. 

מציאות מתוקנת מחייבת את האדם לתת את הדין על מעשיו; הישענות על 

בו מידת הרחמים בלבד תוך התעלמות מחטאי האדם תביא להפקרות ולמצב ש

. מאידך גיסא, בעולם נטול רחמים המתנהל (אבות ג, ב)"איש את רעהו חיים בלעו" 

פֶשׁ  , אי אפשר להתקיים ולעמוד (יחזקאל יח, ד)תָמוּת"  הִיא הַחֹטֵאת בדין נוקב של "הַנֶּ

  אפילו שעה אחת.

וביקש  -לפיכך פנה משה רבנו אל הקב"ה בשם המבטא את היותו רחום בדין 

כדי שהסליחה לא תהיה לגמרי בחינם ובלי סיבה,  -בזכויותיו ממנו להתחשב גם 

  אלא מתוך רחמים השזורים בדין. 

  

   

                                                   
יש שמפרשים אחרת את דברי רש"י, ולפיהם הצירוף "רחום בדין" נובע מסמיכות שני השמות כדרך  .40

ידת הרחמים היות שנקרא דנָֹי" מסמל כאן את מ־להִֹים", ומשמע מדבריהם שהשם "אֲ ־דנָֹי אֱ ־"אֲ  - קריאתם 
ה" מסמל את מידת הדין הואיל והוא נקרא כשם אלוקים. אבי מורי הרב משה ־וִ ־הֹ־כשם הויה, ואילו שם "יֱ 

) שדברי רש"י נוגעים רק לשם הויה המנוקד כשם 131-132בוצ'קו זצ"ל פירש (בספרו "עיוני משה", עמ' 
נחשב שם המבטא את מידת הרחמים אלא דווקא שם כי שם אדנות איננו  -אלוקים, ונראה לי שהדין עימו 

  הויה, וקשה לטעון שאין מתחשבים במה שכתוב אלא במה שנקרא. 



  ואתחנן  קיד

 
 רש"י �  

ה ךָ. אֶת לְהַרְאוֹת הַחִלּוֹתָ  אַתָּ  פי על אף, ומתפלל עומד להיות פתח עַבְדְּ
 שמות(לי"  הניחה "ועתה לי שאמרת, למדתי ממך לו אמר. גזירה שנגזרה

 להתפלל תלוי שבי, פתח לפתוח בך? אלא יתיהי תופס וכי -  )י לב,

דְלְךָ. אֶת .(ספרי ואתחנן כז)עכשיו  לעשות סבור הייתי כן כמו, עליהם  זו גָּ
(ספרי פנחס  )יז יד, במדבר(" 'ה כח נא יגדל "ועתה אומר הוא וכן טובך, מדת

 שאתה הַחֲזָקָה.עולם.  באי לכל פשוטה שהיא, ימינך זו יָדְךָ. וְאֶת. קלד)

ר. (ספרי פנחס קלד)החזקה  הדין מדת את ברחמים שכוב  .'וגו אֵל מִי אֲשֶׁ
 בידו הממחין וסנקתדרין יועצין לו שיש, ודם בשר למלך דומה אינך

 אם - בידך  ימחה מי אין אתה, מדותיו על ולעבור חסד לעשות כשרוצה
 החלות אתה פשוטו ולפי .(ספרי ואתחנן כז) גזירתך נתבטל לי תמחול

 תת החלותי "ראה כדכתיב, ועוג סיחון מלחמת עבדך את להראות
  מלכים.  ואחד שלושים מלחמת הראני - )לא ב, דברים(לפניך" 

 ביאור �  

ה ךָ. אֶת לְהַרְאוֹת הַחִלּוֹתָ  אַתָּ  עַבְדְּ
אילו ביקש משה רבנו לפתוח כדרך 

המתפללים בשבח והלל לה' לפני 

שישטח את בקשותיו, היה אומר "אתה 

את גדלך ואת ידך  הראית לעבדך

ה  החזקה...". מה פשר הפתיחה "אַתָּ

  לְהַרְאוֹת"?  הַחִלּוֹתָ 

רש"י משיב על שאלה זו בשתי 

דרכים, דרך האגדה ודרך הפשט. על פי 

האגדה ה"התחלה" שאליה מכוונים 

דברי משה היא מעשה העגל, ולפי 

הפשט זו מלחמות סיחון ועוג. רש"י 

פותח בפירוש האגדה ומפרש על פיו 

  את כל חלקי הפסוק, ולאחר מכן מפרש 
  

  

  .41על פי הפשט

  פירוש האגדה 

שאב משה את העוז לפקפק  יןמאַ 

ל לאחר שנגזרה כבר ־בהחלטת הא

הגזירה? בפסוק זה טמונה ההצדקה 

  לתפילתו, המפורטת שלב אחר שלב.

אחרי שחטאו ישראל בעגל גזר ה' 

עליהם כיליון, אך השאיר פתח לתפילה: 

ה אֶל "וַיּאֹמֶר ה'  הָעָם אֶת רָאִיתִי מֹשֶׁ

ה ה הַזֶּ ה עַם וְהִנֵּ ה ערֶֹף קְשֵׁ  הוּא. וְעַתָּ

יחָה י הַנִּ י וְיִחַר לִּ ם בָהֶם אַפִּ ה וַאֲכַלֵּ  וְאֶעֱשֶׂ

דוֹל"  לְגוֹי אוֹתְךָ  . מה י)-(שמות לב, טגָּ

יחָה י"? וכי יש לאל ידו של  פירוש "הַנִּ לִּ

משה למנוע מה' לממש את החלטתו? 
  

   

                                                   
 כדי לפשט את הביאור ריכזנו את כל דיבורי המתחיל בפסוק בפסקה אחת. .41
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 קטו  דברים ג
 

 (המשך) ביאור �  

אין זאת אלא שביקש ה' ממשה 

להתפלל בכל עוזו על העם כדי להפר 

את רוע הגזירה. ואכן, תפילת משה 

חֶם ה' -הועילה  נָּ ר הָרָעָה עַל "וַיִּ ר אֲשֶׁ בֶּ  דִּ

. כעת עומד (שם פס' יד)לְעַמּוֹ"  לַעֲשׂוֹת

משה לפני ריבונו של עולם ומזכיר לו: 

ה ךָ"! אתה  אֶת הַרְאוֹתלְ  הַחִלּוֹתָ  "אַתָּ עַבְדְּ

בעצמך רמזת לי אחרי חטא העגל שאם 

לא אניח לך לא תכלה את העם, 

ולימדתני כלל גדול: לעולם אין 

להתייאש מן הרחמים גם אם נגזרה 

  גזירה. מכוח זה אני פונה אליך. 

דְלְךָ" על פי פירוש זה, "  "יָדְךָ וגָּ

אינם רומזים על ניסי יציאת הַחֲזָקָה" 

ים אלא על גודלו של ה' המתבטא מצר

ל מוחל וסולח, וזוהי "מידת ־בהיותו א

טובו". לראיה מביא רש"י את בקשתו 

של משה מה' למחול לעם לאחר חטא 

ה -המרגלים  ל "וְעַתָּ ר נָא יִגְדַּ אֲשֶׁ  כּחַֹ ה' כַּ

רְתָּ  בַּ יִם לֵאמרֹ ה' אֶרֶךְ  דִּ חֶסֶד..."  וְרַב אַפַּ

צל ה' המלמדת שמושג ה"גודל" א -

  הוא מידת החסד והרחמים שלו. הביטוי 
  

" הוא ביטוי כפול המחזק הַחֲזָקָה יָדְךָ "

 -  "יָדְךָ"את תוקף חסדו של ה' יתברך: 

היא הימין המסמלת ביהדות את מידת 

החסד, הנטויה לקבל באהבה את כל 

שבכוחה  - "הַחֲזָקָה"השבים אל ה', 

רלכבוש את מידת הדין.   אֵל מִי "אֲשֶׁ

 ָ שּׁ פירושו שכל  - וּבָאָרֶץ" מַיִםבַּ

ההחלטות נתונות בידיך, שהרי אין לך 

יועצים שינסו לערער על קביעתך, ועל 

כן אני מתחנן לפניך שתשנה את 

  גזירתך.  

  פירוש הפשט

ההתחלה המדוברת היא מלחמת 

סיחון ועוג. משה מתפלל לה' שכשם 

שזיכה אותו להשתתף בתחילתו של 

זכהו לראות תהליך הכניסה לארץ כן י

את המשך כיבוש הארץ מיד שאר 

העמים השולטים בה. לפי פירוש זה 

דְלְךָ  "אֶתהמשך הפסוק   יָדְךָ  וְאֶת גָּ

מתייחס למלחמות הכיבוש הַחֲזָקָה..." 

  בעבר הירדן המזרחי.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ה ךָ. אֶת לְהַרְאוֹת הַחִלּוֹתָ  אַתָּ פילה. כשאדם רש"י מדגיש את כוחה של הת עַבְדְּ

חוטא הוא מסיר את השגחת ה' מעליו ונכנס לסכנה גדולה, ולעתים אף גורם בחטאו 

פילה הנובעת ממעמקי הנפש ובזכות שיגזור עליו ה' גזירה להענישו. בכוח הת

האמונה הטמונה בתפילה יכול האדם לבטל את הגזירה ולהשיב את השגחת ה' עליו. 

את זכות קיומם, ורק בזכות תפילת משה זכו בני ישראל חטאו בעגל וכמעט שאיבדו 

לסליחה ומחילה. תפילתו של המנהיג המחובר לעמו בעבותות אהבה הצליחה להפוך 

מר למתוק ולשנות את רוע הגזירה, ועל פי אמות מידה אלו ביקש משה רבנו מה' 

  להתיר לו להיכנס לארץ.

   



  ואתחנן  קטז

 

רֶץ  כה א וְאֶרְאֶה אֶת־הָאָ֣ רָה־נָּ֗ אֶעְבְּ
ר הַטּוֹבָ֔  ן הָהָ֥ ֑ בֶר הַיַּרְדֵּ עֵ֣ ר בְּ ֖ ה אֲשֶׁ

ן: בָנֹֽ וֹב הַזֶּ֖ה וְהַלְּ   הַטּ֛

עַן וְאֶחְזֵי יָת  כה ר כְּ אֶעְבַּ
בְעִבְרָא  אַרְעָא טָבְתָא דִּ
נָא, טוּרָא טָבָא הָדֵין  יַרְדְּ דְּ

א שָׁ   .וּבֵית מַקְדְּ

 רש"י �  

רָה) כה( א. אֶעְבְּ   .(ברכות ט, א)בקשה  לשון אלא נא אין נָּ

ה. הַטּוֹב הָהָר   .(על פי ספרי ואתחנן כח)ירושלים  זו הַזֶּ

בָנוֹן.   .(ספרי ואתחנן כח)המקדש  בית זה וְהַלְּ

 ביאור �  

רָה א. אֶעְבְּ א" שני  נָּ למילה "נָּ

ה  נָא פירושים: עכשיו, כמו בפסוק "הִנֵּ

י י יָדַעְתִּ ה כִּ ָ "  מַרְאֶה יְפַת אִשּׁ (בראשית אָתְּ

 נָא אִמְרִי"כמו בפסוק  , או בקשה,יב, יא)

"  אֲחֹתִי . רש"י מציין (שם פס' יג)אָתְּ

אעברה  -שכאן מתאים הפירוש השני 

  בבקשה.

ה. הַטּוֹב הָהָר "הַטּוֹב" בהקשר  הַזֶּ

  זה מבטא טוב רוחני. ירושלים מיוחדת
  

  בטובה משום שבה שוכנת השכינה.

בָנוֹן. בָנוֹן" המוזכר כאן  וְהַלְּ "הַלְּ

נון הנמצאת בצפונה של איננו ארץ הלב

הארץ אלא כינוי לבית המקדש. בית 

המקדש והקורבנות הקרבים בו 

מכפרים על עוונותיהם של ישראל וכמו 

 יִהְיוּ  "אִם -מלבינים את כתמיהם 

נִים חֲטָאֵיכֶם ָ שּׁ לֶג כַּ ֶ שּׁ ינוּ"  כַּ (ישעיהו יַלְבִּ

  .א, יח)
  

  עיון�  

רָה א. אֶעְבְּ אל ה' כאדם התובע את מילוי בקשתו מייד משה רבנו איננו ניגש  נָּ

  אלא כרש העומד בפתחו של עשיר. - ובלי דיחוי 

בָנוֹן. הדגשת השפע הרוחני של הארץ מפתיעה למדיי, שהרי משה רבנו  וְהַלְּ

הגיע במדבר לשיאי שיאים של קרבה לה' יתברך, לטוב רוחני שאין דומה לו, ומה 

הפסוקים יוצאים מידי פשוטם, והאגדה  יכולה להוסיף לו כניסתו לארץ? אלא שאין

המובאת ברש"י היא תוספת קומה על גבי הפשט. בארץ ישראל יש מדרגות: על גבי 

הַטּוֹבָה" המשופעת בשפע גשמי, מתנשאים סמלי  המציאות החומרית של "הָאָרֶץ

ה הַטּוֹב "הָהָר -הרוח, ירושלים ובית המקדש  בָנוֹן".  הַזֶּ   וְהַלְּ

יו חיים רוחניים בלי ארציות כלל, ואפילו סיפוק הצרכים החיים במדבר ה

  היה באחריותו המלאה של ה' יתברך. לעומת זאת  -כלחם, מים ובגדים  -הגשמיים 
   

 אונקלוס
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 קיז  דברים ג
 

וַהֲוָה רְגַז מִן קֳדָם יְיָ עֲלַי  כו
י,  יל מִנִּ דִילְכוֹן וְלָא קַבֵּ בְּ
י לָךְ לָא  וַאֲמַר יְיָ לִי סַגִּ

לָא קֳדָ  מַי עוֹד תּוֹסֵיף לְמַלָּ
פִתְגָמָא הָדֵין   .בְּ

ע  כו מַ֖ א שָׁ ם וְלֹ֥ עַנְכֶ֔ י לְמַ֣ ר יְהוָֹ֥ה בִּ וַיִּתְעַבֵּ֨
ךְ אַל־  אמֶר יְהוָֹה֤ אֵלַי רַב־לָ֔ אֵלָ֑י וַיֹּ֨

ר הַזֶּֽה: בָ֥ דָּ י ע֖וֹד בַּ ר אֵלַ֛ ֥ בֵּ וֹסֶף דַּ   תּ֗

 רש"י �  

ר) כו( תְעַבֵּ   .(ספרי ואתחנן כט)חמה  נתמלא .'ה וַיִּ

 (המשך) יוןע �  

ארץ ישראל כוללת בתוכה רוח וגשם, רוחניות וארציות שאינם סותרים זה את זה. 

 -בארץ הטובה מתאחדים שמיים וארץ, ומידת הטוּב שבה משתקפת הן בחומר 

ה הַטּוֹב הָהָר" -הן ברוח  ,"הַטּוֹבָה "הָאָרֶץ בָנוֹן הַזֶּ   ."וְהַלְּ

- כינה גם בין רגבי האדמה, בתוךמשה רבנו שואף לחיות במקום שבו שוכנת הש

  ועל כך הוא שופך את תחינתו לפני ה'. -תוכם של חיי המעשה 

 ביאור �  

ר תְעַבֵּ ר" נגזר  .'ה וַיִּ תְעַבֵּ הפועל "וַיִּ

 .42מהמילה "עֶבְרָה", שפירושה כעס רב

 - צורת הפועל היא בבניין התפעל 

  המבטא פעולה חוזרת, שעושה 
  

כן לא  ועל - הפעולה עושה על עצמו 

פירש רש"י שה' כעס אלא ש"נתמלא 

  חמה".

  עיון�  

ר תְעַבֵּ המילה "עֶבְרָה" מלמד כי המתעבר עובר את גבולות של שורש עב"ר  .'ה וַיִּ

הכעס הפשוט. קשה להבין את סיבת הכעס העז של ה' על משה. הלוא אף אם 

כלפי  מדוע התבטא הסירוב בעברה -בקשתו של משה לא הייתה ראויה בעיני ה' 

כָל יתִי האיש שהקב"ה הכריז עליו "בְּ ? הדברים יתבהרו (במדבר יב, יז)הוּא"  נֶאֱמָן בֵּ

   בע"ה בעיון על דברי רש"י הבאים.

  

   

                                                   
ם אָרוּר”למשל בפסוקים  כמו .42 י אַפָּ י וְעֶבְרָתָם עָז כִּ תָה כִּ חיְשַׁ ”; )ז, מט בראשית“ (קָשָׁ ם לַּ  עֶבְרָה אַפּוֹ  חֲרוֹן בָּ

לַחַת וְצָרָה וָזַעַם   ).מט, עח תהלים( “רָעִים מַלְאֲכֵי מִשְׁ

 אונקלוס



  ואתחנן  קיח

 
 רש"י �  

 מי על "ויקציפו אומר הוא וכן. לי גרמתם אתם, בשבילכם לְמַעַנְכֶם.
  .)לב קו, תהלים(בעבורם"  למשה וירע מריבה

 ביאור �  

שורש הכעס לא היה  ם.לְמַעַנְכֶ 

נעוץ בעצם חטאו של משה אלא ברצונו 

   -של ה' להיטיב לעם ישראל 
  

"בשבילכם". כך מובא גם בספר תהלים 

רַע -ביחס לחטא מי מריבה  ה "וַיֵּ  לְמֹשֶׁ

עֲבוּרָם   ".בַּ

  עיון�  

פירש שאכן משה רבנו לא חטא כלל,  אבי מורי הרב משה בוצ'קו זצ"ל לְמַעַנְכֶם.

ת כניסתו לארץ נבעה דווקא מרמתו הרוחנית הגבוהה עד אין חקר. הפער בין ומניע

שלמותו של משה לרמתם הרוחנית של ישראל התבטא בין השאר במי מריבה, בשל 

הקושי של משה בגדלותו להכיל את תלונות העם הצמא למים. פער זה גרם למשה 

מְעוּ  , ולהכות על הסלע ר כ, י)(במדבהַמֹּרִים"  נָא להתבטא בכעס כלפי ישראל, "שִׁ

   .43במקום לדבר אליו

הנהגת עם ישראל במדבר הייתה הנהגה ישירה מאת ה' בידי משה רבנו שליחו 

הנאמן, אך עם ישראל בשיא תקופת התבגרותו מבקש לקבל אחריות על עתידו. 

עצמאות העם מחייבת פרידה ממשה רבנו, שכן עצם הימצאותם בקרבתו של משה 

ות לאמות מידה רוחניות והתנהגותיות גבוהות, ואילו תובעת מהם להתעל

  הישארותם במצבם הנמוך מעוררת קטרוג בשמיים והופכת אותם כביכול לחוטאים.

 -עם ישראל בשעת תפר זו דומה לאדם הראשון שגורש מגן עדן בשל חטאו 

גירוש שהביא להתחלה של היסטוריה אנושית שבה יש תפקיד לאדם בפיתוח 

   העולם.

 
 
   

                                                   
  . ראו שם באריכות.193-198הגיוני משה על התורה, פרשת חוקת, עמ'  .43



 קיט  דברים ג
 

סַק לְרֵישׁ רָמְתָא וּזְקַף  כז
עֵינָךְ לְמַעְרְבָא וּלְצִפּוּנָא 
וּלְדָרוֹמָא וּלְמַדְנְחָא וַחְזִי 
ר יָת  עְבַּ עֵינָךְ, אֲרֵי לָא תִּ בְּ

נָא הָדֵין    .יַרְדְּ

ה  כז א עֵינֶי֛ךָ יָמָּ֧ ֥ ה וְשָׂ סְגָּ֗ אשׁ הַפִּ ה ׀ רֹ֣ עֲלֵ֣
חָה נָה וּמִזְרָ֖ נָה וְתֵימָ֥ ה בְעֵינֶי֑ךָ  וְצָפֹ֛ וּרְאֵ֣

ן הַזֶּֽה: ֥ ר אֶת־הַיַּרְדֵּ עֲבֹ֖ א תַֽ י־לֹ֥   כִּ

 רש"י �  

(סוטה יג,  ומפציר סרבן כמה והתלמיד קשה כמה הרב יאמרו שלא לָךְ. רַב

(ספרי ואתחנן לך  הצפון טוב רב, לך שמור מזה הרבה לך רב אחר דבר .ב)

  .כט)

 ביאור �  

רש"י מציע שני פירושים  לָךְ. רַב

לָךְ". בשני  הפוכים זה מזה לביטוי "רַב

הפירושים משמעות המילה "רַב" היא 

הרבה, האחד מתייחס לעבר והשני 

   לעתיד.

לפי הפירוש הראשון ה' כביכול 

אומר למשה: דיברת כה הרבה, די 

  והותר, וכעת עליך לחדול. אינני מתכוון 
  

להיענות לבקשתך, וכל תוספת דיבור 

על  - ם מצידך תגרום לחילול הש

  שאינני נענה לפונים אליי בלב שלם.

לפי הפירוש השני ה' מרגיע את 

משה: הרבה טובה עוד ממתינה לך 

בעולם האמת. אתה יכול לחדול בלב 

שקט מתחינותיך להיכנס אל הארץ, כי 

  הטובה המחכה לך גדולה הרבה יותר.
  

  עיון�  

 -הפסוק  יש לפרש את הקשר של כל אחד מהפירושים לתחילת לָךְ. רַב

י ר ה' בִּ תְעַבֵּ   לְמַעַנְכֶם".  "וַיִּ

לפי הפירוש הראשון היות שלמען עם ישראל ה' אינו יכול להיעתר לתפילת 

עליו להפסיק ולהתחנן; לפי הפירוש השני היות שדרגתו הרוחנית של  -משה רבנו 

משה רבנו איננה מתאימה להנהגת העם בארץ ישראל, עליו להמתין לטוב הצפון לו 

  המגיע לו על פי רום מעלתו.  -

  

   

 אונקלוס



  ואתחנן  קכ

 

צֵה֑וּ  כח הוּ וְאַמְּ ע וְחַזְּקֵ֣ ֖ וְצַ֥ו אֶת־יְהוֹשֻׁ
 ה וְהוּא ם הַזֶּ֔ ר לִפְנֵי הָעָ֣ י־ה֣וּא יַעֲֽבֹ֗ כִּ
ר  ֥ רֶץ אֲשֶׁ ם אֶת־הָאָ֖ יל אוֹתָ֔ יַנְחִ֣

ה: רְאֶֽ   תִּ

יד יָת יְהוֹשׁוּע  כח וּפַקֵּ
ימְהִי, אֲרֵי הוּא  יפְהִי וְאַלֵּ וְתַקֵּ
א הָדֵין וְהוּא  ר קֳדָם עַמָּ יִעְבַּ
יַחְסֵין יָתְהוֹן יָת אַרְעָא 

תִחְזֵי   .דְּ

 רש"י �  

 אני, )כה פסוק(הטובה"  הארץ את "ואראה ממני בקשת בְעֵינֶיךָ. וּרְאֵה )כז(
(ספרי  )א, לד דברים(הארץ"  כל את' ה "ויראהו שנאמר כולה את לך מראה

  .פנחס קלו)

עַ יְהוֹ  אֶת וְצַו) כח( (ספרי פינחס  הריבות ועל המשאות ועל הטרחות על .שֻׁ

קֵהוּ  .קלו) צֵהוּ. וְחַזְּ  רבי שנענש כשם לומר לבו ירך שלא, בדבריך וְאַמְּ
   ינחיל. והוא יעבור הוא כי אני מבטיחו, עליהם ליענש סופי כך עליהם

 ביאור �  

רש"י מדגיש שאף  בְעֵינֶיךָ. וּרְאֵה

ר תּוֹסֶף לאַ  לָךְ  שנאמר למשה "רַב בֵּ  דַּ

בָר עוֹד אֵלַי דָּ ה", לא נדחתה בקשתו  בַּ הַזֶּ

לגמרי. משה כלל בתפילתו שתי 

רָה א"  בקשות מרכזיות: "אֶעְבְּ  - נָּ

הַטּוֹבָה"; אומנם  הָאָרֶץ אֶת "וְאֶרְאֶה

רָה א" לא התקבלה, אך  בקשת "אֶעְבְּ נָּ

  בקשת "וְאֶרְאֶה" התקבלה במלואה.

  

עַ  אֶת וְצַו בקריאה פשוטה  .יְהוֹשֻׁ

 היינו מבינים כי הוראת ה' למשה "וְצַו

עַ  אֶת קֵהוּ  יְהוֹשֻׁ צֵהוּ" פירושה  וְחַזְּ וְאַמְּ

אחד: צווהו שיהיה חזק ואמיץ בעומדו 

בראש העם. ואולם רש"י מלמדנו כי 

   "וְצַו - שתי הוראות כלולות כאן: האחת 
  

  

  

  

עַ", והשנייה אֶת קֵהוּ  -  יְהוֹשֻׁ  "וְחַזְּ

  צֵהוּ".וְאַמְּ 

עַ"  אֶת וְצַו" על משה לדרוש  - יְהוֹשֻׁ

מיהושע להנהיג את עם ישראל 

בסבלנות אין קץ, ומדוע? בשל 

"הטרחות", "המשאות" ו"הריבות". 

שלושת הביטויים הללו מחזירים אותנו 

אל מילות הייאוש שבקעו מפי משה 

א רבנו בפרשה הקודמת: "אֵיכָה ָ  אֶשּׂ

י אֲ  טָרְחֲכֶם לְבַדִּ ַ (לעיל א, וְרִיבְכֶם"  כֶםוּמַשּׂ

. יהושע חייב להכיר את הקשיים יב)

הכרוכים בהנהגת העם ולהשכיל לנתב 

  אותם לדרך המתאימה ביותר.

קֵהוּ  צֵהוּ",  ההוראה השנייה, "וְחַזְּ וְאַמְּ

י  הוּא מתקשרת להמשך הפסוק: "כִּ
  

  

   

 אונקלוס

� 



 קכא  דברים ג
 

 רש"י �  

י  מוצא אתה וכן. ינחלו לא לאו ואם, ינחלו לפניהם יעבור אם יַעֲברֹ. הוּא כִּ
, )ה ז, יהושע(' וגו העי" אנשי מהם "ויכו ישב והוא העי אל העם מן כששלח

 הוא אתה, כתיב לך קם. )י, ז שם(לך"  "קום לו אמר פניו על שנפל וכיון
, פניך על נופל אתה זה למה, למלחמה בני את ומשלח במקומך העומד

עוברין  אין לאו ואם ,עוברין עובר הוא אם רבך למשה אמרתי כך לא
  .(ספרי פנחס קלט)

 (המשך) ביאור �  

ה הָעָם לִפְנֵי יַעֲברֹ  אוֹתָם יַנְחִיל וְהוּא הַזֶּ

ר הָאָרֶץ אֶת רְאֶה". יש לחזק  אֲשֶׁ תִּ

ולאמץ את יהושע בדברים, שלא 

  יחשוש שמא גם הוא כמשה רבו לא 
  

אלא יהא  -יזכה להיכנס אל הארץ 

לים את סמוך ובטוח שהוא יזכה להש

  המלאכה.

 ביאור �  

י שני ביטויים נבחרו  יַעֲברֹ. הוּא כִּ

לתאר את תפקידו של יהושע בירושת 

ה"  הָעָם לִפְנֵי יַעֲברֹ הארץ: "הוּא הַזֶּ

ר הָאָרֶץ אֶת אוֹתָם יַנְחִיל ו"וְהוּא  אֲשֶׁ

רְאֶה". רש"י מלמדנו שהחלק השני  תִּ

תלוי בחלק הראשון: "לעבור לפני העם" 

עו רק להנהיג את העם אין משמ

ולעמוד בראשו, אלא פשוטו כמשמעו 

להיות המוביל במלחמות, המפקד  -

היוצא בראש חייליו וקורא לכולם 

"אחרי"! על פי פירושו של רש"י זהו 

התנאי להצלחה בירושת הארץ, וכל 

חריגה מתנאי זה תגרור כישלון. ואכן 

במלחמות שהוביל יהושע ניצחו 

של והשאיר ישראל, אך כשפעם אחת כ

את המלאכה בידי אחרים, נחלו ישראל 

  :מפלה קשה

  אחרי הניצחון המוחץ ביריחו שלח 
  

יהושע אנשים לרגל את העי לקראת 

כיבושה. האנשים התרשמו כי העי 

תיכבש בנקל והמליצו ליהושע לחסוך 

ל יַעַל בכוח אדם: "אַל יִם הָעָם כָּ אַלְפַּ  כְּ

ת אוֹ  אִישׁ  לשֶֹׁ שְׁ  וְיַכּוּ  יַעֲלוּ  ישׁ אִ  אֲלָפִים כִּ

ע אַל הָעָי אֶת יַגַּ ה תְּ מָּ ל אֶת שָׁ י הָעָם כָּ  כִּ

ה"  מְעַט . יהושע קיבל את (יהושע ז, ג)הֵמָּ

המלצתם ושלח צבא מצומצם בלבד: 

עֲלוּ  ה הָעָם מִן "וַיַּ מָּ ת שָׁ לשֶֹׁ שְׁ  אֲלָפִים כִּ

והוא איננו עימם.  - (פס' ד)אִישׁ" 

שוא: תוצאות המלחמה היו קשות מנ

נֻסוּ  י לִפְנֵי "וַיָּ כּוּ . הָעָי אַנְשֵׁ י מֵהֶם וַיַּ  אַנְשֵׁ

ים הָעַי לשִֹׁ שְׁ ה כִּ ָ שּׁ ס וְשִׁ מַּ  לְבַב אִישׁ... וַיִּ

. יהושע קרע ה)-(פס' דלְמָיִם"  וַיְהִי הָעָם

שמלותיו, נפל על פניו ארצה וקרא אל 

 הַעֲבִיר הֵעֲבַרְתָּ  להים לָמָה־ה' "אֲהָהּ ה' א

ה םהָעָ  אֶת ן אֶת הַזֶּ רְדֵּ  אֹתָנוּ  לָתֵת הַיַּ

יַד  הוֹאַלְנוּ  וְלוּ  לְהַאֲבִידֵנוּ  הָאֱמרִֹי בְּ
  

   
� 



  ואתחנן  קכב

 

עֽוֹר: כט ית פְּ ֥ יְא מ֖וּל בֵּ גָּ֔ ב בַּ ֣שֶׁ תָא לָקֳבֵיל  כט  פ וַנֵּ חִלְּ וִיתֵיבְנָא בְּ
עוֹר. ית פְּ   בֵּ

 (המשך) ביאור �  

ב שֶׁ עֵבֶר וַנֵּ ן"  בְּ רְדֵּ תשובת ה' , ו(פס' ז)הַיַּ

ה לָךְ  לא איחרה לבוא: "קֻם ה לָמָּ ה זֶּ  אַתָּ

נֶיךָ"  עַל נֹפֵל . הביטוי "קום לך" (פס' י)פָּ

נכתב בכתיב חסר, כאילו נכתב "קָם 

לך". בכתיב החסר ישנו רמז ליהושע על 

   פי סיבת הכישלון, וקריאת הדברים על
  

לתיקון: בגלל  פתח פותחת ניקודם

לא יצאת ו -שקַמת ונותרת על מקומך 

ניצחו האויבים, אולם לא  - בראש העם 

לָךְ"! קום וצא עם  קֻם"עת ייאוש היא, 

  ואז תנצח. -העם למלחמה 

 (על עמוד קודם) עיון �  

י דברי רש"י אלה קשים ותמוהים עד מאוד, שהרי בספר יהושע  יַעֲברֹ. הוּא כִּ

עיר יריחו: כתוב במפורש שכישלון המלחמה נבע ממעילתו של עכן, שלקח משלל ה

מְעֲלוּ  רָאֵל בְנֵי "וַיִּ חֵרֶם מַעַל יִשְׂ ח בַּ קַּ ן עָכָן וַיִּ רְמִי בֶּ י בֶן כַּ ה זֶרַח בֶן זַבְדִּ  מִן יְהוּדָה לְמַטֵּ

חַר הַחֵרֶם בְנֵי וַיִּ רָאֵל"  אַף ה' בִּ . לכאורה הדרשה המופיעה ברש"י (יהושע ז, א)יִשְׂ

   נלמדת במדויק מן הפסוקים.רחוקה מאוד מכוונת הכתוב, אך למעשה היא 

מדוע יצא הקצף על כל ישראל אם עכן לבדו מעל בחרם? האומנם נכון התיאור 

רָאֵל כי "חָטָא רִיתִי אֶת עָבְרוּ  וְגַם יִשְׂ ר בְּ יתִי אֲשֶׁ נְבוּ  וְגַם הַחֵרֶם מִן לָקְחוּ  וְגַם אוֹתָם צִוִּ  גָּ

חֲשׁוּ  וְגַם מוּ  וְגַם כִּ ?! ואם כן במה מתבטאת המעילה של העם יא)(שם פס' בִכְלֵיהֶם"  שָׂ

כולו? כאן נכנס פירושו של רש"י ומבהיר: העם כולו חטא במחשבה היהירה שדי 

איש כדי לכבוש את העי, בהיותה בסך הכול עיר קטנה. מהיכן הסיקו  3000לשלוח 

מרגלי העי את המסקנה שיכבשו את העיר בנקל? שמא ניצחונם על יריחו הביאם 

  וחם ועוצם ידם עשה להם את החיל הזה, הוא ואין בלתו?! לחשוב כי כ

במלחמה ביריחו ניצח עם ישראל ניצחון מוחץ מכוח תשועת ה' כהרף עין, וכדי 

הם נאסר עליהם לקחת מן השלל. - למנוע מהם לחשוב שניצחונם הושג בזכות כוחם

 -עכן, שמעל בחרם ולקח מן השלל, שיקף בחטאו את הרוח שפיעמה בליבות העם 

רוח היהירות המביאה את האדם לשאננות. בחטא זה כשל גם יהושע כששלח את 

אנשיו למלחמה ולא נלחם לצידם, שכן מלחמות ישראל תובעות מסירות נפש של 

  ועל גבי מסירות זו מופיעה עזרת ה' ממעל. -העם ושל מנהיגיו 

   

 אונקלוס



 קכג  דברים ג
 

 רש"י �  

ב) כט( שֶׁ יְא. וַנֵּ גָּ  ישראל "ועתה כן פי על ואף זרה, לעבודה ונצמדתם בַּ
לי  לימחל זכיתי לא ואני לך, מחול והכל )א, ד דברים( החקים" אל שמע

  .(ספרי ואתחנן ל)

 ביאור �  

ב שֶׁ יְא. וַנֵּ גָּ מדוע מזכיר משה רבנו  בַּ

יְא גָּ ית מוּל את ישיבת ישראל "בַּ  בֵּ

עוֹר", הנראית מנותקת מכל הֶקשר?  פְּ

רש"י מבאר שבמילים אלו רומז משה 

העבירות הקשות המוזכרות בסוף על 

ב שֶׁ רָאֵל פרשת בלק: "וַיֵּ ים יִשְׂ טִּ ִ שּׁ חֶל בַּ  וַיָּ

נוֹת אֶל לִזְנוֹת הָעָם קְרֶאןָ . מוֹאָב בְּ  וַתִּ

   הָעָם וַיּאֹכַל אֱלהֵֹיהֶן לְזִבְחֵי לָעָם
  

חֲוּוּ  תַּ שְׁ מֶד. לֵאלהֵֹיהֶן וַיִּ צָּ רָאֵל וַיִּ  לְבַעַל יִשְׂ

עוֹר חַר פְּ רָאֵל" אַ  וַיִּ יִשְׂ (במדבר כה, ף ה' בְּ

בהזכרת חטאים אלו מבקש משה  .ג)-א

להבליט את הפער המר בין גורלו לגורל 

ישראל. הם חטאו חטא נורא ונסלח 

ולא  -להם, ואילו הוא חטא חטא פעוט 

  נסלח לו.

  עיון�  

ב שֶׁ יְא. וַנֵּ גָּ   האומנם הופלה משה לרעה? מדוע לא זכה לסליחה כעם ישראל?  בַּ

הנמדדים  -ההבדל בין משה רבנו לעם ישראל הוא ההבדל בין יחיד לציבור 

באמות מידה שונות. ציבור שחוטא נענש במידה ובמשורה, ואילו היחיד נמדד לפי 

ערכו, איש לפי גדולתו, איש לפי מעשיו. עם צדיקים כמשה רבנו הקב"ה מדקדק 

    .44כחוט השערה, והרבה טוב צפון להם בעולם הבא

נו האיש אומנם מת לפני ארבעת אלפים שנה בלי שזכה להיכנס לארץ, משה רב

  אך מהותו הנצחית פועלת בלי הפסקה, ותורתו חיה בלב כל יהודי לנצח נצחים. 

  

  

                                                   
 לָךְ". כפי שביאר רש"י לעיל בד"ה "רַב .44



  ואתחנן  קכד

 

ים  א ד חֻקִּ מַ֤ע אֶל־הַֽ ל שְׁ רָאֵ֗ ה יִשְׂ ֣ וְעַתָּ
ד  ֥ י מְלַמֵּ נֹכִ֛ ר אָֽ ֧ ים אֲשֶׁ טִ֔ פָּ שְׁ וְאֶל־הַמִּ

וֹת לְ  עֲשֹ֑ חְי֗וּ וּבָאתֶם אֶתְכֶ֖ם לַֽ ֽ עַן תִּ מַ֣
ר יְהוָֹ֛ה  ֧ רֶץ אֲשֶׁ ם אֶת־הָאָ֔ ֣ תֶּ ירִשְׁ וִֽ

ם:  ן לָכֶֽ תֵיכֶ֖ם נֹתֵ֥ י אֲבֹֽ פוּ  באֱלהֵֹ֥ א תֹסִ֗ לֹ֣
ם  ֣ה אֶתְכֶ֔ נֹכִי מְצַוֶּ ֤ר אָֽ בָר אֲשֶׁ עַל־הַדָּ
 ר אֶת־מִצְוֹת מֹ֗ נּוּ לִשְׁ ֑ א תִגְרְע֖וּ מִמֶּ וְלֹ֥

 ֥ ם אֲשֶׁ הֵיכֶ֔ ֥ה יְהֹוָ֣ה אֱלֹֽ י מְצַוֶּ נֹכִ֖ ר אָֽ
  אֶתְכֶֽם:

מַע לִקְיָמַיָּא  א רָאֵל שְׁ וּכְעַן יִשְׂ
יף יָתְכוֹן  אֲנָא מַלֵּ וּלְדִינַיָּא דַּ

תֵיחוֹן  ,לְמֶעֱבַד דִיל דְּ בְּ
וְתֵיעֲלוּן וְתֵירְתוּן יָת אַרְעָא 
אֲבָהָתְכוֹן יָהֵיב  ייָ אֱלָהָא דַּ דַּ

יסְפוּן עַל  ב .לְכוֹן לָא תֵּ
תְגָמָ  יד יָתְכוֹן פִּ אֲנָא מְפַקֵּ א דַּ

יהּ  מְנְעוּן מִנֵּ ר יָת  ,וְלָא תִּ לְמִטַּ
אֲנָא  ייָ אֱלָהֲכוֹן דַּ קּוֹדַיָּא דַּ פִּ

יד יָתְכוֹן   .מְפַקֵּ

 רש"י �  

 וחמש בלולב מינין חמשת בתפילין פרשיות חמש כגון תסִֹפוּ. לאֹ) ב(
  .(ספרי ראה, פב)תגרעו  ולא וכן, ציציות

 ביאור �  

בלי מאורו של רש"י  תסִֹפוּ. אלֹ 

היינו מבינים שהתורה אוסרת עלינו 

לבדות מליבנו מצוות חדשות. ואולם 

הואיל ולא נכתב "לא תוסיפו דבר" אלא 

בָר" דייק רש"י כי  עַל תסִֹפוּ  "לאֹ הַדָּ

  אסור להוסיף דבר על גבי מצווה קיימת 
  

ואסור לגרוע מפרטיה. שינוי פרטי 

ה ה', כפי המצווה ממה שציווה ב

שמומחש בדוגמאות שהביא רש"י, 

מבטל למעשה את המצווה ואינו 

  מאפשר את קיומה.

  עיון�  

בָר", אך וודאי שגם  אומנם האיסור המפורש הוא להוסיף "עַל תסִֹפוּ. לאֹ הַדָּ

אסור להמציא מצוות ולטעון שהן מן התורה. לעומת זאת מותר לחכמים להוסיף 

ן נטילת ידיים, חנוכה ופורים, בלי לתת להן תוקף של מצוות מטעמים שונים, כגו

  כל מצוות מהתורה, ומותר להם לגזור גזירות שימנעו מהאדם לעבור על דברי תורה.
   

 אונקלוס
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 קכה  דברים ד
 

עֲבַד יְיָ  ג עֵינֵיכוֹן חֲזַאָה יָת דַּ
ל  עוֹר, אֲרֵי כָּ עְלָא פְּ פָלְחֵי בַּ בְּ
עְלָא  תַר בַּ יךְ בָּ הַלֵּ בְרָא דְּ גֻּ

יצְיֵ  עוֹר שֵׁ יהּ יְיָ אֱלָהָךְ פְּ
ינָךְ  בֵיקְתּוּן  ד .מִבֵּ אִדְּ וְאַתּוּן דְּ

ייָ אֱלָהֲכוֹן דַחְלְתָא דַּ  ,בְּ
ין כוֹן יוֹמָא דֵּ לְּ חֲזוֹ  ה .קַיָּמִין כֻּ

יפִית יָתְכוֹן קְיָמִין וְדִינִין  אַלֵּ דְּ
דַנִי יְיָ אֱלָהִי,  פַקְּ מָא דְּ כְּ
גוֹ אַרְעָא  ין בְּ לְמֶעֱבַד כֵּ

אַתּוּן עָ  ן דְּ אלִין לְתַמָּ
דוּן  ו .לְמֵירְתַהּ  רוּן וְתַעְבְּ וְתִטְּ

אֲרֵי הִיא חָכְמַתְכוֹן 
וְסֻכְלְתָנוּתְכוֹן לְעֵינֵי 
ל  מְעוּן יָת כָּ יִשְׁ עַמְמַיָּא, דְּ
ין וְיֵימְרוּן לְחוֹד  קְיָמַיָּא הָאִלֵּ
א  ים וְסֻכְלְתָן עַמָּ עַם חַכִּ

א הָדֵין   .רַבָּ

רֹא֔וֹ ג ינֵיכֶם הָֽ ה יְהוָֹ֖ה עֵֽ ֥ ר־עָשָׂ ת אֲשֶׁ ת אֵ֛
 ְ֤ר הָלַך ישׁ אֲשֶׁ י כָל־הָאִ֗ ֣ ע֑וֹר כִּ עַל פְּ בַ֣ בְּ
מִיד֛וֹ יְהוָֹ֥ה  ע֔וֹר הִשְׁ עַל־פְּ י בַֽ חֲרֵ֣ אַֽ

ךָ:  ֽ רְבֶּ יךָ מִקִּ ים  דאֱלהֶֹ֖ בֵקִ֔ ם הַדְּ וְאַתֶּ
הֵיכֶ֑  יהוָֹ֖ה אֱלֹֽ ֽ כֶ֖ם הַיּֽוֹם:בַּ לְּ  שני ם חַיִּ֥ים כֻּ

ה ׀ לִ  ה ים רְאֵ֣ ם חֻקִּ י אֶתְכֶ֗ דְתִּ ֣ מַּ
י  ֖נִי יְהוָֹ֣ה אֱלהָֹ֑ ר צִוַּ ֥ אֲשֶׁ ֽ ים כַּ טִ֔ פָּ וּמִשְׁ
ם  ֛ ר אַתֶּ ֥ רֶץ אֲשֶׁ רֶב הָאָ֔ קֶ֣ ן בְּ וֹת כֵּ֔ עֲשֹ֣ לַֽ

הּ: ֽ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ֖ ים שָׁ אִ֥ ם֘  ו בָּ מַרְתֶּ וּשְׁ
ם  ינַתְכֶ֔ וא חָכְמַתְכֶם וּבִ֣ י הִ֤ ֣ יתֶם֒ כִּ וַֽעֲשִׂ

ל־ לְעֵינֵי֖ הָֽ  ת כָּ מְע֗וּן אֵ֚ ר יִשְׁ ֣ ים אֲשֶׁ ֑ עַמִּ
ק עַם־חָכָ֣ם  ה וְאָמְר֗וּ רַ֚ לֶּ ים הָאֵ֔ ֣ חֻקִּ הַֽ

ד֖וֹל הַזֶּֽה: וֹי הַגָּ   וְנָב֔וֹן הַגּ֥
 רש"י �  

ם.) ו( מַרְתֶּ יתֶם.משנה.  זו וּשְׁ   .(ספרי ראה, נח)כמשמעו  וַעֲשִׂ

 המשך( עיון( �  

  "בל תוסיף".  עוד לא נטען שכך ציווה ה' אין בהן איסור

כמוכן מותר לקיים מצווה כמה פעמים (בלי ברכה), ואין בכך גדר של "בל 

  תוסיף". ולכן מותר למשל לאכול בליל הסדר שיעור הגדול מכזית מצה.  

 ביאור �  

יתֶם. ם וַעֲשִׂ מַרְתֶּ   שמירה  וּשְׁ
  

נרדפים ועשייה הן לכאורה ביטויים 
  

   

 אונקלוס
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  ואתחנן  קכו

 
 רש"י �  

י  לעיני ונבונים חכמים תחשבו בזאת .'וגו וּבִינַתְכֶם חָכְמַתְכֶם הִוא כִּ
  העמים.

 (המשך) ביאור �  

מצוות המבטאים את הציווי לקיים את 

ה', אך רש"י מדייק ומסביר את ההבדל 

ם" הוא  מַרְתֶּ   ביניהן בפסוק זה: "וּשְׁ
  

יתֶם" הוא  הציווי ללמוד תורה, "וַעֲשִׂ

  על קיום המצוות. - הציווי על העשייה 

 (על עמוד קודם) עיון �  

יתֶם. ם וַעֲשִׂ מַרְתֶּ פרשה זו מדגישה מאוד את חשיבותו של לימוד התורה,  וּשְׁ

בהבנה כי קיום מצוות משמעותי ומהותי נובע מכוחו של לימוד אמיתי. ואף שבני 

ווַדאי שקיום המצוות איננו תלוי בהבנתן על  -ישראל הקדימו "נעשה" ל"נשמע" 

העמקה מחברים את הלומד לשורש המצוות ומחזקים בו את הלימוד וה - בוריין 

ם". -ההתמדה בקיומן, ולכן מצוות הלימוד נקראת "שמירה"  מַרְתֶּ    "וּשְׁ

 ביאור �  

י  .'וגו וּבִינַתְכֶם חָכְמַתְכֶם הִוא כִּ
בקריאה שטחית נראה המסר שבפסוק 

ם מַרְתֶּ יתֶם תמוה ובלתי מובן. "וּשְׁ  וַעֲשִׂ

י  וּבִינַתְכֶם חָכְמַתְכֶם הִוא [את התורה] כִּ

ים..."  לְעֵינֵי האומנם אנו מצווים  - הָעַמִּ

לשמור את התורה ולקיימה משום 

שהתורה היא החוכמה לעיני העמים? 

  מה פשר הדבר?

  רש"י מדייק כי נושא הפסוק הוא 
  

עם ישראל, "אתם", וכל הפסוק 

מַרְ "מתייחס אליו:  םוּשְׁ י תֶּ " את תֶםוַעֲשִׂ

י היא, התורה, מגלה את התורה, כ

ים".  לְעֵינֵי כֶםוּבִינַתְ  כֶם"חָכְמַתְ  הָעַמִּ

כלומר מכוח לימוד התורה וקיום 

(ולא התורה)  אתםמצוותיה תיחשבו 

חכמים ונבונים, ויידעו כולם כי התורה 

היא שהעניקה לכם את החוכמה ואת 

  התבונה.

  

   



 קכז  דברים ד
 

לֵיהּ  ז אֲרֵי מַאן עַם רַב דְּ
לָא  אֱלָהּ קָרִיב לֵיהּ  לְקַבָּ

ן עָקְתֵיהּ  עִדָּ ייָ  ,צְלוֹתֵיהּ בְּ כַּ
אֲנַחְנָא  ן דַּ כָל עִדָּ אֱלָהַנָא בְּ

ן קֳדָמוֹהִי וּמַאן עַם ח  .מְצַלַּ
לֵיהּ קְיָמִין וְדִינִין  רַב דְּ

יטִין ִ כלֹ אוֹרָיְתָא הָדָא  ,קַשּׁ כְּ
אֲנָא יָהֵיב קֳדָמֵיכוֹן יוֹמָא  דַּ

ין   .דֵּ

ד֔  ז י מִי־ג֣וֹי גָּ ים כִּ ר־ל֥וֹ אֱלהִֹ֖ וֹל אֲשֶׁ
כָל־  ינוּ בְּ יהוָֹ֣ה אֱלהֵֹ֔ ֽ יו כַּ ים אֵלָ֑ קְרֹבִ֣

יו:  נוּ אֵלָֽ ר־ל֛וֹ  חקָרְאֵ֖ ד֔וֹל אֲשֶׁ וֹי גָּ וּמִי גּ֣
ה  כֹל הַתּוֹרָ֣ ם כְּ יקִ֑ ים צַדִּ טִ֖ פָּ ים וּמִשְׁ ֥ חֻקִּ

ן לִפְנֵיכֶ֖ם הַיּֽוֹם: י נֹתֵ֥ נֹכִ֛ ר אָֽ ֧ את אֲשֶׁ   הַזֹּ֔

 רש"י �  

ים )ח( טִים חֻקִּ פָּ יקִם. וּמִשְׁ   ומקובלים. הגונים צַדִּ

 (על עמוד קודם) עיון �  

י לא אחת נראים דברי התורה ודברי חכמינו  .'וגו וּבִינַתְכֶם חָכְמַתְכֶם הִוא כִּ

מוזרים בעינינו ובלתי מובנים, ואף על פי כן אנו מקבלים הכול בידיעה שמקור כל 

בין תורה שבעל פה, הכול ממנו יתברך, ולא תיתכן התורה כולה, בין תורה שבכתב ו

  בתורתנו שום עוולה. 

 -ועל כן עלינו להפוך בה ולהפוך בה, להעמיק חקר ולהבין אותה לעומק 

ולהראות לעיני כל חי שהאמת הנצחית של התורה היא מקור כל הערכים שבעולם, 

בקיום מצוות מקור האור ומקור הטוב. וכשיִראו כל העמים את עם ישראל מתעלה 

ה' תוכח לכול אמיתות התורה, ויודו כולם שאין חוכמה ואין תבונה כחוכמת התורה 

  וכתבונתה.

 ביאור �  

ים טִים חֻקִּ פָּ יקִם. וּמִשְׁ צדיק  צַדִּ

  הוא או אדם חף מפשע שהוצדק 

  בדינו, או אדם בעל התנהגות 

כיצד קשורה ה"צדיקות"  מופלאה.

  לחוקים ולמשפטים?! רש"י מבאר 
  

ש"צדיקותם" של חוקי התורה 

 -מתבטאת בהיותם נכונים והגיוניים 

חוקים שהצדק שבהם יכול להיראות 

  לעיני כול ולהתקבל על הכול.

  

   

 אונקלוס



  ואתחנן  קכח

 

ד  ט ךָ֜ מְאֹ֗ ר נַפְשְׁ מֹ֨ מֶר לְךָ וּשְׁ ֣ ָ ק הִשּׁ רַ֡
ר־ רָא֣וּ  ים אֲשֶׁ בָרִ֜ ח אֶת־הַדְּ כַּ֨ שְׁ ן־תִּ פֶּ

בָ֣  יךָ וּפֶן־יָס֨וּרוּ מִלְּ י חַיֶּי֑ךָ עֵינֶ֗ ל יְמֵ֣ בְךָ֔ כֹּ֖
ם לְבָנֶי֖ךָ וְלִבְנֵי֥ בָנֶיֽךָ: ֥   וְהֽוֹדַעְתָּ

מַר לָךְ וְטַר  ט לְחוֹד אִסְתְּ
י  תְנְשֵׁ לְמָא תִּ א דִּ ךְ לַחְדָּ נַפְשָׁ
חֲזַאָה עֵינָךְ  תְגָמַיָּא דַּ יָת פִּ
ךְ כּלֹ יוֹמֵי  בָּ וְדִלְמָא יִעְדּוֹן מִלִּ

בְנָךְ וְלִבְנֵי חַיָּךְ, וּתְהוֹדְעִנּוּן לִ 
נָךְ    .בְּ

 רש"י �  

מֶר רַק) ט( ָ ן 'וגו לְךָ  הִשּׁ ח פֶּ כַּ שְׁ בָרִים. אֶת תִּ  אותם תשכחו כשלא אז הַדְּ
 מתוך אותם תעוותו ואם ונבונים, חכמים תחשבו אמתתם על ותעשום

  שוטים. תחשבו שכחה

 (על עמוד קודם) עיון �  

ים טִים חֻקִּ פָּ יקִם. וּמִשְׁ לדברי רש"י הקודמים, עלינו להאמין שכל  בהמשך צַדִּ

דברי התורה על דיניה, חוקיה ומשפטיה, כולם בהירים ונהירים ועולים בקנה אחד 

עם השכל האנושי. אך לא די באמונה, שומה עלינו לעמול ולהעמיק את הבנתנו כדי 

עומד מאחורי הדברים, ולא להסתפק הלהיות מסוגלים להסביר את ההיגיון הצרוף 

  רה שתורת ה' תמימה היא הואיל וניתנה מפי עליון. באמי

 ביאור �  

מֶר רַק ָ ן 'וגו לְךָ  הִשּׁ ח פֶּ כַּ שְׁ  אֶת תִּ

בָרִים. לכאורה היה אפשר להבין את  הַדְּ

שלא  -הפסוק כאזהרה בפני עצמה 

נשכח את הדברים אשר ראו עינינו. 

הבנה זו נשללת בשל המילה "רַק" 

  הפותחת את הפסוק. 

ק" היא מילת הגבלה או המילה "רַ 

הסתייגות, המסייגת את הנאמר מן 

  הכלל שקדם לו. הסתייגות זו מחזירה 
  

י - אותנו אל הנאמר בפסוק ו   הִוא "כִּ

ים",  לְעֵינֵי וּבִינַתְכֶם חָכְמַתְכֶם הָעַמִּ

ולפירוש רש"י שם שאם נשמור את 

המצוות ניחשב חכמים בעיני העמים. 

תקיימו כעת מוסיף הפסוק כי הדברים י

מֶר בתנאי אחד: "רַק ָ מֹר לְךָ  הִשּׁ  וּשְׁ

ךָ  ן מְאדֹ נַפְשְׁ ח פֶּ כַּ שְׁ בָרִים אֶת תִּ ר הַדְּ  אֲשֶׁ

  עֵינֶיךָ...".  רָאוּ 

  

  עיון�  

מֶר רַק ָ ן 'וגו לְךָ  הִשּׁ ח פֶּ כַּ שְׁ בָרִים. אֶת תִּ   על פניו נראים הדברים פשוטים  הַדְּ
  

   

 אונקלוס

� 



 קכט  דברים ד
 

א קֳדָם יְיָ  י קַמְתָּ יוֹמָא דְּ
ד אֲמַר יְיָ לִי  חוֹרֵב כַּ אֱלָהָךְ בְּ
א  נוֹשׁ קֳדָמַי יָת עַמָּ כְּ
תְגָמָי,  מְעִנּוּן יָת פִּ וְאַשְׁ
ל  יֵילְפוּן לְמִדְחַל קֳדָמַי כָּ דְּ
אִנּוּן קַיָּמִין עַל  יוֹמַיָּא דְּ

פוּן נֵיהוֹן יַלְּ   .אַרְעָא וְיָת בְּ

י יְהוָֹ֣ה אֱלֹ  י דְתָּ לִפְנֵ֨ ר עָמַ֜ יךָ֘ י֗וֹם אֲשֶׁ֨ הֶ֘
 י הַקְהֶל־לִי ה אֵלַ֗ ר יְהֹוָ֜ אֱמֹ֨ ֽ חֹרֵב֒ בֶּ בְּ
ר  י אֲשֶׁ֨ בָרָ֑ ם אֶת־דְּ מִעֵ֖ ם וְאַשְׁ אֶת־הָעָ֔
ר  ל־הַיָּמִים אֲשֶׁ֨ י כָּ ה אֹתִ֗ יִלְמְד֜וּן לְיִרְאָ֣
ם  נֵיהֶ֖ ה וְאֶת־בְּ אֲדָמָ֔ הֵם֤ חַיִּים עַל־הָ֣

דֽוּן:   יְלַמֵּ
 רש"י �  

ר יוֹם) י(  עיניך", ראו ממנו, "אשר שלמעלה מקרא על מוסב .עָמַדְתָּ  אֲשֶׁ
  הלפידים. ואת הקולות את ראיתם אשר בחורב עמדת אשר יום

 המשך( עיון( �  

וברורים, שהרי אם נשכח את הדברים ולא נקיימם כיצד נוכל להיחשב חכמים? 

רש"י מדייק כי נדרש קיום של הדברים "על אמיתתם". בין זיכרון מוחלט לשכחה 

עשיית הדברים מתוך הרגל, תוך שכחת הפרטים  -יש גם שטח אפור  מוחלטת

ועיוותם. קיום מעוות של המצוות לא יעלה את קרנה של חוכמת ישראל כי אם 

"תיחשבו שוטים", ועל כן כה חשוב ללמוד ולחזור וללמוד, כדי שהפרטים  -להיפך 

ת מהותה, יישארו רעננים תמיד. כשמקיימים את התורה בשטחיות, בלי להבין א

היא נראית מעוותת וחסרת היגיון. רק בלימוד התורה לעומקה ולרוחבה נוכל להקרין 

  החוצה את חוכמתה ובינתה. 

 ביאור �  

ר יוֹם . אֲשֶׁ בלי מאורו של  עָמַדְתָּ

ר רש"י היינו מבינים ש"יוֹם  עָמַדְתָּ  אֲשֶׁ

חֹרֵב" הוא המשך ישיר  להֶֹיךָ ־לִפְנֵי ה' אֱ  בְּ

קודם, וכי הציווי של סוף הפסוק ה

שהתורה מצווה אותנו במילים אלו הוא 

להעביר לדורות הבאים את חוויית 

ם    לְבָנֶיךָ  נתינת התורה בסיני: "וְהוֹדַעְתָּ
 

  

ר יוֹם - בָנֶיךָ  וְלִבְנֵי ' לִפְנֵי ה עָמַדְתָּ  אֲשֶׁ

חרֵֹב להֶֹיךָ ־אֱ    . רש"י אינו מפרש כך."בְּ

ם"לדברי רש"י   וְלִבְנֵי יךָ לְבָנֶ  וְהוֹדַעְתָּ

 - בָנֶיךָ" הוא ציווי העומד בפני עצמו 

 -ללמד תורה את הבנים ובני הבנים 

ר ואילו התיאור "יוֹם ' ה לִפְנֵי עָמַדְתָּ  אֲשֶׁ

חֹרֵב" מתקשר לתחילת  הֶיךָ לֹ ־אֱ  בְּ
  

   

 אונקלוס

� 



  ואתחנן  קל

 
 רש"י �  

דוּןלעצמם.  ילפון יִלְמְדוּן.   לאחרים. יאלפון .יְלַמֵּ

 (המשך) ביאור �  

מֶר "רַק -ודם הקהפסוק  ָ מֹר לְךָ  הִשּׁ  וּשְׁ

ךָ  ן מְאדֹ נַפְשְׁ ח פֶּ כַּ שְׁ בָרִים אֶת תִּ ר הַדְּ  אֲשֶׁ

ר רָאוּ  בָרִים אֲשֶׁ    רָאוּ  עֵינֶיךָ". ומה הם "הַדְּ

  

שאותם אסור לשכוח? זהו  "עֵינֶיךָ 

   מעמד הר סיני.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ר יוֹם . אֲשֶׁ בָרִים" שתי משמעויות "ילה נראה שרש"י מעניק למ עָמַדְתָּ הַדְּ

  שונות המשלימות זו את זו: 

  שאנו מצווים ללמד את הדורות הבאים.  -תוכן הדיבורים שניתנו בסיני א. 

החוויה ההיסטורית החד פעמית של התגלות ה' בהר סיני, שאין לשכוח כלל ב. 

  וכלל.

ר יוֹם"גם הרמב"ן מפרש כרש"י ש חרֵֹב להֶֹיךָ ־אֱ ' ה לִפְנֵי עָמַדְתָּ  אֲשֶׁ מתייחס  "בְּ

לתחילת פסוק ט, ולדבריו ישנו איסור חמור לשכוח את מעמד הר סיני, שהוא 

העדות האולטימטיבית על אמיתת התורה. כלומר, מלבד החשיבות הרבה ללמוד 

   תורה וללמדה ישנה מצווה לזכור את חוויית ההתגלות.

 ביאור �  

שתי המילים זהות  יִלְמְדוּן.

אך שונות בניקודן. רש"י  באותיותיהן

  נעזר בתרגום אונקלוס כדי להבהיר את 
  

האחת בבניין קל,  - ההבדל ביניהן 

 -ומשמעה ללמוד, השנייה בבניין פיעל 

  ומשמעותה ללמד.

  עיון�  

ההבדל בין המילים כאשר הן מנוקדות נראה פשוט ומובן, ולא ברור מה  יִלְמְדוּן.

תרגומו של אונקלוס כדי לפרש מילים פשוטות הוסיף רש"י בפירושו ומדוע נדרש ל

  אלו. 

ראיתי כי ברוב החומשים המצויים בידינו המילה "יאלפון" באונקלוס כתובה בלי 

פוּן". ייתכן שכך היה כתוב גם בגרסה שהייתה בידי רש"י, ובפירושו  -אל"ף  "יַלְּ

ספת נו"ן ביקש לדייק את התרגום. ואולי הביא רש"י את התרגום כדי להבהיר כי הו

דוּ", היא צורה מקובלת היונקת  סופית לפועל, אף שהיה אפשר לכתוב "יִלְמְדוּ" ו"יְלַמֵּ

  מן הארמית. 

  

   



 קלא  דברים ד
 

וּקְרֵיבְתּוּן וְקַמְתּוּן  יא
עֵר  פּוֹלֵי טוּרָא, וְטוּרָא בָּ שִׁ בְּ
מַיָּא  תָא עַד צֵית שְׁ אִישָׁ בְּ

תָא  יב .חֲשׁוֹכָא עֲנָנָא וַאֲמִטְּ
יל יְיָ  כוֹן מִגּוֹ וּמַלֵּ עִמְּ

תְגָמִין אַתּוּן  תָא, קָל פִּ אִישָׁ
מְעִין וּדְמוּ לֵיתֵיכוֹן חָזַן  שָׁ

י לְכוֹן יָת  יג .אֱלָהֵין קָלָא וְחַוִּ
יד יָתְכוֹן  פַקֵּ קְיָמֵיהּ דְּ
תְגָמִין,  לְמֶעֱבַד עַסְרָא פִּ
רֵין לוּחֵי  וּכְתַבִנּוּן עַל תְּ

יד יְיָ  יד .אַבְנַיָּא קֵּ  וְיָתִי פַּ
פָא  נָא הַהוּא לְאַלָּ עִדָּ בְּ
יָתְכוֹן קְיָמִין וְדִינִין, 
אַרְעָא  לְמֶעֱבַדְכוֹן יָתְהוֹן בְּ
ן  אַתּוּן עָבְרִין לְתַמָּ דְּ

  .לְמֵירְתַהּ 

ר  יא ר וְהָהָ֗ חַת הָהָ֑ ֣ עַמְד֖וּן תַּ ֽ קְרְב֥וּן וַתַּ וַתִּ
ךְ עָנָ֥ן  יִם ח֖שֶׁ מַ֔ ָ ב הַשּׁ אֵשׁ עַד־לֵ֣ בֹּעֵר֤ בָּ

וֹךְ  יבפֶֽל: וַֽעֲרָ  ֧ר יְהוָֹ֛ה אֲלֵיכֶ֖ם מִתּ֣ וַיְדַבֵּ
ים  מְעִ֔ ם שֹֽׁ ֣ בָרִים אַתֶּ שׁ ק֤וֹל דְּ הָאֵ֑

י קֽוֹל:  ים זֽוּלָתִ֥ ינְכֶ֥ם רֹאִ֖ ד  יגוּתְמוּנָה֛ אֵֽ וַיַּגֵּ֨
 ה֤ אֶתְכֶם ר צִוָּ רִית֗וֹ אֲשֶׁ֨ ם אֶת־בְּ לָכֶ֜

ם בֵ֔ יִּכְתְּ ים וַֽ בָרִ֑ רֶת הַדְּ ֖ וֹת עֲשֶֹ עֲשֹ֔ עַל־ לַֽ
ים:  נֵי֖ לֻח֥וֹת אֲבָנִֽ ה֤ יְהוָֹה  ידשְׁ י צִוָּ וְאֹתִ֗

ים  ֖ ם חֻקִּ ד אֶתְכֶ֔ ֣ וא לְלַמֵּ ת הַהִ֔ עֵ֣ בָּ
רֶץ  אָ֕ ם בָּ תְכֶ֣ם אֹתָ֔ עֲשֹֽ ים לַֽ טִ֑ פָּ וּמִשְׁ

הּ: ֽ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ֖ ים שָׁ בְרִ֥ ם עֹֽ ֛ ר אַתֶּ ֥   אֲשֶׁ

 רש"י �  

ה וְאתִֹי) יד( עֵת' ה צִוָּ   פה. שבעל תורה אֶתְכֶם. דלְלַמֵּ  הַהִוא בָּ

 ביאור �  

ה וְאתִֹי עֵת' ה צִוָּ ד הַהִוא בָּ  לְלַמֵּ

בפסוק הקודם מפורט הציווי  אֶתְכֶם.

על ישראל לקיים את התורה שבכתב: 

ד גֵּ רִיתוֹ  אֶת לָכֶם "וַיַּ ר בְּ ה אֲשֶׁ  אֶתְכֶם צִוָּ

רֶת לַעֲשׂוֹת בָרִים עֲשֶׂ בֵם הַדְּ כְתְּ נֵי עַל וַיִּ  שְׁ

  אֲבָנִים". רש"י מאיר את עינינו כי  תלֻחוֹ 
  

 "וְאֹתִי -הציווי הנוסף המופיע בפסוקנו 

ה מלמד כי נוסף על התורה  -" 'ה צִוָּ

שקיבלו ישראל בהר סיני קיבל משה גם 

תורה שבעל פה, ואותה הוא נדרש 

  להעביר לבני ישראל.

   

 אונקלוס



  ואתחנן  קלב

 

א  טו י לֹ֤ ֣ תֵיכֶ֑ם כִּ ד לְנַפְשֹֽׁ ם מְאֹ֖ ֥ מַרְתֶּ וְנִשְׁ
ר יְהוָֹה֧ רְ  בֶּ֨ י֗וֹם דִּ ה בְּ מוּנָ֔ ל־תְּ אִיתֶם כָּ

שׁ:  וֹךְ הָאֵֽ ב מִתּ֥ חֹרֵ֖ ן־  טזאֲלֵיכֶ֛ם בְּ פֶּ֨
מוּנַ֣ת  ֖סֶל תְּ ם פֶּ ם לָכֶ֛ יתֶ֥ חִת֔וּן וַֽעֲשִׂ שְׁ תַּ

ה: ית זָכָ֖ר א֥וֹ נְקֵבָֽ בְנִ֥ מֶל תַּ ל־סָ֑  יז כָּ
רֶץ  אָ֑ ר בָּ ֣ ה אֲשֶׁ הֵמָ֖ ל־בְּ ית כָּ בְנִ֕ תַּ

 בְנִית ע֖וּף  תַּ ר תָּ ֥ ף אֲשֶׁ נָ֔ וֹר כָּ ל־צִפּ֣ כָּ
יִם: מָֽ ָ שּׁ    בַּ

א  טו מְרוּן לַחְדָּ וְתִסְתַּ
תְכוֹן, אֲרֵי לָא חֲזֵיתוֹן  לְנַפְשָׁ
יל יְיָ  מַלֵּ יוֹמָא דְּ מוּ בְּ ל דְּ כָּ

תָא חוֹרֵב מִגּוֹ אִישָׁ כוֹן בְּ  .עִמְּ
דוּן  טז לוּן וְתַעְבְּ חַבְּ לְמָא תְּ דִּ

מוּ  ל צוּרָא, לְכוֹן צֵילַם דְּ ת כָּ
א כַר אוֹ נֻקְבָּ מוּת דְּ מוּת  יז .דְּ דְּ

מוּת  בְאַרְעָא, דְּ עִירָא דִּ ל בְּ כָּ
יר  אַוֵּ פָרַח בְּ א דְּ פָּ ר גַּ ל צִפַּ כָּ

מַיָּא   .רְקִיע שְׁ

 רש"י �  

  צורה. סָמֶל. )טז(

 על עמוד קודם עיון)( �  

ה וְאתִֹי עֵת' ה צִוָּ ד הַהִוא בָּ ן חשוב לדעת שכל הפירושים אכ אֶתְכֶם. לְלַמֵּ

 -שפירשו חכמינו זיכרונם לברכה אינם פרי המצאתם, אלא הכול נובע ממקור אחד 

מהתורה שקיבל משה רבנו בעל פה עם התורה שבכתב. שתי התורות תורה אחת הן, 

  ואי אפשר לזו בלי זו.

 ביאור �  

מוּנַת סָמֶל. ל הביטוי "תְּ סָמֶל"  כָּ

ר לעשות. מפרט את סוג הפסלים שאסו

פסל המסמל משהו ממשי ומוחשי 

  הקיים במציאות, בין בתמונה ובין בדרך 
  

יצירה אחרת, הוא הפסל האסור, אך 

פסל אומנותי של דבר דמיוני שאינו 

  קיים בצורתו במציאות איננו אסור.

  עיון�  

האיסור לעשות פסל נובע מהסכנה שבני האדם ידמו את הפסל לאל  סָמֶל.

נאסרו דווקא צורות מציאותיות, אך לא נאסר פסל בעל תבנית  ויסגדו לו. לכן

   דמיונית שאינה מדמה דבר המעורר הזדהות.

   

 אונקלוס



 קלג  דברים ד
 

א  יח ל רִחְשָׁ מוּת כָּ דְּ
ל נוּנֵי  מוּת כָּ בְאַרְעָא, דְּ דִּ

רַע לְאַרְעָא בְמַיָּא מִלְּ יט  .דִּ

מַיָּא  זְקוֹף עֵינָךְ לִשְׁ וְדִלְמָא תִּ
א וְ  מְשָׁ יָת וְתִחְזֵי יָת שִׁ

סֵיהֲרָא וְיָת כּוֹכְבַיָּא כּלֹ חֵילֵי 
מַיָּא וְתִטְעֵי וְתִסְגּוֹד לְהוֹן  שְׁ

ין זָמֵין יְיָ אֱלָהָךְ  ,וְתִפְלְחִנִּ דְּ
חוֹת  יָתְהוֹן לְכלֹ עַמְמַיָּא תְּ

מַיָּא ל שְׁ    .כָּ

ית  יח בְנִ֛ ה תַּ אֲדָמָ֑ ֽ שׂ בָּ ל־רֹמֵ֖ ית כָּ בְנִ֕ תַּ
יִ  ֖ מַּ ר־בַּ גָ֥ה אֲשֶׁ ל־דָּ רֶץ:כָּ חַת לָאָֽ ֥  ם מִתַּ

יתָ  יט רָאִ֠ יְמָה  וְֽ֠ מַ֗ ָ יךָ הַשּׁ א עֵינֶ֜ ָֹ֨ שּׂ וּפֶן־תִּ
ח וְאֶת־  מֶשׁ וְאֶת־ הַיָּרֵ֜ ֶ֨ אֶת־הַשּׁ

 ֛ חְתָּ יִם וְנִדַּ מַ֔ ָ א הַשּׁ ל צְבָ֣ ים כֹּ֚ וֹכָבִ֗ הַכּֽ
ק  ר חָלַ֜ ם אֲשֶׁ֨ ֑ ם וַֽעֲבַדְתָּ יתָ לָהֶ֖ חֲוִ֥ ֽ תַּ וְהִשְׁ

יךָ אֹ  חַת יְהוָֹה֤ אֱלהֶֹ֨ ֖ ים תַּ עַמִּ֔ ם לְכֹל הָֽ תָ֔
יִם: מָֽ ָ ל־הַשּׁ   כָּ

 רש"י �  

א וּפֶן) יט( ָ שּׂ   אחריהם. לטעות לשוב לב ולתת בדבר להסתכל עֵינֶיךָ. תִּ

ר ים. לְכֹל' וגו חָלַק אֲשֶׁ  מנען לא. לאלוהות אחר דבר. להם להאיר הָעַמִּ
 וכן. העולם מן לטרדם הבליהם בדברי החליקם אלא, אחריהם מלטעות

  .)ג לו, תהלים(לשנוא"  עונו למצוא בעיניו אליו החליק "כי אומר הוא

 ביאור �  

א וּפֶן ָ שּׂ כמובן שאין איסור  עֵינֶיךָ. תִּ

להביט בגרמי השמיים ובפלאי הטבע 

שברא ה'; האיסור הוא להביט במבט 

  שיוביל את האדם למחשבה שהדברים
  

  

  הללו מייצגים אלוהות.

ר ים. כלֹלְ ' וגו חָלַק אֲשֶׁ פסוק  הָעַמִּ

זה המזהיר מפני עבודה לצבא השמיים 

המצווים  מסיים את רצף הפסוקים
  

  עיון�  

א וּפֶן ָ שּׂ נראה לכאורה שאזהרה זו איננה שייכת לתקופתנו וכי עבודת  עֵינֶיךָ. תִּ

האלילים נעלמה ממחוזותינו, ולא היא. יש שתי דרכים להסתכל על פלאי הבריאה: 

את גדלות הבורא המשתקפת במעשיו הנפלאים; (ב) לראות בטבע  (א) לראות בהם

  עצמו את פסגת החוכמה ולסגוד לו.

אמונה זו המדמה את חוכמת הטבע לאלוהות היא בהחלט סוג של עבודה זרה, 

    ועליה מתריעה התורה.

 אונקלוס

� 



  ואתחנן  קלד

 
 (המשך) ביאור �  

להישמר מעבודה זרה על שלל גווניה. 

רש"י מציע שני פירושים למשפט 

ר -של הפסוק  הסיום   ' ה חָלַק "אֲשֶׁ

ים לְכלֹ אֹתָם להֶֹיךָ ־אֱ  חַת הָעַמִּ ל תַּ  כָּ

מָיִם ָ  . על פי הפשט הביטוי "לְכֹל"הַשּׁ

ים" כולל את האנושות כולה, ועל  הָעַמִּ

פי האגדה ביטוי זה ניצב בהנגדה לעם 

ים לְכלֹ" -ישראל    פרט לישראל. "הָעַמִּ

  ביאור הפשט

ים הפסוק מדגיש שגרמי השמי

אינם אֵלים בעלי כוחות משל עצמם 

אלא משרתי עליון שתפקידם להאיר 

לכל באי עולם, יהודים ושאינם יהודים 

  כאחד. 

  ביאור האגדה

ים"  על פי האגדה הביטוי "לְכֹל הָעַמִּ

 וּפֶן"ניצב כנגד הפנייה לעם ישראל 

א ָ שּׂ עֵינֶיךָ". כביכול אומר הקב"ה  תִּ

יר לעמו: אותך, עם ישראל, אני מזה

שלא תישא עיניך לעבוד את צבאות 

השמיים, אך אינני מונע משאר העמים 

למעוד בטעותם ולהיכשל בם. המילה 

ר -"חָלַק" בפסוק זה  ' ה חָלַק "אֲשֶׁ

ים"  לְכֹל אֹתָם להֶֹיךָ ־אֱ  נושאת  -הָעַמִּ

אפוא כפל משמעות: על פי הפשט 

משמעה נתינה והענקה, על פי האגדה 

  קות והחלקה.היא נגזרת מלשון חלקל

  

 על עמוד קודם( עיון( �  

ר ים. לְכלֹ' וגו חָלַק אֲשֶׁ דברי רש"י בדרך האגדה מעוררים תמיהה גדולה.  הָעַמִּ

ל עַל וְרַחֲמָיו וכי לא נאמר כי "טוֹב ה' לַכֹּל יו"  כָּ ? והיכן היא דרכו (תהלים קמה, ט)מַעֲשָׂ

וממי נלמד  ?45השכינהשל בית הלל המבקש להכניס את כל בני האדם תחת כנפי 

אם לא מאברהם אבינו ושרה אימנו שהיו מגיירים את האנשים והנשים, כפי שדרשו 

פֶשׁ  ר חז"ל על "הַנֶּ (בראשית יב, ה)בְחָרָן"  עָשׂוּ  אֲשֶׁ
46!?   

ונראה שדברי רש"י באים להדגיש את הבחירה החופשית שניתנה לבני אנוש. 

עלי אדמות המסוגל להגיע לקצה  הקב"ה ברא עולם מופלא, ואין שום שכל אנושי

קצֶהָ של חוכמת הבריאה. העולם כולו הונח לפני האדם לטובתו, והוא ברצונו מזומן 

לבחור אם להתעלות בו לגובהי מרומים או שמא להפיל את עצמו לבאר שחת. עם 

ישראל, עם סגולה, נצטווה על הדרך הנכונה ללכת בה והוזהר שלא לעבוד את צבא 

מחלחל הציווי לשאר ברואי עולם; החפצים לבחור בטוב ייענו לציווי,  השמיים, ודרכו

הבחירה בידיו, ואיש לא ימנע זאת  -ומי שמעדיף להתעלם מהציווי ולבחור ברע 

  ממנו.

  

   

                                                   
 על פי שבת לא, א. .45
  בראשית רבה לט, יד. .46



 קלה  דברים ד
 

וְיָתְכוֹן קָרֵיב יְיָ לְדַחְלְתֵיהּ  כ
יק יָתְכוֹן מִכּוּרָא  וְאַפֵּ

צְרָיִם בַרְזְלָא מִמִּ לְמִהְוֵי  ,דְּ
יוֹמָא לֵיהּ לְעַ  ם אַחְסָנָא כְּ

וּמִן קֳדָם יְיָ הֲוָה רְגַז  כא .הָדֵין
תְגָמֵיכוֹן, וְקַיֵּים  עֲלַי עַל פִּ
רִי יָת  לָא לְמִעְבְּ דִיל דְּ בְּ
לָא לְמֵיעַל  נָא וּבְדִיל דְּ יַרְדְּ
ייָ אֱלָהָךְ  לְאַרְעָא טָבְתָא דַּ

  .יָהֵיב לָךְ אַחְסָנָא

ה וַ  כ ח יְהֹוָ֔ א אֶתְכֶ֛ם וְאֶתְכֶם לָקַ֣ יּוֹצִ֥
ם  יִם לִהְי֥וֹת ל֛וֹ לְעַ֥ צְרָ֑ רְזֶל֖ מִמִּ וּר הַבַּ מִכּ֥

יּ֥וֹם הַזֶּֽה:  י  כאנַֽחֲלָ֖ה כַּ ֖ ף־בִּ וַֽיהוָֹ֥ה הִתְאַנַּ
י עָבְרִי אֶת־  ֤ ע לְבִלְתִּ בַ֗ ָ בְרֵיכֶ֑ם וַיִּשּׁ עַל־דִּ

ה  רֶץ הַטּוֹבָ֔ י־בֹא אֶל־הָאָ֣ לְבִלְתִּ ן וּֽ ֔ הַיַּרְדֵּ
ר יְ  ן לְךָ֖ נַֽחֲלָֽה:אֲשֶׁ יךָ נֹתֵ֥   הוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔

 רש"י �  

  הזהב. את בו שמזקקים כלי הוא מִכּוּר.) כ(

ף.) כא(   רוגז. נתמלא הִתְאַנַּ

 ביאור �  

מהי משמעות דברי משה  מִכּוּר.

רְזֶל"?  שה' הוציא את ישראל "מִכּוּר   הַבַּ

ור הוא כלי לזיקוק רש"י מבאר שהכ

מעורב זהב. הזהב הנמצא בטבע 

בפסולת שדבקה בו, ובתהליך חימום 

  ור הוא מזדכך מסיגיו. עבדות ישראל בכ
  

-במצרים נמשלה לכור המזקק והמזכך 

תקופה זו טיהרה את ישראל ועיצבה 

  אותו לעם קדוש.

  

ף.הִ  שורשו של הפועל  תְאַנַּ

ף" הוא אנ"ף, המשמש לביטוי  "הִתְאַנַּ
  

  עיון�  

כּוּר" כשלעצמה מתייחסת לכור הזהב, אך התורה לדברי רש"י המילה " מִכּוּר.

רְזֶל "כּוּר -השתמשה בביטוי מושאל  כדי להמחיש לנו שעבדות מצרים  -  "הַבַּ

חישלה את ישראל והפכה אותו לעם חזק וחסון שיהיה מסוגל לעמוד בפני קשיים 

ולחצים. תפקידה של גלות מצרים היה אפוא לחזק ולחשל את ישראל, ואילו טהרת 

אל מהפסולת ומהסיגים הרוחניים תיעשה מאוחר יותר, כשיקבלו ישראל את ישר

   התורה בהר סיני. 

 אונקלוס

� 



  ואתחנן  קלו

 
 רש"י �  

בְרֵיכֶם. עַל   עסקיכם. על אודותיכם על דִּ

 (המשך) ביאור �  

ס  היא הפועל צורת .47חרון אף וכע

 חוזרת פעולה המבטא -  התפעל בבניין

  ועל עצמו, על עושה הפעולה שעושה
   

 אלא כעס' שה י"שר פירש לא כן

  .48"רוגז נתמלא"ש

 (על עמוד קודם) עיון �  

ף. בדרך כלל כשמופיעים ביטויי האנשה בתורה אנו מפרשים ש"דיברה  הִתְאַנַּ

התורה מתארת את מעשי הקב"ה בדרך שהשכל האנושי  .49תורה בלשון בני אדם"

 מסוגל להבין ולהפנים, וכך למשל ביטויי כעס של ה' מלמדים שנעשה מעשה

  שהתגובה המתבקשת כלפיו היא כעס. 

לעומת זאת, השימוש בבניין התפעל מלמד כביכול שהקב"ה כעס באמת ולא רק 

"נתמלא רוגז". יש כאן אמירה ברורה שכעסו של ה' לא נבע  -העמיד פני כועס 

ישירות ממעשיו של משה רבנו, שכן חטאו של משה היה זעיר שבזעירים. בגלל עם 

  ומשה רבנו הוא ששילם את המחיר. -להתמלא רוגז  ישראל היה ה' מוכרח

 ביאור �  

בְרֵיכֶם. עַל בְרֵיכֶם"  דִּ המילה "דִּ

רומזת לכאורה על דברים מסוימים 

ובעטיים כעס ה' על  -שאמרו ישראל 

  משה. ואולם דברים אלו לא פורשו 
  

בשום מקום, ולכן ביאר רש"י כי אין 

בְרֵיכֶם"להבין את המושג  במובנו  "דִּ

מצומצם אלא במובן רחב יותר של ה

  התנהגותם הכללית של ישראל.

  עיון�  

בְרֵיכֶם. עַל בפרק הקודם ביארנו שמשה רבנו היה מנוע מלהיכנס לארץ בשל  דִּ

חוסר התאמתו לדור החדש, דור הנכנסים לארץ. כעת רש"י מדגיש את אחריותו של 

שה מדגיש לעם כי העם למצב זה, בהקשר להתראה המופיעה להלן בפסוק כג. מ

התנהגותם הקלוקלת וסרבנותם ללכת בדרכי ה' הן הסיבה לחוסר ההלימה אשר 

מְרוּ  ָ ן לָכֶם הביאה לסיום שליחותו, ובשל כך הוא מתרה בהם: "הִשּׁ חוּ  פֶּ כְּ שְׁ  אֶת תִּ

רִית ה' אֱ  ר להֵֹיכֶם־בְּ רַת אֲשֶׁ כֶם..."  כָּ י ראו עד לאן עשויה להגיע א -  (להלן פס' כג)עִמָּ

    שמירת הברית, אנא הישמרו שלא לשכוח אותה לעולם! 

                                                   
י" מו: ח, א כיםהשוו למשל למל .47 י לָךְ  יֶחֶטְאוּ  כִּ ר אָדָם אֵין כִּ ם בָם וְאָנַפְתָּ  יֶחֱטָא לאֹ אֲשֶׁ   ".אוֹיֵב לִפְנֵי וּנְתַתָּ
ר - כשם שפירש רש"י לעיל ג, כו  .48 תְעַבֵּ   חמה".  נתמלא'. ה "וַיִּ
 .הרבה ועוד, ב, מא גיטין; ב, לא ברכות; ב, צד מציעא בבא .49



 קלז  דברים ד
 

אַרְעָא  כב אֲרֵי אֲנָא מָאִית בְּ
הָדָא לֵית אֲנָא עָבַר יָת 
נָא, וְאַתּוּן עָבְרִין  יַרְדְּ
וְתֵירְתוּן יָת אַרְעָא טָבְתָא 

  .הָדָא

י  כב את אֵינֶנִּ֥ רֶץ הַזֹּ֔ אָ֣ י מֵת בָּ נֹכִ֥ י אָֽ ֣ כִּ
 ֑ ר אֶת־הַיַּרְדֵּ ים עֹבֵ֖ בְרִ֔ ם עֹֽ ן וְאַתֶּ

את: ה הַזֹּֽ רֶץ הַטּוֹבָ֖ ם אֶת־הָאָ֥ תֶּ֕ ירִשְׁ   וִֽ

 רש"י �  

י) כב( י 'וגו מֵת אָנֹכִי כִּ  אף אלא, יעבור מהיכן שמת מאחר עבֵֹר. אֵינֶנִּ
  .(ספרי פנחס, קלה)עוברין  אינם עצמותי

 ביאור �  

י י 'וגו מֵת אָנכִֹי כִּ בלי  עבֵֹר. אֵינֶנִּ

רש"י היינו מבינים כי כפילות מאורו של 

אָרֶץ הדברים "אָנֹכִי י מֵת בָּ  הַזּאֹת" ו"אֵינֶנִּ

ן" היא חזרה המיועדת  עֹבֵר אֶת רְדֵּ הַיַּ

להדגשה: אני מת כדרך כל הארץ, 

ומשמעות הדבר היא שאין אני זוכה 

  להיכנס אל הארץ המובטחת. רש"י 
  

איננו רואה בהמשך המשפט חזרה 

י"הראשונות: גרידא אלא תוספת על   כִּ

אָרֶץ מֵת אָנֹכִי ולא אזכה  "הַזּאֹת בָּ

להיכנס אל הארץ המובטחת, ולא זו 

י ן"  אֶת עֹבֵר בלבד אלא שגם "אֵינֶנִּ רְדֵּ הַיַּ

  ואפילו להיקבר בארץ לא אזכה. -

  עיון�  

י י 'וגו מֵת אָנֹכִי כִּ מדוע לא זכה משה לקבורה בארץ ישראל, ומה  עבֵֹר. אֵינֶנִּ

חיסיון המוטל על מקום קבורתו? מדוע אין איש יכול לפקוד את קברו של פשר ה

  המנהיג הגדול מכולם? 

משה רבנו הוריש לעם ישראל את התורה, תורת חיים שלמה ומלאה החיה בקרב 

כל יהודי לנצח נצחים. כל מהותו של משה רבנו הייתה נתינת התורה לעם ישראל, 

שמשה רבנו האיש נפטר מן העולם. מיתתו ומהות זו נותרה שלמה ומוחלטת על אף 

לא גרעה כהוא זה ממהות חייו, ולא הטילה שום חיסרון בתורתו. אי ידיעת מקום 

קבורתו ממחישה כי תורת משה חיה ומפעמת בקרבנו, וכי שום בדל ממנה לא ירד 

  עימו אלֵי קבר. 

 נשמתו של משה רבנו ממשיכה לחיות ולפעול בעולם כל זמן שישראל שומרים

מְרוּ  ָ ן לָכֶם את התורה, ועל כן באה הזעקה בפסוק הבא: "הִשּׁ חוּ  פֶּ כְּ שְׁ רִית ה'  אֶת תִּ בְּ

ר להֵֹיכֶם־אֱ  רַת אֲשֶׁ כֶם"! אם ישכחו ישראל חלילה את הברית ייסתם הגולל על  כָּ עִמָּ

   רוחו של משה רבנו. 

 אונקלוס



  ואתחנן  קלח

 

ית  כג רִ֤ חוּ אֶת־בְּ כְּ שְׁ ן־תִּ ֽ ם פֶּ מְר֣וּ לָכֶ֗ ֽ ָ הִשּׁ
כֶ֑ם יְהוָֹ  ת עִמָּ רַ֖ ר כָּ ֥ ם אֲשֶׁ הֵיכֶ֔ ה אֱלֹ֣

ר  ֥ ל אֲשֶׁ מ֣וּנַת כֹּ֔ סֶל תְּ ם פֶּ֨ ם לָכֶ֥ יתֶ֨ וַֽעֲשִׂ
יךָ:  ךָ֖ יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹֽ יךָ  כדצִוְּ י יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ כִּ

אֽ: ל קַנָּ כְלָ֖ה ה֑וּא אֵ֖ שׁ אֹֽ   פ אֵ֥

לְמָא  כג מַרוּ לְכוֹן דִּ אִסְתְּ
ייָ  תְנְשׁוּן יָת קְיָמָא דַּ  תִּ

כוֹן,  גְזַר עִמְּ אֱלָהֲכוֹן דִּ
מוּת  דוּן לְכוֹן צֵילַם דְּ וְתַעְבְּ

דָךְ יְיָ אֱלָהָךְ  פַקְּ  כד .כּוֹלָא דְּ
א  אֲרֵי יְיָ אֱלָהָךְ מֵימְרֵיהּ אִישָׁ

א.   אָכְלָא הוּא, אֵל קַנָּ

 רש"י �  

מוּנַת) כג(   דבר. כל תמונת כּלֹ. תְּ

ר ךָ ה אֲשֶׁ   שות.לע שלא עליו צוך אשר .'צִוְּ

א ל־אֵ ) כד(  רוגזו על מתחרה ,]חמה[ ז"בלע ט"אנפרנמנ לנקום מקנא .קַנָּ
  זרה. עבודה מעובדי להפרע

 ביאור �  

מוּנַת המילה "כּלֹ" מופיעה  כּלֹ. תְּ

ובהיעדר הסומך  - בדרך כלל בסמיכות 

המשלים אותה קשה להבין את כוונת 

התורה. רש"י משלים את הסומך החסר 

בהיר כי למעשה , ומדברתמונת כל  -

כללה התורה במילה "כֹּל" את כל 

כל דבר שיש לו זיקה  -האפשרויות 

  לעבודה זרה.

ר ךָ ה אֲשֶׁ כדי שלא יעלה על  .'צִוְּ

  הדעת שמדובר בציווי חיובי הנוגע
  

לעבודה זרה הדגיש רש"י את המובן 

מאליו: הדברים האמורים הם אלו 

  לעשות. לאשציווה ה' ש
  

א אֵ־ל רגם את המילה רש"י מת .קַנָּ

א" למילה הצרפתית  "קַנָּ

emportement המבטאת התפרצות ,

א" ל־עזה של כעס. "אֵ  ל ־הוא הא קַנָּ

  הנוקם בחרון אפו בעובדי עבודה זרה.

  עיון�  

א אֵ־ל דברי רש"י אינם עוסקים בתיאור רגשותיו של הקב"ה אלא בהדגשה  .קַנָּ

   זרה, ולא בכדי. כי הקב"ה נלחם מלחמת חורמה בעבירות של עבודה 

יש אלוקים!  -עם ישראל הביא לאנושות בשורה גדולה ששינתה את פני העולם 

  ל הוא עולם של תוהו ובוהו, ואם העם המגלה בעצם מהותו את ה' ־עולם נטול א

   

 אונקלוס

� 



 קלט  דברים ד
 

נִין  כה נִין וּבְנֵי בְּ ילְדוּן בְּ אֲרֵי תֵּ
אַרְעָא,  קוּן בְּ וְתִתְעַתְּ

דוּן לוּן וְתַעְבְּ צֵילַם  וּתְחַבְּ
בִישׁ  דוּן דְּ מוּת כּוֹלָא וְתַעְבְּ דְּ
זָא  קֳדָם יְיָ אֱלָהָךְ לְאַרְגָּ

   .קֳדָמוֹהִי

ם  כה ֖ נְתֶּ ים וְנֽוֹשַׁ נִים וּבְנֵי֣ בָנִ֔ יד בָּ י־תוֹלִ֤ ֽ כִּ
 סֶל יתֶם פֶּ֨ ֤ ם וַֽעֲשִֹ חַתֶּ֗ רֶץ וְהִשְׁ אָ֑ בָּ

עֵינֵיֽ־יְהוָֹ֥  ע בְּ ם הָרַ֛ יתֶ֥ ל וַֽעֲשִׂ מ֣וּנַת כֹּ֔ ה תְּ
יךָ לְהַכְעִיסֽוֹ:   אֱלהֶֹ֖

 רש"י �  

ם.) כה( נְתֶּ  ושתים וחמשים מאות שמונה לסוף ממנה שיגלו להם רמז וְנוֹשַׁ
 וחמשים מאות שמונה לסוף והגלם הקדים והוא. ונושנתם כמנין, שנה

 תאבדון" אבד "כי בהם יתקיים שלא כדי, לונושנתם שנים שתי והקדים
  ' ה צדיק כי עלינו ויביאה הרעה על' ה שקוד"וי שנאמר . וזהו)כו פסוק(

 לפני שנים שתי להביאה שמהר עמנו עשה צדקה - )יד ט, דניאל(להינו" ־א
  .(סנהדרין לח, א)זמנה 

 (המשך) עיון �  

לא תהיה כל משמעות לקיומו  -הפועל בעולם ימעל בבשורתו ויעבוד עבודה זרה 

  עלי אדמות.

 ביאור �  

ם. נְתֶּ פועל שורש ה וְנוֹשַׁ

ם" הוא יש"ן. הפסוק מלמד  נְתֶּ "וְנוֹשַׁ

שכשיתבססו ישראל בארץ ויהיו בה 

ותיקים ו"ישָנים", הם יעבדו עבודה זרה 

  ויגלו מן הארץ בשל כך. 

מהו פרק הזמן שיעבור עד שיגלו 

ישראל? רש"י מלמדנו על פי חז"ל 

שמספר השנים רמוז בגימטרייה של 

ם"המילה  נְתֶּ ואולם שנה.  852 - "וְנוֹשַׁ

  חישוב השנים מגלה כי היציאה לגלות 
  

  שנה: 852שנה, ולא  850אירעה כעבור 

 נאמר "וַיְהִי (ו, א)בספר מלכים א 

מוֹנִים נָה בִשְׁ ע שָׁ נָה מֵאוֹת וְאַרְבַּ  לְצֵאת שָׁ

נֵי רָאֵל בְּ נָה מִצְרַיִם מֵאֶרֶץ יִשְׂ ָ שּׁ  בַּ

חדֶֹשׁ  הָרְבִיעִית נִ  הַחֹדֶשׁ  הוּא זִו בְּ ֵ  יהַשּׁ

למֹהֹ לִמְלךְֹ  רָאֵל עַל שְׁ בֶן יִשְׂ יִת וַיִּ לַה'",  הַבַּ

 480כלומר בית המקדש הראשון נבנה 

שנה לאחר צאת בני ישראל ממצרים, 

שנה לאחר כניסתם לארץ  440שהן 

שנות המדבר). על פי  40(בהפחתת 
  

  

   

 אונקלוס

� 



  ואתחנן  קמ

 
 (המשך) ביאור �  

 410המסורת עמד הבית על תילו 

ית והגלות ומכאן שחורבן הב ,50שנים

שנה אחרי צאת ישראל  850אירעו 

  ממצרים. 

מדוע אפוא גלו ישראל שנתיים 

  לפני הזמן המיועד? 

התשובה רמוזה בפסוק מספר 

קדֹ ה' עַל -דניאל המובא ברש"י  שְׁ  "וַיִּ

י עָלֵינוּ  וַיְבִיאֶהָ  הָרָעָה יק כִּ   ה'  צַדִּ

להֵֹינוּ". חז"ל שואלים על הפסוק ־אֱ 

שה' מיהר להביא  כיצד ייתכן שהסיבה

קֹד ה' עַל שְׁ  את רעת הגלות (="וַיִּ

י - הָרָעָה")  יק היא "כִּ ? "להֵֹינוּ ־אֱ ' ה צַדִּ

וכי איזו צדקה טמונה בהבאת הגלות 

   שתי מהצפוי? על כך עונים חז"ל מהר
  

  תשובות:

 ישראל עם ה"הקב עשה א. "צדקה

 יכניה גלות ועוד צדקיהו גלות שהקדים

 לא "שעדיין ם:קיימת", וביאר רש"י ש

 שהיו יכניה עם לבבל שגלו אותן מתו

 גולה לבני ולמדוה בתורה חכמים

 האחרונה".  

 שנים שתי אמר: שהקדים ב. "עולא

הקב"ה חס על עמו, וכדי  -לונושנתם" 

שלא תתקיים בהם נבואת הזעם 

י -שבפסוק הבא  י אָבדֹ "כִּ  תֹּאבֵדוּן... כִּ

מֵד ָ מֵדוּן"  הִשּׁ ָ שּׁ גלותם לפני מיהר לה -תִּ

 852שתתמלא סאתם, לפני שימלאו 

ם". נְתֶּ   השנים הכלולות במניין "וְנוֹשַׁ

 (על עמוד קודם) עיון �  

ם. נְתֶּ  852אם נקבע מראש שבית המקדש ייחרב ובני ישראל יגלו לאחר  וְנוֹשַׁ

ם"  -שנה  נְתֶּ יאות? איה כוחו של האדם להשפיע במעשיו על המצ -כמניין "וְנוֹשַׁ

  קרון הבחירה החופשית!ו סותרת לכאורה את עהבנה ז

ם" אינו אלא רמז לאחר מעשה,  נְתֶּ אולם למעשה אין כאן כל סתירה. מניין "וְנוֹשַׁ

ואדרבה, יש בו לימוד גדול שהכול יכול להשתנות: אף שהיו ישראל עתידים לגלות 

כביכול -שנה. דוגמה נוספת לשינוי 850שנה, הם לא גלו אלא אחרי  852אחרי 

ב"תכנון המציאות" מופיעה בדברי חז"ל המלמדים שהקב"ה ביקש לעשות את 

חזקיהו מלך המשיח ואת סנחריב גוג ומגוג, אך הואיל וחזקיהו לא אמר שירה לא 

מדרשי חז"ל אינם מתיימרים לקבוע עובדות היסטוריות  .51יצאה התוכנית לפועל

מדברי חז"ל אנו אלא לבטא רעיונות עמוקים שמהם אפשר ללמוד על המציאות. 

למדים שאין לפרש את הנבואות כפשוטן על פרטיהן המדויקים, כי אופן קיומן תלוי 

במכלול גורמים כמעשיהם של בני ישראל, רחמנותו של ה' ועוד אין ספור שיקולים 

  שאין לנו, בני אנוש, שום מושג בהם.

   

                                                   
 ראו יומא ט, א. .50
 הדרין צד, א.סנ .51



 קמא  דברים ד
 

ין  כו כוֹן יוֹמָא דֵּ אַסְהֵידִית בְּ
מַיָּא וְיָת אַרְ  עָא אֲרֵי יָת שְׁ

פְרִיע מֵעַל  יבְדוּן בִּ מֵיבָד תֵּ
אַתּוּן עָבְרִין יָת  אַרְעָא דְּ
ן לְמֵירְתַהּ, לָא  נָא לְתַמָּ יַרְדְּ
ירְכוּן יוֹמִין עֲלַהּ אֲרֵי  תֵּ

יצוֹן תֵּ שְׁ יצָאָה תִּ תֵּ כז  .אִשְׁ

ינֵי עַמְמַיָּא,  ר יְיָ יָתְכוֹן בֵּ וִיבַדַּ
מִנְיָן  אַרוּן עַם דְּ תְּ וְתִשְׁ
ר יְיָ יָתְכוֹן  ידַבַּ עַמְמַיָּא דִּ בְּ

ן    .לְתַמָּ

יִם  כו מַ֣ ָ ם הַיּ֜וֹם אֶת־הַשּׁ תִי בָכֶ֨ עִידֹ֩ הַֽ
אבֵדוּן֘ מַהֵר֒  ד תֹּֽ י־אָבֹ֣ ֽ רֶץ כִּ וְאֶת־הָאָ֗
ים אֶת־  בְרִ֧ ם עֹֽ ר אַתֶּ֜ רֶץ אֲשֶׁ֨ ל הָאָ֔ מֵעַ֣

ן  אֲרִיכֻ֤ הּ לאֹ־תַֽ ֑ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ֖ ן שָׁ ֛ הַיַּרְדֵּ
 מֵדֽוּן:  יָמִים ֽ ָ שּׁ ד תִּ מֵ֖ ָ י הִשּׁ ֥ יהָ כִּ עָלֶ֔

ים  כז ֑ עַמִּ ֽ יץ יְהוָֹ֛ה אֶתְכֶ֖ם בָּ וְהֵפִ֧
ר  ם אֲשֶׁ֨ גּוֹיִ֕ ר בַּ י מִסְפָּ֔ ם מְתֵ֣ אַרְתֶּ וְנִשְׁ

ה:  מָּ ֽ   יְנַהֵ֧ג יְהוָֹ֛ה אֶתְכֶ֖ם שָׁ
 רש"י �  

  בכם. שהתריתי עדים להיות מזמינם הנני בָכֶם. הַעִידתִֹי) כו(

 רביאו �  

הפסוק מציג התראה  בָכֶם. הַעִידתִֹי

של ה' בישראל פן יחטאו ויאבדו בעוון 

עבודה זרה; מדוע אפוא לא נאמר לשון 

   "התריתי בכם" אלא לשון "הַעִידֹתִי
  

בָכֶם"? רש"י מבאר שהקב"ה כביכול 

מינה את השמיים ואת הארץ להיות 

  עדים להתראתו.

  עיון�  

ממחיש כי הצרות והסיבוכים המלווים את עם ישראל פסוק זה  בָכֶם. הַעִידתִֹי

 - חלילה, אלא להיפך  52הָאָרֶץ" במהלך ההיסטוריה אינם מעידים ש"עָזַב ה' אֶת

  קיומם הוא העדוּת כי ה' מקיים את דברו כאשר אמר והתרה מראש.

  

   

                                                   
 יב. ח, יחזקאל .52

 אונקלוס



  ואתחנן  קמב

 

י  כח ה יְדֵ֣ ֖ עֲשֵֹ ים מַֽ ם אֱלהִֹ֔ ֣ ם־שָׁ וַֽעֲבַדְתֶּ
 ֤ בֶן אֲשֶׁ ץ וָאֶ֔ ם עֵ֣ א אָדָ֑ א־יִרְאוּן וְלֹ֣ ר לֹֽ

ן א יְרִיחֻֽ אכְל֖וּן וְלֹ֥ א יֹֽ מְע֔וּן וְלֹ֥    :יִשְׁ
יךָ כט  ם אֶת־יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ ֛ ָ ם מִשּׁ ֥ תֶּ שְׁ וּבִקַּ

בְךָ֖  כָל־לְבָֽ נּוּ בְּ י תִדְרְשֶׁ֔ ֣ וּמָצָא֑תָ כִּ
ךָ:  ֽ   וּבְכָל־נַפְשֶׁ

ן לְעַמְמַיָּא  כח מָּ וְתִפְלְחוּן תַּ
לְחֵי טָעֲוָתָא עוֹ  בָד יְדֵי פָּ

לָא חָזַן  א, אָעָא וְאַבְנָא דְּ אֲנָשָׁ
מְעִין וְלָא אָכְלִין וְלָא  וְלָא שָׁ

ן  כט .מְרִיחִין מָּ עוּן מִתַּ וְתִתְבְּ
ייָ אֱלָהָךְ  חְלְתָא דַּ יָת דַּ
בְעֵי מִן  ח, אֲרֵי תִּ כַּ וְתַשְׁ
ךְ וּבְכָל  כָל לִבָּ קֳדָמוֹהִי בְּ

ךְ    .נַפְשָׁ

 רש"י �  

םוַעֲבַדְ ) כח( ם תֶּ  כאלו לעובדיהם עובדים משאתם. כתרגומו אֱלהִֹים. שָׁ
  להם. עובדים אתם

 ביאור �  

ם ם וַעֲבַדְתֶּ אונקלוס  אֱלהִֹים. שָׁ

ם ם תרגם "וַעֲבַדְתֶּ  -להִֹים" ־אֱ  שָׁ

ן "וְתִפְלְחוּן מָּ א תַּ לְחֵי לְעַמְמַיָּ טָעֲוָתָא",  פָּ

כלומר תעבדו לעמים שעובדים עבודה 

  אר על פי התרגום שאין זרה. רש"י מב
  

כוונת הפסוק שעם ישראל יעבוד 

חלילה עבודה זרה של ממש בשבתו 

בנֵכר, אלא שיהא משועבד לעובדי 

וזה ייחשב לו כאילו עבד  -עבודה זרה 

  עבודה זרה בעצמו.

  עיון�  

ם ם וַעֲבַדְתֶּ האומנם מי שמשרת עובדי עבודה זרה כאילו עובד  אֱלהִֹים. שָׁ

  ייתכן?בעצמו?! כיצד 

א. השהות הממושכת לצד עובד האלילים משפיעה מאליה ומחלחלת לקרבו של 

  משמשו.

ב. השקעתו והשתדלותו של העובד מחזקות את כוח העבודה הזרה של הממונה 

  עליו.

ג. סביר להניח שלא אחת ייאלץ המשרת לפעול ישירות לקיומה ולקידומה של 

  עבודת האלילים של אדונו.

  

   

 אונקלוס



 קמג  דברים ד
 

יעוֹ ל ד תֵּ ךְ כַּ חוּנָּ כְּ ק לָךְ וְיַשְׁ
סוֹף  ין, בְּ תְגָמַיָּא הָאִלֵּ כּלֹ פִּ
ייָ  יוֹמַיָּא וּתְתוּב לְדַחְלְתָא דַּ

יל לְמֵימְרֵיהּ   .אֱלָהָךְ וּתְקַבֵּ
אֲרֵי אֱלָהָא רַחְמָנָא יְיָ  לא

ךְ וְלָא  קִנָּ בְּ אֱלָהָךְ לָא יִשְׁ
י יָת  ךְ, וְלָא יִתְנְשֵׁ לִנָּ יְחַבְּ

אֲבָ  קַיֵּים קְיָמָא דַּ הָתָךְ דְּ
  .לְהוֹן

ה  ל לֶּ ים הָאֵ֑ בָרִ֣ ל הַדְּ ֣ר לְךָ֔ וּמְצָא֕וּךָ כֹּ֖ צַּ בַּ
 עַד־יְהוָֹ֣ה  בְתָּ ים וְשַׁ חֲרִית הַיָּמִ֔ אַֽ בְּ

קֹלֽוֹ:  ֖ בְּ מַעְתָּ ֽ יךָ וְשָׁ י אֵ֤ל רַחוּם  לאאֱלהֶֹ֔ ֣ כִּ
ךָ  חִיתֶ֑ א יַשְׁ ךָ֖ וְלֹ֣ א יַרְפְּ יךָ לֹ֥ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔

ר וְלֹ֤  ֥ יךָ אֲשֶׁ ית אֲבֹתֶ֔ רִ֣ ח אֶת־בְּ כַּ א יִשְׁ
ם: ע לָהֶֽ ֖ בַּ   נִשְׁ

 רש"י �  

ךָ. לאֹ) לא( , הוא יפעיל לא לשון ירפך לא ולשון. בידיו בך מלהחזיק יַרְפְּ
 ארפנו" ולא "אחזתיו וכן. מאצלו אותך יפריש לא, רפיון לך יתן לא

נו ננקד שלא, )ד ג, ש"שה(  מפעיל לשון על סבמו רפיון לשון כל. אֲרַפֶּ
ממני"  "הרף רפיון, לה תן -  )כז ד, ב מלכים(לה"  "הרפה כמו, ומתפעל

   ממני. התרפה -  )יד, ט דברים(

 ביאור �  

ךָ. לאֹ ךָ" היא צורת  יַרְפְּ "יַרְפְּ

נסתר של הפועל להרפות -העתיד

ה")  בתוספת  -בבניין הפעיל ("הִרְפָּ

ךָ" = יַרְפֶּ  ה מילת היחס "אותך" ("יַרְפְּ

ה ממך).  אותך, במשמעות של יַרְפֶּ

נטיית השורש בבניין הפעיל משמעה 

שחרור אחיזה. לעומת זאת כשהשורש 

ה") הוראתו  נוטה בבניין פיעל ("רִפָּ

 החְלשה. כדי שלא נטעה ונפרש "לאֹ

ךָ"  לא יחלישך, רש"י מבהיר חד  -יַרְפְּ

ךָ" משמעותו  משמעית ש"לאֹ יַרְפְּ

  תו מעם שהקב"ה לא ירפה את אחיז
  

ישראל ולא יעזוב אותו לנפשו. לו היה 

מדובר ב"לא יחלישך" היה הניקוד שונה 

ךָ". -   "לא יְרַפְּ

לחיזוק דבריו מביא רש"י פסוק 

משיר השירים המתאר את הרעיה 

שמצאה את אהובה אחרי חיפושים 

צָאתִי רבים: "עַד מָּ אָהֲבָה אֵת שֶׁ י שֶׁ  נַפְשִׁ

יו נּ  וְלאֹ אֲחַזְתִּ הֲבֵיאתִיו עַד וּ אַרְפֶּ  אֶל שֶׁ

ית י". ודאי שמדובר באחיזה  בֵּ אִמִּ

ממושכת ולא בהחלשה (ורש"י מדגיש 

נו", כלומר אחלישנו).  ננקד "שלא   אֲרַפֶּ

רש"י מוסיף שאף שהפועל נוטה 
 

  

   

 אונקלוס

� 



  ואתחנן  קמד

 

ר־  לב ים אֲשֶׁ אשֹׁנִ֜ ים רִֽ אַל־נָא לְיָמִ֨ י שְׁ ֣ כִּ
ר בָּ  יךָ לְמִן־הַיּוֹם אֲשֶׁ א הָי֣וּ לְפָנֶ֗ רָ֨

רֶץ וּלְמִקְצֵ֥ה  ים ׀ אָדָם עַל־הָאָ֔ אֱלהִֹ֤
ה  הְיָ֗ יִם הֲנִֽ מָ֑ ָ יִם וְעַד־קְצֵ֣ה הַשּׁ מַ֖ ָ הַשּׁ

הוּ: מֹֽ ע כָּ מַ֥ ה א֖וֹ הֲנִשְׁ דוֹל הַזֶּ֔ בָר֤ הַגָּ דָּ   כַּ

עַן לְיוֹמַיָּא  לב אַל כְּ אֲרֵי שְׁ
הֲווֹ קֳדָמָךְ לְמִן  קַדְמָאֵי דַּ

בְרָא יְיָ אָדָם  עַל יוֹמָא דִּ
מַיָּא וְעַד  יָפֵי שְׁ אַרְעָא וּלְמִסְּ
פִתְגָמָא  מַיָּא, הַהֲוָה כְּ סְיָפֵי שְׁ
מַע  תְּ א הָדֵין אוֹ הֲאִשְׁ רַבָּ

כְוָתֵיהּ     .דִּ

 (המשך) ביאור �  

בתנ"ך תמיד בבניין הפעיל, משמעותו 

קרובה לבניין התפעל: כשמישהו נדרש 

להרפות ממישהו אחר הוא למעשה 

פּוֹת בעצמו, לתת רפיון מתבקש לְהִתְרַ 

לגופו או לנפשו. הדברים מומחשים 

  בשתי דוגמאות:

א. בן האישה השונמית, שנולד 

בברכת הנביא אלישע, חש ברע ומת. 

השונמית רצה אל הנביא אלישע 

ואוחזת ברגליו, אך גיחזי מנסה 

  לנערו לחדול: להודפה. אלישע מורה
  

ה הָאֱלהִֹים אִישׁ  "וַיּאֹמֶר י לָהּ  הַרְפֵּ  כִּ

הּ  הנח לה, עזוב אותה  -לָהּ..."  מָרָה נַפְשָׁ

כדי שתוכל להרפות את עצמה 

  ולהירגע. 

ב. בני ישראל חוטאים בעגל. ה' 

מבקש להשמידם ואומר למשה רבנו, 

 הֶרֶףשכל כולו מלא תפילה למען עמו, "

י נִּ מִידֵם"  מִמֶּ הרפה אחיזתך ממני,  -וְאַשְׁ

ה, ומתו ך כך הנח הירגע בעצמך והִתְרַפֶּ

  .לי לפעול כרצוני

 (על עמוד קודם) עיון �  

ךָ. לאֹ ךָ  מדוע כפלה התורה "לאֹ יַרְפְּ חִיתֶךָ"? הלא אם הקב"ה יחזיק  וְלאֹ יַרְפְּ יַשְׁ

   בנו תמידית ולא ירפה מאיתנו, ודאי שהוא לא ישחיתנו! 

ם ואולי הפירוש הוא שרק מכוח אחיזת ה' בנו איננו נשחתים. עם ישראל הוא ע

קטן בין שבעים אומות, ואילו היה ה' עוזב אותנו ולו לרגע קט לא היינו שורדים כלל. 

ךָ  לאֹ" חִיתֶךָ  וְלאֹ יַרְפְּ ךָ" לאֹ"הם אפוא סיבה ותוצאה: בזכות  "יַשְׁ  מתקיים "וְלאֹ יַרְפְּ

חִיתֶךָ    ."יַשְׁ

   

 אונקלוס



 קמה  דברים ד
 

 רש"י �  

  ראשונים. ימים על רִאשׁנִֹים. לְיָמִים) לב(

ָ  וּלְמִקְצֵה  זהו קצה אל מקצה אשר הברואים לכל שאל וגם מַיִם.הַשּׁ
 השמים, עד הארץ מן שהיתה אדם של קומתו על מלמד ומדרשו. פשוטו

  .(סנהדרין לח, ב)קצה  אל מקצה אשר עצמו השיעור והוא

 ביאור �  

אי אפשר לדבר  רִאשֹׁנִים. לְיָמִים

הימים, שהרי אין שיח ושיג להם, אל 

לית היחס "ל" ועל כן יש לפרש את מי

אַל -במשמעות של "על'  נָא על  שְׁ

  אודות הימים הראשונים.

מַיִם. וּלְמִקְצֵה ָ על פי הפשט  הַשּׁ

מַיִם התוספת "וּלְמִקְצֵה ָ  קְצֵה וְעַד הַשּׁ

מָיִם" מתחברת לתחילת הפסוק  ָ  -הַשּׁ

שאל נא לימים ראשונים... ושאל נא 

 - למקצה השמיים ועד קצה השמיים 

ברואי עולם ומלואו. פסוק כלומר על כל 

זה על שני חלקיו עם הפסוקים הבאים 

אחריו מבהיר כי בכל ההיסטוריה כולה, 

בכל הזמנים ובכל המרחבים, לא נשמע 

מעולם על ניסים ונפלאות כניסים 

  שעשה ה' לעם ישראל.

פירוש האגדה מתעלם מטעמי 

המקרא ומשמיט את הטעם המפסיק 

הפסוק הנזקף על פני "הָאָרֶץ". קריאת 

ר הַיּוֹם "...לְמִן -על פי הדרש  רָא אֲשֶׁ  בָּ

מַיִם וּלְמִקְצֵה הָאָרֶץ עַל אָדָם אֱלהִֹים ָ  הַשּׁ

מָיִם קְצֵה וְעַד ָ רומזת על שיעור   -" הַשּׁ

קומתו של אדם הראשון. במסכת  

נחלקו רבי אליעזר ורבי  א) (יב, חגיגה

יהודה מה היה גובהו של אדם הראשון, 

מַיִם",  וּלְמִקְצֵה הָאָרֶץ האם היה "עַל ָ הַשּׁ

כלומר מן הארץ ועד השמיים, או שמא 

מַיִם "וּלְמִקְצֵה ָ מָיִם קְצֵה וְעַד הַשּׁ ָ , "הַשּׁ

כלומר כמרחק בין קצה לקצה. מסקנת 

הגמרא היא שאין סתירה: המרחק 

מקצה אחד של השמיים לקצה השני 

  שווה למרחק בין הארץ לשמיים.

  עיון�  

מַיִם. וּלְמִקְצֵה ָ ל, בעוד האגדה ־פירוש הפשט מעלה על נס את גדולת הא הַשּׁ

   מדגישה את גדלות האדם. האם יש סתירה ביניהם?

  לעיתים נראה כי ככל שנחשפים לגדולת הבורא מתגמדת דמותו של האדם: 

 ואילו אנו "מָה -ל מושל בכול מכל כול ובד בבד שומר עלינו ומגן עלינו מכל רע ־הא

ינוּ  מֶה אָנוּ  נוּ  מֶה חַיֵּ דְקֵנוּ..." מַה חַסְדֵּ צִּ
אל מול תחושה זו ניצבת האגדה ומבהירה:  .53

הוא חולש על כל מרחבי  -לא ולא, האדם גדול ועצום! רגליו בארץ וראשו בשמיים 

  היקום הן בעולם הארצי הן בעולם הרוחני. ה' נתן את התורה לבני האדם כדי 
   

                                                   
  מתוך תפילת נעילה. .53

� 



  ואתחנן  קמו

 

ע עָם ק֨וֹל אֱלֹ  לג מַֽ ֣ ֧ר הֲשָׁ ים מְדַבֵּ הִ֜
ה  ֖ עְתָּ אַתָּ מַ֥ ר־שָׁ אֲשֶׁ ֽ שׁ כַּ מִתּוֹךְ־הָאֵ֛

  וַיֶּחִֽי:

א קָל מֵימְרָא  לג מַע עַמָּ הַשְׁ
מָא  תָא כְּ יל מִגּוֹ אִישָׁ ייָ מְמַלֵּ דַּ

א אַתְּ וְאִתְקַיַּם מַעְתָּ שְׁ    .דִּ

 רש"י �  

בָר הֲנִהְיָה דָּ דוֹל כַּ ה. הַגָּ   .'וגו םע השמע, הגדול הדבר ומהו הַזֶּ

 (המשך) עיון �  

שיממשו את ערכיה במציאות. מימוש הערכים מחייב חיבור של שמיים וארץ, 

רגליים הנטועות בארץ וראש המגיע השמיימה. אין די ביישום ההוראות בעולם 

העשייה בלבד, יש לעבד אותן ולהפיק מהן עולם ערכי שלאורו יוכל האדם להתנהל. 

מקצה השמיים  -האדם, כי אם בכל מרחבי היקום ולא רק בין שמיים לארץ פועל 

עד קצה השמיים, כלומר כל העולמות הרוחניים מצויים בשליטתו. בכוחו של האדם 

לפתח עולמות של מוזיקה ואומנות, פסיכולוגיה ודרכי תקשורת, להעמיק חקר 

מקצה השמיים עד  -בענייני אמונה ובחירה, מדע ואדריכלות ועוד ועוד לאין שיעור 

  ה השמיים משתרע פועלו של האדם.קצ

שני הפירושים גם יחד מלמדים שגדלות ה' אינה מוחקת את האדם אלא 

  מעצימה אותו.

 ביאור �  

בָר הֲנִהְיָה דָּ דוֹל כַּ ה. הַגָּ בפסוק  הַזֶּ

  מופיעות שתי תמיהות:

בָר "הֲנִהְיָהא.  דָּ דוֹל כַּ ה"?! הַגָּ  הַזֶּ

מַעב.  מהֹוּ"?! "הֲנִשְׁ  כָּ

הדבר הגדול ושל הדבר  תוכנם של

שלא נשמע כמוהו מפורט בפסוקים 

הבאים: פסוק לג עוסק במעמד הר סיני 

מַע - ר אֱלהִֹים קוֹל עָם "הֲשָׁ  מִתּוֹךְ  מְדַבֵּ

ר הָאֵשׁ  אֲשֶׁ מַעְתָּ  כַּ ה שָׁ חִי", ופסוק  אַתָּ וַיֶּ

  - לד עוסק ביציאת ישראל ממצרים 
  

ה" רֶב יגוֹ  לוֹ  לָקַחַת לָבוֹא אֱלהִֹים הֲנִסָּ  מִקֶּ

  . "גּוֹי

 רש"י מלמדנו שתמיהת "הֲנִהְיָה

בָר דָּ דוֹל כַּ ה" מתייחסת למעמד הר  הַגָּ הַזֶּ

דבר גדול ועצום שרק ישראל היו  -סיני 

מַע"עדים לו, ותמיהת  מהֹוּ  הֲנִשְׁ  "כָּ

 -מתייחסת ליציאת ישראל ממצרים 

עובדה היסטורית שכל העולם שמע 

    .54עליה

                                                   
  .עיינו בספר "לפשוטו של רש"י" (דברים ד, לב), שדבריו שימשו השראה לדברינו אף שאינם זהים .54

 אונקלוס



 קמז  דברים ד
 

ין עֲ  לד בַד יְיָ אוֹ נִסִּ
לָאָה לְמִפְרַק לֵיהּ עַם  לְאִתְגְּ
אָתִין  ין בְּ נִסִּ מִגּוֹ עַם בְּ
וּבְמוֹפְתִין וּבִקְרָבָא וּבְיַד 
יפָא וּבִדְרָעָא מְרָמְמָא  קִּ תַּ
עֲבַד  כלֹ דַּ וּבְחֶזְוָנִין רַבְרְבִין, כְּ
מִצְרַיִם  לְכוֹן יְיָ אֱלָהֲכוֹן בְּ

  .לְעֵינֵיכוֹן

ה לד ֣ חַת ל֣וֹ  א֣וֹ ׀ הֲנִסָּ ים ֠ לָב֠וֹא לָקַ֨ אֱלהִֹ֗
ת  אֹתֹ֨ מַסֹּת בְּ רֶב גּוֹי֒ בְּ ֣ גוֹי֘ מִקֶּ
 ה וּבְיָד֤ חֲזָקָה ים וּבְמִלְחָמָ֗ וּבְמֽוֹפְתִ֜
ל  כֹ֠ ים ֠ כְּ דֹלִ֑ ים גְּ ה וּבְמֽוֹרָאִ֖ וּבִזְר֣וֹע נְטוּיָ֔
ם  הֵיכֶ֛ ם יְהוָֹה֧ אֱלֹֽ ה לָכֶ֜ ר־עָשָֹ֨ אֲשֶׁ

יִם לְעֵינֶיֽךָ: מִצְרַ֖   בְּ
 רש"י �  

ה) לד(   אלוה. שום נסים עשה הכי להִֹים.־אֱ  הֲנִסָּ

 הן נקודות לכך הן, תמיהות הללו ן"ההי כל .'וגו גוֹי לוֹ  לָקַחַת לָבוֹא
  השמע., הנסה, הנשמע, הנהיה ח:"פת ף"בחט

 ביאור �  

ה רש"י אינו מפרש  אֱ־להִֹים. הֲנִסָּ

ה אֱ  להִֹים" מלשון ־את הביטוי "הֲנִסָּ

משום שהפסוק מציג עשייה של ניסיון, 

 ממש ולא רק ניסיון. לדבריו הביטוי

ומשמעו עשיית  - נובע מהמילה נס 

   ניסים.

  אות ה"א .'וגו גוֹי לוֹ  לָקַחַת לָבוֹא
   

המופיעה בראש מילה בעברית יכולה 

 ליידוע המשמשת -להיות ה"א הידיעה 

תואר, או ה"א השאלה  או שם עצם שם

מַ    -הּ) (הנקראת גם ה"א הַתֵּ

המשמשת לציון שאלה או תמיהה. ה"א 

 הידיעה מנוקדת בפתח ודגש באות

  מנוקדת שאחריה, ואילו ה"א השאלה
  

  עיון�  

ה אֹתֹתבבהמשך כתוב  אֱ־להִֹים. הֲנִסָּ וּבְמוֹפְתִים", אך ההבנה שגם  מפורש "בְּ

הפועל הראשון מקורו מהמילה נס מעצימה את הפלא. לא זו בלבד שעשה ה' ניסים 

ונפלאות לישראל אלא שכל המציאות כולה הייתה ניסית. ואכן שונה היא יציאת 

מצרים משאר ניסי ההיסטוריה. רוב הניסים התרחשו על גבי מציאות אנושית 

   טבעית, ואילו ביציאת מצרים התרומם כל הטבע לדרגת נס.  

   

 אונקלוס
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  ואתחנן  קמח

 
 רש"י �  

מַסּתֹ.  )ה, ח שמות(לי" ע "התפאר כגון, גבורותיו הודיעם נסיונות ידי על בְּ

אתֹתֹ.נסיון.  זה הרי, כן לעשות אוכל אם  שלוחו שהוא להאמין בסימנין בְּ

 שהביא נפלאות הם וּבְמוֹפְתִים. .)ב ד, שמות(בידך"  זה "מה כגון, מקום של

 שם(להם"  נלחם' ה "כי שנאמר, בים וּבְמִלְחָמָה.מופלאות.  מכות עליהם

   .)כה יד,

 (המשך) ביאור �  

   .55דגש יבוא לא ואחריה, חפת בחטף

לד רצופים בפעלים -פסוקים לב

הפותחים באות ה"א המנוקדת בחטף 

  פתח, ורש"י מדגיש כי זו היא ה"א 
  

השאלה והתמיהה. צורה זו ממחישה 

את הפלא העצום של המאורעות, שכל 

השומע עליהם מתמלא פליאה 

   והשתאות. 

 ביאור �  

מַסּתֹ. בפסוק מופיע רצף של  בְּ

ם המתארות את האמצעים מילי

 גוֹי לוֹ  ששימשו בנס העצום של "לָקַחַת

רֶב מַסֹּת מִקֶּ אֹתֹת גּוֹי": "בְּ  וּבְמוֹפְתִים בְּ

 נְטוּיָה וּבִזְרוֹעַ  חֲזָקָה וּבְיָד וּבְמִלְחָמָה

דֹלִים". רש"י מבאר את  וּבְמוֹרָאִים גְּ

  ההבדל בין האמצעים השונים:

מַסֹּת"  הציע  בניסיונות. הקב"ה -"בְּ

למצרים לנסות אותו כדי לגלות בעצמם 

אם אכן כל המאורעות נעשים בדבר ה' 

או שמא מדובר בחוכמתו של משה 

שיודע לחזות את אשר יתרחש. דוגמא 

לניסיון כזה מופיעה במכת הצפרדעים. 

פרעה קורא למשה ולאהרן ומבקש: 

ירוּ  עִים אֶל ה' וְיָסֵר "הַעְתִּ י הַצְפַרְדְּ נִּ  מִמֶּ

י" וּמֵעַ  , ומשה עונה לו: (שמות ח, ד)מִּ

אֵר יר לְמָתַי עָלַי "הִתְפָּ    וְלַעֲבָדֶיךָ  לְךָ  אַעְתִּ
  

ךָ  עִים לְהַכְרִית וּלְעַמְּ ךָ  הַצֲפַרְדְּ מִמְּ

יךָ"  תֶּ אמור אתה, פרעה, מתי  -וּמִבָּ

וכך תיווכח  -תרצה שתיפסק המכה 

שלקב"ה יש שליטה מלאה על הנעשה 

ול לקבוע מתי ושהוא ברצונו הבלעדי יכ

  להתחיל כל מכה ומתי להפסיקה. 

אֹתֹת"  בסימנים. האותות לא  - "בְּ

נעשו כדי להעניש את המצרים אלא 

כדי להוכיח להם שמשה רבנו פועל 

ל ובכוחו לבצע את ־בשליחותו של הא

כשם שהוכח  -כל אשר יצווה אותו ה' 

  בהפיכת המטה לנחש. 

במכות. המכות  -"וּבְמוֹפְתִים" 

שהונחתו על המצרים מעידות  הגדולות

  ל. ־על גדלות הא

רמז לנס קריעת ים  -"וּבְמִלְחָמָה" 

סוף והטבעת המצרים בים. כשעמדו 
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 קמט  דברים ד
 

ע  לה חְזִיתָא לְמִדַּ אַתְּ אִתַּ
אֲרֵי יְיָ הוּא אֱלהִֹים, לֵית 

יהּ  ר מִנֵּ    .עוֹד בָּ

י יְהוָֹ֖ה ה֣וּא  לה ֥ עַת כִּ תָ לָדַ֔ ה הָרְאֵ֣ אַתָּ
אֱלֹ  וֹ:הָֽ בַדּֽ ין ע֖וֹד מִלְּ ים אֵ֥   הִ֑

 (המשך) ביאור �  

ישראל כשפניהם אל הים ומאחוריהם 

נמלאו  -המצרים הרודפים אחריהם 

חרדה גדולה. משה הרגיע אותם ואמר: 

ירָאוּ  "אַל יְשׁוּעַת  אֶת וּרְאוּ  הִתְיַצְבוּ  תִּ

חֵם ם לָכֶם ה'... ה' יִלָּ חֲרִישׁוּן"  וְאַתֶּ תַּ

  . ואכן, ה' נלחם לישראל ד)י-(שמות יד, יג
  

והצילם בניסים גדולים, עד כי גם 

המצרים הבינו כי לא מול בני ישראל 

 מִצְרַיִם לבדם הם ניצבים: "וַיֹּאמֶר

נֵי אָנוּסָה י ה' נִלְחָם מִפְּ רָאֵל כִּ  לָהֶם יִשְׂ

מִצְרָיִם".   בְּ

 (על עמוד קודם) עיון �  

מַסּתֹ. את חלקו של הפסוק ולא ביאר את שאר לא ברור מדוע פירש רש"י רק  בְּ

דֹלִים". אולי היה חשוב  וּבְמוֹרָאִים נְטוּיָה וּבִזְרוֹעַ  חֲזָקָה "וּבְיָד -תיאורי הניסים  גְּ

מַסֹּת" -בין התיאורים הדומים זה לזה  לרש"י לדייק את ההבחנה אֹתתֹ בְּ  בְּ

ה מלחמה אלוקית ולא שהיית - "וּבְמוֹפְתִים", ולהבהיר לצידם את מהות ה"מִלְחָמָה

מלחמה אנושית. ואולם את שאר האמצעים לא ראה רש"י צורך לפרש, אם משום 

  שפורשו במקום אחר אם משום שכוונתם ברורה. 

י התיאור "וּבְיָד  חֲזָקָה בְיָד חֲזָקָה" פורש בפסוק האחרון של פרשת שמות: "כִּ

חֵם לְּ ם חֲזָקָה וּבְיָד יְשַׁ היד החזקה מלמדת כי לא מרצונם  -  (שמות ו, א)מֵאַרְצוֹ"  יְגָרְשֵׁ

מופיע בתחילת  נְטוּיָה" שילחו המצרים את ישראל אלא בכפייה. הביטוי "וּבִזְרוֹעַ 

י זְרוֹעַ  אֶתְכֶם פרשת וארא: "וְגָאַלְתִּ פָטִים נְטוּיָה בִּ דלִֹים"  וּבִשְׁ ומעיד כי  -  (שם פס' ו)גְּ

דלִֹים" לעיני כול. "וּבְמוֹרָאִים היציאה ממצרים נעשתה בהשגחת ה' הגלויה מבטא  גְּ

את הפחד הגדול שאחז בכל יושבי תבל נוכח ניסי יציאת מצרים האדירים, כפי 

מְעוּ  ים שהובע בשירת הים: "שָׁ זוּן עַמִּ בֵי אָחַז חִיל יִרְגָּ ת"  יֹשְׁ לָשֶׁ   .(שמות טו, יד)פְּ

  

   

 אונקלוס



  ואתחנן  קנ

 
 רש"י �  

 התורה את הוא ברוך דושהק כשנתן. אתחזיתא כתרגומו הָרְאֵתָ.) לה(
 את קרע כך העליונים את שקרע וכשם. רקיעים שבעה להם פתח

(פסיקתא לדעת  הראת אתה נאמר לכך, יחידי שהוא וראו. התחתונים

  ).רבתי, כ

 ביאור �  

הוא פועל  הפועל "הָרְאֵתָ" הָרְאֵתָ.

בבניין הופעל, שהוא המקבילה הסבילה 

 לבניין הִפעיל המציין גרימת פעולה.

הוא אפוא "הראו " הָרְאֵתָ "פירוש 

אותך", כלומר נעשו דברים שהסירו את 

המסכים וגרמו לקב"ה להיראות לפני 

עם ישראל. ומה הם הדברים שגרמו לה' 

  להיראות? 

רש"י מבאר כי במתן תורה "פתח 

  וכשם -להם הקב"ה שבעה רקיעים 
  

 את קרע כך העליונים את שקרע

יונים התחתונים". קריעת הרקיעים העל

מבטאת כביכול את יציאת מלך מלכי 

המלכים מארמונו של מעלה לדבר עם 

בני ישראל ולהעניק להם את תורתו, 

וקריעת הרקיעים התחתונים משמעה 

הסרת המחיצות והמסכים הסוככים על 

 -האדם ומונעים ממנו להתחבר לנשגב 

והאפשרות שניתנה לו להביט מעבר 

  ו.למסכים ולראות את ה' היחיד בעולמ

  עיון�  

רש"י ממחיש בפירושו את פלא ההתגלות. בטבעו של עולם אין האדם  הָרְאֵתָ.

יכול להביט ישירות באור השמש בלי להיפגע, על אחת כמה וכמה שאיננו מסוגל 

י -לתפוס את האלוקות בחושיו    . (שמות לג, כ)וָחָי"  הָאָדָם יִרְאַנִי לאֹ "כִּ

הטבע, רקיעי עליון נפתחו ודבר ה' ירד במעמד הר סיני התעלה העולם מעל 

ממרומים. ואולם כששפע אדיר יורד לעולם הוא חייב לפגוש בכלי שיכיל אותו, 

שאם לא כן הוא עלול להתמוסס באוויר או להיבלע באדמה. דא עקא שהאדם עטוף 

  בשריון פלדה המגן עליו מפגיעת האור הגדול ומונע ממנו לקבל את דבר ה'. 

וכבבואה לרקיעים העליונים נפתחו  -חת ההר נסדק השריון כשעמדו ישראל ת

גם הרקיעים התחתונים המקרקעים את האדם ואינם מאפשרים לו להתרומם, וכל 

ל, תמים ופשוט ומוכן לקבל את ־קולות הרקע נדמו. האדם עמד בשלמותו לפני הא

  דברו בלי מסכים ובלי מניעות. 

להכיל את אחדותו של ה', ולהבין ברגע גורלי זה של פתיחות הצליחו ישראל 

שכל הערכים וכל הכוחות, גם אלו המצטיירים לעיתים כשונים ואף מנוגדים, נובעים 

ל לצד ־ממקור אחד ויחיד. הם הבינו כי ערך החסד וערך הדין, ההתבטלות לפני הא

  כבוד האדם וגבורתו על מעשיו, רוממות התורה ונצחיותה לצד היותה תורת חיים 
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 קנא  דברים ד
 

מְעָךְ יָת קָל מִן  לו מַיָּא אַשְׁ שְׁ
פוּתָךְ, וְעַל  מֵימְרֵיהּ לְאַלָּ
תֵיהּ  אַרְעָא אַחְזְיָךְ יָת אִישָׁ
א  מַעְתָּ תָא וּפִתְגָמוֹהִי שְׁ רַבְּ

תָא וּחְלָף אֲרֵי  לז .מִגּוֹ אִישָׁ
רְחֵים יָת אֲבָהָתָךְ וְאִתְרְעִי 
קָךְ  תְרֵיהוֹן, וְאַפְּ בְנֵיהוֹן בָּ בִּ

מֵימְרֵיהּ  א בְּ חֵילֵיהּ רַבָּ בְּ
צְרָיִם    .מִמִּ

יעֲךָ֥ אֶת־קֹל֖וֹ  לו מִֽ יִם הִשְׁ מַ֛ ָ מִן־הַשּׁ
וֹ  ֣ רֶץ הֶרְאֲךָ אֶת־אִשּׁ ךָּ וְעַל־הָאָ֗ רֶ֑ לְיַסְּ
שׁ:  וֹךְ הָאֵֽ עְתָּ מִתּ֥ מַ֖ יו שָׁ ה וּדְבָרָ֥ דוֹלָ֔ הַגְּ

ר  לז יךָ וַיִּבְחַ֥ ֤י אָהַב אֶת־אֲבֹתֶ֔ חַת כִּ וְתַ֗
זַרְע֖וֹ אַֽ  כֹח֥וֹ בְּ פָנָי֛ו בְּ אֲךָ֧ בְּ יו וַיּוֹצִֽ חֲרָ֑

יִם: צְרָֽ ל מִמִּ דֹ֖   הַגָּ

 רש"י �  

י וְתַחַת) לז(   אהב. אשר תחת זה וכל אָהַב. כִּ

 (המשך) עיון �  

כל אלו ועוד אינם אלא חלקים מתוך פזל אחד שלם.  -המגיעה עד תחתיות ארץ 

ונות ומגוונות ששדה הקב"ה האחד והיחיד מנהיג את העולם בדרכי התגלות ש

הראייה המצומצם של בני אנוש מתקשה להרכיב לתמונה השלמה. הנהגת ה' 

בעולם כמוה כיהלום גדול ורב פאות, שכל פאה שלו נראית בעיני המתבונן בצבע 

  בהתאם לזווית הראייה של המביט בה. -המיוחד רק לה 

 ביאור �  

י וְתַחַת לולא פירושו של  אָהַב. כִּ

מבינים שפסוק זה פותח רש"י היינו 

פסקה חדשה, המלמדת שבזכות אהבת 

ה' לאבות הוציא ה' את בני ישראל 

ממצרים. ואולם רש"י מחלק את 

הפסוק לשניים: חלקו הראשון של 

  הפסוק מתייחס לפסוקים שקדמו לו 
  

ומעיד כי הפלא של לקיחת גוי מקרב גוי 

וההתגלות בהר סיני אירעו מכוח אהבת 

לו חלקו השני מקושר ה' אל האבות, ואי

אל הפסוק הבא, המתאר את תכלית 

פָנָיו יציאת מצרים: "וַיּוֹצִאֲךָ  כחֹוֹ  בְּ  בְּ

דלֹ צְרָיִם  הַגָּ דלִֹים גּוֹיִם לְהוֹרִישׁ  -מִמִּ  גְּ

ךָ  וַעֲצֻמִים נֶיךָ..." מִמְּ   .56מִפָּ

  עיון�  

י וְתַחַת   תכלית הבריאה לפי דברי רש"י זכות האבות חלה על המהות, על  אָהַב. כִּ
   

                                                   
  נראה כי האתנחתא תחת המילה "אחריו" תומכת בפירושו של רש"י. .56
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  ואתחנן  קנב

 
 רש"י �  

פָנָיו. וַיּוֹצִאֲךָ   להים־הא מלאך "ויסע שנאמר לפניו בנו המנהיג כאדם בְּ
 אחר דבר. (מכילתא בשלח, ויהי, ד) )יט יד, שמות(מאחריהם"  וילך' וגו ההולך

פלא"  עשה אבותם "נגד שנאמר כמו, אבותיו בפני בפניו" "ויוציאך
 בלשון כתבם שהרי, יחיד בלשון זכירםשה על תתמה ואל. )יב עח, תהלים(

  אחריו". בזרעו "ויבחר - יחיד 

 (המשך) עיון �  

המתגלמת בהתגלות ה' בהר סיני ובחירת עם ישראל לעם ה'. יציאת מצרים הייתה 

  האמצעי להשגת מטרה נעלה זו.

 ביאור �  

פָנָיו. וַיּוֹצִאֲךָ   הביטוי "וַיּוֹצִאֲךָ  בְּ

פָנָיו" מעורר שאלה: על  מי מדובר? בְּ

  בפני מי? רש"י מפרש בשתי דרכים:

= "ויוציאך  "פָנָיובְּ  וַיּוֹצִאֲךָ "א. 

נים הם פני ל פניו". על פי פירוש זה הפָּ

ה' שהציב את בני ישראל לפניו כדי 

להגן עליהם מפני חיצי המצרים בשעה 

שרדפו המצרים אחריהם, כפי שתיארה 

ע סַּ  לֵךְ הַהֹ הָאֱלהִֹים מַלְאַךְ  התורה: "וַיִּ

רָאֵל מַחֲנֵה לִפְנֵי לֶךְ  יִשְׂ   מֵאַחֲרֵיהֶם". וַיֵּ

פָנָיו" מתייחסת לאבות    ב. המילה "בְּ
  

 - האומה המוזכרים בתחילת הפסוק 

י "וְתַחַת בְחַר אֶת אָהַב כִּ זַרְעוֹ  אֲבֹתֶיךָ וַיִּ  בְּ

אַחֲרָיו", ומשמעות הדבר שהקב"ה, 

הראה לאבות  ,57מֵראֹשׁ" הַדֹּרוֹת "קרֵֹא

ה הנבואה את גאולת בניהם במרא

פָנָיו" בלשון  ממצרים. ואף שנאמר "בְּ

רש"י מבקש  -ולא "בפניהם"  -יחיד 

שלא נתמה, שהרי גם בחלקו הראשון 

זַרְעוֹ  אַחֲרָיו" בלשון  של הפסוק נכתב "בְּ

  ולא "בזרעם".  -יחיד 

  

  עיון�  

פָנָיו. וַיּוֹצִאֲךָ  הבין מדוע לא נכתב לפי הפירוש הראשון, פירוש הפשט, יש ל בְּ

פניו" כמשמעו. ייתכן שהשימוש בביטוי "לפניו", המתאר מציאות שבני ל"ויוציאך 

ולכן שינה  -ישראל מצויים כביכול לפני ה', עלול להצטייר כחוסר כבוד כלפי מעלה 

  פָנָיו".בְּ הכתוב ונקט לשון "

י חַת"וְתַ  -האגדה מדגישה את חביבות האבות המודגשת כבר בתחילת הפסוק   כִּ

דורית: האדם - אֲבֹתֶיךָ", ומעבירה מסר חשוב על חשיבות האחריות הבין אֶת אָהַב

  גם בניית הדורות הבאים אחריו מוטלת באהבה על כתפיו. ה'  -איננו חי רק את חייו 
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 קנג  דברים ד
 

לְתָרָכָא עַמְמִין רַבְרְבִין  לח
ךְ מִן קֳדָמָךְ,  יפִין מִנָּ וְתַקִּ

ן לָךְ  יָת  לְאַעָלוּתָךְ לְמִתַּ
יוֹמָא  אֲרַעְהוֹן אַחְסָנָא כְּ

   .הָדֵין

ךָ֖  לח ים מִמְּ ים וַֽעֲצֻמִ֛ דֹלִ֧ ישׁ גּוֹיִ֛ם גְּ לְהוֹרִ֗
תֶת־לְךָ֧ אֶת־אַרְצָ֛ם  יאֲךָ֗ לָֽ הֲבִֽ נֶי֑ךָ לַֽ מִפָּ

יּ֥וֹם הַזֶּֽה:   נַֽחֲלָ֖ה כַּ

 רש"י �  

ךָ ) לח( נֶיךָ. מִמְּ  ועצומים יםגדול גוים מפניך להוריש ודרשהו סרסהו מִפָּ
  ממך.

יּוֹם ה כַּ   היום. רואה אתה כאשר .הַזֶּ

 (המשך) עיון �  

 הוציא את בני ישראל "בפני האבות" כדי להראות להם את קיום הבטחתו ואת
ומתוך כך נפנים אנו את גודל השפעתנו על  -השפעתה על בניהם לדורות עולם 

  צאצאינו וצאצאי צאצאינו לדורי דורות. 

פָנָיו"  -ל האבות בלשון יחיד התייחסות הכתוב א מגלה כי שלושת האבות  -"בְּ

יחד הם שורש האומה. ואף שכל אב מאבותינו מאופיין במידה השייכת לו, וכל אחד 

והוא טמון  -מהם משפיע על עם ישראל באורו המיוחד, שורש האומה אחד הוא 

  במהות המאוחדת של שלושתם יחדיו. 

 ביאור �  

ךָ  נֶיךָ. מִמְּ נֶיךָ"  מִפָּ המילה "מִפָּ

כתובה בסוף המשפט, אך על פי 

ההקשר ברור שהיא מתייחסת אל 

   - ההורשה הניצבת בראשו: "לְהוֹרִישׁ 
  

נֶיךָ". רש"י מציין שכדי להבין את  מִפָּ

כלומר  -משמעות הפסוק יש לסרסהו 

  לשנות בו את סדר המילים.

יּוֹם ה כַּ   אין הכוונה ש"היום הזה" .הַזֶּ

  עיון�  

ךָ מִ  נֶיךָ. מְּ ייתכן שסדר המילים שנקטה התורה נועד להדגיש את הערך  מִפָּ

  הגדול, העומד בפני עצמו, של הורשת האומות בידי ה'. 

ואין בה שליטה לעמים הרשעים, תהא גבורתם  - הארץ כולה של הקב"ה היא 

לולא רשעתם של  - אשר תהא. עם זאת, אף שארץ ישראל הובטחה לעם ישראל 

  שבים בה לא הייתה עילה לגרשם, ומפני רשעתם ה' מורישם. הגויים היו

   

 אונקלוס
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  ואתחנן  קנד

 

֤י  לט ךָ֒ כִּ בֹתָ֘ אֶל־לְבָבֶ֒ ֽ ֣ הַיּ֗וֹם וַֽהֲשֵׁ דַעְתָּ וְי
עַל  יִם מִמַּ֔ מַ֣ ָ שּׁ ים בַּ אֱלהִֹ֔ יְהוָֹה ה֣וּא הָֽ
ין עֽוֹד:  חַת אֵ֖ ֑ רֶץ מִתָּ   וְעַל־הָאָ֖

יו  מ יו וְאֶת־מִצְוֹתָ֗ ֣ מַרְתָּ֞ אֶת־חֻקָּ ֽ וְשָׁ
ב לְךָ֔  ר יִיטַ֣ ךָ הַיּ֔וֹם אֲשֶׁ נֹכִ֤י מְצַוְּ ר אָֽ אֲשֶׁ֨
 יךְ יָמִים אֲרִ֤ ֽ עַן תַּ יךָ וּלְמַ֨ חֲרֶ֑ וּלְבָנֶי֖ךָ אַֽ
ן  יךָ נֹתֵ֥ ר יְהוָֹה֧ אֱלהֶֹ֛ ה אֲשֶׁ֨ אֲדָמָ֔ עַל־הָ֣

ים: ל־הַיָּמִֽ יל  שלישי מא   לְךָ֖ כָּ ֤ ז יַבְדִּ אָ֣
בֶר הַיַּ  עֵ֖ ים בְּ ל֣שׁ עָרִ֔ ה שָׁ ן משֶׁ ֑ רְדֵּ

מֶשׁ: ֽ ה שָׁ   מִזְרְחָ֖

ין וְתָתִיב  לט ע יוֹמָא דֵּ וְתִדַּ
ךְ אֲרֵי יְיָ הוּא אֱלהִֹים  לְלִבָּ
עֵילָא  מַיָּא מִלְּ שְׁ כִינְתֵיהּ בִּ שְׁ דִּ
רַע,  יט עַל אַרְעָא מִלְּ לִּ וְשַׁ

ר יָת קְיָמוֹהִי  מ .לֵית עוֹד וְתִטַּ
יד  אֲנָא מְפַקֵּ קּוֹדוֹהִי דַּ וְיָת פִּ

יִיטַב לָךְ וְלִבְנָךְ לָךְ יוֹ ין דְּ מָא דֵּ
תְרָךְ  תוֹרֵיךְ יוֹמִין  ,בָּ וּבְדִיל דְּ

ייָ אֱלָהָךְ יָהֵיב לָךְ  עַל אַרְעָא דַּ
ל יוֹמַיָּא כֵין אַפְרֵישׁ  מא. כָּ בְּ

עִבְרָא  לָת קִרְוִין בְּ ה תְּ מֹשֶׁ
נָא יַרְדְּ א ,דְּ מְשָׁ   .מַדְנַח שִׁ

 רש"י �  

יל. אָז) מא(  שאינן פי על ואף. שיבדילם לדבר חרד להיות לב נתן יַבְדִּ
 שאפשר מצוה משה אמר, כנען שבארץ אותן שיבדלו עד קולטות
   אקיימנה. לקיימה

 (המשך) ביאור �  

יוריש ה' את האומות מפני ישראל, 

שהרי ירושת הארץ תתבצע רק בימי 

ה" פירושו  יּוֹםכַּ יהושע. " היום  כמוהַזֶּ

  סיחון ועוג כשם שהוריש ה' את  - הזה 
  

מפני ישראל בהנהגת משה רבנו, כך 

יוריש את עמי הארץ בהנהגת יהושע 

  אחרי מותו של משה.

 ביאור �  

יל. אָז בני ישראל הצטוו  יַבְדִּ

  להקצות לאחר כניסתם לארץ שש 
  

ערים שישמשו מקלט לרוצחים בשגגה 

  המזרחי שלוש ערים בעבר הירדן -
   

   

 אונקלוס

� 



 קנה  דברים ד
 

 רש"י �  

עֵבֶר רְ  בְּ ןהַיַּ מֶשׁ  מִזְרְחָה דֵּ   ירדן. של שבמזרחו עבר באותו .שָׁ

מֶשׁ  מִזְרְחָה , שמש של מזרח, בחטף ש"רי נקודה דבוק שהוא לפי .שָׁ
  השמש. זריחת מקום

 (המשך) ביאור �  

בפסוקנו  .58ושלוש ערים בפנים הארץ

מבדיל משה רבנו כבר את שלוש 

הערים שבעבר הירדן המזרחי. לשון 

מבטאת את  -יל" יַבְדִּ  "אָז -העתיד 

התשוקה שבערה בליבו של משה רבנו 

   אף לקיים את המצווה בלי להתמהמה.
  

שערים אלו יוכלו לממש את ייעודן 

 59ץרק לאחר שינחלו ישראל את האר

הזדרז משה רבנו לקיים את המצווה 

טרם זמנה, והבדיל את הערים כבר "אָז" 

  לשימושן העתידי.   -

 ביאור �  

עֵבֶר ןהַיַּ  בְּ מֶשׁ  מִזְרְחָה רְדֵּ שתי  .שָׁ

גדות לירדן: הגדה המערבית שטרם 

בין הירדן לים, והגדה  -נכבשה 

הכוללת את ארצות סיחון  -המזרחית 

ועוג שכבש משה. הערים שהבדיל 

  משה נמצאות בצד המזרחי של הירדן.

מֶשׁ  מִזְרְחָה בדרך כלל כותבים  .שָׁ

מֶשׁ" "מִזְרַח בפתח תחת הרי"ש, כמו  שָׁ

סוק מז להלן. מדוע כאן נכתב בפ

מֶשׁ"  "מִזְרְחָה בשווא תחת הרי"ש  -שָׁ

 (המכונה "חטף" בלשון רש"י)? רש"י

   -תולה זאת בסמיכות למילה שמש 
  

  המזרח של השמש. 

אלא שיש לבאר את ההבדל בין 

מֶשׁ" ל"מִזְרְחָה "מִזְרַח מֶשׁ". ייתכן  שָׁ שָׁ

מֶשׁ  מִזְרַח"שבשונה מ כאן נוסף  "שָׁ

לכיוון מזרח של  -ל תנועה ממד ש

מֶשׁ" היא סמיכות  השמש. "מִזְרַח שָׁ

 המזרח של השמש. "מִזְרְחָה -פשוטה 

מֶשׁ" מציינת כיוון  מזרח של ל -שָׁ

השמש, כמו ש"מצריימה" משמעה 

למצרים, "צפונה" משמעה לכיוון צפון, 

  משמעה לדותן. ו"דותיינה"

  

  

   

                                                   
ר ה' אֶל" .58 ה וַיְדַבֵּ אמֹר מֹשֶׁ ר. לֵּ בֵּ נֵי אֶל דַּ רָאֵל בְּ י אֲלֵהֶם וְאָמַרְתָּ  יִשְׂ ם כִּ ן אֶת עֹבְרִים אַתֶּ רְדֵּ נָעַן אַרְצָה הַיַּ . כְּ

הְיֶינָה מִקְלָט עָרֵי עָרִים לָכֶם וְהִקְרִיתֶם ה וְנָס לָכֶם תִּ מָּ ה רֹצֵחַ  שָׁ גָגָה... וְהֶעָרִי נֶפֶשׁ  מַכֵּ שְׁ ר םבִּ נוּ  אֲשֶׁ תֵּ שׁ  תִּ  עָרֵי שֵׁ
הְיֶינָה מִקְלָט לשֹׁ  אֵת. לָכֶם תִּ נוּ  הֶעָרִים שְׁ תְּ ן מֵעֵבֶר תִּ רְדֵּ לשֹׁ  וְאֵת לַיַּ נוּ  הֶעָרִים שְׁ תְּ אֶרֶץ תִּ נָעַן בְּ  מִקְלָט עָרֵי כְּ

הְיֶינָה" (במדבר לה, ט  יד).-תִּ
 מקלט ערי שש שנאמר קולטות ירדןה שבעבר שלש היו לא ישראל שבארץ שלש נבחרו שלא "עד .59

  כאחת" (מכות ט, ב). קולטות ששתן שיהיו עד - תהיינה



  ואתחנן  קנו

 

ר יִ  מב ח אֲשֶׁ֨ ה רוֹצֵ֗ מָּ ס שָׁ֜ רְצַח֤ אֶת־ לָנֻ֨
א־שׂנֵא֥ ל֖וֹ  עַת וְה֛וּא לֹֽ בְלִי־דַ֔ הוּ בִּ רֵעֵ֨
ת מִן־  ס אֶל־אַחַ֛ ם וְנָ֗ לְשֹׁ֑ ל שִׁ מֹ֣ מִתְּ

י:  ל וָחָֽ ים הָאֵ֖ עָרִ֥ ר  מגהֶֽ ֛ דְבָּ מִּ ֧צֶר בַּ אֶת־בֶּ
ת  י וְאֶת־רָאמֹ֤ ר לָרֽאוּבֵנִ֑ ישֹׁ֖ רֶץ הַמִּ אֶ֥ בְּ

 ֖ שָׁ בָּ ן בַּ י וְאֶת־גּוֹלָ֥ דִ֔ לְעָד לַגָּ גִּ י: בַּ ֽ ִ מְנַשּׁ ן לַֽ
ה לִפְנֵי֖  מד ם משֶׁ֔ ֣ ר־שָׂ ה אֲשֶׁ את הַתּוֹרָ֑ וְזֹ֖

ל: רָאֵֽ נֵי֥ יִשְׂ   בְּ

ן קָטוֹלָא  מב לְמִעְרַק לְתַמָּ
לָא  יִקְטוֹל יָת חַבְרֵיהּ בְּ דְּ
עֵיהּ וְהוּא לָא סָנֵי לֵיהּ  מַדְּ
קַמּוֹהִי, וְיִעְרוֹק  מֵאֶתְמָלִי וּמִדְּ

ין לַחֲדָא מִן קִרְוַיָּא הָאִ  לֵּ
רָא  מג .וְיִתְקַיַּם מַדְבְּ צֶר בְּ יָת בֶּ

יבַט  רָא לְשֵׁ אֲרַע מֵישְׁ בַּ
לְעָד  גִּ רְאוּבֵן, וְיָת רָאמוֹת בַּ
מַתְנַן  ד וְיָת גּוֹלָן בְּ יבַט גָּ לְשֵׁ

ה ֶ מְנַשּׁ בְטָא דִּ וְדָא  מד .לְשִׁ
ה קֳדָם  ,אוֹרָיְתָא סְדַר מֹשֶׁ דִּ

רָאֵל נֵי יִשְׂ   .בְּ

 רש"י �  

  זו. פרשה אחר לסדר עתיד שהוא זו הַתּוֹרָה. וְזֹאת )מד(

 ביאור �  

לאיזו תורה מתייחס  הַתּוֹרָה. וְזֹאת

ר הַתּוֹרָה הפסוק באומרו "וְזאֹת ם אֲשֶׁ  שָׂ

ה נֵי לִפְנֵי מֹשֶׁ רָאֵל"? באילו חוקים  בְּ יִשְׂ

  מדובר? רש"י מבאר שפסוק זה משמש 
  

כותרת לפרק הבא העוסק בעשרת 

ף שבינו לבין הפרק הבא הדיברות, א

  מפרידים כמה פסוקים.

  עיון�  

 ארבעת הפסוקים המופיעים בין ה"כותרת" המבשרת על "הַתּוֹרָה הַתּוֹרָה. וְזֹאת

ר ם אֲשֶׁ ה שָׂ נֵי לִפְנֵי מֹשֶׁ רָאֵל" ועל "הָעֵדֹת בְּ ים יִשְׂ טִים וְהַחֻקִּ פָּ שְׁ ר וְהַמִּ ר אֲשֶׁ בֶּ ה דִּ  מֹשֶׁ

נֵי אֶל רָ  בְּ מתארים בפרוטרוט את  ,אֵל" לבין פירוט תוכנם של התורה והחוקיםיִשְׂ

מקום מושבם של ישראל בארץ סיחון, ומדגישים חזור והדגש את דבר כיבושה של 

  ארץ זו בהנהגת משה רבנו. מה טיבם של פסוקים אלו? 

רש"י מסר לידינו את המפתח להבנת הדברים כבר בתחילתו של חומש דברים. 

  ק ד בפרק א הבהיר רש"י כי משה הוכיח את ישראל רק לאחר בפירושו על פסו

   

 אונקלוס
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 קנז  דברים ד
 

ין סָהִדְוָתָא וּקְיָמַיָּא  מה אִלֵּ
נֵי  ,וְדִינַיָּא ה עִם בְּ יל מֹשֶׁ מַלֵּ דְּ

צְרָיִם קְהוֹן מִמִּ מִפַּ רָאֵל בְּ  .יִשְׂ
תָא  מו חִלְּ נָא בְּ יַרְדְּ עִבְרָא דְּ בִּ

אֲרַע  עוֹר בַּ ית פְּ לָקֳבֵיל בֵּ
א אֱמוֹרָאָה סִיחוֹן מַלְ  כָּ

בּוֹן חֶשְׁ יָתֵיב בְּ מְחָא  ,דְּ דִּ
רָאֵל  ה וּבְנֵי יִשְׂ מֹשֶׁ

צְרָיִם קְהוֹן מִמִּ מִפַּ    .בְּ

ים  מה טִ֑ פָּ שְׁ ים וְהַמִּ ֖ חֻקִּ ת וְהַֽ עֵדֹ֔ ה הָֽ אֵלֶּ
ל  רָאֵ֔ נֵי֣ יִשְׂ ה אֶל־בְּ ֤ר משֶׁ בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ֨

יִם:  צְרָֽ ם מִמִּ צֵאתָ֖ ֜  מובְּ בֶר הַיַּרְדֵּ עֵ֨ ן בְּ
לֶךְ  רֶץ סִיחֹן מֶ֣ אֶ֗ ע֔וֹר בְּ ית פְּ ֣ יְא מ֚וּל בֵּ גַּ֗ בַּ
ר  וֹן אֲשֶׁ֨ בּ֑ חֶשְׁ ב בְּ ֖ ר יוֹשֵׁ ֥ י אֲשֶׁ אֱמֹרִ֔ הָֽ
ם  צֵאתָ֖ ל בְּ רָאֵ֔ ה וּבְנֵי֣ יִשְׂ ה֤ משֶׁ הִכָּ

יִם: צְרָֽ   מִמִּ
 רש"י �  

ה) מה( ר' הָעֵדֹת וגו אֵלֶּ ר. אֲשֶׁ בֶּ  חזר ממצרים בצאתם דבר אשר הם הם דִּ
  מואב. בערבות להם ושנאה

 (המשך) עיון �  

גם כאן מודגש כי משה חוזר  .60שהיטיב להם וכבש בעבורם את ארצות סיחון ועוג

על עשרת הדיברות ועל החוקים והמשפטים רק אחרי שקיים את ההבטחה להביא 

את בני ישראל לארץ ישראל. משה רבנו איננו איש של דיבורים בלבד אלא איש 

ומתוך כך נעשות אוזניהם של ישראל  -על ללא לאות למען העם מעשים הפו

  כרויות לשמוע את דבר ה' ולקיים את הברית שכרת עימם.

 ביאור �  

ה ר' הָעֵדתֹ וגו אֵלֶּ ר. אֲשֶׁ בֶּ התורה  דִּ

מדגישה בפסוק זה שמשה רבנו איננו 

מתעתד לתת לישראל תורה חדשה, 

ר ר אלא זוהי התורה "אֲשֶׁ בֶּ ה דִּ  לאֶ  מֹשֶׁ

נֵי רָאֵל בְּ צֵאתָם יִשְׂ צְרָיִם", התורה  בְּ מִמִּ

  שקיבלו ישראל ארבעים שנה קודם 
  

לכן, והיא תמשיך ללוות אותם עד 

עולם. תפקידם של ישראל לחזור על 

אשר למדו, לשנן את דברי התורה 

ולעולם לא  - לקראת כניסתם לארץ 

  להתנתק ממנה.

   

                                                   
 וראו ביאורנו ועיוננו שם. .60

 אונקלוס



  ואתחנן  קנח

 

וּ אֶת־אַרְצ֜וֹ וְאֶת־  מז רֶץ ׀ ע֣וֹג וַיִּֽירְשׁ֨ אֶ֣
ר  ֖ י אֲשֶׁ אֱמֹרִ֔ י הָֽ נֵי מַלְכֵ֣ ן שְׁ שָׁ֗ לֶךְ־הַבָּ מֶֽ

מֶשׁ:  ֽ ח שָׁ ן מִזְרַ֖ ֑ בֶר הַיַּרְדֵּ עֵ֣ ר  מחבְּ עֲרֹעֵ֞ מֵֽ
ר  ן וְעַד־הַ֥ פַת־ נַחַ֧ל אַרְנֹ֛ ר עַל־שְׂ אֲשֶׁ֨

ן ה֥וּא חֶרְמֽוֹן:  יאֹ֖ ה  מטשִׂ עֲרָבָ֜ וְכָל־הָ֨
חָה וְעַ֖  ן מִזְרָ֔ עֲרָבָ֑ה עֵבֶ֤ר הַיַּרְדֵּ ד יָם֣ הָֽ

ֽה: סְגָּ ת הַפִּ דֹּ֥ חַת אַשְׁ ֖   רביעי   פ תַּ

וִירִיתוּ יָת אַרְעֵיהּ וְיָת אֲרַע  מז
רֵין מַלְכֵי  מַתְנַן תְּ א דְּ עוֹג מַלְכָּ

נָא יַרְדְּ בְעִבְרָא דְּ  ,אֶמוֹרָאָה דִּ
א מְשָׁ מֵעֲרוֹעֵר  מח .מַדְנַח שִׁ

אַרְנוֹן וְעַד  יף נַחְלָא דְּ עַל כֵּ דְּ
יאוֹן הוּא חֶרְמוֹןט שִׂ  .וּרָא דְּ

רָא עִבְרָא  מט וְכָל מֵישְׁ
א  נָא מַדְנְחָא וְעַד יַמָּ יַרְדְּ דְּ

רָא מֵישְׁ ךְ מֵי  ,דְּ פַּ חוֹת מַשְׁ תְּ
  רָמְתָא. 

 רש"י �  

ר) מז( עֵבֶר אֲשֶׁ ן. בְּ רְדֵּ   במערב. היה השני שהעבר במזרח שהוא הַיַּ

 ביאור �  

ר עֵבֶר אֲשֶׁ רְדֵּ  בְּ בעבור האנשים  ן.הַיַּ

  הצד המזרחי  -הנמצאים במערב הירדן 
  

נמצא בעבר השני, ועל כן נקרא שמו 

ן". "עֵבֶר רְדֵּ   הַיַּ

  עיון�  

ר עֵבֶר אֲשֶׁ ן. בְּ רְדֵּ ן" מדגיש שעל אף חשיבותם הרבה של  הביטוי "עֵבֶר הַיַּ רְדֵּ הַיַּ

צאת במערב מקומות אלו שכבש משה רבנו אין הם עיקר הארץ. ליבת הארץ נמ

ן" ביחס אליה. הירדן, והצד המזרחי הוא "עֵבֶר רְדֵּ   הַיַּ

אומנם עבר הירדן הוא חלק בלתי נפרד מארץ ישראל, אך את קדושתה העליונה 

   מקום השראת השכינה.  - יונקת הארץ ממקום המקדש בירושלים 

  

  

 אונקלוס



 קנט  דברים ה
 

רָאֵל  א ה לְכָל יִשְׂ וּקְרָא מֹשֶׁ
רָאֵל  מַע יִשְׂ וַאֲמַר לְהוֹן שְׁ
אֲנָא  ינַיָּא דַּ יָת קְיָמַיָּא וְיָת דִּ
ין,  יל קֳדָמֵיכוֹן יוֹמָא דֵּ מְמַלֵּ
רוּן  וְתֵילְפוּן יָתְהוֹן וְתִטְּ

זַר  ב .לְמֶעֱבַדְהוֹן יְיָ אֱלָהַנָא גְּ
חוֹרֵב נָא קְיָם בְּ לָא עִם  ג .עִמַּ

זַר יְיָ יָת קְיָמָא  אֲבָהָתַנָא גְּ
נָא אֲנַחְנָ  א הָדֵין, אֱלָהֵין עִמַּ

נָא  לַּ ין כֻּ א יוֹמָא דֵּ ין כָּ אִלֵּ
   .קַיָּמִין

רָאֵל֒  א ה ל־יִשְׂ ה֘ אֶל־כָּ א משֶׁ וַיִּקְרָ֣
רָאֵל אֶת־  מַ֤ע יִשְׂ ם שְׁ אמֶר אֲלֵהֶ֗ וַיֹּ֣
י  נֹכִ֛ ר אָֽ ֧ ים אֲשֶׁ טִ֔ פָּ שְׁ ים וְאֶת־הַמִּ ֣ חֻקִּ הַֽ
ם  ם אֹתָ֔ ֣ אָזְנֵיכֶ֖ם הַיּ֑וֹם וּלְמַדְתֶּ ר בְּ דֹּבֵ֥

 ֖ מַרְתֶּ ם: וּשְׁ עֲשֹׂתָֽ ינוּ  בם לַֽ יְהוָֹ֣ה אֱלהֵֹ֗
ב:  חֹרֵֽ ית בְּ רִ֖ נוּ בְּ ֛ ת עִמָּ רַ֥ א אֶת־  גכָּ לֹ֣

את  ית הַזֹּ֑ רִ֣ ת יְהוָֹ֖ה אֶת־הַבְּ רַ֥ ינוּ כָּ אֲבֹתֵ֔
נוּ  ֥ לָּ ה הַיּ֖וֹם כֻּ ה פֹּ֛ לֶּ חְנוּ אֵ֥ נוּ אֲנַ֨ י אִתָּ֔ ֣ כִּ

  חַיִּֽים:
 רש"י �  

  אתנו. כי' וגו' ה תכר בלבד אֲבתֵֹינוּ. אֶת לאֹ )ג(

 ביאור �  

קריאת הפסוק  אֲבתֵֹינוּ. אֶת לאֹ

האומנם לא  -מעוררת מייד תמיהה 

כרת ה' את הברית עם אבותינו 

  הקדושים אלא איתנו?! על כן מדייק 
  

רש"י כי הפסוק אינו שולל את כריתת 

הברית עם האבות אלא מוסיף עליה: 

עם אבותינו נכרתה הברית אלא  רקלא 

  ו, הבנים.איתנ גם

  עיון�  

משמעית המאפשרת -מדוע אפוא נכתבו הדברים בדרך דו אֲבתֵֹינוּ. אֶת לאֹ

  לקורא לטעות בהבנת הפסוק? 

עלינו  -כנראה שהתורה מבקשת ללמדנו שאל לנו לסמוך רק על קבלת האבות 

לראות את עצמנו אחראיים לקיומה של הברית כאילו נכרתה רק איתנו, מתוך הבנה 

   וי במעשינו אנו.שהכול תל

  

   

 אונקלוס



  ואתחנן  קס

 

ר  ד הָ֖ כֶ֛ם בָּ ר יְהוָֹה֧ עִמָּ בֶּ֨ ים דִּ פָנִ֗ ים ׀ בְּ נִ֣ פָּ
שׁ:  וֹךְ הָאֵֽ ין־יְהוָֹה֤  המִתּ֥ ד בֵּ י עֹמֵ֨ נֹכִ֠ אָֽ

יד לָכֶ֖ם אֶת־  ֥ וא לְהַגִּ עֵ֣ת הַהִ֔ ינֵיכֶם בָּ וּבֵֽ
שׁ  נֵי֣ הָאֵ֔ ֤י יְרֵאתֶם מִפְּ ר יְהוָֹה֑ כִּ בַ֣ דְּ

ם בָּ  א־עֲלִיתֶ֥ ר:  סוְלֹֽ ר לֵאמֹ֑   הָ֖

יל יְיָ  ד מַמְלַל עִם מַמְלַל מַלֵּ
תָא טוּרָא מִגּוֹ אִישָׁ כוֹן בְּ  ה .עִמְּ

ין מֵימְרָא  אֲנָא הֲוֵיתִי קָאֵים בֵּ
נָא הַהוּא  עִדָּ ייָ וּבֵינֵיכוֹן בְּ דַּ
ייָ,  תְגָמָא דַּ אָה לְכוֹן יָת פִּ לְחַוָּ
חֵילְתּוּן מִן קֳדָם  אֲרֵי דְּ

תָא וְלָא סְ  לֵיקְתּוּן אִישָׁ
טוּרָא לְמֵימַר.   בְּ

 רש"י �  

נִים) ד( פָנִים. פָּ  מטעה אני תאמרו אל משה אמר כך ברכיה' ר אמר בְּ
 המוכר הרי, ללוקח המוכר בין עושה שהסרסור כדרך דבר לא על אתכם
  .(פסיקתא, עשרת הדיברות קמייתא, ו)עמכם  מדבר עצמו

 לאמר - )ד פסוק( האש" וךמת בהר עמכם' ה "דבר על מוסב לֵאמרֹ.ה) (
  וביניכם.' ה בין עומד ואנכי' וגו' ה אנכי

 ביאור �  

נִים פָנִים. פָּ הביטוי "פנים אל  בְּ

פנים" מבטא בעברית מפגש ישיר ונטול 

חציצות בין אדם לאדם. ואולם 

כשהביטוי מיוחס לקב"ה אי אפשר 

להבינו כפשוטו, שהרי אין לנו כל יכולת 

נִיםלעמוד מול ריבונו של   עולם "פָּ

פָנִים"  י - בְּ וָחָי"  הָאָדָם יִרְאַנִי לאֹ "כִּ

  . פירושו של רש"י על פי(שמות לג, כ)
  

חז"ל מעביר את המפגש הישיר לערוץ 

השמיעתי, ומדגיש כי בני ישראל שמעו 

את דבר ה' במעמד הר סיני ישירות מפי 

  ה', בלי כל תיווך.
  

לדברי רש"י המילה "לֵאמרֹ"  לֵאמרֹ.

מת את פסוק ה ומשמשת פתיחה החות

לעשרת הדיברות היא המשך ישיר 
  

  עיון�  

נִים פָנִים. פָּ מלמדים שהקול ששמעו בני ישראל היה  62והכוזרי 61הרמב"ם בְּ

    בריאה חדשה שברא ה' כדי שבני ישראל ישמעו את הדברים. 

                                                   
 מורה נבוכים חלק ראשון, פרק סה. .61
 מאמר שני אות ד. .62
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 קסא  דברים ה
 

ךְ  ,אֲנָא יְיָ אֱלָהָךְ  ו יקְתָּ אַפֵּ דְּ
מִצְרַיִם מִבֵּ  ית מֵאַרְעָא דְּ

לָא יִהְוֵי לָךְ  ז .עַבְדּוּתָא
י ר מִנִּ   .אֱלָהּ אָחֳרָן בָּ

יךָ  ו ר הֽוֹצֵאתִ֛ ֧ יךָ אֲשֶׁ י יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֑ נֹכִ֖ אָֽ
ים:  ית עֲבָדִֽ ֥ יִם מִבֵּ רֶץ מִצְרַ֖ לאֹ־ זמֵאֶ֥
נָיֽ: ים עַל־פָּ ים אֲחֵרִ֖   יִֽהְיֶה֥ לְךָ֛ אֱלהִֹ֥

 רש"י �  

נָי עַל) ז-ו(  זמן כל אחר דבר. העולם כל וזהו שם אני אשר מקום בכל .פָּ
  .)(מכילתא יתרו, ופירשתים  כבר הדברות עשרת. קיים שאני

 (המשך) ביאור �  

נִים -לפסוק הקודם   כאילו נכתב "פָּ

פָנִים ר בְּ בֶּ כֶם דִּ הָר ה' עִמָּ   הָאֵשׁ  מִתּוֹךְ  בָּ
  

להֶֹיךָ...", והאמור ־לֵאמרֹ אָנֹכִי ה' אֱ 

  אמר מוסגר.בפסוק ה הוא מעין מ

 (על עמוד קודם) עיון �  

לולא המאמר המוסגר היינו חושבים שבני ישראל שמעו את כל עשרת  לֵאמרֹ.

הדיברות ישירות מפי ה', אך לא כך היה. אחרי ששמעו את שתי הדיברות 

הראשונות נמלא ליבם של ישראל חיל ורעדה, והם ביקשו ממשה לתווך בינם לבין 

ר בֵּ ה ה': "דַּ נוּ עִ  אַתָּ מָעָה מָּ ר וְאַל וְנִשְׁ נוּ  יְדַבֵּ ן להִֹים־אֱ  עִמָּ . בני (שמות כ, טו)נָמוּת"  פֶּ

ישראל חוו אפוא את החוויה האדירה של שמיעת קול ה', אך החוויה הצטמצמה 

  לזמן מוגבל. 

לְךָ", הן השורש והבסיס של  יִהְיֶה ו"לאֹ שתי הדיברות הראשונות, "אָנֹכִי"

ניתנו בהתגלות ישירה, ומכוחה ועוצמתה של התגלות זו  היהדות. דיברות אלו

ולא תסור ממנה לעולם. את שאר  - ל עמוק בנשמת ישראל ־נחקקה האמונה בא

לא שמע עם ישראל ישירות מה',  -העוסקות במצוות שה' דורש מעמו  -הדיברות 

ת וכך שמר על יכולתו לבחור אם ילך בדרך ה' אם לא. המרחק בין ישראל לה' בדיברו

האחרונות היה אפוא הכרחי כדי לשמר את הבחירה החופשית של עם ישראל, 

   כלומר לאפשר להם להישאר בני אדם.

 ביאור �  

נָי עַל  מה משמעות התוספת "עַל .פָּ

נָי" בציווי שלא לעשות אלוהים  פָּ

  אחרים? רש"י מציע שני פירושים, 
  

האחד במשמעות של מקום והשני 

  במשמעות של זמן:

ל והקב"ה נמצא בכל מקום הואיא. 
 

  

   

 אונקלוס

� 



  ואתחנן  קסב

 

ה  ח מוּנָ֔ ל־תְּ סֶל כָּ ה לְךָ֥ פֶ֨ עֲשֶֹ֨ לאֹ־תַֽ
רֶץ  אָ֖ ר בָּ ֥ עַל וַֽאֲשֶׁ יִם מִמַּ֔ מַ֨ ָ שּׁ ֤ר בַּ אֲשֶׁ
רֶץ:  חַת לָאָֽ ֥ יִם מִתַּ ֖ מַּ ר בַּ ֥ חַת וַֽאֲשֶׁ ֑   מִתָּ

י  ט ֣ ם כִּ עָבְדֵ֑ א תָֽ ם וְלֹ֣ חֲוֶ֥ה לָהֶ֖ ֽ תַּ א־תִשְׁ לֹֽ
י יְהוָֹה֤ נֹכִ֞ ן  אָֽ ד עֲוֹ֨ א  ֠פֹּקֵ֠ ל קַנָּ֔ יךָ אֵ֣ אֱלהֶֹ֨

ים וְעַל־  ֥ שִׁ לֵּ ים וְעַל־שִׁ נִ֛ אָב֧וֹת עַל־בָּ
י:  נְאָֽ ים לְשֹֽ עִ֖ ים  ירִבֵּ אֲלָפִ֑ סֶד לַֽ ה חֶ֖ שֶׂ וְעֹ֥

י:  ס י מצותו מִצְוֹתָֽ מְרֵ֥ י וּלְשֹֽׁ הֲבַ֖    לְאֹֽ
יךָ יא  ם־יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ א אֶת־שֵׁ ֛ ָֹ א תִשּׂ לֹ֥

י ֣ וְא כִּ ֑ ָ ר־ לַשּׁ ת אֲשֶׁ ה אֵ֛ ה יְהֹוָ֔ א יְנַקֶּ לֹ֤
וְא:  ס    ֽ ָ מ֖וֹ לַשּׁ א אֶת־שְׁ ֥ ָֹ   יִשּׂ

ל  ח עֲבֵיד לָךְ צֵילַם כָּ לָא תַּ
עֵילָא  מַיָּא מִלְּ בִשְׁ מוּ דְּ דְּ

רַע וְדִבְמַיָּא  ,וְדִבְאַרְעָא מִלְּ
רַע לְאַרְעָא סְגּוֹד  ט .מִלְּ לָא תִּ

ין, אֲרֵי אֲנָ  פְלְחִנִּ א לְהוֹן וְלָא תִּ
א מַסְעַר חוֹבֵי  יְיָ אֱלָהָךְ אֵל קַנָּ
ר  נִין מָרָדִין וְעַל דָּ אֲבָהָן עַל בְּ
ר רְבִיעַאי  לִיתַאי וְעַל דָּ תְּ
נַיָּא  לְמִין בְּ ד מַשְׁ לְסָנְאָי כַּ

תַר אֲבָהָתְהוֹן  י .לְמִחְטֵי בָּ
רִין  ,וְעָבֵיד טֵיבוּ לְאַלְפֵי דָּ
קּוֹדָי לָא  אי  .לְרָחֲמַי וּלְנָטְרֵי פִּ

ייָ אֱלָהָךְ  מָא דַּ שְׁ ימֵי בִּ תֵּ
י יְיָ יָת  נָא, אֲרֵי לָא יְזַכֵּ לְמַגָּ

קְרָא. מֵיהּ לְשִׁ שְׁ יֵימֵי בִּ   דְּ

 (המשך) ביאור �  

עבוד עבודה זרה משמע שאסור ל

 בשום מקום בעולם.

  אסור  -הואיל והקב"ה נצחי ב. 
  

לעבוד עבודה זרה בשום זמן מן 

  הזמנים.

 וד קודם)(על עמ עיון �  

נָי עַל אף שממד המקום וממד הזמן נראים כשני מושגים שונים, למעשה הם  .פָּ

כרוכים זה בזה, וקיומם במציאות תלוי זה בזה. מושג הזמן מקבל משמעות רק 

במציאות של חיים עלי אדמות, וכדי לתאר אדם במקום מסוים אנו נדרשים להיעזר 

שהוא שוהה בו זמן מה, ואם הוא רץ  בביטויי זמן: אם הוא עומד במקומו משמע

ממקום למקום נאמר שרגע אחד היה במקום פלוני ורגע אחריו הוא כבר במקום 

אחר. שני הפירושים ברש"י הם אפוא שני חלקים של מציאות אחת: היותו של ה' 

"מקומו של עולם" משמעה שהוא נצחי, ונצחיותו של הקב"ה מעידה על שליטתו 

    בכל מרחבי היקום.

 אונקלוס



 קסג  דברים ה
 

תָא  בי  בְּ שַׁ טַר יָת יוֹמָא דְּ
שׁוּתֵיהּ  דָךְ יְיָ  ,לְקַדָּ פַקְּ מָא דְּ כְּ

  .אֱלָהָךְ 

וֹ  יב שׁ֑ ת לְקַדְּ ֖ בָּ ַ מ֛וֹר אֶת־י֥וֹם הַשּׁ שָׁ
יךָ: ךָ֖ יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹֽ ר צִוְּ ֥ אֲשֶׁ ֽ   כַּ

 רש"י �  

מוֹר.) יב(  אחד בדבור שניהם ,)ח, כ שמות("זכור"  אומר הוא ובראשונות שָׁ
  .(מכילתא יתרו, ז)נשמעו  אחת ובשמיעה נאמרו אחת בהובתי

 ביאור �  

מוֹר. בעשרת הדיברות שבפרשת  שָׁ

ת יוֹם אֶת יתרו נאמר "זָכוֹר בָּ ַ  הַשּׁ

מוֹר שׁוֹ", ואילו כאן נאמר "שָׁ  אֶת לְקַדְּ

ת יוֹם בָּ ַ שׁוֹ". מה באמת אמר ה'  הַשּׁ לְקַדְּ

במעמד הר סיני כשנתן לישראל את 

מוֹר"? התשובה התורה, "זָכוֹ  ר" או "שָׁ

היא ששתי ההוראות נאמרו יחד מפי ה' 

 - במילה אחת שכללה את שתיהן זו בזו 

  ובני ישראל שמעו בה גם "זָכוֹר" וגם 
  

מוֹר".    "שָׁ

מוֹר"?    מה ההבדל בין "זָכוֹר" ל"שָׁ

הציווי "זָכוֹר" מציין את הצד 

החווייתי האידיאלי של השבת, את 

במצוות  הברכה הגדולה המתבטאת

קידוש היום, שלוש סעודות,  -השבת 

מוֹר" מבטא את הדברים  עונג שבת. "שָׁ

- מצוות לא -שיש להימנע מהם בשבת 

  תעשה ואיסור מלאכה.

  עיון�  

מוֹר. מוֹר"ו" זָכוֹר"שזירת  שָׁ בדיבור אחד מגלה כלל יסודי ביהדות. איסורי  "שָׁ

  לילה משאיפה אכזרית של התורה לא נועדו לדכא את האדם, ואין הם נובעים ח

ל למרר את חיי ברואיו. אדרבה, כל האיסורים נצרכים לאושרו של האדם. ־הא

היכולת לעצור לרגע את שטף היומיום ולשבות ממלאכה מאפשרת ליהנות מחיים 

  שיש בהם קדושה וברכה בגוף ובנפש. 

  

   

 אונקלוס



  ואתחנן  קסד

 

ל־  יג יתָ כָּ ֖ ד וְעָשִֹ עֲבֹ֔ ֽ ת יָמִים תַּ שֶׁ ֤ שֵׁ
ךָ:  ֽ ת  ידמְלַאכְתֶּ ֖ בָּ י שַׁ בִיעִ֔ ְ וְיוֹם הַשּׁ

ה כָל־  עֲשֶֹ֨ יךָ לאֹ־תַֽ יהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֑ לַֽ
ךָֽ־  ךָ וְעַבְדְּ ֣ ה ׀  וּבִנְךָֽ־וּבִתֶּ ֣ ה אַתָּ מְלָאכָ֜

ךָ  הֶמְתֶּ֔ רְךָ וְכָל־בְּ וֹרְךָ֤ וַֽחֲמֹֽ ךָ וְשֽׁ וַֽאֲמָתֶ֗
 עַן יָנ֛וּח יךָ לְמַ֗ עָרֶ֔ שְׁ ר בִּ ֣ רְךָ אֲשֶׁ וְגֵֽ

ךָ֥  תְךָ֖ וַֽ   עַבְדְּ מֽוֹךָ: אֲמָֽ    כָּ

פְלַח וְתַעֲבֵיד  יג א יוֹמִין תִּ תָּ שִׁ
ל עֲבִידְתָךְ  וְיוֹמָא  יד .כָּ

תָא קֳדָם יְיָ  בְּ בִיעָאָה שַׁ שְׁ
ל עֲבִידָא  עֲבֵיד כָּ אֱלָהָךְ, לָא תַּ
ךְ  ךְ וְעַבְדָּ אַתְּ וּבְרָךְ וּבְרַתָּ
ךְ וְתוֹרָךְ וּחְמָרָךְ וְכָל  וְאַמְתָּ

עִירָךְ וְ  דִיל בְּ בְקִרְוָךְ בְּ גִיּוֹרָךְ דִּ
וָתָךְ  ךְ כְּ ךְ וְאַמְתָּ ינוּח עַבְדָּ    .דִּ

 רש"י �  

ר אֲשֶׁ ךָ. כַּ   .(שבת פז, ב)במרה  תורה מתן קודם צִוְּ

 ביאור �  

ר אֲשֶׁ ךָ. כַּ עם ישראל זוכה  צִוְּ

למעמד של התגלות בהר סיני ונפגש 

לראשונה בחייו עם התורה, והינה 

הדיברות האזכור מופיע בעשרת 

ר אֲשֶׁ ךָ ה' אֱ  "כַּ   להֶֹיךָ", הא כיצד?!־צִוְּ

רש"י מבאר שאכן ישנן מצוות 

שניתנו לבני ישראל עוד לפני שקיבלו 

את התורה. בפרשת בשלח מסופר כי 

ישראל הגיעו למרה ולא יכלו לשתות כי 

היו המים מרים. לאחר שהמתיק להם 

ם ם ה' את המים נאמר בפסוק "שָׁ    לוֹ  שָׂ
  

ט קחֹ פָּ ם וּמִשְׁ הוּ"  וְשָׁ , (שמות טו, כה)נִסָּ

ופירשו חז"ל כי במרה נצטוו ישראל על 

(סנהדרין נו, ואם"  אב וכיבוד ושבת "דינין

( ב
כמה פסוקים לאחר מכן אנו  .63

מתוודעים לשמירת השבת בפועל, 

כשהמטיר ה' לישראל מָן מִן השמיים: 

ביום שישי ירדה מנת מן כפולה, לחם 

ת לא ירד מן. בני ישראל משנה, ובשב

הכינו את צורכי השבת מהמן שירד 

 -ביום שישי, ובשבת נשארו במקומם 

תוּ  בְּ שְׁ יּוֹם הָעָם "וַיִּ בִעִי"  בַּ ְ   .(שם טז, ל)הַשּׁ

  עיון�  

ר אֲשֶׁ ךָ. כַּ   ראו להלן עיוננו על פסוק טז. צִוְּ

   

                                                   
ם"וראו עיוננו על הפסוק  .63 ם שָׁ ט חֹק לוֹ  שָׂ פָּ ם וּמִשְׁ הוּ  וְשָׁ ות רש"י" על בספר "בעקב )כה, טו שמות" (נִסָּ

  קד. -פרשת בשלח, עמ' קג

 אונקלוס



 קסה  דברים ה
 

א  טו וְתִדְכַר אֲרֵי עַבְדָּ
מִצְרַ  אַרְעָא דְּ יִם הֲוֵיתָא בְּ

יַד  ן בְּ מָּ קָךְ יְיָ אֱלָהָךְ מִתַּ וְאַפְּ
יפָא וּבִדְרָע מְרָמַם, עַל  קִּ תַּ
דָךְ יְיָ אֱלָהָךְ לְמֶעֱבַד  קְּ ין פַּ כֵּ

תָא. בְּ שַׁ ר  זט יָת יוֹמָא דְּ יַקַּ
מָא  ךְ כְּ יָת אֲבוּךְ וְיָת אִמָּ

דָךְ יְיָ אֱלָהָךְ  פַקְּ דִיל  ,דְּ בְּ
יֵירְכוּן יוֹמָךְ וּבְדִיל יִיטַב  דְּ דְּ

ייָ אֱלָהָךְ  לָךְ עַל אַרְעָא דַּ
  יָהֵיב לָךְ.

יִם  טו רֶץ מִצְרַ֔ אֶ֣ יתָ בְּ י עֶבֶ֤ד הָיִ֨ ֣ וְזָכַֽרְתָּ֗ כִּ
ה  יָד֥ חֲזָקָ֖ ם בְּ ָ֔ יךָ מִשּׁ אֲךָ֜ יְהוָֹה֤ אֱלהֶֹ֨ וַיֹּצִ֨
יךָ  ךָ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ ן צִוְּ ע נְטוּיָה֑ עַל־כֵּ֗ וּבִזְרֹ֣

וֹת אֶת לַֽ  ת:עֲשֹ֖ ֽ בָּ ַ ד֤  טז ס ־י֥וֹם הַשּׁ בֵּ כַּ
ךָ֖  ר צִוְּ ֥ אֲשֶׁ ֽ ךָ כַּ יךָ וְאֶת־אִמֶּ֔ אֶת־ אָבִ֨
יךָ  ן יָמֶ֗ אֲרִיכֻ֣ עַן ׀  י יךָ לְמַ֣ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֑
ר־ ה אֲשֶׁ אֲדָמָ֔ ל הָֽ ךְ עַ֚ עַן יִ֣יטַב לָ֔ וּלְמַ֨

ךְ:  ס ן לָֽ יךָ נֹתֵ֥   יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖
 רש"י �  

 ותשמור עבד לו שתהיה פדאך כן מנת על .'וגו הָיִיתָ  עֶבֶד יכִּ  וְזָכַרְתָּ ) טו(
  מצותיו.

ר) טז( אֲשֶׁ ךָ. כַּ  לו שם "שם שנאמר במרה נצטוו ואם אב כבוד על אף צִוְּ
  .(שבת פז, ב) )כה טו, שמות(ומשפט"  חוק

 ביאור �  

י וְזָכַרְתָּ  בלי מאורו  .'וגו הָיִיתָ  עֶבֶד כִּ

סדר של רש"י היינו מבינים על פי 

הפסוק שמצוות השבת ניתנה לנו כדי 

שנזכור שהיינו עבדים במצרים. רש"י 

מלמדנו כי ההפך הוא הנכון: עם ישראל 

יצא ממצרים כדי לקבל את התורה ואת 

שהם תכלית הכול, ולפיכך  -מצוותיה 

זכירת יציאת מצרים אינה אלא 

האמצעי בדרך אל המטרה הנעלה של 

  כך שמירת מצוות השבת. על פי רש"י 
  

י וְזָכַרְתָּ "יש להבין את הפסוק:  עֶבֶד  כִּ

אֶרֶץ הָיִיתָ   להֶֹיךָ ־מִצְרַיִם וַיּצִֹאֲךָ אֱ  בְּ

ם... ָ על מנת שתוכל לקיים את  - "מִשּׁ

 -הציווי אשר ציווה אותך ה' אלוקיך 

ת יוֹם אֶת "לַעֲשׂוֹת בָּ ַ   ."הַשּׁ

  

ר אֲשֶׁ ךָ. כַּ כמו במצוות השבת גם  צִוְּ

רבמצוות כיבוד אב  אֲשֶׁ  ואם נכתב "כַּ

ךָ", ורש"י מוסיף כי גם היא ניתנה  צִוְּ

  במרה, כשם שפירש על מצוות השבת.

   

 אונקלוס



  ואתחנן  קסו

 

א  יז ף  ס  וְלֹ֣ א תִנְאָ֑ א תִרְצַ֖ח  ס  וְלֹ֣ לֹ֥
וְא:   ֽ ד שָׁ עֲךָ֖ עֵ֥ עֲנֶה֥ בְרֵֽ ב  ס  וְלאֹ־תַֽ תִגְנֹ֔

   ס

גוּף,  יז קְטוּל נְפַשׁ וְלָא תְּ לָא תִּ
גְנוּב וְלָ  סְהֵיד וְלָא תִּ א תַּ

קְרָא.  שִׁ חַבְרָךְ סָהֲדוּתָא דְּ   בְּ

 רש"י �  

נְאָף. וְלאֹ) יז(   איש. באשת אלא ניאוף לשון אין תִּ

 (על עמוד קודם) עיון �  

ר אֲשֶׁ ךָ. כַּ חלק מהמצוות שנצטוו ישראל בעשרת הדיברות ניתנו לאנושות  צִוְּ

רְצָח", "לאֹ לְךָ", יִהְיֶה עוד לפני מתן תורה. "אָנֹכִי", "לאֹ נְאָף" "לאֹ תִּ גְנֹב" הן  ו"לאֹ תִּ תִּ

בני נח, ורש"י מדגיש שגם שבת וכיבוד אב ואם הן מצוות חלק משבע מצוות 

אף שאינן כלולות בשבע המצוות. ואכן כיבוד אב ואם משמש ערך  - אוניברסליות 

יסוד כמעט בכל חברה, וערך המנוחה מופנם גם הוא אט אט בקרב האומות לאורך 

   ההיסטוריה, כל אומה בדרכה היא.

 ביאור �  

נְאָף. וְלאֹ גילוי עריות כולל שורה  תִּ

ארוכה של איסורים חמורים, ובהם 

איסור אשת איש. מלבד החומרה הרבה 

שבאיסורי העריות בתוך המשפחה, 

השוכב עם אישה הנשואה לאחר פוגע 

  אנושות בבעלה של האישה. הואיל 
  

נְאָף" מו ואיסור "לאֹ פיע במסגרת תִּ

הדיברות העוסקות בחטאים שבין אדם 

לחברו הסביר רש"י כי לשון ניאוף חל 

על איסור אשת איש. בפרשת יתרו 

  .64הוכיח זאת רש"י מהפסוקים

  עיון�  

נְאָף. וְלאֹ רש"י כתב דברים אלו כבר בפירושו על עשרת הדיברות בפרשת  תִּ

נְאָף"  שחז"ל דרשו את איסור "לאֹ יתרו, ואיני יודע מדוע חזר על דבריו כאן. נוסיף תִּ

מפירושו של רש"י כאן אנו למדים שלדעתו איסור אוננות הוא  .65על איסור אוננות

  איסור דרבנן ודרשת חז"ל על הפסוק אינה אלא אסמכתא. 

  

   

                                                   
  .קיד' עמ, יתרו פרשת על" י"רש בעקבות"שמות כ, יב, וראו הרחבתנו בספר  .64
 ב., יג נידה .65

 אונקלוס



 קסז  דברים ה
 

ת חַבְרָךְ,  יח חְמֵיד אִתַּ וְלָא תַּ
ית חַבְרָךְ  רּוֹג בֵּ וְלָא תִּ

יהּ וְאַמְ  יהּ חַקְלֵיהּ וְעַבְדֵּ תֵּ
תּוֹרֵיהּ וּחְמָרֵיהּ וְכֹל 

לְחַבְרָךְ.   דִּ

א  יח ךָ  ס  וְלֹ֨ ת רֵעֶ֑ שֶׁ ד אֵ֣ א תַחְמֹ֖ וְלֹ֥
וֹ  הוּ וְעַבְדּ֤ דֵ֜ ךָ שָׂ ית רֵעֶ֗ ֣ ה בֵּ ֜ תִתְאַוֶּ

ךָ:   ר לְרֵעֶֽ ֥ ל אֲשֶׁ וַֽאֲמָתוֹ שׁוֹר֣וֹ וַֽחֲמֹר֔וֹ וְכֹ֖
  חמישיס  
 רש"י �  

ה. וְלאֹ) יח( למראה"  "נחמד  כמו, חמדה לשון הוא אף תירוג לא תִתְאַוֶּ
  למחזי. דמרגג דמתרגמינן, )ט, ב בראשית(

 ביאור �  

ה. וְלאֹ בפרשת יתרו כתוב  תִתְאַוֶּ

ה".  תַחְמדֹ", וכאן כתוב "וְלאֹ "לאֹ תִתְאַוֶּ

רש"י מבאר שעל אף שהמילים שונות 

משמעותן זהה, והוא מביא ראיה 

  מתרגום אונקלוס. 

לם מסופר כי ה' בתיאור בריאת העו

נטע גן בעדן מקדם והצמיח בו מן 

ל    וְטוֹב לְמַרְאֶה נֶחְמָד עֵץ האדמה "כָּ
  

. את התיאור (בראשית ב, ט)לְמַאֲכָל" 

גלְמַרְאֶה" תרגם אונקלוס " "נֶחְמָד מְרַגַּ  דִּ

 לְמִחְזֵי". בתרגומו כאן לציווי "וְלאֹ

ה" השתמש אונקלוס באותו  תִתְאַוֶּ

". השימוש רוֹגתֵּ  "וְלָא -השורש 

בשורש זהה לתרגום החמדה ("נחמד") 

וההתאוות מעיד כי התאווה והחמדה 

  משמעות אחת להן.

  עיון�  

ה. וְלאֹ אם אכן משמעות המילים זהה, מדוע שינתה התורה ולא  תִתְאַוֶּ

  השתמשה באותה המילה? 

חכמינו זיכרונם לברכה מסבירים שיש שתי דרגות בחמדה. הדרגה הראשונה 

תבטאת ברצון להעביר לרשותנו דבר ששייך לאדם אחר. בשלב זה התהליך מ

ה וְלאֹ"מתרחש במחשבה בלבד, ועליו הזהירה התורה  . הדרגה השנייה היא "תִתְאַוֶּ

השלב שבו הרצון הופך למעשה. לדוגמה, ראובן מעוניין מאוד בחפץ השייך 

. ראובן אינו מוותר לשמעון, אך שמעון אינו מעוניין למכור את החפץ היקר לליבו

ומחליט לעשות כל שלאל ידו כדי להעביר את החפץ לידיו, כמובן רק בהסכמתו של 

שמעון. הוא מפציר בשמעון השכם והערב שייאות לתת לו או למכור לו את מושא 

 לאֹ"תאוותו, ואיננו מניח לו עד שיתרצה. במאמציו אלו עבר ראובן על איסור 

   . "תַחְמדֹ

 אונקלוס

� 



  ואתחנן  קסח

 

בָרִ֣  יט ה אֶת־הַדְּ ר יְהֹוָ֨ בֶּ ה דִּ לֶּ ים הָאֵ֡
 ׁוֹךְ הָאֵש ר מִתּ֤ הָ֗ ם בָּ ל־קְהַלְכֶ֜ אֶל־כָּ
ף  א יָסָ֑ ד֖וֹל וְלֹ֣ ל ק֥וֹל גָּ עֲרָפֶ֔ ן וְהָֽ עָנָ֣ הֶֽ
נֵם֖  ים וַֽיִּתְּ ת אֲבָנִ֔ נֵי לֻחֹ֣ ם עַל־שְׁ בֵ֗ יִּכְתְּ וַֽ

י:   אֵלָֽ

יל  טי ין מַלֵּ תְגָמַיָּא הָאִלֵּ יָת פִּ
ל קְהַ  טוּרָא יְיָ עִם כָּ לְכוֹן בְּ

תָא  תָא עֲנָנָא וַאֲמִטְּ מִגּוֹ אִישָׁ
סִיק, וּכְתַבִנּוּן  קָל רַב וְלָא פָּ
רֵין לוּחֵי אַבְנַיָּא עַל תְּ

  .וִיהַבִנּוּן לִי 

 רש"י �  

 אחר דבר. לעולם וקיים חזק קולו כי פסק ולא מתרגמינן יָסָף. וְלאֹ) יט(
  י.פומב באותו להראות הוסיף לא יסף ולא

 (המשך) עיון �  

לכאורה אפשר לתמוה מה כל כך חמור במעשה זה, הלוא ראובן לא גנב דבר. 

  אדרבה, כל מאמציו התמקדו בהשגת הסכמתו של חברו. 

התורה מלמדת אותנו שחטא החמדה מעיד על גרעין של קלקול המצוי בנפשו 

ולהשלים  של החומד. הקב"ה מספק לכל אדם את מחסורו ונותן לו כוח לעשות חיל

את צרכיו ביגיע כפיו. ואולם החומד שם את כל מאווייו בחלקו של האחר, ובמקום 

לשמוח בחלקו ולהודות לה' יתברך על הטוב שהעניק לו הוא נותן עיניו במה שניתן 

  לרעהו. 

כמובן שאין האדם נדרש לשבת ולהתענג על זיו רכושו; מותר לו לקנות את אשר 

מתוך הבנת הגבולות  -ה הפנויה המיועדת לו עומד למכירה ולחפש את האיש

  הברורים בין חלקו שלו לחלקו של רעהו. 

 ביאור �  

רש"י ביאר את הביטוי  יָסָף. וְלאֹ

יָסָף" בשתי דרכים הנראות  "וְלאֹ

  הפוכות זו מזו:

על פי הפירוש הראשון, המבוסס על 

סִיק",  תרגומו של אונקלוס "וְלָא פָּ

רש סו"ף, נגזר מהשו "הפועל "יָסָף

  אינסופיותה ולפיכך הפסוק מבטא את
  

  של הופעת ה' בעולם. 

לפי הפירוש השני שורש המילה 

מלשון הוספה, ואם כן  -הוא יס"ף 

כוונת הפסוק היא שהתגלות ה' בהר 

סיני הייתה חד פעמית ולא הוסיפה 

  להתקיים לאחר מכן.

 אונקלוס



 קסט  דברים ה
 

מַעְכוֹן יָת קָלָא  כ מִשְׁ וַהֲוָה כְּ
עֵר מִגּוֹ חֲשׁוֹכָא וְ  טוּרָא בָּ

תָא, וּקְרֵיבְתּוּן לְוָתִי  אִישָׁ בְּ
בְטֵיכוֹן וְסָבֵיכוֹן י שִׁ ל רֵישֵׁ  .כָּ

וַאֲמַרְתּוּן הָא אַחְזְיַנָא יְיָ  כא
אֱלָהַנָא יָת יְקָרֵיהּ וְיָת 
רְבוּתֵיהּ וְיָת קָל מֵימְרֵיהּ 
תָא, יוֹמָא  מַעְנָא מִגּוֹ אִישָׁ שְׁ

יל יְיָ הָדֵין חֲזֵינָא אֲרֵי מְמַלֵּ 
א וּמִתְקַיַּם וּכְעַן  כב .עִם אֲנָשָׁ

נָא  יכְלִנַּ לְמָא נְמוּת אֲרֵי תֵּ
תָא הָדָא, אִם  תָא רַבְּ אִישָׁ
מַע יָת  מוֹסְפִין אֲנַחְנָא לְמִשְׁ
ייָ אֱלָהַנָא עוֹד  קָל מֵימְרָא דַּ

   .מָיְתִין אֲנַחְנָא

וֹךְ  כ מְעֲכֶם֤ אֶת־הַקּוֹל מִתּ֣ שָׁ י כְּ וַיְהִ֗
י הַח֔שֶׁ  קְרְב֣וּן אֵלַ֔ שׁ וַתִּ אֵ֑ ר בָּ ר בֹּעֵ֣ ךְ וְהָהָ֖

בְטֵיכֶ֖ם וְזִקְנֵיכֶֽם:  י שִׁ ֥ ל־רָאשֵׁ כָּ
ינוּ  כא נוּ יְהוָֹה֤ אֱלהֵֹ֨ ן הֶרְאָ֜ אמְר֗וּ הֵ֣ וַתֹּֽ

עְנוּ  מַ֖ דְל֔וֹ וְאֶת־קֹל֥וֹ שָׁ בֹד֣וֹ וְאֶת־גָּ אֶת־כְּ
י  ֽ ינוּ כִּ שׁ הַיּ֤וֹם הַזֶּה רָאִ֔ וֹךְ הָאֵ֑ ֧ר מִתּ֣ ־יְדַבֵּ

י:  ם וָחָֽ אָדָ֖ ים אֶת־הָֽ ה  כבאֱלהִֹ֛ מָּ ה לָ֣ וְעַתָּ
את  דֹלָ֖ה הַזֹּ֑ שׁ הַגְּ נוּ הָאֵ֥ אכְלֵ֔ י תֹֽ ֣ נָמ֔וּת כִּ
ע אֶת־ק֨וֹל  מֹ֠ שְׁ ִחְנוּ ל ים ׀  אֲנַ֗ סְפִ֣ אִם־יֹֽ

תְנוּ:  ינוּ ע֖וֹד וָמָֽ   יְהוָֹה֧ אֱלהֵֹ֛

 (על עמוד קודם) עיון �  

שונו של רש"י מורה ששני הפירושים אינם סותרים באמת זה דיוק בל יָסָף. וְלאֹ

את זה, שכן בפירושו השני לא כתב רש"י שה' לא הוסיף להתגלות כלל אלא ש"לא 

". אף שהקב"ה לא פסק מלהתגלות, אופי ההתגלות באותו פומביהוסיף להיראות 

יה השתנה ועוצמתה פחתה. מעמד הר סיני, שורש ההתגלות של תורת ה' בעולם, ה

אירוע חד פעמי בעוצמתו ובהיקף האורות שהוא נטע בעולם ברגע אחד. התגלות 

אדירה זו לא חזרה על עצמה, אך השפעתה הערכית על העולם לא זו בלבד שלא 

פסקה אלא שהיא הולכת ומתגברת בעולם, הן בהשפעה ישירה של עם ישראל 

ות עם ישראל בת המיישמות בעקב-ותורתו הן באמצעות צינורות עקיפים ודתות

   ל אחד. ־את האמונה בא

  

   

 אונקלוס



  ואתחנן  קע

 

ע קוֹל  כג מַ֣ ר שָׁ ֣ ר אֲשֶׁ שָֹ֡ י כָל־בָּ י מִ֣ ֣ כִּ
שׁ  ֧ר מִתּוֹךְ־הָאֵ֛ ים מְדַבֵּ ים חַיִּ֜ אֱלהִֹ֨

נוּ וַיֶּחִֽי: מֹ֖ ת  כד כָּ ע אֵ֛ מָ֔ שֲׁ ה וּֽ ב אַתָּ קְרַ֤
תְּ ׀  ינוּ וְאַ֣ ר יְהוָֹ֣ה אֱלהֵֹ֑ ר יֹאמַ֖ ֥ ל־אֲשֶׁ כָּ

ר אֵלֵ֗  ֣ דַבֵּ ר תְּ ר יְדַבֵּ֜ ל־אֲשֶׁ֨ ינוּ אֵת כָּ
ינוּ: ֽ עְנוּ וְעָשִֹ מַ֥ יךָ וְשָׁ ינוּ אֵלֶ֖   יְהוָֹה֧ אֱלהֵֹ֛

מַע  כג שְׁ סְרָא דִּ ל בִּ אֲרֵי מַאן כָּ
יל  ייָ קַיָּמָא מְמַלֵּ קָל מֵימְרָא דַּ

וָתַנָא וְאִתְקַיַּם תָא כְּ  .מִגּוֹ אִישָׁ
ל  כד מַע יָת כָּ קְרַב אַתְּ וּשְׁ

יֵימַר יְיָ  אֱלָהַנָא, וְאַתְּ  דְּ
יל  ימַלֵּ ל דִּ נָא יָת כָּ יל עִמַּ מַלֵּ תְּ
יל  ךְ וּנְקַבֵּ יְיָ אֱלָהַנָא עִמָּ

  .וְנַעֲבֵיד

 רש"י �  

ר וְאַתְּ ) כד( דַבֵּ  עליכם שנצטערתי כנקבה כחי את התשתם אֵלֵינוּ. תְּ
 לא וכי. מאהבה אליו להתקרב חרדים שאינכם ראיתי כי ידי את ורפיתם

  ?!ממני ללמוד ולא הגבורה מפי ללמוד לכם יפה היה

 ביאור �  

ר וְאַתְּ  דַבֵּ משה רבנו מזכיר  אֵלֵינוּ. תְּ

לעם את אימתם הרבה אחרי ששמעו 

ים להִֹים־אֱ  "קוֹל ר חַיִּ  - הָאֵשׁ"  מִתּוֹךְ  מְדַבֵּ

ואת בקשתם שלא להמשיך לשמוע 

את קול ה' ישירות, שמא ימותו. פסוקנו 

ה "קְרַבפותח בבקשת העם ממשה   אַתָּ

מָע ל אֵת וּשֲׁ ר כָּ להֵֹינוּ", ־יֹאמַר ה' אֱ  אֲשֶׁ

אך המשכו מפתיע: במקום לכתוב 

ר ואתה" דַבֵּ ל אֵת אֵלֵינוּ  תְּ ר כָּ ר ה'  אֲשֶׁ יְדַבֵּ

  אֵלֶיךָ..." חרג הכתוב מכללי  להֵֹינוּ ־אֱ 
  

ר וְאַתְּ " -הדקדוק ונקט לשון נקבה  דַבֵּ  תְּ

הנקבה אֵלֵינוּ". רש"י מבאר שלשון 

מבטאת את אפיסת הכוחות שחש 

משה לנוכח בקשת העם לשמוע את 

הדיברות מפיו במקום "מפי הגבורה", 

פיו של ה' יתברך. בקשה זו המחישה 

למשה עד כמה רחוק עם ישראל מה', 

שכן הירא מן המלך מתרחק ממנו בעוד 

  האוהב מבקש להתקרב ככל יכולתו. 

  

  עיון�  

ר וְאַתְּ  דַבֵּ שמיעה ישירה של דבר ה' תובעת מן האדם התבטלות  .אֵלֵינוּ  תְּ

מוחלטת כלפי הקב"ה ונכונות גמורה לקיים את מצוותיו, שהרי לא ייתכן שאדם 

  יקבל ציווי ישיר מהמלך ויתעלם ממנו. בני ישראל במתן תורה עוד לא היו מוכנים 

   

 אונקלוס

� 



 קעא  דברים ה
 

מִיע קֳדָם יְיָ יָת קָל  הכ  וּשְׁ
לוּתְכוֹ מַלָּ תְגָמֵיכוֹן בְּ י, פִּ ן עִמִּ

מִיע קֳדָמַי יָת  וַאֲמַר יְיָ לִי שְׁ
א הָדֵין  תְגָמֵי עַמָּ קָל פִּ
ל  ךְ אַתְקִינוּ כָּ ילוּ עִמָּ מַלִּ דְּ

ילוּ  מַלִּ א  וכ  .דְּ יהֵי לִבָּ לְוֵי דִּ
הָדֵין לְהוֹן לְמִדְחַל קֳדָמַי 
ל  קּוֹדַי כָּ ל פִּ ר יָת כָּ וּלְמִטַּ
יִיטַב לְהוֹן  דִיל דְּ יוֹמַיָּא, בְּ

אִיזֵיל  זכ .וְלִבְנֵיהוֹן לְעָלַם
אֵימַר לְהוֹן, תּוּבוּ לְכוֹן 

נֵיכוֹן כְּ וְאַתְּ הָכָא  חכ .לְמַשְׁ
ךְ יָת  יל עִמָּ קוּם קֳדָמַי וַאֲמַלֵּ
א וּקְיָמַיָּא  פְקֵידְתָּ ל תַּ כָּ
דוּן  יפִנּוּן, וְיַעְבְּ תַלֵּ וְדִינַיָּא דְּ
אֲנָא יָהֵיב לְהוֹן  אַרְעָא דַּ בְּ

רוּן  טכ  .הּ לְמֵירְתַ  וְתִטְּ
יד יְיָ  פַקֵּ מָא דְּ לְמֶעֱבַד כְּ
סְטוֹן  אֱלָהֲכוֹן יָתְכוֹן, לָא תִּ

ינָא וְלִסְמָאלָא    .לְיַמִּ

ם  כה בְרֵיכֶ֔ מַ֤ע יְהוָֹה אֶת־ק֣וֹל דִּ וַיִּשְׁ
ה  אמֶר יְהֹוָ֜ י וַיֹּ֨ רְכֶ֖ם אֵלָ֑ דַבֶּ בְּ

י הָעָם֤ הַ  בְרֵ֜ י אֶת־ק֨וֹל דִּ עְתִּ מַ֠ י ֠ שָׁ זֶּה אֵלַ֗
ר  ֥ ל־אֲשֶׁ יבוּ כָּ יךָ הֵיטִ֖ ר֣וּ אֵלֶ֔ בְּ ר דִּ ֣ אֲשֶׁ

רוּ:  ֽ בֵּ ם  כודִּ ה לָהֶ֗ ם זֶ֜ ן וְהָיָה לְבָבָ֨ י־יִתֵּ֡ מִֽ
י  ל־מִצְוֹתַ֖ ר אֶת־כָּ מֹ֥ י וְלִשְׁ ה אֹתִ֛ לְיִרְאָ֥
ם  ם וְלִבְנֵיהֶ֖ ב לָהֶ֛ עַן יִיטַ֥ ים לְמַ֨ ל־הַיָּמִ֑ כָּ

ם שׁ֥  כזלְעֹלָֽם:  ר לָהֶ֑ ךְ אֱמֹ֣ וּבוּ לָכֶ֖ם לֵ֖
הֳלֵיכֶֽם:  דִי֒  כחלְאָֽ ד עִמָּ ה פֹּה֘ עֲמֹ֣ וְאַתָּ֗

צְוָ֛ה  ל־הַמִּ ת כָּ יךָ אֵ֧ ה אֵלֶ֗ רָ֣ וַֽאֲדַבְּ
ם  דֵ֑ לַמְּ ר תְּ ֣ ים אֲשֶׁ טִ֖ פָּ שְׁ ים וְהַמִּ ֥ חֻקִּ וְהַֽ
ם  ן לָהֶ֖ י נֹתֵ֥ נֹכִ֛ ר אָֽ ֧ רֶץ אֲשֶׁ וּ בָאָ֔ וְעָשֹ֣

הּ:  ֽ תָּ עֲשֹ֔  כטלְרִשְׁ ם לַֽ ֣ מַרְתֶּ ר וּשְׁ ֥ אֲשֶׁ ֽ וֹת כַּ
רוּ  א תָסֻ֖ הֵיכֶ֖ם אֶתְכֶ֑ם לֹ֥ ֛ה יְהוָֹ֥ה אֱלֹֽ צִוָּ

אל:  מֹֽ ין וּשְׂ   יָמִ֥
 (המשך) עיון �  

למסירות טוטלית זו, ופירוש הדבר שדברי התורה היו עדיין זרים להם, ואף שהם 

  קיבלו אותם נבעה קבלתם מיראה ולא מאהבה.

הפנימי לרצון התורה. אך יש לדעת  אנו, עם ישראל, שואפים להשוות את רצוננו

 - כי לא ברגע אחד נכבוש את הפסגה כי אם בעמל הנבנה שלב אחר שלב 

  ובהתקדמות הדרגתית נמשיך ונטפס בדרך העולה בית א־ל.

   

 אונקלוס



  ואתחנן  קעב

 

ה יְהוָֹה֧  ל ֜ ר צִוָּ רֶךְ אֲשֶׁ֨ ֗ כָל־הַדֶּ בְּ
 חְיוּן ֽ עַן תִּ לֵ֑כוּ לְמַ֤ הֵיכֶ֛ם אֶתְכֶ֖ם תֵּ אֱלֹֽ

רֶץ וְט֣וֹב לָכֶ֔  אָ֖ ים בָּ ם יָמִ֔ ֣ אֲרַכְתֶּ ם וְהַֽ
וּן: ירָשֽׁ ֽ ר תִּ ֥   אֲשֶׁ

יד יְיָ  ל פַקֵּ כָל אוֹרְחָא דְּ בְּ
דִיל  הָכוּן, בְּ אֱלָהֲכוֹן יָתְכוֹן תְּ
תֵיחוֹן וְיִיטַב לְכוֹן וְתֵירְכוּן  דְּ

תֵירְתוּן אַרְעָא דְּ    .יוֹמִין בְּ

  

  

 אונקלוס



 קעג  דברים ו
 

א קְיָמַיָּא  א פְקֵידְתָּ וְדָא תַּ
יד יְיָ אֱלָהֲכוֹן  וְדִינַיָּא פַקֵּ דְּ

פָא יָתְכוֹן לְמֶעֱבַד  ,לְאַלָּ
אַתּוּן עָבְרִין  אַרְעָא דְּ בְּ

ן לְמֵירְתַהּ  דִיל  ב .לְתַמָּ בְּ
תִדְחַל קֳדָם יְיָ אֱלָהָךְ  דְּ
ל קְיָמוֹהִי  ר יָת כָּ לְמִטַּ
יד לָךְ  אֲנָא מְפַקֵּ וּפִקּוֹדוֹהִי דַּ

רָךְ כּלֹ י  וֹמֵי אַתְּ וּבְרָךְ וּבַר בְּ
יֵירְכוּן יוֹמָךְ  ,חַיָּךְ   ג .וּבְדִיל דְּ

ר  רָאֵל וְתִטַּ יל יִשְׂ וּתְקַבֵּ
יִיטַב לָךְ וּדְתִסְגוֹן  לְמֶעֱבַד דְּ
יל יְיָ  מַלֵּ מָא דְּ א, כְּ לַחְדָּ
אֲבָהָתָךְ לָךְ אֲרַע  אֱלָהָא דַּ

מַע  ד עָבְדָא חֲלָב וּדְבַשׁ. שְׁ
רָאֵל, יְיָ אֱלָהַנָא יְיָ חַד   .יִשְׂ

ים  א ו טִ֔ פָּ שְׁ ים וְהַמִּ חֻקִּ ה הַֽ צְוָ֗ את הַמִּ וְזֹ֣
ד אֶתְכֶ֑ם  ֣ הֵיכֶ֖ם לְלַמֵּ ֛ה יְהוָֹ֥ה אֱלֹֽ ר צִוָּ ֥ אֲשֶׁ
ים  בְרִ֥ ם עֹֽ ֛ ר אַתֶּ ֥ רֶץ אֲשֶׁ אָ֔ וֹת בָּ עֲשֹ֣ לַֽ

הּ:  ֽ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ֖ א אֶת־ בשָׁ ירָ֜ עַן תִּ לְמַ֨
ל־חֻקֹּתָ֣  ר אֶת־כָּ מֹ֠ יךָ  ֠לִשְׁ יו יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֗

ה וּבִנְךָ֣  ךָ֒ אַתָּ ֒ י מְצַוֶּ נֹכִ֣ ר אָֽ ֣ וּמִצְוֹתָיו֘ אֲשֶׁ
ן  אֲרִכֻ֥ עַן י י חַיֶּי֑ךָ וּלְמַ֖ ל יְמֵ֣ נְךָ֔ כֹּ֖ וּבֶן־בִּ

יךָ:  ֣  גיָמֶֽ מַרְתָּ ֽ רָאֵל וְשָׁ ֤ יִשְׂ מַעְתָּ ֽ וְשָׁ
וּן  רְבּ֖ ר תִּ ֥ ב לְךָ֔ וַֽאֲשֶׁ ר יִיטַ֣ וֹת אֲשֶׁ עֲשֹ֔ לַֽ

 ר אֲשֶׁ ֽ ד כַּ יךָ מְאֹ֑ ה אֱלהֵֹי֤ אֲבֹתֶ֨ ר יְהֹוָ֜ בֶּ֨ דִּ
שׁ: ת חָלָ֖ב וּדְבָֽ רֶץ זָבַ֥ ךְ אֶ֛ ע  ששי דפ  לָ֔ מַ֖ שְׁ

ד: ינוּ יְהוָֹ֥ה ׀ אֶחָֽ ל יְהוָֹ֥ה אֱלהֵֹ֖ רָאֵ֑   יִשְׂ
 רש"י �  

 הוא, האומות להי־א ולא עתה להינו־א שהוא' ה אֶחָד.' ה להֵֹינוּ ־אֱ ' ה) ד(
 ברורה שפה עמים אל אהפוך זא "כי שנאמר, אחד' ה להיות עתיד

 ושמו אחד' ה יהיה ההוא "ביום ונאמר ,)ט, ג צפניה( "'ה בשם כולם לקרוא
   .(ספרי ואתחנן, לא) )ט, יד זכריה(אחד" 

 ביאור �  

בפסוק  אֶחָד.' ה אֱ־להֵֹינוּ ' ה

מופיעים בזה אחר זה שני תיאורים של 

  אֶחָד". ' ו"ה להֵֹינוּ"־אֱ ' "ה - הקב"ה 

  'הבדל בין התיאורים: "הנדרש לרש"י 
  

להֵֹינוּ" מבטא את היותו של ריבון ־אֱ 

העולמים האלוקים שלנו, עם ישראל, 

' העם היחיד המכיר באלוהותו, בעוד "ה

אֶחָד" מבטא את היותו אדוני העולם 
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  ואתחנן  קעד

 

כָל־  ה יךָ בְּ ת יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֑ הַבְתָּ֔ אֵ֖ וְאָ֣
ךָ֖ וּבְכָל־מְאֹדֶֽ  בְךָ֥ וּבְכָל־נַפְשְׁ   ךָ:לְבָֽ

כָל  ,וְתִרְחַם יָת יְיָ אֱלָהָךְ  ה בְּ
ךְ וּבְכָל נִכְסָךְ  ךְ וּבְכָל נַפְשָׁ    .לִבָּ

 רש"י �  

.) ה(  לעושה מאהבה עושה דומה אינו מאהבה. דבריו עשה וְאָהַבְתָּ
לו  והולך מניחו עליו מטריח כשהוא מיראה רבו אצל העושה. מיראה

  .(ספרי ואתחנן, לב)

 (המשך) ביאור �  

ולו, שכולם מקבלים עליהם את כ

  אדנותו. 

פסוק זה משמש הצצה לעתיד מתוך 

ציפייה ליום שבו יכירו כל יושבי תבל כי 

לה' המלוכה ויקבלו כולם את עול 

וכך תתרומם  -מלכותו עליהם 

  האנושות כולה ותהיה טובה יותר. רש"י 
  

מביא ראיה לפירושו מהכרזתו של 

ל עַל זכריה הנביא "וְהָיָה ה' לְמֶלֶךְ   כָּ

יּוֹם מוֹ  יִהְיֶה ה' אֶחָד הַהוּא הָאָרֶץ בַּ  וּשְׁ

אֶחָד": ביום ההוא, שבוא יבוא, יהיה ה' 

אחד, אך עדיין לא הגענו לתקופה 

  מזהירה זו.

 (על עמוד קודם) עיון �  

מַע אֶחָד.' ה אֱ־להֵֹינוּ ' ה רָאֵל ה הפסוק "שְׁ אֶחָד" הפך לסמל ' ה להֵֹינוּ ־אֱ ' יִשְׂ

ל נצחי שכל המציאות תלויה בו, ־ל אחד ויחיד, א־על יסודות האמונה באההצהרה 

ל שאין לו גוף ולא דמות הגוף ושאחדותו כוללת הכול ולא ניתן לפצלה ולהפרידה ־א

(הלכות כפי שפירש אותו הרמב"ם בתחילת חיבורו היד החזקה  -לחלקים שונים 

  .יסודי התורה א, ז)

וני של הפסוק, פירוש השייך לעולם פירושו של הרמב"ם הוא הפירוש האמ

נשגב המנותק מן המציאות שבה אנו חיים. עם דברי הרמב"ם אנו מתעלים מעל חיי 

ל, ואילו רש"י קורא לנו לפעול מתוך ־היומיום הטבעיים להכרה מלאה של הא

המציאות האנושית למען הכרת ה' בעולם. שני הפירושים משלימים כמובן זה את 

  זה.

 ביאור �  

.וְאָ    האומנם יכול האדם לאהוב  הַבְתָּ
  

את ה'? הלוא אין קשר ממשי בין האדם 

   

 אונקלוס

� 



 קעה  דברים ו
 

 רש"י �  

כָל  על חלוק לבך יהיה שלא, לבבך בכל אחר דבר. יצריך בשני לְבָבְךָ. בְּ
  .(ברכות נד, א)המקום 

 (המשך) ביאור �  

  לא־ל!? 

רש"י מפרש שאהבת ה' פירושה 

  אהבת מצוותיו. אהבה זו מתבטאת 
  

ולא  -ום המצוות בחשק ובשמחה בקי

  מתוך כפייה.

 (על עמוד קודם) עיון �  

. בדברי רש"י טמון מסר חשוב להורים ולמחנכים: ניסיון "לאלף" את  וְאָהַבְתָּ

הילדים ואת התלמידים הוא ניסיון פסול. חובה עלינו להסביר לילדינו את מהות 

   יבור והבנה.המצוות ואת יופיין, כדי שיזכו לקיימן בחיבה מתוך ח

 ביאור �  

כָל  - שני פירושים ברש"י  לְבָבְךָ. בְּ

האחד מסביר מדוע נכתבה המילה 

ולא  "לְבָבְךָ ""לְבָבְךָ" בבי"ת כפולה (

ךָ"), והשני מעניק משמעות למילה  "לִבְּ

כָל"   .66"בְּ

הכפלת האות מציינת את שני א. 

יצריו של האדם: הבי"ת הראשונה 

  טוב, מבטאת את עבודת ה' ביצר ה
  

והבי"ת השנייה מבטאת את עבודת ה' 

בהתגברות על היצר הרע. בעיון נציע 

 הבנה נוספת לפירוש זה.

כָל" תובעת מהאדם ב.  המילה "בְּ

להאמין באמונה שלמה בה', בלב שלם 

המכוון כל כולו לה', לב שאיננו חצוי 

 ואינו מהסס אם להאמין אם לאו.

  

  עיון�  

כָל ודאי שאיננה מתמצית רק ביכולת להימנע ביצר הרע  עבודת ה' לְבָבְךָ. בְּ

מלהיגרר אחר היצר. היצר הרע הוא בריאה שברא בנו ה' מלכתחילה, ויש לנתב אותו 

  לעבודתו. 

הקב"ה נטע באדם כוחות מנוגדים, יצר השואף לטוהר ולקדושה ויצר המושך 

ות לאנוכיות ולנהנתנות, וכדי לעבוד את ה' בשלמות יש להשתמש בכל הכוח

ולשלבם יחד. רגישות לצורכי הזולת יכולה לרומם את תאוות הממון לצדקה 

  עילאית, יצר הכבוד יכול לשמש מנוע חשוב לאדם להתקדם ולפעול, והיצר המושך 
   

                                                   
 ומשורר פרשן ,הלוי בקראט אברהם לתורה מאת הרב י"רש פירוש ביאור על -על פי "ספר הזיכרון"  .66

  ספרד. ממגורשי

� 



  ואתחנן  קעו

 
 רש"י �  

ךָ. וּבְכָל   .(ברכות נד, א)נפשך  את נוטל הוא אפילו נַפְשְׁ

 לכך מגופו עליו בחבי שממונו אדם לך יש ממונך. בכל מְאדֶֹךָ. וּבְכָל
 בין לך שמודד ומדה מדה בכל מאדך ובכל אחר דבר. מאדך ובכל נאמר
 אשא" ישועות "כוס אומר הוא דוד וכן פורענות, במדת בין טובה במדה

  .(ברכות נד, א) )ג, קטז שם( 'וגו אמצא" ויגון , "צרה)יג, קטז תהלים(' וגו

 (המשך) עיון �  

דאוג לאוכל ולפרנסה ולבנות משפחה מלאת להנאות חומריות ממריץ את האדם ל

  אהבה. 

בלי יצרים היה העולם נותר נטוע על עומדו, חסר מעוף. עבודת ה' בשני היצרים 

   היא הכוח המניע המקדם את העולם הן בגשמיות הן ברוחניות.

 ביאור �  

ךָ. וּבְכָל הנפש היא רוח החיים  נַפְשְׁ

המפעמת ביצורי אנוש. אהבת ה' 

ת נפש ונכונות לוותר על תובעת מסירו

ואם כופים  -החיים כדי לא לבגוד בה' 

על אדם לעבור עבירה של עבודה זרה 

  עליו להיהרג ובלבד שלא יעבור.

  לפי הפירוש הראשון  מְאֹדֶךָ. וּבְכָל
  

המילה "מאוד" היא מילת ריבוי, כמו 

רְא ל אֶת אֱלהִֹים בפסוק "וַיַּ ר כָּ ה אֲשֶׁ  עָשָׂ

ה . שפע (בראשית א, לא)ד" מְאֹ  טוֹב וְהִנֵּ

וריבוי כמותי מתקשרים בדרך כלל 

מְאֹדֶךָ"  לרכוש, ומכאן שאהבת ה' "בְכָל

תובעת מהאדם להשקיע מממונו 

בקיום המצוות. פירוש זה מעורר 
  

  עיון�  

ךָ. וּבְכָל מלבד איסור עבודה זרה ישנן שתי עבירות נוספות שצריך למסור  נַפְשְׁ

  ן: את הנפש ולא לעבור עליה

אם מכריחים אדם לשכב עם קרובת משפחתו האסורה עליו או  - גילוי עריות 

   עליו למסור את נפשו ולא לעבור את העבירה.  -עם אשת איש 

  מוטב שייהרג האדם בעצמו ולא יהרוג את זולתו.  -שפיכות דמים 

 .67ואולם בשאר המצוות הכלל הוא שפיקוח נפש דוחה את כל איסורי התורה

ר תורתנו היא ה תורת חיים, ודרשו חכמינו על הפסוק "אֲשֶׁ  וָחַי הָאָדָם אֹתָם יַעֲשֶׂ

הֶם"     .)ב, פה יומא( "בהם שימות ולא וחי בהם" - (ויקרא יח, ה)בָּ

                                                   
 וגילוי כוכבים מעבודת חוץ ייהרג, ואל יעבור תיהרג ואל עבור אדםל אומרין אם שבתורה עבירות "כל .67

, דמים] ושפיכות עריות גילוי, זרה אלו [עבודה עבירות שלוש דמים" (סנהדרין עד, א); "אבל ושפיכות עריות
  .יעבור (רמב"ם הל' יסודי התורה ה, ב) ואל ייהרג, תיהרג או מהן אחת על עבור לו יאמר אם

� 



 קעז  דברים ו
 

 (המשך) ביאור �  

ךָ",  שאלה: הואיל וכבר נאמר "וּבְכָל נַפְשְׁ

ופירשנו שהאדם צריך להיות נכון 

להקריב אפילו את חייו למען קיום 

 מה מחדשת התוספת "וּבְכָל -מצוות ה

מְאֹדֶךָ"? הלא זה ברור מקל וחומר! על 

כך באה התשובה ברש"י שיש אנשים 

שממונם חביב עליה יותר מחייהם, 

 "וּבְכָל -ואצלם נדרש ציווי מיוחד 

  מְאֹדֶךָ".

לפי הפירוש השני המילה "מְאֹדֶךָ" 

היא מלשון מידה. אהבת ה' תובעת 

 -מצבי החיים  נאמנות של האדם בכל

בין  -לך"  שמודד ומדה מדה "בכל

בשעה של שפע והצלחה, כשברכת ה' 

ניכרת לעין כול, ובין בשעת חשכה, 

כשנראה שהקב"ה אינו מאיר את פניו 

  ואף נוהג כלפינו חלילה במידת הדין. 
  

בדרך זו נהג דוד המלך, שהיה נאמן 

לה' בכל אומר חייו. פרק קטז בתהלים 

ל דוד בה' בשעות משקף את דבקותו ש

הצלחה כבשעות משבר. בתחילת הפרק 

י י מכריז דוד "אָהַבְתִּ מַע כִּ  קוֹלִי ה' אֶת יִשְׁ

חֲנוּנָי י. תַּ ה כִּ אֶקְרָא",  וּבְיָמַי לִי אָזְנוֹ  הִטָּ

 בימי - אקרא ובימי" :ופירש רש"י שם

אשבחנו".  גאולתי ובימי אקראנו צרתי

ואכן הן בעת צרתו הן בעת גאולתו 

 -מש דוד באותו מטבע לשון משת

ם  אֶקְרָא". בשעת צרה: "אֲפָפוּנִי' ה "וּבְשֵׁ

אוֹל וּמְצָרֵי מָוֶת חֶבְלֵי  צָרָה מְצָאוּנִי שְׁ

ם אֶמְצָא. וְיָגוֹן ה ה'  אֶקְרָא' ה וּבְשֵׁ אָנָּ

טָה י"  מַלְּ ובעת  ;ד)-(פסוקים גנַפְשִׁ

יב הישועה: "מָה ל אָשִׁ גְמוּלוֹהִי לַה' כָּ  תַּ

א יְשׁוּעוֹת כּוֹס. עָלָי ָ ם אֶשּׂ ' ה וּבְשֵׁ

  ."אֶקְרָא

 (על עמוד קודם) עיון �  

האדם נדרש בחייו לדאוג לפרנסתו ולפרנסת בני ביתו. חיי עניות,  מְאֹדֶךָ. וּבְכָל

כשהפרוטה אינה מצויה בכיס, הם חיים קשים מאוד, ואמרו חז"ל שעני חשוב 

  .68כמת

הפרנסה, למשל אצל אדם שפרנסתו  לעיתים עלול קיום המצוות להתנגש עם

 ,תיפגע אם יסרב לעבוד בשבת. ההכרעה עשויה להיות לעיתים קשה מאוד

  ותוצאותיה עלולות להיות הרות גורל לאורך זמן ממושך. 

מסירות נפש של "ייהרג ואל יעבור" היא אירוע נדיר שרוב האנשים אינם 

י רווחה למען קיום התורה נתקלים בו לעולם, אולם התביעה לוותר על ממון ועל חי

מגופו",  עליו חביב שממונו אדם לך היא ניסיון יומיומי. על כן רש"י מלמדנו ש"יש

כלומר ישנן מציאויות חיים מיוחדות שבהן תביעת הוויתור על הממון כדי לקיים את 

   רצון ה' היא תביעה קשה במיוחד.

  ל כמוהו ־י האפירושו השני של רש"י חשוב לאין ערוך. יש שמדמים בנפשם כ
   

                                                   
 בנים" (נדרים סד, ב). לו שאין ומי וסומא ומצורע עני כמת ןחשובי "ארבעה .68
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  ואתחנן  קעח

 

י  ו נֹכִ֧ ר אָֽ ה אֲשֶׁ֨ לֶּ ים הָאֵ֗ בָרִ֣ וְהָי֞וּ הַדְּ
ךָ: ךָ֛ הַיּ֖וֹם עַל־לְבָבֶֽ   מְצַוְּ

אֲנָא  ו ין דַּ תְגָמַיָּא הָאִלֵּ וִיהוֹן פִּ
ךְ  ין עַל לִבָּ יד לָךְ יוֹמָא דֵּ  .מְפַקֵּ

 רש"י �  

בָרִים וְהָיוּ ) ו( ה הַדְּ  כך שמתוך, האלה הדברים והיו האהבה ומהו .הָאֵלֶּ
  (ספרי ואתחנן, לג).בדרכיו  ומדבק ה"בהקב מכיר אתה

 המשך( עיון( �  

הופ, יוצא בקבוק, כך -קולה: כשם שבמכונה מכניסים מטבע ו-כמכונת קוקה

ואם לא נתמלאה בקשתו  -לתפיסתם האדם נדרש להתפלל ומייד יתמלא מבוקשו 

לא אמונה ילדותית. הקב"ה משמע שלא התפלל כראוי או שחטא. תפיסה זו אינה א

איננו כלי למילוי מאוויים ומשאלות, ויחסינו עימו אינם יחסים של "תן וקח". אנו 

ובכל מידה שהוא מודד לנו אנו  -הולכים בדרכיו כי זוהי האמת הצרופה שאין בלתה 

  נאמנים לו.

 ביאור �  

בָרִים וְהָיוּ  ה הַדְּ רש"י מלמדנו  .הָאֵלֶּ

ל הפסוק שפסוק זה הוא המשכו ש

להֶֹיךָ...". ־אֵת ה' אֱ  "וְאָהַבְתָּ  -הקודם 

  הואיל ואין אנו יודעים כיצד להגיע 
  

לאהבת ה' בא הפסוק ומגלה לנו 

שאהבת ה' תתעורר בנו בזכות קיום 

בָרִים  מצוותיו וחוקיו, הלוא הם "הַדְּ

ה".   הָאֵלֶּ

  עיון�  

בָרִים וְהָיוּ  ה הַדְּ על שאלה סמויה האופפת את דברי רש"י נותנים מענה  .הָאֵלֶּ

הציווי: כיצד אפשר לצוות על האדם לאהוב את ה'? הלוא האהבה היא רגש, וטיבם 

ולא על פי פקודה. האומנם אפשר לצוות על  -של רגשות שהם באים מאליהם 

  האדם מה עליו להרגיש? 

התשובה היא שקיום המצוות מקרב אותנו לה' ומעורר בנו מאליו את רגש 

 - כן הציווי לאהוב את ה' הוא למעשה הציווי לקיים את המצוות האהבה, ואם 

דרך המלך לאהבת ה'. ואכן חיים על פי התורה ממלאים את האדם  המובילות בְּ

בכוחות ומעניקים משמעות לכל מעשיו, וממילא יתעורר בו רגש של אהבה כלפי מי 

  שנתן לו את אורח החיים הנוסך בו כה הרבה אור וטוב. 

  

   

 אונקלוס



 קעט  דברים ו
 

יל וּתְתַּ  ז ינוּן לִבְנָךְ וּתְמַלֵּ נֵּ
הוֹן בֵיתָךְ  ,בְּ בָךְ בְּ מִתְּ בְּ

אוֹרְחָא  וּבִמְהָכָךְ בְּ
בָךְ וּבִמְקִימָךְ  כְּ   .וּבְמִשְׁ

ךָ֤  ז בְתְּ שִׁ ם בְּ ֑ ֖ בָּ רְתָּ יךָ וְדִבַּ ם לְבָנֶ֔ ֣ נְתָּ נַּ וְשִׁ
ךָ֖  כְבְּ בְשָׁ רֶךְ וּֽ ֔ ךָ֣ בַדֶּ ךָ וּבְלֶכְתְּ בֵיתֶ֨ בְּ

ךָ:   וּבְקוּמֶֽ
 רש"י �  

ר ךָ  אָנֹכִי אֲשֶׁ , סופנה אדם שאין ישנה כדיוטגמא בעיניך יהיו לא הַיּוֹם. מְצַוְּ
 הבאה המלך מצות דיוטגמא. לקראתה רצין שהכל כחדשה אלא

  .(ספרי ואתחנן, לג)במכתב 

ם.) ז( נְתָּ נַּ  אדם ישאלך שאם, בפיך מחודדים שיהיו, הוא חדוד לשון וְשִׁ
   .(ספרי ואתחנן, לד)מיד  לו אמור אלא, בו לגמגם צריך תהא לא דבר

 ביאור �  

ר ךָ  אָנֹכִי אֲשֶׁ בני ישראל  הַיּוֹם. מְצַוְּ

נמצאים על סיפה של ארץ ישראל, 

אחרי ארבעים שנות נדודיהם במדבר. 

את עיקר המצוות הם שמעו כבר בהר 

סיני, ארבעים שנה קודם לכן. מדוע 

אפוא לא נכתב "והיו הדברים האלה 

ראשר ציו ךָ  אָנֹכִי ויתיך" אלא אֲשֶׁ  מְצַוְּ

  ", בלשון הווה?הַיּוֹם

רש"י מלמדנו שדברי התורה 

צריכים להיות בעינינו כחדשים בכל יום 

ויום, ועלינו להתלהב מהם ולהתרגש 

  מהם בכל יום מחדש.  

"דיוגטמא ישנה שאין אדם סופנה" 

היא מכתב ישן וחסר חשיבות, שאינו 

בוד. דברי ספון (=מוסתר) במקום של כ

  התורה צריכים להיות כמכתב חדש ורב 
  

שקבלתו מעוררת התרגשות  -חשיבות 

  רבה.  
  

ם. נְתָּ נַּ הפעלים המשמשים  וְשִׁ

לתיאור קניין התורה או הקנייתה 

 - לאחרים הם בדרך כלל משורש למ"ד 

ללמוד וללמד, כמו למשל בפרשת עקב 

ם דְתֶּ נֵיכֶם"  אֶת אֹתָם "וְלִמַּ . (יא, יט)בְּ

ם" שבחרה ה נְתָּ נַּ שימוש בפועל "וְשִׁ

  התורה כאן מפתיע ואומר דרשני. 

אפשר להסביר שמקור הפועל 

במספר שניים ומשמעו לחזור שנית על 

נוֹת. רש"י פירש את  -הלימוד  לִשְׁ

המתאר דבר חד  -הפועל מלשון "שנון" 

דברי התורה דורשים עמל רב  .69מאוד

ותובעים למידה מדויקת שתחדד את 
  

  

   

                                                   
ר"כמו למשל בפסוק  .69 יו אֲשֶׁ נוּנִים חִצָּ תתָֹיו וְכָל, שְׁ ְ רֻכוֹת קַשּׁ   .)כח ה, ישעיהו" (דְּ

 אונקלוס

� 



  ואתחנן  קפ

 
 רש"י �  

, בנים קרוים שהתלמידים מקום בכל מצינו. התלמידים אלו לְבָנֶיךָ.
 הנביאים "בני ואומר, )א, יד דברים(להיכם" ־א' לה אתם "בנים שנאמר

 ישראל לכל תורה שלמד בחזקיהו וכן, )ג, ב ב מלכים(ל" ־א בבית אשר
 וכשם. )יא, כט ב ה"ד(תשלו"  אל עתה "בני שנאמר בנים וקראם

 קרוי הרב כך, אלהיכם' לה אתם בנים שנאמר, בנים קרוים למידיםשהת
  .(ספרי ואתחנן, לד) )ב, יב ב מלכים( 'וגו ישראל" רכב אבי "אבי שנאמר, אב

 (המשך) ביאור �  

  עד שנדע  -הבנתם ובהירותם בקרבנו 
  

  לענות על כל שאלה בלי כל היסוס.

 על עמוד קודם( עיון( �  

ם. נְתָּ נַּ הדגש על החדות במקום על הלימוד תמוהה ומפתיעה. אולי שימת  וְשִׁ

מכאן למדו חז"ל שפסוק זה מתייחס לרב המלמד את תלמידיו (כפי שרש"י מביא 

בהמשך), שחובתו להיות חד ומדויק, ואילו הפסוק בפרשת עקב מתמקד בחיוב של 

   אב כלפי בנו, שאינו חייב להיות מומחה בלימוד. 

 ביאור �  

י שהערנו בעיון הקודם כפ לְבָנֶיךָ.

ם נְתָּ נַּ " מתייחס לְבָנֶיךָ  הציווי "וְשִׁ

לחובתו של כל חכם בישראל ללמד את 

עם ישראל תורה. אין מדובר בבנים 

שכולם  -הביולוגיים אלא בתלמידים 

נקראים בנים. רש"י מוכיח זאת מן 

  הפסוקים:

 -א. בני ישראל מכונים בניו של ה' 

נִים ם "בָּ . כינוי זה "הֵיכֶםלֹ ־אֱ ' לַה אַתֶּ

בן אינו מתמצה -מלמד כי קשר אב

בהגדרה של המשכת הדורות, אלא יש 

בו משמעות רוחנית. כך גם הקשר בין 

רב לתלמידו אינו מצטמצם בהעברת 

מידע מדור לדור אלא יש בו עבודה 

  רוחנית של התקרבות לה' יתברך.
  

ב. פרק ב במלכים ב עוסק בעלייתו 

לעיני של אליהו בסערה השמיימה 

אלישע. תלמידיו של אלישע, המלווים 

 - אותו לאורך כל הפרק, מכונים בנים 

נֵי" בִיאִים".  בְּ   הַנְּ

ג. חזקיהו המלך מבקש לקדש את 

המקדש ולטהרו מהעבודה הזרה של 

קודמיו, ולכרות מחדש ברית עם ה' 

למען ישוב מחרון אפו. הוא אוסף את 

נַיהכוהנים והלוויים וקורא לפניהם: "  בָּ

ה לוּ", כלומר אל תמשיכו  אַל עַתָּ ָ שּׁ תִּ

י  להתנהל בשגגה ולשכוח את התורה, "כִּ

חַר ה' לַעֲמֹד בָכֶם רְתוֹ  לְפָנָיו בָּ  וְלִהְיוֹת לְשָׁ

רְתִים לוֹ    וּמַקְטִרִים".  מְשָׁ

לא בכדי קרא חזקיהו המלך לנתיניו 
  

   
� 



 קפא  דברים ו
 

 רש"י �  

רְתָּ  ם. וְדִבַּ טפל  תעשם ואל עיקר עשם. בם אלא דבורך עיקר יהא שלא בָּ
  .(ספרי ואתחנן, לד)

 (המשך) ביאור �  

נַי". חז"ל מספרים כי חזקיהו "   בָּ

  המלך דאג שכל ילד וילדה וכל 

 - 70האיש ואישה בישראל ילמדו תור

  וממילא נחשבו כולם לבניו. 

  ד. רש"י מוסיף שכמו שהתלמיד 
  

נקרא בן כך הרב נקרא אב, וזאת מוכח 

ראותו את אליהו מזעקתו של אלישע ב

 רֶכֶב אָבִי רבו עולה השמיימה: "אָבִי

רָאֵל יו". יִשְׂ   וּפָרָשָׁ

 (על עמוד קודם) עיון �  

שהתלמיד נקרא בן.  -רש"י הביא פסוקים רבים כדי ללמדנו דבר פשוט  לְבָנֶיךָ.

   נראה שכל פסוק מוסיף על קודמו.

קבלת  -ית הפסוק הראשון מלמד שהמילה בן נושאת בקרבה משמעות רוחנ

וקוראם  - הערכים והתורה. הפסוק השני דן בתלמידים ממש היושבים לפני רבם 

בנים. הפסוק השלישי מרחיב את היריעה ומוסיף כי הכינוי בן אינו חל על התלמיד 

רק כלפי רבו המובהק, אלא גם כלפי מי שזיכה אותו ללמוד תורה בעקיפין, שהרי 

אלא דאג שכולם ילמדו. הפסוק האחרון  חזקיהו המלך לא לימד בעצמו את ישראל

מלמד כי אחריותו של הרב איננה מתמצית בהרבצת תורה כהעברת מידע גרידא, 

  אלא עליו לדאוג לכל צורכי תלמידיו כאב הדואג לבניו.

 ביאור �  

רְתָּ  ם. וְדִבַּ מה מוסיפה התורה  בָּ

רְתָּ  ם"? לו הייתה הכוונה  בציווי "וְדִבַּ בָּ

תורה, היה הגיוני לצוות על לימוד 

  שייעשה שימוש בפועל "ללמוד" או 
  

"לשנן", כפי שנעשה קודם. רש"י מבאר 

שצריך  -שהציווי נוגע לדיבור היומיומי 

  להיות מושתת על דברי תורה.

 עיון �  

רְתָּ  ם. וְדִבַּ רש"י מלמדנו שהשיח העיקרי בין איש לרעהו ובין האדם לעצמו  בָּ

  ת ובחוץ. העיסוק בתורה ובמצוותיה צריך להיות נוכחצריך להיות עטוף בתורה, בבי
    

                                                   
 זו. בחרב ידקר בתורה עוסק שאינו מי כל: ואמר המדרש בית פתח על חרב נעץ? עשה [חזקיהו] "מה .70

, ואשה איש, ותינוקת תינוק מצאו ולא אנטיפרס ועד מגבת, הארץ עם מצאו ולא עשב באר ועד מדן בדקו
 וטהרה" (סנהדרין צד, ב). טומאה בהלכות בקיאין היו שלא

� 



  ואתחנן  קפב

 
 רש"י �  

ךָ. כְבְּ  אפילו יכול. ובקומך לומר תלמוד היום בחצי שכב אפילו יכול וּבְשָׁ
 דרך. בדרך ובלכתך בביתך בשבתך לומר תלמוד, הלילה בחצי עמד
  קימה. וזמן שכיבה זמן, תורה דברה ארץ

 המשך( עיון( �  

הגבלה לזמנים מוגדרים המוקדשים לו. זוהי גם המשמעות בליבנו תמיד, בלי 

ךָ  -הפשוטה של המשך הפסוק  בְתְּ שִׁ בֵיתֶךָ  "בְּ ךָ  בְּ רֶךְ  וּבְלֶכְתְּ ךָ  בַדֶּ כְבְּ וּבְקוּמֶךָ".  וּבְשָׁ

עלינו להיות אפופים בתורה כחלק בלתי נפרד מאיתנו. בקומנו בבוקר נשיח בחוקיה, 

הן בתוך ביתנו  -מם לשיח עם טעם של תורה את שיחות החולין במהלך היום נרו

פנימה הן בקרב חברינו לעבודה, בערב נקדיש מעט מזמננו ללימוד מעמיק או שנלך 

לשמוע שיעור, בדקות הפנויות ננצל הזדמנויות לפתוח ספר, ובהיותנו בדרך ננסה 

עד  -לפנות את מחשבותינו לתורה או לשוחח בדברי תורה עם שכנינו לנסיעה 

  ליעדנו.שנגיע 

 ביאור �  

ךָ. כְבְּ חכמינו זיכרונם לברכה  וּבְשָׁ

דנו בהיקפה של מצוות תלמוד תורה, 

והציבו תנאי בסיס מצומצמים מאוד 

 אלא אדם שנה לא לקיומה: "אפילו

 ערבית אחד ופרק שחרית אחד פרק

 הזה התורה ספר ימוש לא מצוות קיים

 קרית אלא אדם קרא לא אפילו. מפיך..

 ימוש" לא קיים - רביתוע שחרית שמע

  .)ב, צט מנחות(

  רש"י בפירושו מתייחס לחיוב זה 
  

של קריאת שמע בערב ובבוקר, ומבאר 

ךָ  כְבְּ וּבְקוּמֶךָ" איננה  שלשון התורה "וּבְשָׁ

תיאור מצב (שכיבה או קימה) כי אם 

את מצוות קריאת שמע  -תיאור זמן 

של הבוקר יש לקיים בתחילת היום, 

דם קמים, ואת בשעה שרוב בני הא

קריאת שמע של  הלילה יש לקרוא 

בתחילת הלילה, בשעה שרוב בני האדם 

  .71שוכבים לישון

  עיון�  

ךָ. כְבְּ היו לילות הקיץ  ,72בצפון אירופה, מקום מגוריו של "תרומת הדשן" וּבְשָׁ

קצרים מאוד והימים ארוכים, ונהגו להתפלל ערבית מוקדם וללכת לישון לפני 

  את שמע של ערבית. ה"תרומת הדשן" נשאל לפשר העניין, ואף שהגיע זמן קרי
   

                                                   
אומנם מן התורה מותר לקרוא קריאת שמע של הערב כל הלילה, אך חכמינו דרשו לקוראה בתחילת  .71

 העבירה" (משנה ברכות א, א)."כדי להרחיק את האדם מן  -הלילה ולא יאוחר מחצות 
 "הדשן תרומת" ספרו. עשרה החמש במאה אשכנז פוסקי מגדולי אשכנזי, פתחיה בן איסֶרלן ישראל רבי .72

 .ההלכה מקצועות בכל) ן בגימטרייה"דש( שאלות 354- ל תשובות כולל
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 קפג  דברים ו
 

וְתִקְטְרִנּוּן לְאָת עַל יְדָךְ,  ח
ין עֵינָךְ  ין בֵּ    .וִיהוֹן לִתְפִלִּ

ךָ וְהָי֥וּ  ח ם לְא֖וֹת עַל־יָדֶ֑ ֥ רְתָּ וּקְשַׁ
ין עֵינֶיֽךָ: ֥ ת בֵּ טָפֹ֖   לְטֹֽ

 רש"י �  

ם) ח( רְתָּ   שבזרוע.  תפילין אלו יָדֶךָ. עַל לְאוֹת וּקְשַׁ

ין לְטטָֹפתֹ וְהָיוּ   פרשיותיהם מנין שם ועל שבראש תפילין אלו .עֵינֶיךָ  בֵּ
  .(מנחות לד, ב)שתים  באפריקי פת, שתים בכתפי טט. טטפת נקראו

 המשך( עיון( �  

שתמה על המנהג ולא מצא לו הסבר חיזק אותו באמירה שגם תלמידי חכמים 

  .73צריכים להתפלל עם הציבור

ר אולי להסביר שהמנהג התבסס על ההגדרה המופיעה ברש"י ל"זמן אפש

ךָ", ובמקומות  כְבְּ שכיבה וזמן קימה". הואיל והתורה לא כתבה "בלילה" אלא "וּבְשָׁ

הללו הגיע זמן השכיבה הרבה לפני צאת הכוכבים, התפללו אנשי המקום קודם 

ךָ". -שכיבתם לישון  כְבְּ   בשעת "וּבְשָׁ

 ביאור �  

םוּקְשַׁ  רש"י  יָדֶךָ. עַל לְאוֹת רְתָּ

פירש על פי חז"ל שהמילה "יָדֶךָ" איננה 

כף היד אלא הזרוע, אלא שהרצועה 

  מגיעה עד היד.

ין לְטטָֹפתֹ וְהָיוּ  רש"י  .עֵינֶיךָ  בֵּ

  מלמדנו שני דברים:
  

יןא.  עֵינֶיךָ" איננו  מיקום התפילין "בֵּ

בין העיניים ממש אלא במרכז הראש. 

ש מונחות מעל המצח, תפילין של רא

באמצע בין  -במקום צמיחת השיער 

 שתי העיניים. 

המילה "טֹטָפֹת" מורכבת משני ב. 
  

  עיון�  

ם רְתָּ חז"ל לימדונו שהתפילין מונחות על הזרוע, בגובה  יָדֶךָ. עַל לְאוֹת וּקְשַׁ

ולא יָדֶךָ"  הלב, ורצועותיהן סובבות מטה עד כף היד. מדוע אפוא כתבה התורה "עַל

   "על זרועך"?

שהיד היא  -התורה מדגישה כי תפילין של יד מכוונות כנגד עולם המעשה 

ללמדנו כי עלינו לקיים את חיי המעשה על פי התורה. שריר הזרוע  -הסמל שלו 

   המכוון כנגד הלב הוא המנחה את היד לפעול בדרך הנכונה.

                                                   
  ראו "תרומת הדשן" סימן א. .73

 אונקלוס

� 



  ואתחנן  קפד

 

ךָ  ט יתֶ֖ ם עַל־מְזֻז֥וֹת בֵּ ֛ וּכְתַבְתָּ
עָרֶֽ    יךָ:  סוּבִשְׁ

וְתִכְתּוֹבִנּוּן עַל מְזוֹזְיָן  ט
יתָךְ  י בֵּ סִפֵּ עִנּוּן בְּ וְתִקְבְּ

  וּבְתַרְעָךְ.

 רש"י �  

יתֶךָ. מְזֻזוֹת) ט(   אחת. אלא צריך שאין, כתיב מזוזת בֵּ

 (המשך) ביאור �  

שכל אחד מהם  -"טט" ו"פת"  -חלקים 

מבטא את המספר שתיים בשפה זרה, 

בע הפרשיות ויחד הם רומזים לאר

בתפילין של ראש, הניכרות כלפי חוץ 

 בשל היותן מופרדות לארבעה "בתים".

בתפילין ישנן ארבע פרשיות, שבכל 

אחת מהן מוזכר החיוב להניח תפילין: 

שׁ  כוֹר"  כָל לִי "קַדֶּ  "וְהָיָה, )י-א, יג שמות(בְּ

י מַע, )טז-יא, יג שמות(יְבִאֲךָ"  כִּ    "שְׁ
  

רָאֵל"  מעַֹ"  אִם ו"וְהָיָה ט)-, ד(דברים ויִשְׂ שָׁ

 של מתפילין . בשונהכא)- (דברים יא, יג

 קלף על כתובות הפרשיות כל שבהן, יד

 של בתפילין, אחד" בית"ב ונתונות אחד

כל פרשייה נכתבת על קלף נפרד;  ראש

 -לארבעה תאים  בית התפילין מחולק

ובכל בית  -ארבעה "בתים" קטנים 

  מוכנסת פרשייה אחת.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ין לְטטָֹפתֹ וְהָיוּ  קשה מאוד להבין מדוע בחרה התורה במילים זרות כדי  .עֵינֶיךָ  בֵּ

לומר את דברהֹּ. ייתכן שבדברי רש"י טמון רעיון עמוק הנוגע למהותן של התפילין, 

  כפי שביארנו בפרשת בא: 

ל על תפילין של ראש נאמר הפסוק "וְרָאוּ  י כָּ ם ה' נִקְרָא יכִּ  הָאָרֶץ עַמֵּ  עָלֶיךָ  שֵׁ

ךָּ"  וְיָרְאוּ  , ומכאן שהתפילין מבטאות את עוצמת אמונתנו כלפי (דברים כח, י)מִמֶּ

האומות, העתידה להביא את האומות ליראת ה'. אין אנו מתביישים בתורתנו כי אם 

 תפֹטטלהפך, אנו גאים בה ומכתירים אותה על ראשנו. על כן הורכבה המילה 

להמחיש שהתפילין של ראש מסמלות את אחריותנו  -פות זרות משילוב של ש

  .74כלפי הגויים

 ביאור �  

יתֶךָ. מְזֻזוֹת   על פי פירושו של  בֵּ
  

  רש"י המילה מזוזות כתובה בכתיב חסר
  

   

                                                   
  יג, טז, עמ' קעד.להרחבה עיינו בפירושנו "בעקבות רש"י" על פרשת בא  .74

 אונקלוס

� 



 קפה  דברים ו
 

 רש"י �  

עָרֶיךָ    .(יומא יא, א)עיירות  ושערי מדינות ושערי חצרות שערי לרבות .וּבִשְׁ

 (המשך) ביאור �  

כאילו מדובר במזוזה אחת  ,75זוּזֹת""מְ  -

מזוזַת ביתך בלשון יחיד. רש"י מבאר  -

  רק  -שאכן יש לקבוע רק מזוזה אחת 
  

בצד ימין של הכניסה לבית ולא בשני 

  הצדדים.

 (על עמוד קודם) עיון �  

יתֶךָ. מְזֻזוֹת   "מְזוּזֹת"? - אם כן מדוע המילה נקראת בלשון רבים  בֵּ

שהמזוזה מונחת רק בצד אחד היא משפיעה על  לשון הרבים מלמדת שאף

הבית כולו. מכוח המזוזה התלויה בכניסה הופך כל הבית לבית של מצוות ומקבל 

   ממד של קדושה.

 ביאור �  

עָרֶיךָ  המילה "שער" פירושה  .וּבִשְׁ

 פתח, כניסה. מאחר שכבר נאמר "עַל

יתֶךָ", שהן פתח הבית, מה  מְזוּזֹת בֵּ

עָרֶיךָ"? רש"י מוסיפה המילה "וּבִ  שְׁ

מבאר שחובת המזוזה אינה מצטמצמת 

רק לפתחי הבתים, אלא כוללת גם את 

  שערי הכניסה לחצרות, לשכונות 
  

("מדינות") ולערים (בערים מוקפות 

חומה), כי אלו המעגלים שדרכם 

מגיעים אל הבית. ואולם שערים של 

מקומות מוקפים חומה שאין בהם 

ו כרם, דיירים, כגון שער של שדה א

  פטורים ממזוזה.

  עיון�  

עָרֶיךָ  המזוזה הקבועה בפתח הבית מדרבנת אותנו לקיים בביתנו אורח  .וּבִשְׁ

חיים המתאים לקדושת ישראל. חיוב קביעת המזוזה גם בכניסה לחצר, לשכונה 

ולעיר מגלה שקדושת ישראל איננה מצומצמת לבית בלבד אלא משפיעה גם על 

    מעגלים רחבים יותר.

                                                   
אומנם בספרים המצויים בידינו כתוב "מְזֻזוֹת", ותמהו על כך מפרשי רש"י. ונראה שבספר התורה שהיה  .75

ואת דרשתו סמך על שני מקרות בחז"ל המלמדים שאין צריך  -ברשותו של רש"י אכן היה כתוב "מְזוּזֹת" 
לרש"י מקור נוסף בחז"ל לדרשה שהביא, שאינו  אלא מזוזה אחת (ספרי לו; מנחות לד, א). עוד ייתכן שהיה

  מוכר לנו.



  ואתחנן  קפו

 

יךָ אֶל־  י יאֲךָ֣ ׀ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֗ י־יְבִֽ ֽ ה כִּ וְהָיָ֞
יךָ  אֲבֹתֶ֛ ֧ע לַֽ בַּ ר נִשְׁ רֶץ אֲשֶׁ֨ הָאָ֜
ךְ  תֶת לָ֑ ב לָ֣ לְיַעֲֽקֹ֖ ק וּֽ ם לְיִצְחָ֥ לְאַבְרָהָ֛
יתָ:  א־בָנִֽ ר לֹֽ ֥ ת אֲשֶׁ ת וְטֹבֹ֖ דֹלֹ֥ ים גְּ   עָרִ֛

א־  יא ר לֹֽ ֣ ל־טוּב֘ אֲשֶׁ ים כָּ ים מְלֵאִ֣ תִּ֜ וּבָ֨
א  א־ מִלֵּ֒ ר לֹֽ ֣ ת חֲצוּבִים אֲשֶׁ תָ֒ וּבֹרֹ֤

א־  ר לֹֽ ֣ ים אֲשֶׁ ים וְזֵיתִ֖ רָמִ֥ בְתָּ כְּ חָצַ֔
: עְתָּ בָֽ ֖ וְשָׂ כַלְתָּ עְתָּ וְאָֽ מֶר לְךָ֔  יב נָטָ֑ ֣ ָ הִשּׁ

יאֲךָ֛  ר הוֹצִֽ ֧ ֖ח אֶת־יְהוָֹ֑ה אֲשֶׁ כַּ שְׁ ן־תִּ פֶּ
ים: ית עֲבָדִֽ ֥ יִם מִבֵּ רֶץ מִצְרַ֖   מֵאֶ֥

ךְ יְיָ אֱלָהָךְ וִיהֵי אֲרֵי יַעֵילִ  י נָּ
קַיֵּים לַאֲבָהָתָךְ  לְאַרְעָא דְּ
לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק וּלְיַעֲקוֹב 
ן לָךְ, קִרְוִין רַבְרְבָן וְטָבָן  לְמִתַּ

נֵיתָא לָא בְּ ל  יא .דְּ ין מְלַן כָּ וּבָתִּ
ין  לָא מְלֵיתָא וְגֻבִּ טוּב דְּ
רְמִין  א כַּ סַלְתָּ לָא פְּ סִילָן דְּ פְּ

א, וְתֵיכוֹל וְזֵיתִין דְּ  לָא נְצַבְתָּ
ע מַר לָךְ  יב .וְתִסְבַּ אִסְתְּ

חְלְתָא  י יָת דַּ תְנְשֵׁ לְמָא תִּ דִּ
ייָ  קָךְ מֵאַרְעָא  ,דַּ אַפְּ דְּ

ית עַבְדּוּתָא מִצְרַיִם מִבֵּ   .דְּ

 רש"י �  

  חציבה. לשון בו נופל וסלעים טרשין מקום שהיו לפי חֲצוּבִים.) יא(

ית) יב(    עבדים. שם שהייתם ממקום, עבדותא מבית תרגומוכ .עֲבָדִים מִבֵּ

 ביאור �  

כדי למצוא מים מתחת  חֲצוּבִים.

לפני הקרקע יש לחפור באדמה. ואולם 

ישנם מקומות שהחפירה בהם קשה עד 

, ונדרשת בהם פעולת בלתי אפשרית

חציבה. ארץ ישראל מלאה בהרים 

  עתירי סלעים וצוקים, ועל כן נקטה
  

 חֲצוּבִים "וּברֹֹת -התורה לשון חציבה 

ר   ולא לשון חפירה. -" חָצַבְתָּ  לאֹ אֲשֶׁ
  

ית רש"י מדייק שאין  .עֲבָדִים מִבֵּ

ית עֲבָדִים" במובנו  להבין את הצירוף "בֵּ

הבית שבו שוכנים  -המצומצם 
  

  עיון�  

שחסך מבני ישראל עבודה קשה  -דיוק לשוני זה רומז על חסדי ה'  חֲצוּבִים.

  ומתישה.

   

 אונקלוס
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 קפז  דברים ו
 

דְחַל יָ  יג ת יְיָ אֱלָהָךְ תִּ
מֵיהּ  פְלַח, וּבִשְׁ וּקְדָמוֹהִי תִּ

קַיֵּים    .תְּ

ד  יג עֲבֹ֑ א וְאֹת֣וֹ תַֽ ירָ֖ יךָ תִּ אֶת־יְהוָֹה֧ אֱלהֶֹ֛
: ע בֵֽ ָ שּׁ מ֖וֹ תִּ   וּבִשְׁ

 רש"י �  

מוֹ ) יג( בֵעַ  וּבִשְׁ ָ שּׁ  שמו את ירא שאתה, הללו המדות כל בך יש אם .תִּ
 זהיר תהא שמו את ירא שאתה שמתוך, תשבע בשמו אז, אותו ועובד

  תשבע. לא לאו ואם, בשבועתך

 (המשך) ביאור �  

העבדים, אלא מדובר במציאות של 

ית  עבדות, כפי שתרגם אונקלוס "מִבֵּ

עַבְדּוּתָא". אנו מצווים לזכור בכל יום 

  ויום את שתי הטובות הגדולות שעשה 
  

ה' עימנו, זו למעלה מזו: לא זו בלבד 

אנו מארץ מצרים, אלא אף גאלנו שהוצי

  גאולה רוחנית מעבדות לחירות.

 על עמוד קודם( עיון( �  

ית קל יותר לצאת ממצרים מלצאת מהעבדות, כי אחרי שאדם יוצא  .עֲבָדִים מִבֵּ

   מכלאו עליו ללמוד לחיות מחדש כאדם חופשי ואחראי.

 ביאור �  

מוֹ  בֵעַ  וּבִשְׁ ָ שּׁ רש"י מדייק שאין  .תִּ

מוֹ בביטו בֵעַ" הוראה  י "וּבִשְׁ ָ שּׁ תִּ

להישבע. אדרבה, ההלכה מורה להימנע 

משבועה ככל האפשר. תחילתו של 

הפסוק מציבה את תנאי הבסיס שרק 

  בקיומם יוכל אדם להישבע בשם ה': 
  

ירָא". "אֶת ה' אֱלהֶֹיךָ  -א. יראת ה'     תִּ

   תַעֲבדֹ". "וְאֹתוֹ  -ב. עבודת ה' 

ה אם אדם צריך להישבע מסיב

כלשהי עליו להיות בטוח בכנות יראתו 

מוֹ  -ועבודתו, ורק אז  בֵעַ".  "וּבִשְׁ ָ שּׁ   תִּ

  

  עיון�  

מוֹ  בֵעַ  וּבִשְׁ ָ שּׁ אנשים רבים נוטים לסטות בקלות מן האמת כדי לזכות ברווח  .תִּ

כלשהו או כדי להימנע מענישה, ועל כן השקר הוא אחת העבירות הנפוצות. חיים 

ל שרואה ושומע הכול ושאי אפשר ־מודעות והפנמה שיש א נקיים משקר דורשים

   להסתתר ממנו. רק אמונה זו היא שיכולה למנוע מהאדם להישבע לשקר.

  

   

 אונקלוס



  ואתחנן  קפח

 

ים  יד ים אֲחֵרִ֑ י אֱלהִֹ֣ חֲרֵ֖ לְכ֔וּן אַֽ א תֵֽ לֹ֣
ר סְבִיבֽוֹתֵיכֶֽם: ֖ ים אֲשֶׁ עַמִּ֔ אֱלהֵֹי הָֽ  טו מֵֽ

יךָ  א֛ יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ ל קַנָּ י אֵ֥ ֣ ךָ כִּ ֑ קִרְבֶּ בְּ
ךְ  יךָ בָּ֔ ה אַף־יְהוָֹה֤ אֱלהֶֹ֨ חֱרֶ֠ ן־ ֠י ֽ פֶּ

ידְךָ֔  מִ֣ ה:  ס וְהִשְׁ אֲדָמָֽ נֵי֥ הָֽ ל פְּ     מֵעַ֖
הֵיכֶ֑ם  טז וּ אֶת־יְהוָֹ֖ה אֱלֹֽ א תְנַסּ֔ לֹ֣

ה: ֽ סָּ מַּ ם בַּ יתֶ֖ ר נִסִּ ֥ אֲשֶׁ ֽ   כַּ

תַר טָעֲוָת  יד הָכוּן בָּ לָא תְּ
עֲוָת עַמְמַיָּ  א עַמְמַיָּא, מִטָּ

בְסַחְרָנֵיכוֹן א  טו .דִּ אֲרֵי אֵל קַנָּ
ינָךְ,  כִינְתֵיהּ בֵּ יְיָ אֱלָהָךְ שְׁ
ייָ אֱלָהָךְ  לְמָא יִתְקַף רֻגְזָא דַּ דִּ
י  יצֵינָךְ מֵעַל אַפֵּ ךְ וִישֵׁ בָּ

נַסּוֹן קֳדָם יְיָ  טזאַרְעָא.  לָא תְּ
יתוֹן  ,אֱלָהֲכוֹן נַסֵּ מָא דְּ כְּ

יתָא נִסֵּ   .בְּ

 רש"י �  

ים מֵאֱלהֵֹי )יד( ר הָעַמִּ  לפי אלא לרחוקים הדין הוא. סְבִיבוֹתֵיכֶם אֲשֶׁ
  ביותר. עליהם להזהיר הוצרך אחריהם תועים סביבותיך את רואה שאתה

 ביאור �  

ים מֵאֱלהֵֹי ר הָעַמִּ  .סְבִיבוֹתֵיכֶם אֲשֶׁ
ים רש"י תמה על הצמצום "מֵאֱלהֵֹי  הָעַמִּ

ר ף " ומבאר כי אסְבִיבוֹתֵיכֶם אֲשֶׁ

שאזהרה זו חלה ביחס לכל אלוהי 

  העמים התמקד הכתוב דווקא בקרובים, 
  

כי הסכנה שבני ישראל יימשכו אחרי 

אמונות שכניהם החיים בקרבם גדולה 

מסכנת הימשכותם אחרי אמונות 

  רחוקות.

  עיון�  

ים מֵאֱלהֵֹי ר הָעַמִּ דברי רש"י מדגישים את כוח ההשפעה של  .סְבִיבוֹתֵיכֶם אֲשֶׁ

   יבה. כמה נכונים דברים אלו עד ימינו אנו.הסב

עמנו למוד הגלויות חווה על בשרו לא אחת ולא שתיים את כוחן האדיר של 

ההשפעות הסביבתיות, וכה רבים מיושבי הגלות אימצו את דעותיהם ומנהגיהם של 

בני ארצם, עד כדי התבוללות והיטמעות בקרב הגויים. גם בתוך ארצנו אנו 

 את ת הכללית שבקרבה אנו חיים, תרבות המערב, ותפקידנו לבורמושפעים מהתרבו

  הבר, לאמץ את הטוב שבתרבות ולהתרחק מהפסולת שבה.  מן התבן

  

   

 אונקלוס



 קפט  דברים ו
 

 רש"י �  

ה.) טז( סָּ מַּ בקרבנו" ' ה "היש שנאמר, במים שנסוהו ממצרים כשיצאו בַּ
  .)ז, יז שמות(

 ביאור �  

ה. סָּ מַּ  הפסוק פותח באזהרה "לאֹ בַּ

להֵֹיכֶם". כיצד אפשר ־אֶת ה' אֱ  תְנַסּוּ 

  -"לנסות את ה'"? סוף הפסוק מגלה 

ר אֲשֶׁ יתֶם "כַּ ה".  נִסִּ סָּ מַּ   בַּ

ההתרחשות המדוברת במסה 

  מפורטת בפרשת בשלח:

סְעוּ  ל וַיִּ נֵי עֲדַת כָּ רָאֵל בְּ ר יִשְׂ דְבַּ  מִמִּ

י ה' עַל לְמַסְעֵיהֶם סִין חֲנוּ  פִּ רְפִידִים וַיַּ  בִּ

תֹּת יִםמַ  וְאֵין רֶב הָעָם. לִשְׁ  עִם הָעָם וַיָּ

ה נוּ  וַיּאֹמְרוּ  מֹשֶׁ ה מַיִם לָנוּ  תְּ תֶּ  וַיּאֹמֶר וְנִשְׁ

ה לָהֶם רִיבוּן מַה מֹשֶׁ דִי תְּ נַסּוּן מַה עִמָּ  תְּ

צְמָא אֶת ה'. ם וַיִּ יִם הָעָם שָׁ לֶן לַמַּ  הָעָם וַיָּ

ה עַל ה וַיּאֹמֶר מֹשֶׁ ה לָמָּ  הֶעֱלִיתָנוּ  זֶּ

נַי וְאֶת אֹתִי לְהָמִית צְרַיִםמִמִּ   מִקְנַי וְאֶת בָּ

מָא. צָּ צְעַק בַּ ה וַיִּ  מָה לֵאמרֹ ה' אֶל מֹשֶׁ

ה ה לָעָם אֶעֱשֶׂ  וּסְקָלֻנִי. מְעַט עוֹד הַזֶּ

ה אֶל וַיּאֹמֶר ה'    וְקַח הָעָם לִפְנֵי עֲברֹ מֹשֶׁ
  

ךָ  קְנֵי אִתְּ רָאֵל מִזִּ ךָ  יִשְׂ ר וּמַטְּ יתָ  אֲשֶׁ  בּוֹ  הִכִּ

יָדְךָ  קַח הַיְאֹר אֶת . בְּ  עֹמֵד הִנְנִי וְהָלָכְתָּ

ם לְפָנֶיךָ  ָ חרֵֹב הַצּוּר עַל שּׁ יתָ  בְּ  בַצּוּר וְהִכִּ

נּוּ  וְיָצְאוּ  תָה מַיִם מִמֶּ עַשׂ  הָעָם וְשָׁ ן וַיַּ  כֵּ

ה רָאֵל. זִקְנֵי לְעֵינֵי מֹשֶׁ קְרָא יִשְׂ ם וַיִּ  שֵׁ

קוֹם ה הַמָּ נֵי רִיב עַל וּמְרִיבָה מַסָּ רָאֵל בְּ  יִשְׂ

נוּ  הֲיֵשׁ ה' לֵאמֹר אֶת ה' נַסֹּתָם וְעַל קִרְבֵּ  בְּ

  .ז)-( שמות יז, אאָיִן  אִם

בני ישראל צועקים אל משה שייתן 

רִיבוּן להם מים. משה עונה להם "מַה  תְּ

דִי נַסּוּן מַה עִמָּ ה'", ופירש רש"י  אֶת תְּ

ציה".  בארץ מים לתת היוכל שם: "לומר

א חוסר אמונה של ישראל הניסיון מבט

שה' מסוגל לדאוג לכל צורכם במדבר, 

ה  ועל שם הניסיון נקרא המקום "מַסָּ

נֵי רִיב "עַל -וּמְרִיבָה  רָאֵל בְּ  נַסּתָֹם וְעַל יִשְׂ

נוּ ' ה הֲיֵשׁ  לֵאמרֹ 'ה אֶת קִרְבֵּ   אָיִן". אִם בְּ

  עיון�  

ה. סָּ מַּ מציאות פשוטה: בני  בקריאת הפסוקים הראשונים בפרשייה מצטיירת בַּ

ישראל צמאים עד מוות וזועקים בצימאונם אל משה. היש תגובה טבעית מזו? ועם 

זאת, עיון מדוקדק בפסוקים מעיד שאף שבני ישראל פונים אל משה, התורה תולה 

  פעם אחר פעם את תלונתם ברצון לנסות את ה'. 

 וַיּאֹמְרוּ משֶֹׁה עִם הָעָם וַיָּרֶב" -העם רב עם משה ומפנה אצבע מאשימה כלפיו 

  - וְנִשְׁתֶּה", אך משה רואה במריבתם עימו אות לרצונם לנסות את ה'  מַיִם לָנוּ תְּנוּ

". גם בהמשך מופנית תלונת העם אל משה לבדו ה' אֶת תְּנַסּוּן מַה עִמָּדִי תְּרִיבוּן "מַה

 וְאֶת בָּנַי וְאֶת אֹתִי לְהָמִית מִמִּצְרַיִם וּהֶעֱלִיתָנ זֶּה לָמָּה וַיּאֹמֶר משֶֹׁה עַל הָעָם "וַיָּלֶן -
מָא", ואף מִקְנַי צָּ ה" המקום נקרא כן פי על בַּ נֵי רִיב עַל" -" מְרִיבָה": "וּמְרִיבָה מַסָּ   בְּ

    

� 



  ואתחנן  קצ

 

ת יְהוָֹ֣ה  יז מְר֔וּן אֶת־מִצְוֹ֖ שְׁ מ֣וֹר תִּ שָׁ
ֽךְ:  ר צִוָּ ֥ יו אֲשֶׁ ֖ יו וְחֻקָּ דֹתָ֥ הֵיכֶ֑ם וְעֵֽ  יחאֱלֹֽ

עֵינֵי֣ יְהוָֹה֑ וְעָ  וֹב בְּ ר וְהַטּ֖ ֥ יתָ הַיָּשָׁ ֛ שִֹ
 אֶת־  תָּ רַשְׁ אתָ וְי ךְ וּבָ֗ עַן יִ֣יטַב לָ֔ לְמַ֨

ע יְהוָֹ֖ה  ֥ בַּ ר־נִשְׁ ה אֲשֶׁ רֶץ הַטֹּבָ֔ הָאָ֣
יךָ: אֲבֹתֶֽ   לַֽ

ייָ  יז קּוֹדַיָּא דַּ רוּן יָת פִּ טְּ ר תִּ מִטָּ
וְסָהִדְוָתֵיהּ וּקְיָמוֹהִי  ,אֱלָהֲכוֹן

פַ  דָךְ דְּ ר  יח .קְּ כָשַׁ וְתַעֲבֵיד דְּ
יִיטַב  ,וּדְתָקֵין קֳדָם יְיָ  דִיל דְּ בְּ

לָךְ וְתֵיעוֹל וְתֵירַת יָת אַרְעָא 
קַיֵּים יְיָ לַאֲבָהָתָךְ     .טָבְתָא דְּ

 רש"י �  

ר) יח( שָׁ   הדין. משורת לפנים, פשרה זו וְהַטּוֹב. הַיָּ

 (המשך) עיון �  

רָאֵל   '".ה אֶת נַסֹּתָם וְעַל" -" המַסָּ "ו, משה עם" יִשְׂ

מפסוקים אלה עולה שבני ישראל תלו את יהבם במשה במקום בה'. כשלא 

יעד לתלונתם, אף שלמעשה היה עליהם  - ורק בו  -קיבלו את מבוקשם הם ראו בו 

ל ־להתפלל לה' שייתן להם מים. מכאן שלבני ישראל לא היה ברור שבאמת יש א

הכירו היטב, הוא היה המנהיג הנערץ, אך את ה',  העומד מאחורי משה. את משה הם

ל המסתתר, לא יכלו לראות ולחוש. תלונתם כלפי משה מגלה כי הם אינם ־הא

בטוחים כלל כי ה' נמצא בתוכם. אומנם משה מנסה להעמידם על טעותם ולהבהיר 

רִיבוּן מַה" -כי הוא בסך הכול שליח  דִי תְּ נַסּוּן מַה עִמָּ מקבלים  ם אינם, אך ה'"ה אֶת תְּ

לֶן ה עַל הָעָם את דבריו וממשיכים בשלהם: "וַיָּ ה וַיֹּאמֶר מֹשֶׁ ה לָמָּ  הֶעֱלִיתָנוּ  זֶּ

צְרַיִם...". אבחנתו הדקה של משה וקריאת שם המקום  ה"מִמִּ  אֶת נַסֹּתָם עַל" -" מַסָּ

נוכחות ה' הוא האיסור לפקפק ב "להֵֹיכֶם־אֱ ' ה אֶת תְנַסּוּ  לאֹ"מלמדים כי הציווי  '"ה

   במציאות.

 ביאור �  

ר שָׁ בפסוק הקודם  וְהַטּוֹב. הַיָּ

נצטווינו על מערכת ענפה של חוקים 

ומשפטים, עולם הלכתי המחייב אותנו 

מוֹר מְרוּן בכל תחומי החיים: "שָׁ שְׁ    אֶת תִּ
  

יו וְעֵדֹתָיו להֵֹיכֶם־ה' אֱ  ֹת מִצְו ר וְחֻקָּ  אֲשֶׁ

ךְ". פסוק זה, התובע "וְעָשִׂ  ר יתָ צִוָּ שָׁ  הַיָּ

וְהַטּוֹב", מציג את הצד השני של 

ר שָׁ   אינם מוגדרים "וְהַטּוֹב המטבע. "הַיָּ
   

   

 אונקלוס
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 קצא  דברים ו
 

עֲלֵי  יט ל בַּ ר יָת כָּ לְמִתְבַּ
בָבָךְ מִן קֳדָמָךְ  מָא  ,דְּ כְּ

יל יְיָ. מַלֵּ   דְּ

ר  יט ֖ אֲשֶׁ ֽ נֶי֑ךָ כַּ יךָ מִפָּ יְבֶ֖ ל־אֹֽ ף אֶת־כָּ הֲדֹ֥ לַֽ
ר יְהוָֹֽה:  ס   ֥ בֶּ    דִּ

 (המשך) ביאור �  

בצורה חדה ומדויקת; הם מצויים 

בשורש הלב ומנחים אותנו להיות 

  קשובים לרצונו של ה', לפעול ברגישות, 
  

בהקשבה פנימית לישר ולטוב, ולדעת 

לוותר על פי הצורך גם כאשר הצדק 

  עימנו.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ר שָׁ הדין תובעת מאיתנו להתפשר  ההדרכה לנהוג לפנים משורת וְהַטּוֹב. הַיָּ

לעיתים, גם במקרים ששורת הדין קובעת שאנו צודקים. לשם הדגמה נניח שעובד 

מסוים התרשל קשות בעבודתו, ומן הדין היה ראוי לקצץ ממשכורתו. אל מול שורת 

יתָ  ר הדין ניצב הציווי "וְעָשִׂ שָׁ המבקש להתחשב בו, לשקול את מצבו  -וְהַטּוֹב"  הַיָּ

, לבחון אם הייתה בעיה מיוחדת שגרמה לו להתרשל וכן הלאה. התורה המשפחתי

מנחה אותנו לפעול על פי השכל הישר וללמוד לאזן בין תביעת הדין לבין הרגש 

   האנושי הטבעי.

 דין בה שדנו על אלא ירושלים חרבה חכמינו זיכרונם לברכה לימדונו ש"לא

 (בבאהדין"  משורת לפנים עבדו אול, תורה דין על דיניהם תורה", כלומר "שהעמידו

מערכת משפטית בנויה מכללים ברורים שעל פיהם הדיינים נדרשים  .ל, ב) מציעא

לשפוט, אולם המתדיינים צריכים לדעת שהדרך הנכונה והטובה ביותר לפתרון 

  סכסוכים היא קיום דו שיח ביניהם וניסיון להגיע לפשרה. 

ר ומדוע נקראת הקריאה לפעול לפנים משורת שָׁ וְהַטּוֹב"? הלוא  הדין "הַיָּ

ר" שייך יותר למידת הדין.  שָׁ לכאורה היה נכון יותר לדרוש "ועשית הטוב", שהרי "הַיָּ

התורה מלמדת אותנו שהדרך הישרה והרצויה בעיני ה' היא דרך הטוב, דרך הפשרה 

  הבנויה על ההבנה של הזולת. 

המבטיח את ירושת הארץ:  הדרישה לעשות הישר והטוב בעיני ה' כתובה בפסוק

יתָ  ר "וְעָשִׂ שָׁ עֵינֵי ה' לְמַעַן וְהַטּוֹב הַיָּ תָּ  וּבָאתָ  לָךְ  יִיטַב בְּ ר הַטֹּבָה הָאָרֶץ אֶת וְיָרַשְׁ  אֲשֶׁ

ע ה' לַאֲבֹתֶיךָ". כביכול רומז הקב"ה לאדם: אם אתה חפץ בעזרתי עזור לזולת  בַּ נִשְׁ

  מידת הדין.אנהג גם אני עימך ב -ואעזור לך, ואם לאו 

  

   

 אונקלוס



  ואתחנן  קצב

 

ה  כ ר מָ֣ ר לֵאמֹ֑ לְךָ֥ בִנְךָ֛ מָחָ֖ אָֽ י־יִשְׁ ֽ כִּ
ר  ֥ ים אֲשֶׁ טִ֔ פָּ שְׁ ים וְהַמִּ חֻקִּ ת וְהַֽ עֵדֹ֗ הָֽ

ם: ינוּ אֶתְכֶֽ ֛ה יְהוָֹ֥ה אֱלהֵֹ֖   צִוָּ

רָךְ מְחַר  כ ךְ בְּ אֲלִנָּ אֲרֵי יִשְׁ
לְמֵימַר, מָא סָהִדְוָתָא וּקְיָמַיָּא 

יד יְיָ  פַקֵּ אֱלָהֲנָא  וְדִינַיָּא דְּ
  .יָתְכוֹן

 רש"י �  

ר) יט( אֲשֶׁ ר. כַּ בֶּ  .)כז כג, שמות( 'וגו העם" כל את "והמותי דבר, והיכן דִּ

י) כ( אָלְךָ  כִּ   .(מכילתא בא, יח)זמן  אחר שהוא מחר יש מָחָר. בִנְךָ  יִשְׁ

 ביאור �  

ר אֲשֶׁ ר. כַּ בֶּ משה מבטיח שה'  דִּ

ר אֲשֶׁ ר" יגרש את האומות "כַּ בֶּ , אך אין דִּ

הוא מציין היכן דיבר ה' דברים אלו. 

ובו משפטים רש"י מביא פסוק מפרשת 

הבטחה מפורשת של ה' לגרש את 

 "אֶת בני ישראל:יושבי הארץ מפני 

ח אֵימָתִי לַּ ל אֶת וְהַמֹּתִי לְפָנֶיךָ  אֲשַׁ  הָעָם כָּ

ר באֹ אֲשֶׁ הֶם תָּ י בָּ ל אֶת וְנָתַתִּ    איְֹבֶיךָ  כָּ
  

י עֹרֶף. אֵלֶיךָ  לַחְתִּ רְעָה אֶת וְשָׁ  לְפָנֶיךָ  הַצִּ

ה י אֶת וְגֵרְשָׁ נַעֲנִי אֶת הַחִוִּ י וְאֶת הַכְּ  הַחִתִּ

פָנֶיךָ"     .כח)-, כזג(שמות כמִלְּ
  

י אָלְךָ  כִּ רש"י מבהיר  מָחָר. בִנְךָ  יִשְׁ

שאין להבין את המילה "מָחָר" 

כמשמעה הרגיל אלא במשמעות רחבה 

  "בעתיד". -יותר 

  עיון�  

ר אֲשֶׁ ר. כַּ בֶּ ההבטחה לרשת את הארץ מפורשת בפסוקים רבים בתורה, אך  דִּ

 -הפסוק שבחר רש"י להביא מתייחס ישירות לעזרתו של הקב"ה בגירוש עמי כנען 

ל אֶת "לַהֲדֹף ר איְֹבֶיךָ  כָּ אֲשֶׁ נֶיךָ כַּ ר ה'". ומשום כך הוא הפסוק העונה במדויק  מִפָּ בֶּ דִּ

  ר".על שאלת רש"י "והיכן דיב

  

י אָלְךָ  כִּ הכתוב מעיד כי יגיעו זמנים שבהם יתעוררו שאלות  מָחָר. בִנְךָ  יִשְׁ

וספקות, ועלינו להתכונן לשעה זו. לאורך ההיסטוריה יהיו דורות שיקבלו את התורה 

והמצוות כדבר המובן מאליו, אך בוא יבואו גם דורות ספקניים שישאלו שאלות 

עמיקות לשאלותיהם, ושומה עלינו להתכונן נוקבות וידרשו תשובות מהותיות ומ

  כדי לתת מענה מתאים.

  

   

 אונקלוס



 קצג  דברים ו
 

ין  כא וְתֵימַר לִבְרָךְ עַבְדִּ
מִצְרָיִם,  הֲוֵינָא לְפַרְעֹה בְּ
יַד  צְרַיִם בְּ קַנָא יְיָ מִמִּ וְאַפְּ

יפָא קִּ וִיהַב יְיָ אָתִין  כב .תַּ
ין  וּמוֹפְתִין רַבְרְבִין וּבִישִׁ

פַרְעֹה וּ  מִצְרַיִם בְּ בְכָל אֲנָשׁ בְּ
יתֵיהּ לְעֵינַנָא וְיָתַנָא  כג .בֵּ

ן מָּ יק מִתַּ דִיל לְאַעָלָא  ,אַפֵּ בְּ
ן לַנָא יָת אַרְעָא  יָתַנָא לְמִתַּ

קַיֵּים לַאֲבָהָתַנָא  כד .דְּ
ל  דַנָא יְיָ לְמֶעֱבַד יָת כָּ וּפַקְּ
ין לְמִדְחַל קֳדָם  קְיָמַיָּא הָאִלֵּ

יִיטַב לַנָא  ,יְיָ אֱלָהַנָא ל דְּ כָּ
יוֹמָא  יוֹמַיָּא לְקַיָּמוּתַנָא כְּ

הֵי לַנָא,  כה .הָדֵין וְזָכוּתָא תְּ
ל  ר לְמֶעֱבַד יָת כָּ אֲרֵי נִטַּ
א הָדָא קֳדָם יְיָ  פְקֵידְתָּ תַּ

דַנָא.  פַקְּ מָא דְּ   אֱלָהַנָא כְּ

ה  כא ים הָיִ֥ינוּ לְפַרְעֹ֖ ֣ לְבִנְךָ֔ עֲבָדִ֛ מַרְתָּ וְאָֽ
צִי  יִם וַיֹּֽ מִצְרָ֑ יָד֥ בְּ יִם בְּ צְרַ֖ נוּ יְהוָֹ֛ה מִמִּ אֵ֧

ה:  ים  כבחֲזָק פְתִ֠ ת  ֠וּמֹֽ ה אוֹתֹ֣ ן יְהֹוָ֡ ֣ וַיִּתֵּ
ה וּבְכָל־  פַרְעֹ֥ יִם בְּ מִצְרַ֛ ים ׀ בְּ ים וְרָעִ֧ דֹלִ֨ גְּ

ית֖וֹ לְעֵינֵיֽנוּ:  ם  כגבֵּ ֑ ָ יא מִשּׁ נוּ הוֹצִ֣ וְאוֹתָ֖
נוּ אֶת־  נוּ לָ֤תֶת לָ֨ יא אֹתָ֔ עַן הָבִ֣ לְמַ֨

ינוּ: הָאָ֔  אֲבֹתֵֽ ע לַֽ ֖ בַּ ר נִשְׁ ֥ ֣נוּ  כדרֶץ אֲשֶׁ וַיְצַוֵּ
ה  לֶּ ים הָאֵ֔ ֣ חֻקִּ ל־הַֽ עֲשׂוֹת אֶת־כָּ ה לַֽ יְהֹוָ֗
 ּנו ינוּ לְט֥וֹב לָ֨ ה אֶת־יְהוָֹ֣ה אֱלהֵֹ֑ לְיִרְאָ֖
הַיּ֥וֹם הַזֶּֽה:  נוּ כְּ ים לְחַיֹּתֵ֖ ל־הַיָּמִ֔ כָּ

י־נִשְׁ  כה ֽ נוּ כִּ ֑ הְיֶה־לָּ ֽ ה תִּ ר וּצְדָקָ֖ מֹ֨
את לִפְנֵי֛  צְוָ֣ה הַזֹּ֗ ל־הַמִּ וֹת אֶת־כָּ עֲשֹ֜ לַֽ

ֽנוּ:  ס     ר צִוָּ ֥ אֲשֶׁ ֽ ינוּ כַּ    שביעייְהוָֹ֥ה אֱלהֵֹ֖
 

  

 אונקלוס



  ואתחנן  קצד

 

רֶץ  אז  יךָ אֶל־הָאָ֕ יאֲךָ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ י יְבִֽ ֤ כִּ
הּ  ֑ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ֖ ה בָא־שָׁ ֥ ר־אַתָּ ל  אֲשֶׁ ֣ וְנָשַׁ

ים ׀  ֣ וֹיִם־רַבִּ יךָ גּֽ נֶ֡ י מִפָּ שִׁ֨ רְגָּ י וְהַגִּ חִתִּ הַֽ
 י חִוִּ י וְהַֽ רִזִּ֗ י וְהַפְּ עֲנִ֣ נַֽ י וְהַכְּ אֱמֹרִ֜ וְהָֽ
ים  ים וַֽעֲצוּמִ֖ ֥ ם רַבִּ ה גוֹיִ֔ בְעָ֣ י שִׁ וְהַיְבוּסִ֔

: ךָּ ֽ   מִמֶּ

ךְ יְיָ אֱלָהָךְ  א אֲרֵי יַעֵילִנָּ
ן  אַתְּ עָלֵיל לְתַמָּ לְאַרְעָא דְּ
 לְמֵירְתַהּ, וִיתָרֵיךְ עַמְמִין

אֵי  יאִין מִן קֳדָמָךְ חִתָּ סַגִּ
אֵי וֶאֱמוֹרָאֵי וּכְנַעֲנָאֵי  ישָׁ וְגַרְגִּ
בְעָא  אֵי וִיבוּסָאֵי שִׁ וּפְרִזָּאֵי וְחִוָּ

ךְ  יפִין מִנָּ יאִין וְתַקִּ    .עַמְמִין סַגִּ

 רש"י �  

ל. (א)   .)ה, יט דברים(הברזל"  "ונשל וכן, והתזה השלכה לשון וְנָשַׁ

 ביאור �  

י ל.וְנָשַׁ  יְבִיאֲךָ ה'  התורה מבטיחה "כִּ

ר הָאָרֶץ אֶל להֶֹיךָ ־אֱ  ה אֲשֶׁ ה בָא אַתָּ מָּ  שָׁ

הּ  תָּ ל לְרִשְׁ ים גּוֹיִם וְנָשַׁ נֶיךָ... וּנְתָנָם רַבִּ  מִפָּ

 המילה פירוש לְפָנֶיךָ...". מה להֶֹיךָ ־אֱ ' ה

ל"  עַמְמִין "וִיתָרֵיךְ  תרגם אונקלוס ?"וְנָשַׁ

יאִין את  מָךְ", כלומר שה' יגרשקֳדָ  מִן סַגִּ

זה,  פירוש מקבל איננו י"עמי כנען. רש

משום שבפסוק הבא נצטוו  כנראה

 "הַחֲרֵם -ישראל להשמיד את העמים 

חֲרִים לדברי רש"י הקב"ה  .76"...אֹתָם תַּ

יפיל את הגויים וישליכם לרגלי ישראל 

"לשון השלכה והתזה", כלומר ייתן  -

  ה אותם בידיהם, אך המשך המלאכ
  

יתָם -מוטל על ישראל   הַחֲרֵם "וְהִכִּ

חֲרִים   . ..."אֹתָם תַּ

כדי לחזק את פירושו מביא רש"י 

ראיה מפרשיית רוצח בשגגה שדינו 

לגלות לעיר מקלט. בתורה מתואר 

מקרה של אדם שחטב עצים ביער, 

ובהניפו את הגרזן התנתק הלהב מן 

ובמעופו  -הקת והושלך הרחק בחוזקה 

רפגע באדם אחר   אֶת יָבאֹ והרגו: "וַאֲשֶׁ

עַר רֵעֵהוּ  חָה עֵצִים לַחְטֹב בַיַּ רְזֶן יָדוֹ  וְנִדְּ  בַגַּ

ל הָעֵץ לִכְרֹת רְזֶל וְנָשַׁ  וּמָצָא הָעֵץ מִן הַבַּ

  וָמֵת".  רֵעֵהוּ  אֶת

  

  עיון�  

ל.   כפי שראינו בפרשת דברים ישנו הבדל מהותי בין החיים במדבר לחיים  וְנָשַׁ
   

                                                   
עַ "הציווי להחרים את העמים פירושו להשמידם ולכלותם, כמו למשל במלחמת העי:  .76 יב לאֹ וִיהוֹשֻׁ  הֵשִׁ

ר עַד... יָדוֹ  ל אֵת הֶחֱרִים אֲשֶׁ בֵי כָּ  ).כו ח, יהושע" (הָעָי יֹשְׁ

 אונקלוס
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 קצה  דברים ז
 

נּוּן יְיָ אֱלָהָךְ קֳדָמָךְ וְיִמְסְרִ  ב
ר  מַּ גַּ רָא תְּ מָּ וְתִמְחֵינוּן, גַּ
גְזַר לְהוֹן קְיָם  יָתְהוֹן לָא תִּ

רַחֵים עֲלֵיהוֹן וְלָא  ג .וְלָא תְּ
ךְ לָא  רַתָּ הוֹן, בְּ ן בְּ תְחַתַּ תִּ
יהּ לָא  ין לִבְרֵיהּ וּבְרַתֵּ תֵּ תִּ

ב לִבְרָךְ  סַּ   .תִּ

ם יְהוָֹה֧ אֱלהֶֹ֛  ב ם וּנְתָנָ֞ יתָ֑ יךָ לְפָנֶי֖ךָ וְהִכִּ
ם  ת לָהֶ֛ א־תִכְרֹ֥ ם לֹֽ חֲרִים אֹתָ֔ ֽ ם תַּ חֲרֵ֤ הַֽ

םֽ: א תְחָנֵּ ית וְלֹ֥ רִ֖ ם  ג בְּ ֑ ן בָּ ֖ א תִתְחַתֵּ וְלֹ֥
ח  ֥ א־תִקַּ וֹ לֹֽ ן לִבְנ֔וֹ וּבִתּ֖ ֣ א־תִתֵּ ךָ לֹֽ תְּ בִּ

ךָ:   לִבְנֶֽ
 רש"י �  

ם. וְלאֹ(ב)  . זה גוי נאה כמה לומר לאדם לו אסור. חן להם תתן לא תְחָנֵּ
  .(עבודה זרה כ, א)בארץ  חנייה להם תתן אל אחר דבר

 המשך( עיון( �  

הם אכלו  -בארץ ישראל. במדבר נהנו ישראל מהנהגה ניסית שדאגה לכל מחסורם 

לחם מן השמיים, שתו מים מבארה של מרים וזכו להגנה שמיימית מפני האויבים 

ישראל מוטל על בני ישראל להילחם. אומנם  הקמים עליהם. ואולם כדי לחיות בארץ

ה' יעזור להם ויחליש את האומות, אך הוא לא יעשה את כל המלאכה במקומם. 

  בארץ ישראל ההנהגה עוברת לאחריות האדם.

 ביאור �  

ם. וְלאֹ ם"  הביטוי "וְלאֹ תְחָנֵּ תְחָנֵּ

  מתפרש בשתי דרכים: 

אין להתרשם  -א. מלשון חן 

אין לבטא הערכה מעובדי עבודה זרה ו

  כלפיהם, כי התייחסות חיובית עלולה 
  

  להוביל לקרבה ולחשש הליכה בדרכם.

הריבונות על ארץ  -ב. מלשון חנייה 

ישראל חייבת להיות תמיד בידי עם 

ישראל, ולכן אין לאפשר לגויים 

  להתנחל בה.

  עיון�  

ם. וְלאֹ ם" אונקלוס תרגם "וְלאֹ תְחָנֵּ רַ  "וְלָא - תְחָנֵּ עֲלֵיהוֹן", כלומר לא  חֵיםתְּ

חֲרִים בשל הציווי המקדים "הַחֲרֵם - תרחם עליהם. רש"י נמנע מלפרש כך  אֹתָם",  תַּ

 -ומבאר את הפסוק על שלביו השונים: ראשית עליך להכות בעמים עד חורמה 

יתָם להֶֹיךָ ־"וּנְתָנָם ה' אֱ  חֲרִים הַחֲרֵם לְפָנֶיךָ וְהִכִּ  -להחרימם אֹתָם". אם אינך יכול  תַּ

רִית", ובכל מקרה התרחק מהם רוחנית  לָהֶם תִכְרֹת לכל הפחות "לאֹ ם"  "וְלאֹ -בְּ תְחָנֵּ

    אל תראה בהם שום דבר חיובי ויפה, כדי שלא תושפע מדרכם וממעשיהם.  -

 אונקלוס



  ואתחנן  קצו

 

בְד֖וּ  ד י וְעָֽ חֲרַ֔ אַֽ נְךָ מֵֽ י־יָסִ֤יר אֶת־בִּ ֽ כִּ
 ה אַף־יְהוָֹה ים וְחָרָ֤ ים אֲחֵרִ֑ ם  אֱלהִֹ֣ כֶ֔ בָּ

ר: ידְךָ֖ מַהֵֽ מִֽ   וְהִשְׁ

תַר  ד רָךְ מִבָּ אֲרֵי יַטְעֲיָן יָת בְּ
לְחָנִי וְיִפְלְחוּן לְטָעֲוָת  פֻּ
כוֹן  ייָ בְּ עַמְמַיָּא, וְיִתְקַף רֻגְזָא דַּ

פְרִיעַ  יצֵינָךְ בִּ    .וִישֵׁ

 רש"י �  

י (ד) נְךָ  אֶת יָסִיר כִּ  בנך את יריס בתך את כשישא גוי של בנו מֵאַחֲרַי. בִּ
 אבל, בנך קרוי הגוי מן הבא בתך שבן למדנו. מאחרי בתך לו תלד אשר

 בתו על נאמר לא שהרי, בנה אלא בנך קרוי אינו הגויה מן הבא בנך בן
(יבמות כג,  'וגו בנך את יסיר כי אלא, מאחרי בנך את תסיר כי תקח לא

  .א)

 ביאור �  

י נְךָ  אֶת יָסִיר כִּ להבנת  מֵאַחֲרַי. בִּ

רי רש"י נקדים שלפעמים הנכד דב

   .77נקרא בן

בפסוק ג אנו מוזהרים מפני נישואי 

ן "וְלאֹ -תערובת  ם תִתְחַתֵּ ךָ  בָּ תְּ  לאֹ בִּ

ן ח לאֹ וּבִתּוֹ  לִבְנוֹ  תִתֵּ לִבְנֶךָ". בפסוקנו  תִקַּ

מתוארות ההשלכות החמורות של 

י -מעבר על איסור זה  נְךָ  אֶת יָסִיר "כִּ  בִּ

מי יסיר את מי  - להבין מֵאַחֲרַי". ויש 

  מאחרי ה'? 

לו ביקשה התורה להזהיר כי אם 

ךָ  תְּ ן לאֹ תתחתן הבת עם גוי ("בִּ  תִתֵּ

היה  -לִבְנוֹ") יסירנה בעלה הגוי מעם ה' 

מאחרי";  בתךצריך לכתוב "כי יסיר את 

  ואילו התייחסה התורה לאשתו הגויה 
  

ח לאֹ של הבן ("וּבִתּוֹ  היה  -) "לִבְנֶךָ  תִקַּ

את בנך מאחרי".  תסירריך לכתוב "כי צ

  למי אפוא מכוונים הדברים?

רש"י מבהיר כי הבן המופיע בפסוק 

בנה של הבת, והפסוק  -הוא הנכד 

מתייחס לחלק הראשון של האזהרה 

ךָ  -בפסוק הקודם  תְּ ן לאֹ "בִּ לִבְנוֹ":  תִתֵּ

אם תתחתן בתך עם גוי וייוולד לך נכד 

 האב הגוי יסיר את נכדך -מהם 

נְךָ") מהיהדות. מכאן  (המכונה "בִּ

שהנכד שנולד מבתך שנישאה לגוי, אף 

שאביו איננו יהודי, נחשב בנך. ומדוע 

לא הציבה התורה מקבילה גם לסיפא 

ח לאֹ "וּבִתּוֹ  -של האיסור  כי  "לִבְנֶךָ  תִקַּ

  תסיר את בנך מאחרי? משום שהנכד
   

   

                                                   
, ה דניאל( אבוך' נבוכדנצר 'גם, אברהם' אבי 'אלקי כמו, אב קראי האב אבי - בנותיו אל לדוגמה, "ויאמר .77
  כ);  ב, שמות עזרא (אבן ")מג, לא בראשית( בני' והבנים בנותי 'הבנות וככה, בן יקרא הבן . ובן)יח

  אבא" (רש"י במדבר י, כט). אביהן לאבי קורין שהתינוקות "מלמד

 אונקלוס
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 קצז  דברים ז
 

דוּן  ה עְבְּ דֵין תַּ אֲרֵי אִם כְּ
תָרְעוּן לְהוֹן אֵ  יגוֹרֵיהוֹן תְּ

רוּן,  תַבְּ וְקָמָתְהוֹן תְּ
קָצְצוּן  ירֵיהוֹן תְּ וַאֲשֵׁ

נוּרָא יקְדוּן בְּ    .וְצַלְמֵיהוֹן תֵּ

ם  ה תֵיהֶ֣ חֹֽ ם מִזְבְּ עֲשׂוּ לָהֶ֔ ה תַֽ י אִם־כֹּ֤ ֣ כִּ
 ירֵהֶם ֽ רוּ וַֽאֲשֵׁ ֑ בֵּ שַׁ ם תְּ ֽבֹתָ֖ צוּ וּמַצֵּ תֹּ֔ תִּ

ילֵיהֶ֖  ע֔וּן וּפְסִֽ גַדֵּ שׁ:תְּ אֵֽ רְפ֥וּן בָּ שְׂ   ם תִּ

 רש"י �  

חֹתֵיהֶם. )ה( בתָֹם.בנין.  של מִזְבְּ ירֵהֶם.אחת.  אבן מַצֵּ  אילנות וַאֲשֵׁ

  צלמים. וּפְסִילֵיהֶם.. (עבודה זרה מח, א)אותן  שעובדין

 (המשך) ביאור �  

  שנולד מהבן שהתחתן עם גויה אינו 
  

נְךָ"    אין הוא נחשב לזרעך. -נקרא "בִּ

 (על עמוד קודם) ןעיו �  

י נְךָ  אֶת יָסִיר כִּ מכאן נלמד כלל היסוד ביהדות שהזהות היהודית  מֵאַחֲרַי. בִּ

  עוברת דרך האם.

 ביאור �  

חתֵֹיהֶם. הפסוק מונה ארבעה  מִזְבְּ

  סוגים של משמשי עבודה זרה: 

הוא מבנה הבנוי מאבנים  מזבח

רבות שעליו הקריבו עובדי האלילים 

  היא אבן  מצבהאל, את קורבנותיהם ל
  

אחת גדולה ששימשה לעבודה זרה, 

היא אילן שעבדו בו עבודה זרה,  אשרה

הם צלמים ודמויות שנועדו  פסיליםו

  לפולחן.

  עיון�  

חתֵֹיהֶם. ארבעת הסוגים מבטאים הלכי נפש שונים הטבועים בעבודת  מִזְבְּ

  האלילים: 

לקנות את אהבת המזבח הבנוי המשמש להקרבת קורבנות משקף את הצורך 

  ל ואת הגנתו תמורת המתנות הנקרבות לפניו.־הא

מסמלת את אמונת הגויים שהעולם יציב ומקובע  -אבן גדולה ויציבה  -המצבה 

   .78ל שיכול להעניש את העוברים על רצונו־ואין בו שום א

                                                   
  ב.ועיינו בפירושנו בעניין זה בפרשת שופטים טז, כ .78
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  ואתחנן  קצח

 

יךָ  ו יהוָֹ֖ה אֱלהֶֹ֑ ה לַֽ י עַם֤ קָדוֹשׁ אַתָּ֔ ֣ כִּ
ר ׀ יְהֹוָ֣ה אֱ  חַ֣ ךָ֞ בָּ יךָ לִהְי֥וֹת לוֹ בְּ להֶֹ֗

ר עַל־  ֖ ים אֲשֶׁ עַמִּ֔ ה מִכֹּל הָֽ ם סְגֻלָּ֔ לְעַ֣
ה:  אֲדָמָֽ נֵי֥ הָֽ ל־  זפְּ ם מִכָּ כֶ֞ רֻבְּ א מֵֽ לֹ֣

כֶ֑ם  ר בָּ כֶ֖ם וַיִּבְחַ֣ ק יְהוָֹ֛ה בָּ ֧ ים חָשַׁ עַמִּ֗ הָֽ
ים: ֽ עַמִּ ל־הָֽ ט מִכָּ ם הַמְעַ֖ ֥ י־אַתֶּ ֽ   כִּ

ישׁ אַתְּ קֳדָם יְ  ו יָ אֲרֵי עַם קַדִּ
ךְ אִתְרְעִי יְיָ אֱלָהָךְ  אֱלָהָךְ, בָּ
יב מִכֹּל  לְמִהְוֵי לֵיהּ לְעַם חַבִּ

י אַרְעָא עַל אַפֵּ  ז .עַמְמַיָּא דְּ
ל  יאִין אַתּוּן מִכָּ סַגִּ לָא מִדְּ
כוֹן וְאִתְרְעִי  עַמְמַיָּא צְבִי יְיָ בְּ
ל  כוֹן, אֲרֵי אַתּוּן זְעֵירִין מִכָּ בְּ

  .עַמְמַיָּא

 רש"י �  

כֶם. לאֹ) ז(  כשאני עצמכם מגדילים אתם שאין לפי ומדרשו. כפשוטו מֵרֻבְּ

יבכם.  חשקתי לפיכך טובה לכם משפיע ם כִּ  הממעטין הַמְעַט. אַתֶּ
 וכגון, )כז, יח בראשית(ואפר"  עפר "ואנכי שאמר, אברהם כגון, עצמכם

 שאמר כנבוכדנצר לא, )ח, טז שמות(מה"  "ונחנו שאמרו ואהרן משה
הארצות"  להי־א בכל "מי שאמר וסנחריב, )יד, יד ישעיה(לעליון"  מה"אד

 )ב, כח יחזקאל(ישבתי"  להים־א מושב אני "אל שאמר וחירם, )כ, לו שם(

  .(חולין פח, א)

 (המשך) עיון �  

עבודת האשרה מבטאת אמונה בכוחות הטבע וראייה בהם מקור לכל 

נפרדים מעידים על חוסר אמונה ההתפתחויות, והפסלים המייצגים כוחות שונים ו

   מקור כל הכוחות כולם. -ל ־באחדות הא

 ביאור �  

כֶם. לאֹ רש"י מפרש את  מֵרֻבְּ

כפשוטו  -הפסוק בשתי דרכים 

  וכמדרשו.

  פירוש הפשט מתיישב עם מילות
  

ם בתחילת "הפסוק ככתבן וכסדרן. המ

כֶם"המילה   - היא מ"ם הסיבה " מֵרֻבְּ

שום, בגלל, מ שפירושה יחס מילת

י" ם והמילה "כִּ י אַתֶּ ל הַמְעַט ("כִּ   מִכָּ
   

   

 אונקלוס
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 קצט  דברים ז
 

 רש"י �  

י ם כִּ    דהא.  בלשון משמש כי הרי. הַמְעַט אַתֶּ

 (המשך) ביאור �  

ים") משמעה כאן "שהרי" וכך  .79הָעַמִּ

מתפרש הפסוק על דרך הפשט: לא 

משום שאתם רבים מכל העמים חשק 

שהרי אתם המעט  -ה' בכם ויבחר בכם 

מים. כלומר הקב"ה לא בחר בנו מכל הע

בשל עוצמה מספרית או חומרית, שהרי 

במציאות אנו עם קטן, אלא מסיבה 

י " אחרת המפורשת בפסוק הבא, כִּ

מְרוֹ  אֶתְכֶם' ה מֵאַהֲבַת ָ בֻעָה אֶת וּמִשּׁ ְ  הַשּׁ

ר ע אֲשֶׁ בַּ . פירוש זה ..."לַאֲבֹתֵיכֶם נִשְׁ

משמעותי מאוד, שהרי בעולם קיימת 

חס כבוד לעוצמה ולא לרוח, נטייה ליי

ואילו התורה מדגישה שבחירת ה' בנו 

  מתמקדת בערכים ובמהות. 

כדי להבין את פירוש האגדה יש 

  לקרוא את הפסוק בשינויים קלים:

א. להשמיט את המ"ם, כאילו נכתב 

  "לא רובכם";
  

ב. להתעלם מהאתנחתא המפסיקה 

בְחַר כֶם".  אחרי "וַיִּ   בָּ

  פי האגדה:  וכך נבין את הפסוק על

רובכם" - ה' חשק בכם כי אתם "לא

(אינכם מתגאים ומגדילים עצמכם), 

ובחר בכם כי אתם המעט (ממעטים את 

עצמכם בענווה). רש"י מדגיש את 

הפער בין ישראל ואומות העולם ומביא 

דוגמאות לענווה ממנהיגי העם היהודי 

אברהם אבינו ומשה רבנו, לצד  -

ולם דוגמאות למנהיגים מאומות הע

ומִמלכות ישראל בשעה שסטתה מדרך 

שהיו מתגאים וחשבו את  - התורה 

  עצמם לאלוהים.

ח ננסה - בעיון על פסוקים ז

להתמודד עם המרחק הרב בין פירוש 

  האגדה לפשט הכתוב.

  

 ביאור �  

י ם כִּ המילה "דהא"  .הַמְעַט אַתֶּ

יכולה להתפרש הן במשמעות "שהרי" 

הן במשמעות "בגלל". המשמעות 

ראשונה מתאימה לפירוש הפשט: ה' ה

  שהרי לא בחר בכם בשל מספרכם הרב,
  

אתם מועטים; המשמעות השנייה 

 בגללמתאימה לפרשנות האגדה: 

שאתם ממעטים את עצמכם בענווה 

  בחר ה' בכם.

   

                                                   
ארבעת הלשונות בתרגום לעברית:  ).א, ג השנה ראש" (דהא, אלא, דילמא, אי: לשונות' בד משמש כי" .79

י" משמשת בלשון "שהרי", ובפסוק הבא בלשון "אלא".  אם, שמא, אלא, שהרי/בגלל. בפסוק זה "כִּ



  ואתחנן  ר

 

מְר֤וֹ  ח ָ ם וּמִשּׁ ה אֶתְכֶ֗ ת יְהֹוָ֜ הֲבַ֨ י מֵאַֽ כִּ
אֲבֹ֣  ע לַֽ בַּ ֤ר נִשְׁ בֻעָה אֲשֶׁ ְ ם אֶת־הַשּׁ תֵיכֶ֔

 ָך ה וַֽיִּפְדְּ יָד֣ חֲזָקָ֑ הוֹצִ֧יא יְהוָֹ֛ה אֶתְכֶ֖ם בְּ
לֶךְ־  ה מֶֽ רְעֹ֥ ים מִיַּד֖ פַּ ית עֲבָדִ֔ ֣ מִבֵּ

יִם:    מפטיר  מִצְרָֽ

רָחֵים יְיָ יָתְכוֹן  ח אֲרֵי מִדְּ
קַיֵּים  נָטַר יָת קְיָמָא דְּ וּמִדְּ
יק יְיָ יָתְכוֹן  לַאֲבָהָתְכוֹן אַפֵּ

יפָ  קִּ יַד תַּ ית בְּ א, וּפַרְקָךְ מִבֵּ
פַרְעֹה  עַבְדּוּתָא מִיְּדָא דְּ

מִצְרָיִם א דְּ    .מַלְכָּ

 רש"י �  

י) ח(  בכם' ה חשק מרובכם לא. אלא בלשון משמש כי הרי .'מֵאַהֲבַת ה כִּ

מְרוֹ אתכם. ' ה מאהבת אלא ָ בֻעָה. אֶת וּמִשּׁ ְ  את שמרו מחמת הַשּׁ
  השבועה.

 ביאור �  

י רש"י ממשיך לפרש  .'מֵאַהֲבַת ה כִּ

ה' לא בחר בנו בגלל  -על פי הפשט 

היותנו מרובים אלא בשל אהבתו אותנו 

  ובשל השבועה שנשבע לאבות האומה. 
  

" במילים - גם כאן מילת היחס "מ

מְרוֹ" היא מ"ם הסיבה  ָ "מֵאַהֲבַת" ו"וּמִשּׁ

שאחריה מופיעה הסיבה לבחירת ה'  -

  בנו.

  עיון�  

י וש האגדה רחוק לכאורה מפשט הכתוב מרחק רב מאוד, אך פיר .'מֵאַהֲבַת ה כִּ

במבט מעמיק נראה שאין מדובר בשני פירושים מנוגדים אלא במשחק מילים 

   .80המגלה את העומק הטמון בפשט

ההכרזה הברורה שלא בשל ריבוי כלשהו בחר בנו ה' מציבה לנגד עינינו את סולם 

חומר כי אם הרוח, לא הצורה הערכים הנכון והרצוי: במרומי הסולם לא ניצב ה

החיצונית אלא העומק הפנימי, לא הגאווה אלא הענווה. זהו בדיוק המסר שמבקשת 

האגדה ללמד גם בהשוואה בין מנהיגי ישראל הכשרים למנהיגים הפסולים, בין בעלי 

הענווה המסורים בכל ישותם לשירות הציבור לבין בעלי הגאווה הבאים לשרת רק 

   את עצמם.

                                                   
ביר רעיון מוסבר על פי דרכו של אמו"ר הרב משה בוצ'קו זצ"ל, שביאר שפירוש האגדה נועד להע .80

שמסייע להבנת עומק הפשט. גם כאשר האגדה משנה את משמעותן של מילות הפסוק אין זה אלא משחק 
 מילים המאפשר התבוננות עמוקה על מהותו הפנימית של הפסוק. 

 אונקלוס



 רא  דברים ז
 

ע אֲרֵי יְיָ אֱלָהָךְ הוּא וְתִ  ט דַּ
אֱלהִֹים, אֱלָהָא מְהֵימְנָא 
א  נָטַר קְיָמָא וְחִסְדָּ
קּוֹדוֹהִי  לְרָחֲמוֹהִי וּלְנָטְרֵי פִּ

רִין    .לְאֶלֶף דָּ

יךָ ה֣וּא  ט י־יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ ֽ וְיָ֣דַעְתָּ֔ כִּ
ית  רִ֣ ר הַבְּ ן שֹׁמֵ֧ אֱֽמָ֔ נֶּ ים הָאֵל הַֽ אֱלהִֹ֑ הָֽ

סֶד לְ  י מצותו וְהַחֶ֗ מְרֵ֥ יו וּלְשֹֽׁ הֲבָ֛ (קרי אֹֽ

יו וֹר: )מִצְוֹתָ֖ לֶף דּֽ   לְאֶ֥
 רש"י �  

 סמוך שהוא כאן .)י, ה דברים("לאלפים"  אומר הוא ולהלן .דּוֹר לְאֶלֶף) ט(
 ולהלן, "לאלף" אומר הוא - מיראה העושין -מצותיו"  "לשומרי אצל

 - גדול  תריו ששכרם, מאהבה העושין -  "לאוהביו" אצל סמוך שהוא

 .תָֹיו מִצְו וּלְשֹׁמְרֵימאהבה.  העושין אלו לְאהֲֹבָיו."לאלפים".  אומר הוא

  .(סוטה לא, א)מיראה  העושין אלו

 ביאור �  

רש"י מציב זה מול זה  .דּוֹר לְאֶלֶף

  שני פסוקים ומשווה ביניהם:

ה -פסוק מפרק ה   חֶסֶד "וְעֹשֶׂ

", ֹתָי מִצְו וּלְשֹׁמְרֵי לְאהֲֹבַי לַאֲלָפִים

י ה' אֱ  "וְיָדַעְתָּ  - והפסוק שלנו   להֶֹיךָ ־כִּ

אֱמָן ל־הָאֵ  להִֹים־הָאֱ  הוּא  שֹׁמֵר הַנֶּ

רִית  ֹתָיו מִצְו וּלְשֹׁמְרֵי לְאהֲֹבָיו וְהַחֶסֶד הַבְּ

  ".דּוֹר לְאֶלֶף

בשני הפסוקים מדובר באוהבי ה' 

ובשומרי מצוותיו, ובשניהם מסופר 

שה' עושה חסד לאלה ולאלה 

ואולם ישנם שני הבדלים  -ותיהם לדור

  בין הפסוקים:

 "דּוֹר א. בפסוק שלנו כתוב "לְאֶלֶף

ובפסוק השני כתוב "לַאֲלָפִים", כלומר 

  לכל הפחות שני אלפים. 

  "דּוֹר ב. בפסוק שלנו המושא "לְאֶלֶף
  

רִית "שֹׁמֵר -סמוך לשומרי המצוות   הַבְּ

 לְאֶלֶף יותָֹ  מִצְו וּלְשׁמְֹרֵי לְאהֲֹבָיו וְהַחֶסֶד

, ואילו בפסוק מפרק ה המושא "דּוֹר

ה -"לַאֲלָפִים" סמוך לאוהבי ה'   "וְעֹשֶׂ

  ".ֹתָי מִצְו וּלְשֹׁמְרֵי לְאהֲֹבַי לַאֲלָפִים חֶסֶד

רש"י מבאר כי שכרם של "אוהבי 

ה'" גדול משכרם של "שומרי מצוותיו": 

אוהבי ה' נשכרים "לַאֲלָפִים" ואילו 

 רק "לְאֶלֶףשומרי מצוותיו נשכרים 

. הכינוי "שומר מצוות" מיוחס "דּוֹר

לאדם העובד את ה' מיראה, כלומר 

 -מכיר את גדלות הבורא ופוחד ממנו 

ומתוך כך מקיים את מצוותיו, ואילו 

"אוהב ה'" הוא האדם המקיים את 

נובעת המצוות מתוך הזדהות ה

  . מאהבתו הגדולה לה' ולתורתו
  

 אונקלוס



  ואתחנן  רב

 

יו אֶ  י נְאָ֛ ם֧ לְשֹֽ לֵּ אֲבִיד֑וֹ וּמְשַׁ נָי֖ו לְהַֽ ל־פָּ
ם־לֽוֹ: לֶּ נָי֖ו יְשַׁ נְא֔וֹ אֶל־פָּ א יְאַחֵר לְשֹ֣   לֹ֤

ים לְסָנְאוֹהִי טָבְוָן  י לֵּ וּמְשַׁ
אִנּוּן עָבְדִין קֳדָמוֹהִי  דְּ

חַיֵּיהוֹן    לָא     לְאוֹבוֹדֵיהוֹן,    בְּ
אִנּוּן עָבְדִין קֳ  ים לְהוֹןמְאַחַר עוֹבָד טָב לְסָנְאוֹהִי טָבְוָן דְּ לֵּ חַיֵּיהוֹן מְשַׁ   .דָמוֹהִי בְּ

 רש"י �  

ם) י( לֵּ נָיו. אֶל לְשׂנְֹאָיו וּמְשַׁ  מן להאבידו כדי הטוב גמולו לו משלם בחייו פָּ
  הבא. העולם

 ביאור �  

ם לֵּ נָיו. אֶל לְשֹׂנְאָיו וּמְשַׁ בלי  פָּ

מאורו של רש"י היינו מבינים שה' 

 מעניש את הרשעים בעודם חיים, אך

  רש"י מפרש כי ההפך הוא הנכון: 
  

הקב"ה משלם לרשע בחייו את שכרו 

על המצוות שעשה, ואת העונש על 

  חטאיו יקבל הרשע בעולם הבא.

  עיון�  

ם לֵּ נָיו. אֶל לְשֹׂנְאָיו וּמְשַׁ לכאורה יש סתירה בין הכתוב בפסוק לבין המציאות  פָּ

כל טוב. רש"י מבקש להרגיע המעידה כי רבים הם הרשעים החיים חיי שפע מלאי  -

את התמֵה: אל דאגה, אכן יש צדק אלוהי בעולם, אלא שאין הוא מתגלה מייד כדי 

  לאפשר בחירה לאדם. 

וברובד פנימי יותר, עצם הקושיה נובעת מהסתכלות שטחית מאוד על המציאות 

 כאילו הטוב והאושר מצויים בחיי נהתנות נוצצים. פירושו של רש"י מדגיש כי אין -

לקנא בעושי עוולה המצליחים במציאות החומרית, כי החיים האמיתיים, החיים 

הערכיים, נמנעים מהם לגמרי. כשמשכילים להבין את מהות החיים מגלים כי חיי 

נתבונן לדוגמה בשני אנשים  החומר נטולי הערכים אינם מושא לקנאה כלל וכלל.

אף שבראייה  -עוול בכפו  שהאחד נוהג להכות את רעהו ולהשפילו דרך קבע על לא

שטחית נראה שידו של המכה על העליונה, למעשה חייו אינם שווים כקליפת 

  השום. ועיינו עוד בעיון על הפסוק הבא המשלים את דברינו כאן.

  

   

 אונקלוס



 רג  דברים ז
 

א וְיָת  יא פְקֵידְתָּ ר יָת תַּ וְתִטַּ
אֲנָא  ינַיָּא דַּ קְיָמַיָּא וְיָת דִּ
ין  יד לָךְ יוֹמָא דֵּ מְפַקֵּ

  עֱבַדְהוֹן.לְמֶ 

ים  יא ֣ חֻקִּ ה וְאֶת־הַֽ צְוָ֜ מַרְתָּ֨ אֶת־הַמִּ ֽ וְשָׁ
ךָ֛  י מְצַוְּ נֹכִ֧ ר אָֽ ים אֲשֶׁ֨ טִ֗ פָּ שְׁ וְאֶת־הַמִּ

ם: עֲשׂתָֽ   פ פ פ הַיּ֖וֹם לַֽ
 רש"י �  

  .(עירובין כב, א)שכרם  ליטול הבא לעולם ולמחר .לַעֲשׂוֹתָם הַיּוֹם) יא(

 ביאור �  

בקריאה פשוטה  .לַעֲשׂוֹתָם הַיּוֹם

היינו מבינים כי הקב"ה מצווה אותנו 

ר  בפסוק זה לקיים את מצוותיו: "אֲשֶׁ

ךָ  אָנֹכִי "לַעֲשׂוֹתָם". ואולם  - הַיּוֹם"  מְצַוְּ

לדברי רש"י יש לפסק אחרת את 

ר"הפסוק:  ךָ" אָנֹכִי אֲשֶׁ "הַיּוֹם  - מְצַוְּ

לַעֲשׂוֹתָם", וטעמי המקרא מסייעים 

מעורר מייד תמיהה לפירושו. פירוש זה 

יש לקיים את  "וכי רק "הַיּוֹם -

המצוות? היום ולא מחר, היום ולא 

  בעתיד? על כן מסביר רש"י ש"הַיּוֹם" 
  

פירושו כל עוד אנו חיים בעולם הזה. 

הפסוק רומז שעולם העשייה שלנו הוא 

כאן ועכשיו, בחיינו, ואילו את השכר על 

בעולם  -מעשינו נקבל אחרי המוות 

  עולם הנשמות. הבא, 

פסוק זה ניצב בהנגדה לפסוק 

הקודם, המתייחס לרשעים: הרשעים 

מקבלים את כל שכרם בעולם הזה 

ואובדים מן העולם הבא, ואילו שכרם 

 -של הצדיקים נשמר להם לעולם הבא 

  שבו יזכו לקבל את גמולם הטוב. 
  

  עיון�  

נית המלווה את עם שני הפסוקים הללו מעלים שאלה אמו .לַעֲשׂוֹתָם הַיּוֹם

ישראל לדורותיו, העוסקת בסוגיית "צדיק ורע לו, רשע וטוב לו". סוגיה זו נדונה 

 לפניו אמר לו... ונתן הוא ברוך הקדוש מלפני משה ביקש דברים בגמרא: "שלושה

 ויש לו וטוב רשע יש, לו ורע צדיק ויש לו וטוב צדיק יש מה מפני עולם, של ריבונו

  .ת ז, א)(ברכו" ?לו ורע רשע

אחת מהתשובות המופיעות בגמרא תולה הנהגה זו בטיבם של הצדיק והרשע: 

 רשע - לו וטוב רשע, גמור שאינו צדיק - לו ורע צדיק, גמור צדיק - לו וטוב "צדיק

צדיק שצדיקותו אינה כליל  על פי דעה זו, .גמור" רשע - לו ורע רשע, גמור שאינו

הבא זך  שיגיע לעולם חטאיו המעטים כדי על הזה בעולם השלמות הקב"ה גומל לו

 על הזה בעולם שכר גמור מקבל רשע שאינו והשלם, ורשע האמיתי בטוב ונקי ויזכה

     שעונשו בעולם הבא יהיה מלא ומוחלט. זכויותיו המעטות כדי

 אונקלוס

� 



  ואתחנן  רד

 
 (המשך) עיון �  

הבנה זו היא הבנה מייאשת ומתסכלת. הלא אנו חיים כאן, בעולם הזה, והידיעה 

למעשינו הטובים כל השפעה בחיינו דורשת דרגת אמונה עילאית וכמעט על שאין 

  אנושית! 

ומנגד, התורה מלאה בתיאורים של שכר הניתן דווקא בעולם הזה, כגון בפרשת 

מֹעַ" בפרק יא להלן. מהי אפוא האמת? האם יש שכר בעולם הזה, או  אִם "וְהָיָה שָׁ

    81שמא "שכר מצווה בהאי עלמא ליכא"?

בה היא שאומנם יש שכר בעולם הזה, אך הוא איננו אוטומטי. עולמנו התשו

הישר או לסטות ממנה. לו  מושתת על בחירה חופשית של האדם אם לילך בדרך

יצויר שהחוטא יקבל את עונשו סמוך לחטאו ושכל מצווה תזכה את מקיימה בשכר 

, ולא יהיו כלל הרי שכל בני אנוש יצייתו כרובוטים לצו ה' בלי כל בחירה -מיידי 

"צדיקים" או "רשעים". נוכל לדמות זאת לאדם המבקש להגיע לעברו השני של 

 -כביש בינעירוני. אם חפץ חיים הוא ודאי שיחפש רמזור קרוב או גשר להולכי רגל 

לא משום צדיקות יתרה אלא מחוסר ברירה, בידיעה שהתפרצות לכביש הסואן 

  תשים קץ לחייו בו ברגע... 

וק ט, שבו הודגש כוחה של אהבת ה' ואהבת מצוותיו, פסוקים אלו על רקע פס

ממחישים את ההבדל התהומי בין מהות חייו של הצדיק לעומת זו של הרשע. 

הרשע חי רק את חיי העולם הזה, את חיי היומיום המלאים בהנאות ובעינוגים 

נצח עולם רוחני המושתת על ערכי  -זמניים, ואילו לצדיקים יש גם עולם הבא 

נעלים. אל נקנא בעושי עוולה המכלים את ימיהם בריק והבל ההולכים וכלים 

מאליהם, אלא נתאמץ ונשאף בכל כוחנו לחיות חיי תורה וצדיקות, חיים מלאי 

  משמעות שאורם מאיר עתה ולעתיד לבוא.

  

                                                   
 שם מתקיים דיון נרחב בענייני שכר ועונש. - קידושין לט, ב  .81
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  עקב  רח

 

מְע֗וּן אֵ֤ת  יב שְׁ קֶב תִּ וְהָיָה֣ ׀ עֵ֣
ם  ֥ מַרְתֶּ ה וּשְׁ לֶּ טִים הָאֵ֔ פָּ שְׁ הַמִּ
יךָ  ה אֱלהֶֹ֜ מַר יְהֹוָ֨ ם וְשָׁ ם אֹתָ֑ יתֶ֖ וַֽעֲשִׂ
ר  ֥ סֶד אֲשֶׁ רִית וְאֶת־הַחֶ֔ ת־הַבְּ לְךָ֗ אֶֽ

ע לַֽ  ֖ בַּ יךָ:נִשְׁ   אֲבֹתֶֽ

לוּן יָת  יב תְקַבְּ וִיהֵי חֲלָף דִּ
רוּן  ין וְתִטְּ ינַיָּא הָאִלֵּ דִּ

דוּן יָתְהוֹן ר יְיָ  ,וְתַעְבְּ וְיִטַּ
אֱלָהָךְ לָךְ יָת קְיָמָא וְיָת 

קַיֵּים לַאֲבָהָתָךְ  א דְּ    .חִסְדָּ

 רש"י �  

מְעוּן. עֵקֶב וְהָיָה(יב)  שְׁ  ביו תשמעוןאם המצות הקלות שאדם דש בעק תִּ
 . (תנחומא עקב, א)

 ביאור �  

מְעוּן. עֵקֶב וְהָיָה שְׁ בדרך כלל  תִּ

פירוש המילה "עֵקֶב" בתורה הוא 

לציון הסיבה או  - "בגלל", "בעקבות"

הגורם לדבר כלשהו, כמו בפסוק 

רֲכוּ   שנאמר לאברהם אבינו "וְהִתְבָּ

ר עֵקֶב הָאָרֶץ גּוֹיֵי כּלֹ בְזַרְעֲךָ  מַעְתָּ  אֲשֶׁ  שָׁ

קלִֹי"  : בזכות השמיעה (בראשית כב, יח)בְּ

הקפדנית של אברהם אבינו בקול ה' 

  יזכה זרעו לברכה מרובה. 

לא בכדי בחרה התורה בפסוק זה 

דווקא במילה "עֵקֶב". השימוש במילה 

זו, ששורשה נעוץ ב"עָקֵב" המצוי 

  באחורי כף הרגל, מעורר את ההבנה 
  

 - שיש ללכת אחרי ה' בעיניים עצומות 

לצעוד בעקבותיו באמון מלא בלי שום 

פקפוק והיסוס. אם נלך בעקבות ה' 

כאברהם אבינו אשר שמע בקולו ללא 

קלה  -עוררין, ונקיים את כל מצוותיו 

נזכה שה' ישמור את  -כחמורה 

הבטחתו. מכאן יצר רש"י את משחק 

 בעקבותהמילים הכולל הן את ההליכה 

דש ה' הן את "המצוות הקלות שאדם 

ן לפשט הפסוק שיש וכִיוֵ  -" ביובעק

לשמור גם את המצוות שאין אנו 

  .82מבינים את חשיבותן

  עיון�  

מְעוּן. עֵקֶב וְהָיָה שְׁ המקור לדברי רש"י הוא במדרש תנחומא. המדרש נותן  תִּ

  שילוח הקן. דוגמאות אלו  –כיבוד אב ואם, ולמצווה קלה  –דוגמא למצווה חמורה 
   

                                                   
המראה כי דרשה על מילה  -בהבנת דרשות חכמים מוסבר על פי דרכו של אבי הרב משה בוצ'קו זצ"ל  .82

 מסוימת מגלה למעשה את כוונת פשט הפסוק.

 אונקלוס

� 



 רט  דברים ז
 

 רש"י �  

מַר  .ישמור לך הבטחתו .' וגו'ה וְשָׁ

 (המשך) עיון �  

מורות כי "מצווה חמורה" היא מצווה שטעמה מובן לכול, ואילו "מצווה קלה" היא 

גזירת עליון שטעמה נסתר ואשר אין המקיים אותה מבין את שורשה ואת 

חשיבותה. הבחנה זו מבהירה היטב את דברי רש"י: דווקא בזכות גזירות ה' שאנו 

משום כוח שכלנו אלא מתוך חיבורנו לבורא עולם נזכה לברכה  מקיימים לא

חוריו. מכאן נובע ההבדל מיוחדת, שכן מצוות אלו הן המייחדות אותנו כעם ה', בניו בְּ 

  בין הבטחת השפע והברכה בפסוקים הללו להבטחת הגמול במקומות אחרים: 

מול זה  ברוב פרשיות התורה העוסקות בשכר ועונש ישנה משוואה המציבה זה

ואילו  ,83והעונש על ביטולן - את קיום המצוות ושכר קיומן לעומת ביטולן חלילה 

מְעוּן". שורש ההבדל נובע  עֵקֶב "וְהָיָה - כאן התמקדה התורה רק בצד החיובי  שְׁ תִּ

ממהות המצוות שבהן עוסקים הכתובים. לעומת "המצוות הקלות שאדם דש 

-מצוות שביטולן פוגע במהות האנושיתבעקביו", בשאר המקומות עוסקים בכלל ה

מוסרית של האדם וגורם לו לזלזל גם בדברים הבסיסיים המצופים מכל בן אנוש 

ם י החי בחברת בני אדם אחרים, כפי שביטא זאת ישעיהו הנביא: "גַּ ה תַרְבּוּ  כִּ  תְפִלָּ

י מִים יְדֵיכֶם שֹׁמֵעַ  אֵינֶנִּ זועק על חוסר הקפדה . הנביא איננו (ישעיהו א, טו)מָלֵאוּ"  דָּ

בדיני כשרות אלא על עושק יתום ואלמנה; לא על זלזול במצוות כיסוי הדם, אלא 

מִים "יְדֵיכֶם -על שפיכות דמים  ! העונשים החמורים שמנתה התורה באים "מָלֵאוּ  דָּ

על עזיבת הבסיס של הקיום האנושי, בין איש לרעהו. זלזול באבני היסוד הללו עשוי 

מְעוּן"  ריפה של ה' יתברך, ואילו קיום המצוות שהן בבחינת "עֵקֶבלגרור תגובה ח שְׁ תִּ

  וביטולן ימנע את קבלת הברכה אך לא יביא לקללה. -יביא לברכה גדולה 

 ביאור �  

מַר ברוב המקומות אנו  .ה' וגו' וְשָׁ

מובטחים ששמירת המצוות תוליד 

שפע וברכה; כאן קודמת ההבטחה 

  דנית שבזכות שמירת המצוות הקפ
  

יקיים ה' בקפדנות את הבטחתו אשר 

לתת לבניהם את ארץ  -הבטיח לאבות 

  ישראל.

  

   

                                                   
חֻקּתַֹי "אִם -למשל בפרשת בחוקותי (ויקרא כו)  .83 לֵכוּ  בְּ מְרוּ  ֹתַי מִצְו וְאֶת תֵּ שְׁ יתֶם תִּ יאתָֹם.  וַעֲשִׂ  וְנָתַתִּ

מֵיכֶם ם גִשְׁ עִתָּ ם לֵאלהִֹים לָכֶם יִיתִייְבוּלָהּ... וְהָ  הָאָרֶץ וְנָתְנָה בְּ הְיוּ  וְאַתֶּ מְעוּ  לאֹ לְעָם", לעומת "וְאִם לִי תִּ  לִי תִשְׁ

ל אֵת תַעֲשׂוּ  וְלאֹ צְו כָּ י תֹ הַמִּ ה... וְהִפְקַדְתִּ הָלָה עֲלֵיכֶם הָאֵלֶּ חֶפֶת אֶת בֶּ ַ חַת...";  וְאֶת הַשּׁ דַּ   הַקַּ

מֹעַ" (פרק יא)  אִם וְהָיָה"ולהלן בפרשת  מֹעַ  אִם יָה"וְהָ  -שָׁ מְעוּ  שָׁ שְׁ י מִצְו אֶל תִּ עִתּוֹ...",  אַרְצְכֶם מְטַר תַֹי... וְנָתַתִּ בְּ
מְרוּ  ָ ן לָכֶם לעומת "הִשּׁ ה פֶּ כֶם לְבַבְכֶם... וְחָרָה יִפְתֶּ מַיִם...". אֶת וְעָצַר אַף ה' בָּ ָ  הַשּׁ



  עקב  רי

 

י־  יג רִֽ ךְ פְּ ךָ וּבֵרַ֣ ֑ רַכְךָ֖ וְהִרְבֶּ בְךָ֔ וּבֵֽ וַֽאֲהֵ֣
ךָ֣  ירשְׁ נְךָ֜ וְתִֽ גָ֨ ךָ דְּ י־ ֠אַדְמָתֶ֠ בִטְנְךָ֣ וּפְרִֽ
ךָ  ת צֹאנֶ֔ רֹ֣ תְּ יךָ וְעַשְׁ גַר־אֲלָפֶ֨ ךָ שְׁ  וְיִצְהָרֶ֗

יךָ  אֲבֹתֶ֖ ע לַֽ ֥ בַּ ר־נִשְׁ ה אֲשֶׁ אֲדָמָ֔ ל הָֽ עַ֚
ךְ: תֶת לָֽ   לָ֥

ינָךְ,  יג ךְ וְיַסְגֵּ ךְ וִיבָרְכִנָּ וְיִרְחֲמִנָּ
א  מְעָךְ וְאִבָּ א דִּ וִיבָרֵיךְ וַלְדָּ
אַרְעָךְ עֲבוּרָךְ וְחַמְרָךְ  דְּ
קְרֵי תּוֹרָךְ וְעֶדְרֵי  חָךְ בַּ וּמִשְׁ
קַיֵּים  עָנָךְ עַל אַרְעָא דְּ

ן לָךְ    .לַאֲבָהָתָךְ לְמִתַּ

 רש"י �  

גַר(יג)    .ולדי בקרך, שהנקבה משגרת ממעיה אֲלָפֶיךָ. שְׁ

רתֹ תְּ  ,מבחר הצאן - (תהלים כב, יג) "אבירי בשן"מנחם פירש  צֹאנֶךָ. וְעַשְׁ
לשון חוזק. ואונקלוס תרגם ועדרי  - (בראשית יד, ה)" עשתרות קרנים"כמו 

 נקרא שמם עשתרות שמעשירות את בעליהןענך. ורבותינו אמרו למה 
  .(חולין פד, ב)

 על עמוד קודם( עיון( �  

מַר את  -אומנם איננו זקוקים להוכחות שה' ישמור את הבטחתו  .ה' וגו' וְשָׁ

אלא שאיננו יודעים באיזה דור תקוים הבטחה זו. כאן מגלה  -הברית ואת השבועה 

מְעוּן אֵת עֵקֶב לנו ה': "וְהָיָה שְׁ טִים תִּ פָּ שְׁ ה"  הַמִּ או אז תהיו אתם הדור שבו  -הָאֵלֶּ

" את הבטחתו שהבטיח לךתתקיים ההבטחה. על כן מדגיש רש"י כי ה' "ישמור 

 .84לאבות

 ביאור �  

גַר אֶלֶף בלשון התנ"ך  אֲלָפֶיךָ. שְׁ

הפועל  .85הוא מילה נרדפת לפר בן בקר

"לשגר" נוצר מן השורש הארמי שג"ר, 

  דות הבקר נקראיםופירושו לשלוח. ול
  

גַר אֲלָפֶיךָ", משום שהולד משוגר  "שְׁ

  .86החוצה ממעי אימו

רתֹ תְּ רש"י מביא  צֹאנֶךָ. וְעַשְׁ

  שלושה פירושים:

                                                   
איילינבורג, רב בפולין  בער רפירוש על רש"י על התורה מאת הרב יששכ -על פי פירוש "צידה לדרך"  .84

 .17-ה המאה ובראשית 16-ה המאה של השנייה ובאיטליה במחצית
יּוֹם מִקְנֶיךָ  יִרְעֶה וְשָמֵן דָשֵן וְהָיָה"...וראו עוד,  .85 ר הַהוּא בַּ לִיל הָאֲדָמָה עֹבְדֵי וְהָעֲיָרִים וְהָאֲלָפִים. נִרְחַב כַּ  חָמִיץ בְּ

  ).כד-כג ל ישעיהו" (יֹאכֵלוּ 
גֶר" בעברית היא שם כולל לוולדות של בעלי חיים. .86   המילה "שֶׁ

 אונקלוס

� 



 ריא  דברים ז
 

ל עַמְמַיָּא,  יד הֵי מִכָּ רִיךְ תְּ בְּ
ךְ עֲקַר וְעַקְרָא  לָא יְהֵי בָּ

ךְ  טו .וּבִבְעִירָךְ  י יְיָ מִנָּ וְיַעְדֵּ
ל מַרְעִין, וְכָל מַ  י כָּ שֵׁ כְתְּ

א לָא  ידַעְתָּ יָּא דִּ ישַׁ מִצְרַיִם בִּ
כָל  ינִנּוּן בְּ ךְ וְיִתֵּ ינוּן בָּ וֵּ יְשַׁ

   .סָנְאָךְ 

ים לאֹ־יִֽהְיֶה֥  יד ֑ עַמִּ ל־הָֽ הְיֶה֖ מִכָּ ֽ ר֥וּךְ תִּ בָּ
ךָ: ֽ ה וּבִבְהֶמְתֶּ ר וַֽעֲקָרָ֖ יר  טו:  בְךָ֛ עָקָ֥ וְהֵסִ֧
לִי וְכָל־מַ  ל־חֹ֑ ךָ֖ כָּ יִם יְהוָֹ֛ה מִמְּ דְוֵי מִצְרַ֨

ךְ  ימָם בָּ֔ א יְשִׂ עְתָּ לֹ֤ ר יָדַ֗ ֣ ים אֲשֶׁ רָעִ֜ הָֽ
יךָ: נְאֶֽ כָל־שֹֽ   וּנְתָנָם֖ בְּ

 רש"י �  

  .שאינו מוליד עָקָר.(יד) 

 (המשך) ביאור �  

רֹת" מלשון חוזק. ה' יברך א.  תְּ "עַשְׁ

את צאנך החזק והמובחר, ויוסיף בו 

  .87ברכה וחוזק

רֹת"ב.  תְּ   עָנָךְ".  "וְעֶדְרֵי - "צאֹנֶךָ  וְעַשְׁ
  

 ה' יברך את עדרי צאנך. 

רֹת" מלשון עושר. ה' יברכך ג.  תְּ "עַשְׁ

 בצאן המעשיר את בעליו.

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

רתֹ תְּ כל הפירושים מבטאים ברכה גדולה, אך בפירוש השלישי, על  צֹאנֶךָ. וְעַשְׁ

נן נותנות הרבה חלב, ורעיית הצאן פי חז"ל, ישנה תוספת ברכה: אף שהכבשים אי

גם שם תחול ברכת  -היא עבודה קשה מאוד שאיננה מעשירה בדרך כלל את בעליה 

   השפע. 

 ביאור �  

המילה עקרה ידועה לנו  עָקָר.

מאמותינו שלא זכו לוולד במשך שנים 

הִי -רבות  רַי "וַתְּ וָלָד"  לָהּ  אֵין עֲקָרָה שָׂ

עְתַּ (בראשית יא, ל)  לַה' לְנֹכַח יִצְחָק ר; "וַיֶּ

תּוֹ  י אִשְׁ   ;כא)(שם כה, הִוא"  עֲקָרָה כִּ
  

את , אך (שם כט, לא)עֲקָרָה"  "וְרָחֵל

המילה "עָקָר" אנו פוגשים כאן 

רש"י מבאר שכשם  .88 הלראשונ

שעקרה היא אישה שאינה יכולה ללדת 

  כך עקר הוא גבר שאינו מוליד.

   

                                                   
גַר -זאת בהשלמה לצלע הקודמת  .87 רתֹ אֲלָפֶיךָ  "שְׁ תְּ הקב"ה יברך הן את ולדות הבקר החדשים  -צֹאנֶךָ"  וְעַשְׁ

  הן את הצאן החזק והמובחר.
  וזו הופעתה היחידה בתנ"ך. .88

 אונקלוס



  עקב  ריב

 

עַמִּ֗  טז ל־הָֽ ֣ אֶת־כָּ כַלְתָּ ר יְהוָֹה֤ וְאָֽ ים אֲשֶׁ֨
ינְךָ֖  א־תָח֥וֹס עֵֽ ךְ לֹֽ ן לָ֔ יךָ נֹתֵ֣ אֱלהֶֹ֨
י־  ֽ ם כִּ הֵיהֶ֔ עֲבֹד אֶת־אֱלֹ֣ א תַֽ עֲלֵיהֶ֑ם וְלֹ֤

ךְ: שׁ ה֖וּא לָֽ ֤י תֹאמַר  יז   ס  מוֹקֵ֥ כִּ
י  נִּ ֑ ה מִמֶּ לֶּ ים הַגּוֹיִ֥ם הָאֵ֖ ֛ בְךָ֔ רַבִּ לְבָ֣ בִּ

ם: ֽ ל לְהֽוֹרִישָׁ   אֵיכָ֥ה אוּכַ֖

ייָ וּתְ  טז ל עַמְמַיָּא דַּ ר יָת כָּ מַּ גַּ
חוּס  אֱלָהָךְ יָהֵיב לָךְ לָא תְּ
פְלַח יָת  עֵינָךְ עֲלֵיהוֹן, וְלָא תִּ

ן אֲרֵי לְתַקְלָא יְהוֹן טָעֲוָתְהוֹ
ךְ  יז לָךְ. לִבָּ ימַר בְּ אֲרֵי תֵּ

י,  ין מִנִּ יאִין עַמְמַיָּא הָאִלֵּ סַגִּ
   .אֵיכְדֵין אִכּוֹל לְתָרָכוּתְהוֹן

 רש"י �  

י(יז)  לְבָבְךָ. תֹאמַר כִּ על כרחך לשון דילמא הוא, שמא תאמר בלבבך  בִּ
מפני שהם רבים לא אוכל להורישם, אל תאמר כן, לא תירא מהם. ולא 
יתכן לפרשו באחת משאר לשונות של כי, שיפול עליו שוב לא תירא 

  . מהם

 ביאור �  

י לְבָבְךָ. תֹאמַר כִּ בגמרא מובאת  בִּ

ל ריש לקיש: "כי משמש אמירתו ש

בארבע לשונות: אי, דילמא, אלא, 

רש"י מבאר את הלשונות: אי =  .89דהא"

אם; דילמא = פן, שמא (מילת תמיהה); 

   .90אלא = אלא; דהא = מפני, אשר

כיצד  -לאור שלל הפירושים הללו 

י" בפסוקנו   -יש לפרש את המילה "כִּ

י" לְבָבְךָ  תאֹמַר כִּ ים בִּ ה הַגּוֹיִם רַבִּ  הָאֵלֶּ

י נִּ ם".  אוּכַל אֵיכָה מִמֶּ   לְהוֹרִישָׁ

י" = "אם", שהרי  אי אפשר לפרש "כִּ

  תִירָא הקב"ה דורש בפסוק הבא "לאֹ
  

 בין אם תאמר בלבבך "אֵיכָה - מֵהֶם" 

ם אוּכַל ובין אם לא תאמר. גם  "לְהוֹרִישָׁ

שתפקידה להביע ניגוד  -לשון "אלא" 

אינה הגיונית  -לאשר נאמר קודם 

תחילת פסוק זה הפותח פרשייה ב

המסבירה  -חדשה, וכמוה לשון "מפני" 

את הנאמר לפניה. על כן מבהיר רש"י כי 

הפירוש היחיד המתאפשר כאן הוא 

"לשון דילמא": שמא תאמר בלבבך 

רבים הם הגויים איכה אוכל להורישם?! 

  לא תירא מהם! -

  

                                                   
 , א ועוד.ראש השנה ג, א; גיטין צ, א; תענית ט .89
במסכת ראש השנה כולל רש"י את "אשר" בפירוש המילה "אי", ובמסכת גיטין הוא כולל אותה בפירוש  .90

  המילה "דהא".

 לוסאונק



 ריג  דברים ז
 

הוֹן,  יח דְחַל מִנְּ לָא תִּ
דְכַר יָ  כָרָא תִּ עֲבַד יְיָ אִדְּ ת דַּ

אֱלָהָךְ לְפַרְעֹה וּלְכָל 
ין רַבְרְבָן  יט .מִצְרָאֵי נִסִּ

חֲזָאָה עֵינָךְ וְאָתַיָּא  דַּ
יפְתָא  קִּ וּמוֹפְתַיָּא וִידָא תַּ
קָךְ יְיָ  אַפְּ וּדְרָעָא מְרָמְמָא דְּ
ין יַעֲבֵיד יְיָ אֱלָהָךְ  אֱלָהָךְ, כֵּ
חֵיל מִן  אַתְּ דָּ לְכָל עַמְמַיָּא דְּ

  .דָמֵיהוֹןקֳ 

ר־ יח ר אֵ֤ת אֲשֶׁ זְכֹּ֗ ר תִּ ם זָכֹ֣ א מֵהֶ֑ א תִירָ֖ לֹ֥
ה וּלְכָל־  יךָ לְפַרְעֹ֖ ה יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ עָשָׂ

יִם:  ר־רָא֣וּ  יטמִצְרָֽ ת אֲשֶׁ דֹלֹ֜ ת הַגְּ סֹּ֨ הַמַּ
 חֲזָקָה פְתִים וְהַיָּד֤ הַֽ ת וְהַמֹּֽ אֹתֹ֤ יךָ וְהָֽ עֵינֶ֗

 ֥ ה אֲשֶׁ טוּיָ֔ ע הַנְּ אֲךָ֖ יְהוָֹ֣ה וְהַזְּרֹ֣ ר הוֹצִֽ
יךָ לְכָל־  ה יְהוָֹה֤ אֱלהֶֹ֨ ן־יַעֲֽשֶֹ֞ יךָ כֵּ אֱלהֶֹ֑

ם: נֵיהֶֽ א מִפְּ ה יָרֵ֖ ֥ ר־אַתָּ ים אֲשֶׁ עַמִּ֔   הָ֣
 רש"י �  

סֹּת.(יט)  והיו לדם ", ג) ,(שמות ד" ויהי לנחש"כגון  וְהָאתֹתֹ. נסיונות הַמַּ

ד. אותהמכות המופל וְהַמֹּפְתִים. .ט) ,(שמות ד" ביבשת זה  הַחֲזָקָה. וְהַיָּ

רֹעַ . הדבר טוּיָה. וְהַזְּ    .(ספרי שלח, קטו) זה החרב של מכת בכורות הַנְּ

 ביאור �  

סּתֹ. הפסוק כולל חמישה  הַמַּ

ביטויים שונים שמשמעות כולם ניסים, 

  ורש"י מבאר את ההבדל ביניהם:

סּתֹ א. הם הניסיונות, כלומר  הַמַּ

י הספק הניסים שנועדו להוכיח לבעל

ולאלו המבקשים הוכחות לכוחו של 

הקב"ה שהוא יכול לדאוג לכל צורכיהם. 

פירוש המילה נלמד מהפסוק בפרשת 

 להֵֹיכֶם־אֱ  ה' אֶת תְנַסּוּ  ואתחנן "לאֹ

ר אֲשֶׁ יתֶם כַּ ה"  נִסִּ סָּ מַּ , (דברים ו, טז)בַּ

  ועיינו בפירושנו שם.
  

הם הסימנים שנתן ה'  הָאתֹתֹ ב.

שהוא מדבר בשם  למשה כדי שיאמינו

המטה שנהפך לנחש והמים שהיו  -ה' 

 לאֹ אִם ככתוב בתורה: "וְהָיָה -לדם 

מְעוּ  וְלאֹ לָךְ  יַאֲמִינוּ   הָאֹת לְקלֹ יִשְׁ

הָאַחֲרוֹן"  הָאֹת לְקלֹ וְהֶאֱמִינוּ  הָרִאשׁוֹן

  .(שמות ד, ח)

הם כלל המכות, כמבואר  הַמּפְֹתִים ג.

ה בפסוק "וַיֹּאמֶר ה' אֶל מַע לאֹ מֹשֶׁ  יִשְׁ

רְעהֹ אֲלֵיכֶם אֶרֶץ מוֹפְתַי רְבוֹת לְמַעַן פַּ  בְּ

 .(שמות יא, ט)מִצְרָיִם" 
  

   

 אונקלוס
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  עקב  ריד

 

ח יְהוָֹ֥ה  כ ֛ לַּ ה יְשַׁ רְעָ֔ וְגַם אֶת־הַצִּ
ים  אָרִ֛ שְׁ ד הַנִּ ֑ם עַד־אֲבֹ֗ יךָ בָּ אֱלהֶֹ֖

נֶיֽךָ: ים מִפָּ רִ֖ סְתָּ   וְהַנִּ

וְאַף יָת עָרָעִיתָא יְגָרֵי יְיָ  כ
יֵיבְדוּן אֱלָהָ  הוֹן, עַד דְּ ךְ בְּ

מַרוּ מִן  אַרוּ וּדְאִטְּ תְּ אִשְׁ דְּ
  .קֳדָמָךְ 

 רש"י �  

רְעָה.(כ)  מין שרץ העוף, שהיתה זורקת בהם מרה ומסרסתן ומסמאה  הַצִּ
  .(סוטה כו, א) את עיניהם בכל מקום שהיו נסתרים שם

 (המשך) ביאור �  

ד ד. היא מכת הדבר, שבה  הַחֲזָקָה הַיָּ

המו  יַד ה' הוֹיָה זכרת המילה יד: "הִנֵּ

מִקְנְךָ  ר בְּ דֶה אֲשֶׁ ָ שּׂ סּוּסִים בַּ חֲמרִֹים בַּ  בַּ

ים מַלִּ גְּ קָר בַּ בָּ בֶר וּבַצֹּאן בַּ בֵד דֶּ מְאֹד"  כָּ

 .(שמות ט, ג)

רעַֹ  ה. טוּיָה הַזְּ היא מכת בכורות.  הַנְּ

י  אֶתְכֶם בפרשת וארא כתוב "וְגָאַלְתִּ

זְרוֹעַ  פָטִים הנְטוּיָ  בִּ דלִֹים"  וּבִשְׁ (שמות ו, גְּ

, ומכת בכורות הייתה המכה המכרעת ו)

שבזכותה נגאלו בני ישראל ממצרים. 

  בהגדה של פסח מובאת ראיה כי "זרוע 
  

נטויה" מציינת מכת מוות מאת ה': 

 שנאמר כמה, החרב זו - ובזרוע נטויה"

. "ירושלים על נטויה בידו שלופה וחרבו

מתאר מלאך  הפסוק המובא בהגדה

שנשלח מאת ה' להשחית את ירושלים 

בעקבות מנייתם של ישראל בהוראת 

א ָ שּׂ רְא עֵינָיו אֶת דָוִיד דוד המלך: "וַיִּ  וַיַּ

ין מַלְאַךְ ה' עֹמֵד אֶת  וּבֵין הָאָרֶץ בֵּ

מַיִם ָ לוּפָה וְחַרְבּוֹ  הַשּׁ יָדוֹ  שְׁ  עַל נְטוּיָה בְּ

לָ    .(דברי הימים א כא, טז)"  ִם יְרוּשָׁ

 (על עמוד קודם) עיון �  

סּתֹ. המופתים רומזים לעשר המכות כולן, מדוע אפוא מוזכרות שוב מכת  הַמַּ

  הדבר ומכת בכורות כל אחת בפני עצמה? 

מעבר לפגיעה ולחוסר הנוחות שהסבו למצרים כלל המכות, לשתי המכות הללו 

ר המיתה את מכת הדב -היה מאפיין נוסף: שתיהן התאפיינו בהיותן מכות מוות 

   הבהמות ומכת בכורות המיתה את בכורות הבהמה ובכורות האדם.

 ביאור �  

רְעָה. כיצד יכולה הצרעה לסייע  הַצִּ

  במאמצי המלחמה?
  

  

רש"י מבאר שבכוחו של ארס 

הצרעה לזרוע באויבים מחלות 
  

   

 אונקלוס

� 



 רטו  דברים ז
 

בַר מִן קֳדָמֵיהוֹן,  כא תְּ לָא תִּ
כִינְתֵיהּ  אֲרֵי יְיָ אֱלָהָךְ שְׁ

ינָ  א וּדְחִילָאבֵּ  .ךְ אֱלָהָא רַבָּ
וִיתָרֵיךְ יְיָ אֱלָהָךְ יָת  כב

ין מִן קֳדָמָךְ  עַמְמַיָּא הָאִלֵּ
כּוֹל  זְעֵיר זְעֵיר, לָא תִּ
לְמָא  פְרִיע דִּ יצָיוּתְהוֹן בִּ לְשֵׁ

רָא י עֲלָךְ חַיַּת בָּ סְגֵּ    .תִּ

יךָ  כא י־יְהוָֹה֤ אֱלהֶֹ֨ ֽ ם כִּ נֵיהֶ֑ ץ מִפְּ עֲרֹ֖ א תַֽ לֹ֥
א: בְּ  ד֖וֹל וְנוֹרָֽ ל גָּ ךָ אֵ֥ ה  כבקִרְבֶּ֔ ל יְהֹוָ֨ וְנָשַׁ

ט  נֶי֖ךָ מְעַ֣ ל מִפָּ יךָ אֶת־הַגּוֹיִ֥ם הָאֵ֛ אֱלהֶֹ֜
ה  ֥ רְבֶּ ן־תִּ ר פֶּ ם מַהֵ֔ לּתָֹ֣ א תוּכַל כַּ מְעָ֑ט לֹ֤

ה: דֶֽ ָֹ יךָ חַיַּת֥ הַשּׂ    עָלֶ֖

 רש"י �  

ן(כב)  ה פֶּ רְבֶּ ת עָלֶיךָ  תִּ דֶה חַיַּ ָ א אם עושין רצונו של מקום אין והל .הַשּׂ
, אלא (איוב ה, כג)" וחית השדה השלמה לך"מתיראין מן החיה, שנאמר 

  .גלוי היה לפניו שעתידין לחטוא

 (המשך) ביאור �  

שישבשו את יכולת הלחימה שלהם: 

שלא יוכלו להתרבות,  -לסרס אותם 

שלא יוכלו  -ולעוור את עיניהם 

  להילחם. ממדיה של הצרעה וכושר 
  

מעופה מאפשרים לה לחדור אף אל 

המקומות הנסתרים מעין אדם ולפגוע 

  בלוחמים המסתתרים שם.  

 ביאור �  

ן ה פֶּ רְבֶּ ת עָלֶיךָ  תִּ דֶה חַיַּ ָ רש"י  .הַשּׂ

מעלה שאלה הזועקת עד השמיים. 

הלוא רק לפני רגע הבטיח ה' שיילחם 

למען ישראל כמו שנלחם להם במצרים, 

ה להכות את ואפילו ישלח את הצרע

הנסתרים, ולפתע מסתבר כי תהליך 

 "מְעַט -כיבוש הארץ הוא תהליך ארוך 

לּתָֹם תוּכַל "לאֹ מְעָט", ן מַהֵר כַּ ה פֶּ רְבֶּ  תִּ

ת עָלֶיךָ  דֶה". מה נשתנה?  חַיַּ ָ   הַשּׂ

התשובה היא שהעזרה האלוקית 

 הניסית והגלויה מותנית ב"עֵקֶב

מְעוּן"  שְׁ בהקפדת עם ישראל על  - תִּ

מצוות קלות כעל מצוות חמורות, 

ואולם גלוי וידוע לפני ריבונו של עולם 

שהמציאות תהיה אחרת, ועל כן 

 מְעַט"תתרחש הגאולה לאט לאט, 

  ."מְעָט

   

 אונקלוס



  עקב  רטז

 

יךָ לְפָנֶי֑ךָ וְהָמָם  כג וּנְתָנָם֛ יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖
ם: מְדָֽ ֽ ָ ד הִשּׁ ה עַ֖ ה גְדֹלָ֔ ן  כד מְהוּמָ֣ וְנָתַ֤

יָדֶ֔  ם מַלְכֵיהֶם בְּ מָ֔ ֣ אֶת־שְׁ אֲבַדְתָּ ךָ וְהַֽ
 ׁ֥ב אִיש א־ יִתְיַצֵּ יִם לֹֽ מָ֑ ָ חַת הַשּׁ ֖ מִתַּ

ם: דְךָ֖ אֹתָֽ מִֽ ד הִשְׁ יךָ עַ֥ פָנֶ֔   בְּ

וְיִמְסְרִנּוּן יְיָ אֱלָהָךְ קֳדָמָךְ,  כג
גּוּשׁ רַב עַד  נּוּן שִׁ ישִׁ גֵּ וִישַׁ

יצוֹן תֵּ יִשְׁ וְיִמְסַר מַלְכֵיהוֹן  כד .דְּ
ידָךְ וְתוֹ  בֵיד יָת שׁוֹמְהוֹן בִּ

ד  מַיָּא, לָא יִתְעַתַּ חוֹת שְׁ מִתְּ
יצֵי  תְשֵׁ אֲנָשׁ קֳדָמָךְ עַד דִּ

   .יָתְהוֹן

 רש"י �  

נקוד קמ"ץ כולו, לפי שאין מ"ם אחרונה מן היסוד, והרי הוא  וְהָמָם.(כג) 
, כולו יסוד. לפיכך (ישעי' כח, כח)" והמם גלגל עגלתו"כמו והם אותם. אבל 

  .מ"ץ וחציו פת"ח, כשאר פעל של שלש אותיותחציו ק

  (על עמוד קודם)עיון.�  

ן ה פֶּ רְבֶּ ת עָלֶיךָ  תִּ דֶה חַיַּ ָ יש כאן בשורה טובה לישראל: גם אם לא נלך  .הַשּׂ

הגאולה בוא תבוא, אף אם יהא זה בתהליך  -בעקבותיו של ה' כפי שנדרשנו 

  ממושך, לאט לאט.

 ביאור �  

ן קל בעבר פעלים בבניי וְהָמָם.

מנוקדים בקמץ תחת אות השורש 

הראשונה (פ"א הפועל) ופתח תחת 

אות השורש השנייה (עי"ן הפועל), כגון 

וכן  "יָשַב" בפעלים "אָכַל", "לָבַש",

הלאה. המילה "וְהָמָם" הכתובה כאן 

ומנוקדת  -שונה מכל הפעלים הללו 

בשני קמצים. רש"י מבאר כי הפועל 

  אן אינו מורכב כפי שמופיע כ "וְהָמָם"
  

משלוש אותיות שורשיות, ה"א מ"ם 

ששורשו  - מ"ם, אלא מהפועל "הָם" 

ומילת  -ופירושו "גרם מהומה"  91הו"ם

היחס "אותם". רש"י מציין כי לעומת 

ם" הָמָם" המופיע כאן, הפועל "וְהָמַ "וְ 

 קמץהמנוקד בפסוק בישעיהו ב

הוא פועל משורש המ"ם,  92פתח וב

  תה. ופירושו שבירה וכתי

  

  

   

                                                   
  כמו "קָם" משורש קו"ם, "שָב" משורש שו"ב. .91
י יוּדָק לֶחֶם" .92 נּוּ  אָדוֹשׁ  לָנֶצַח לאֹ כִּ ל וְהָמַם יְדוּשֶׁ לְגַּ יו עֶגְלָתוֹ  גִּ נּוּ יְ  לאֹ וּפָרָשָׁ   .(ישעיהו כח, כח) "דֻקֶּ

 אונקלוס



 ריז  דברים ז
 

יקְדוּן  כה צַלְמֵי טָעֲוָתְהוֹן תֵּ
א  סְפָּ חְמֵיד כַּ נוּרָא, לָא תַּ בְּ
ב לָךְ  עֲלֵיהוֹן וְתִסַּ א דַּ וְדַהְבָּ
יהּ אֲרֵי  קֵיל בֵּ תְּ לְמָא תִּ דִּ

 .מְרַחַק קֳדָם יְיָ אֱלָהָךְ הוּא
מְרַחַק  כו עֵיל דִּ וְלָא תַּ

וָתֵיהּ,  לְבֵיתָךְ וּתְהֵי חֶרְמָא כְּ
קָּ  יהּ וְרַחָקָא שַׁ צִנֵּ קְּ שַׁ צָא תְּ

יהּ אֲרֵי חֶרְמָא הוּא. רַחֲקִנֵּ   תְּ

א־  כה שׁ לֹֽ אֵ֑ רְפ֣וּן בָּ שְׂ ם תִּ הֵיהֶ֖ י אֱלֹֽ סִילֵ֥ פְּ
ךְ  ֣ לָ֔ קַחְתָּ סֶף וְזָהָב֤ עֲלֵיהֶם וְלָֽ תַחְמֹד כֶּ֨
יךָ  ת יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ י תֽוֹעֲבַ֛ ֧ וֹ כִּ שׁ בּ֔ קֵ֣ וָּ ן תִּ פֶּ֚

ךָ וְלֹֽ  כוהֽוּא:  יתֶ֔ יא תֽוֹעֵבָה אֶל־בֵּ א־תָבִ֤
צֶ֛נּוּ  קְּ שַׁ ץ ׀ תְּ ֧ קֵּ הוּ שַׁ מֹ֑ רֶם כָּ וְהָיִ֥יתָ חֵ֖

רֶם הֽוּא: י־חֵ֥ נּוּ כִּ תַעֲבֶ֖ ֽ ב ׀ תְּ   פ וְתַעֵ֥
  

  

 אונקלוס



  עקב  ריח

 

ךָ֛  א ח י מְצַוְּ נֹכִ֧ ר אָֽ ה אֲשֶׁ֨ צְוָ֗ ל־הַמִּ כָּ
חְי֜וּן  ֽ עַן תִּ וֹת לְמַ֨ עֲשֹ֑ מְר֣וּן לַֽ שְׁ הַיּ֖וֹם תִּ

רֶץ וּרְבִ  ם אֶת־הָאָ֔ ֣ תֶּ ירִשְׁ ם וּבָאתֶם וִֽ יתֶ֗
תֵיכֶֽם: אֲבֹֽ ע יְהוָֹ֖ה לַֽ ֥ בַּ ר־נִשְׁ  אֲשֶׁ

אֲנָא  א א דַּ פְקֵידְתָּ ל תַּ כָּ
רוּן  טְּ ין תִּ יד לָךְ יוֹמָא דֵּ מְפַקֵּ

דִיל ,לְמֶעֱבַד תֵיחוֹן בְּ  דְּ
תוּן יָת וְתֵירְ  וְתֵיעֲלוּן וְתִסְגּוֹן

קַיֵּים יְיָ לַאֲ     .בָהָתְכוֹןאַרְעָא דְּ

 רש"י �  

ל (א) צְוָה. כָּ כפשוטו. ומדרש אגדה אם התחלת במצוה גמור אותה,  הַמִּ
ואת עצמות יוסף אשר "שאינה נקראת אלא על שם הגומרה, שנאמר 

, והלא משה לבדו (יהושע כד, לב)" העלו בני ישראל ממצרים קברו בשכם
רוה ישראל, נתעסק בהם להעלותם, אלא לפי שלא הספיק לגומרה וגמ

  .(תנחומא עקב, ו) נקראת על שמם

 ביאור �  

ל צְוָה. כָּ ל הַמִּ  לפי הפשט הביטוי "כָּ

צְוָה" מתייחס לכל המצוות. אך  הַמִּ

ל  הואיל ולא נכתב "כל המצוות" אלא "כָּ

צְוָה", בלשון יחיד, דרשו חכמינו את  הַמִּ

הביטוי על כללותה של כל מצווה 

ת ומצווה והדגישו שיש לקיים א

מתחילתה ועד  -המצווה בשלמותה 

סופה. ראיה לדבריהם מובאת 

מהתייחסות הכתובים להעלאת עצמות 

יוסף ממצרים. אף שמשה רבנו הוא 

אשר פעל להוצאת עצמות יוסף 

  ממצרים, כפי שמבואר בפרשת בשלח 
  

ח" קַּ ה וַיִּ י עִמּוֹ  יוֹסֵף עַצְמוֹת אֶת משֶֹׁ  כִּ

עַ  בֵּ יעַ  הַשְׁ בִּ נֵ  אֶת הִשְׁ רָאֵל יבְּ  לֵאמֹר יִשְׂ

קדֹ  אֶת וְהַעֲלִיתֶם אֶתְכֶם אֱלהִֹים יִפְקֹד פָּ

ה עַצְמֹתַי כֶם"  מִזֶּ , (שמות יג, יט)אִתְּ

נקראה המצווה על שם בני ישראל, 

 "וְאֶת -שקברו את עצמות יוסף בשכם 

ר יוֹסֵף עַצְמוֹת רָאֵל בְנֵי הֶעֱלוּ  אֲשֶׁ  יִשְׂ

צְרַיִם כֶם".  קָבְרוּ  מִמִּ כלומר הואיל בִשְׁ

ובני ישראל הם אלו שהביאו את 

עצמות יוסף לקבורת עולם יוחסה להם 

כולל העלאת העצמות  -המצווה כולה 

  ממצרים.

  עיון�  

ל צְוָה. כָּ כיצד אפשר לייחס את המצווה לישראל, והלוא לולא פעולתו של  הַמִּ

שלמה  משה לא היו עצמותיו של יוסף מגיעות כלל לקבורה בשכם?! אדרבה, על

  הקודשים בחנוכת בית  לקודש הברית ארון את המלך למדנו שכשביקש להכניס
   

 אונקלוס

� 



 ריט  דברים ח
 

ל אוֹרְחָא  ב וְתִדְכַר יָת כָּ
נָן  רָךְ יְיָ אֱלָהָךְ דְּ דַבְּ דְּ

רָא מַדְבְּ נִין בְּ עִין שְׁ  ,אַרְבְּ
דִיל יוּתָךְ  בְּ יוּתָךְ  לְעַנָּ  לְנַסָּ

ע ךְ  יָת לְמִדַּ בְלִבָּ ר דִּ  הֲתִטַּ
קּוֹדוֹ     .לָא אִם הִיפִּ

יכֲךָ֜  ב ר הוֹלִֽ רֶךְ אֲשֶׁ֨ ֗ ל־הַדֶּ ֣ אֶת־כָּ וְזָכַֽרְתָּ
ר  ֑ דְבָּ מִּ נָה֖ בַּ ים שָׁ עִ֥ יךָ זֶה֛ אַרְבָּ יְהוָֹה֧ אֱלהֶֹ֛
ר  ֧ עַת אֶת־אֲשֶׁ תְךָ֗ לָדַ֜ תְךָ֜ לְנַסֹּֽ עַן עַנֹּֽ לְמַ֨

ר מצותו  מֹ֥ בְךָ֛ הֲתִשְׁ לְבָֽ יו קרי(בִּ  )מִצְוֹתָ֖
א:   אִם־לֹֽ

 רש"י �  

מרֹ (ב)  .שלא תנסהו ולא תהרהר אחריו .תָֹיו מִצְו הֲתִשְׁ

 (המשך) עיון �  

אביו שהגה ותכנן את  דוד את הזכיר כאשר לפניו, ורק השערים נפתחו המקדש לא

ב אַל להִֹים־"ה' אֱ  -בניין בית המקדש  שֵׁ נֵי תָּ יחֶיךָ  פְּ וִיד לְחַסְדֵי זָכְרָה מְשִׁ ךָ"  דָּ עַבְדֶּ

   93נענה!? אז רק - ו, מב) (דברי הימים ב

ואכן התורה מתארת בבהירות את חלקו  -משה  של זכותו את ודאי שאין לקפח

אך עם זאת את המצווה בשלמותה קיימו בני ישראל,  המהותי בביצוע המשימה.

שהרי תכלית בקשתו של יוסף לא הייתה לצאת ממצרים אלא להיקבר בארץ ישראל 

   ועל כן נקראה המצווה על שמם. -

 ביאור �  

מרֹ במדבר זכו  .תָֹיו מִצְו הֲתִשְׁ

לחם  - ישראל להשגחה מופלאה 

הומטר להם מן השמיים, בגדיהם לא 

בלו ורגליהם לא נפגעו מההליכה 

הממושכת (כמפורט להלן בפסוק ד), 

אך בד בבד הם חוו גם אירועים קשים 

  אימת המצרים הרודפים  -מאוד 
  

אחריהם, מלחמת עמלק, ימים ארוכים 

ל הליכה במדבר הצחיח בלא מים. ש

 לָדַעַת לשם מה נדרש כל זאת? "לְנַסֹּתְךָ 

ר אֶת לְבָבְךָ  אֲשֶׁ מרֹ בִּ  אִם ֹתָיו מִצְו הֲתִשְׁ

האירועים הקשים היו ניסיון  -לאֹ" 

לישראל, לדעת אם יישארו נאמנים לה' 

  על אף הקשיים.

  עיון�  

מרֹ   לויה ביותר על עם ישראל הייתה אפילו תקופת ההשגחה הג .תָֹיו מִצְו הֲתִשְׁ
   

                                                   
אוּ  .93 עָרִים ראו רש"י על תהלים כד, ז, ד"ה "שְׂ יכֶם". שְׁ   רָאשֵׁ

 אונקלוס

� 



  עקב  רכ

 

ן  ג לְךָ֤ אֶת־הַמָּ אֲכִֽ ּךָ֒ וַי ךָ֘ וַיַּרְעִבֶ֒ יְעַנְּ וַֽ
יךָ  א יָדְֽע֖וּן אֲבֹתֶ֑ עְתָּ וְלֹ֥ א־יָדַ֔ ר לֹֽ ֣ אֲשֶׁ
חֶ֤ם  א עַל־הַלֶּ י לֹ֣ יעֲךָ֗  ֠כִּ עַן הוֹדִֽ לְמַ֣
ל־מוֹצָ֥א  י עַל־כָּ ֛ ם כִּ אָדָ֔ לְבַדּוֹ יִחְיֶה֣ הָֽ

י־יְהוָֹ֖ ם: פִֽ אָדָֽ א  דה יִחְיֶה֥ הָֽ תְךָ֜ לֹ֤ מְלָ֨ שִׂ
א בָצֵ֑קָה זֶה֖  יךָ וְרַגְלְךָ֖ לֹ֣ עָלֶ֔ לְתָה מֵֽ בָֽ

נָהֽ: ים שָׁ עִ֥   אַרְבָּ

נָךְ וְאוֹכְלָךְ יָת  ג יָךְ וְאַכְפְּ וְעַנְּ
לָא יְדַ  א דְּ א וְלָא יְדַעוּ מַנָּ עְתָּ

דִיל ,אֲבָהָתָךְ   לְהוֹדָעוּתָךְ  בְּ
לְחוֹדוֹהִי אלַחְמָ  עַל לָא אֲרֵי  בִּ

א מִתְקַיַּם ל עַל אֲרֵי אֲנָשָׁ  כָּ
קוּת  חָיֵי יְיָ  קֳדָם מִן מֵימַר אַפָּ

א לִיאַת  ד .אֲנָשָׁ סוּתָךְ לָא בְּ כְּ
ךְ וּמְסָנָךְ לָא יְחִיפוּ  נָן  ,מִנָּ דְּ

נִין עִין שְׁ   .אַרְבְּ

 רש"י �  

מלָתְךָ  (ד) גהצים אותם כמין ענני כבוד היו שפים בכסותם ומ בָלְתָה. לאֹ שִׂ
כלים מגוהצים, ואף קטניהם כמו שהיו גדלים היה גדל לבושן עמהם, 

  .כלבוש הזה של חומט שגדל עמו

  .לא נפחה כבצק, כדרך הולכי יחף שרגליהם נפוחות בָצֵקָה. לאֹ

 (המשך) עיון �  

רצופה אתגרים, ולצד הניסים הגלויים סבלו ישראל גם עינויי גוף ונפש. אף שלא 

מדו ישראל בניסיון הייתה תקופת המדבר מעין "בית ספר" להיסטוריה תמיד ע

היהודית כולה: עם ישראל לדורותיו למד כי לעיתים קשה עד מאוד להישאר נאמן 

   לה', אך הנאמנות היא מתנה עילאית מאין כמוה המקנה קרבה אמיתית לה'.

 ביאור �  

מלָתְךָ  בטבעו של  בָלְתָה. לאֹ שִׂ

הזמן, אך  עולם בגד מתבלה עם

נותרו  בארבעים שנות נדודי המדבר

הבגדים שלמים ותקינים, יפים 

ומגוהצים, ומידותיהם הלכו וגדלו 

  בהתאמה למידותיו של האדם הלובש 
  

  אותם.

התורה מתארת את  בָצֵקָה. לאֹ

ההשגחה המיוחדת על ישראל 

באמצעות דימוי לבצק. הליכה 

ממושכת ברגליים יחפות גורמת 

, כשם שבצק תופח לרגליים להתנפח
  

   

 אונקלוס

� 



 רכא  דברים ח
 

ע עִם  ה ךְ וְתִדַּ מָא אֲרֵי ,לִבָּ  כְּ
יף מַלֵּ בְרָא דְּ רֵיהּ  יָת גֻּ  יְיָ  בְּ
יף אֱלָהָךְ  ר יָת  ו .לָךְ  מַלֵּ וְתִטַּ

ייָ אֱלָהָךְ  קּוֹדַיָּא דַּ לִמְהָךְ  ,פִּ
תָקְנָן קֳדָמוֹהִי  אוֹרְחָן דְּ בְּ

אֲרֵי יְיָ  ז .וּלְמִדְחַל יָתֵיהּ 
ל לָךְ לְאַרְעָא אֱלָהָךְ מַעֵי 

 נַחְלִין נָגְדָא אֲרַע ,טָבְתָא
מַיִין  וּתְהוֹמִין עֵינָוָן מַבּוּעֵי דְּ
בִקְעָן נָפְקִין  ח .וּבְטוּרִין בְּ

ין וּסְעָרִין וְגֻפְנִין  אֲרַע חִטִּ
וְתֵינִין וְרִמּוֹנִין, אַרְעָא 
חָא  זֵיתַהָא עָבְדִין מִשְׁ דְּ

בַשׁ  א אַרְעָ  ט .וְהִיא עָבְדָא דְּ
הּ  יכוֹל בַּ ינוּ תֵּ מִסְכֵּ לָא בְּ דְּ
ל  חְסַר כָּ   לַחְמָא לָא תֶּ
אַבְנַהָא  הּ, אַרְעָא דְּ עַם בַּ   מִדָּ

ר  ה ֥ ר יְיַסֵּ אֲשֶׁ֨ ֽ י כַּ ךָ כִּ֗ ֖ עִם־לְבָבֶ֑ דַעְתָּ וְי
: ךָּ רֶֽ יךָ מְיַסְּ נ֔וֹ יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ אִישׁ אֶת־בְּ

ת יְהוָֹ֣ה אֱ  ו מַרְתָּ֔ אֶת־מִצְוֹ֖ ֣ יךָ וְשָׁ להֶֹ֑
ה אֹתֽוֹ:  יו וּלְיִרְאָ֥ דְרָכָ֖ כֶת בִּ י יְהוָֹ֣ה  זלָלֶ֥ כִּ

רֶץ  רֶץ טוֹבָ֑ה אֶ֚ יאֲךָ֖ אֶל־אֶ֣ יךָ מְבִֽ אֱלהֶֹ֔
ים  צְאִ֥ ת יֹֽ יִם עֲיָנֹת וּתְהֹמֹ֔ חֲלֵי מָ֔ נַ֣

ר:  קְעָ֖ה וּבָהָֽ בִּ ה  חבַּ עֹרָ֔ ה וּשְׂ רֶץ חִטָּ אֶ֤
רֶץ־  וֹן אֶֽ מֶן וְגֶ֥פֶן וּתְאֵנָה֖ וְרִמּ֑ ֖ זֵי֥ת שֶׁ

שׁ: נֻת  ט וּדְבָֽ א בְמִסְכֵּ ר לֹ֤ רֶץ אֲשֶׁ֨ אֶ֗
הּ  ֑ ל בָּ ר כֹּ֖ א־ תֶחְסַ֥ חֶם לֹֽ הּ לֶ֔ ֣ אכַל־בָּ תֹּֽ
יהָ  הֲרָרֶ֖ ל וּמֵֽ ר אֲבָנֶי֣הָ בַרְזֶ֔ ֣ רֶץ אֲשֶׁ אֶ֚

ת: ב נְחֽשֶׁ חְצֹ֥   תַּ
א פְסוּל נְחָשָׁ רְזְלָא וּמִטּוּרַהָא תִּ   .בַּ

 רש"י �  

מֶן. זֵית(ח)    .זיתים העושים שמן שֶׁ

 (המשך) ביאור �  

 שלאך רגליהם  -ומכפיל את נפחו 

  ישראל לא הושפעו כלל ממאמץ 
  

  ההליכה.

 ביאור �  

מֶן. זֵית מֶן" אינו  הביטוי "זֵית שֶׁ שֶׁ

  מתאר זיתים גדולים ושמנים אלא 
  

  זיתים שמפיקים מהם שמן.

   

 אונקלוס



  עקב  רכב

 

 אֶת־ י רַכְתָּ עְתָּ וּבֵֽ בָ֑ ֖ וְשָׂ כַלְתָּ יְהוָֹ֣ה וְאָֽ
ר נָֽתַן־  ֥ ה אֲשֶׁ רֶץ הַטֹּבָ֖ יךָ עַל־הָאָ֥ אֱלהֶֹ֔

ךְ: ֖ח אֶת־שני יא    לָֽ כַּ שְׁ ן־תִּ מֶר לְךָ֔ פֶּ ֣ ָ הִשּׁ
 ר מִצְוֹתָיו מֹ֤ י שְׁ יךָ לְבִלְתִּ֨ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֑
ךָ֖  י מְצַוְּ נֹכִ֥ ר אָֽ ֛ יו אֲשֶׁ יו וְחֻקֹּתָ֔ טָ֣ פָּ וּמִשְׁ

בָ֑  יבהַיּֽוֹם:  ל וְשָׂ ן־תֹּאכַ֖ ים פֶּ ֥ עְתָּ וּבָתִּ
: בְתָּ ֽ בְנֶה֖ וְיָשָׁ ים תִּ אנְךָ יג  טֹבִ֛ רְךָ֤ וְצֹֽ וּבְק

ר־  ל אֲשֶׁ ךְ וְכֹ֥ ֑ ה־לָּ ב יִרְבֶּ סֶף וְזָהָ֖ ן וְכֶ֥ יֻ֔ יִרְבְּ
ה:  ֽ  אֶת־ ידלְךָ֖ יִרְבֶּ כַחְתָּ ֽ ךָ וְשָׁ ם לְבָבֶ֑ וְרָ֖

רֶץ  יאֲךָ֛ מֵאֶ֥ יךָ הַמּוֹצִֽ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔
 ֥ יִם מִבֵּ ים: מִצְרַ֖ יכֲךָ֜  טוית עֲבָדִֽ הַמּוֹלִ֨

 רָף א נָחָ֤שׁ ׀ שָׂ ל וְהַנּוֹרָ֗ דֹ֣ ר ׀ הַגָּ ֣ דְבָּ מִּ בַּ
יִם  ר אֵין־מָ֑ ֣ א֖וֹן אֲשֶׁ ב וְצִמָּ וְעַקְרָ֔

ישׁ:  מִֽ חַלָּ וּר הַֽ יִם מִצּ֖  טזהַמּוֹצִי֤א לְךָ מַ֔
ר לאֹ־יָדְֽע֖וּן  ֥ ר אֲשֶׁ דְבָּ֔ מִּ לְךָ֥ מָן בַּ אֲכִ֨ ֽ הַמַּ

יךָ  ךָ  אֲבֹתֶ֑ עַן נַסֹּתֶ֔ תְךָ֗ וּלְמַ֨ עַן עַנֹּֽ לְמַ֣
ךָ:  חֲרִיתֶֽ אַֽ בְךָ֖ בְּ   לְהֵיטִֽ

ע י וּתְבָרֵיךְ יָת  ,וְתֵיכוֹל וְתִסְבַּ
יְיָ אֱלָהָךְ עַל אַרְעָא טָבְתָא 

יהַב לָךְ  מַר לָךְ  יא .דִּ אִסְתְּ
חְלְתָא  י יָת דַּ תְנְשֵׁ לְמָא תִּ דִּ

ייָ אֱלָהָךְ  לָא לְ  ,דַּ דִיל דְּ ר בְּ מִטַּ
קּוֹדוֹהִי וְדִינוֹהִי וּקְיָמוֹהִי  פִּ

ין יד לָךְ יוֹמָא דֵּ אֲנָא מְפַקֵּ  יב .דַּ
ין  ע, וּבָתִּ יכוֹל וְתִסְבַּ לְמָא תֵּ דִּ

יב בְנֵי וְתִתֵּ ירִין תִּ פִּ וְתוֹרָךְ  יג .שַׁ
א  א וְדַהְבָּ וְעָנָךְ יִסְגּוֹן וְכַסְפָּ

י לָךְ יִסְגֵּ י לָךְ, וְכלֹ דְּ  יד .יִסְגֵּ
י יָת וְ  ךְ, וְתִתְנְשֵׁ יִירַם לִבָּ

קָךְ  אַפְּ ייָ אֱלָהָךְ דְּ חְלְתָא דַּ דַּ
ית  מִצְרַיִם מִבֵּ מֵאַרְעָא דְּ

רָךְ  טו .עַבְדּוּתָא דַבְּ דְּ
א וּדְחִילָא אֲתַר  רָא רַבָּ מַדְבְּ בְּ
ין וּבֵית  חִיוָוָן קָלַן וְעַקְרַבִּ דְּ
לֵית מַיָּא,  צַהְוָנָא אֲתַר דְּ

יק לָ  אַפֵּ רָא דְּ נָּ ךְ מַיָּא מִטִּ
יפָא קִּ א  טז .תַּ אוֹכְלָךְ מַנָּ דְּ

לָא יְדַעוּ אֲבָהָתָךְ, רָא דְּ מַדְבְּ  בְּ
דִיל יוּתָךְ  בְּ  וּבְדִיל לְעַנָּ

יוּתָךְ   לָךְ  לְאוֹטָבָא לְנַסָּ
סוֹפָךְ     .בְּ

  

   

 אונקלוס



 רכג  דברים ח
 

ךְ, יז לִבָּ  וּתְקוֹף חֵילִי וְתֵימַר בְּ
 נִכְסַיָּא יָת לִי קְנָא יְדַי

וְתִדְכַר יָת יְיָ  יח .יןהָאִלֵּ 
אֱלָהָךְ אֲרֵי הוּא יָהֵיב לָךְ 

דִיל עֵיצָא לְמִקְנֵי נִכְסִין,  בְּ
קַיֵּים קְיָמֵיהּ  יָת לְקַיָּמָא  דְּ

יוֹמָא לַאֲבָהָתָךְ   יט הָדֵין כְּ
י  תְנְשֵׁ אָה תִּ וִיהֵי אִם אִתְנְשָׁ
ייָ אֱלָהָךְ  חְלְתָא דַּ יָת דַּ

תַר טָעֲוָת עַ  מְמַיָּא וּתְהָךְ בָּ
ין וְתִסְגּוֹד לְהוֹן  ,וְתִפְלְחִנִּ

ין  כוֹן יוֹמָא דֵּ אַסְהֵידִית בְּ
יבְדוּן  כ .אֲרֵי מֵיבָד תֵּ

ייָ מוֹבֵיד מִן  עַמְמַיָּא דַּ כְּ
יבְדוּן, ין תֵּ  חֲלָף קֳדָמֵיכוֹן כֵּ

לָא ילְתּוּן דְּ ייָ  לְמֵימְרָא קַבֵּ  דַּ
  .אֱלָהֲכוֹן

ךָ  יז לְבָבֶ֑ ֖ בִּ מַרְתָּ ה וְאָֽ שָׂ י עָ֥ צֶם יָדִ֔ כֹּחִי וְעֹ֣
יִל הַזֶּֽה:  י אֶת־הַחַ֥  אֶת־יְהוָֹ֣ה  יחלִ֖ וְזָכַֽרְתָּ

וֹת  עֲשֹ֣ ח לַֽ ן לְךָ֛ כֹּ֖ תֵ֥ י ה֗וּא הַנֹּ ֣ יךָ כִּ אֱלהֶֹ֔
ר־  רִית֛וֹ אֲשֶׁ ים אֶת־בְּ עַן הָקִ֧ יִל לְמַ֨ חָ֑

יּ֥וֹם הַזֶּהֽ: יךָ כַּ אֲבֹתֶ֖ ע לַֽ ֥ בַּ ה  יטפ  נִשְׁ וְהָיָ֗
יךָ אִם־שָׁ  ח אֶת־יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ כַּ שְׁ ח תִּ כֹ֤

ים  ים אֲחֵרִ֔ חֲרֵי אֱלהִֹ֣ לַכְתָּ֗ אַֽ וְהָֽ
תִי  עִדֹ֤ ם הַֽ יתָ לָהֶ֑ חֲוִ֣ ֽ תַּ ם וְהִשְׁ ֖ וַֽעֲבַדְתָּ

אבֵדֽוּן:  ד תֹּֽ י אָבֹ֖ ֥ ם  כבָכֶם הַיּ֔וֹם כִּ גּוֹיִ֗ כַּ
ן  ֖ ם כֵּ נֵיכֶ֔ יד מִפְּ אֲבִ֣ ֤ר יְהוָֹה מַֽ אֲשֶׁ

אבֵד֑וּ  ק֖וֹל יְהוָֹ֥ה תֹּֽ מְע֔וּן בְּ א תִשְׁ קֶב לֹ֣ ן עֵ֚
הֵיכֶֽם:   פ  אֱלֹֽ

  

  

 אונקלוס



  עקב  רכד

 

ה עֹבֵר֤ הַיּוֹם  א ט ל אַתָּ֨ רָאֵ֗ ע יִשְׂ מַ֣ שְׁ
ים  דֹלִ֥ ם גְּ ת גּוֹיִ֔ שֶׁ ן לָבֹא לָרֶ֣ ֔ אֶת־הַיַּרְדֵּ
ת  ת וּבְצֻרֹ֖ דֹלֹ֥ ים גְּ ךָּ עָרִ֛ ֑ ים מִמֶּ וַֽעֲצֻמִ֖

יִם: מָֽ ָ שּׁ ד֥וֹל וָרָ֖  ב בַּ ים עַם־גָּ נֵי֣ עֲנָקִ֑ ם בְּ
י  עְתָּ מִ֣ מַ֔ ה שָׁ ֣  וְאַתָּ עְתָּ ה יָדַ֨ ֤ ר אַתָּ אֲשֶׁ֨

נֵיֽ־עֲנָֽק: ב לִפְנֵי֖ בְּ    יִתְיַצֵּ֔

רָאֵל אַתְּ עָבַר  א מַע יִשְׂ שְׁ
נָא לְמֵיעַל  ין יָת יַרְדְּ יוֹמָא דֵּ
לְמֵירַת עַמְמִין רַבְרְבִין 

ךְ  יפִין מִנָּ קִרְוִין רַבְרְבָן  ,וְתַקִּ
מַיָּאוּכְּ  עַם  ב .רִיכָן עַד צֵית שְׁ

רַיָּא בָּ נֵי גִּ יף בְּ אַתְּ  ,רַב וְתַקִּ  דְּ
א א וְאַתְּ  יְדַעְתָּ מַעְתָּ אן מַ  שְׁ

רָא בָּ נֵי גִּ    .יִכּוֹל לִמְקָם קֳדָם בְּ

 רש"י �  

דלִֹים )א( ךָּ. וַעֲצֻמִים גְּ   .(ספרי עקב, ז) אתה עצום, והם עצומים ממך מִמֶּ

 ביאור �  

דֹ ךָּ. וַעֲצֻמִים לִיםגְּ יה לכאורה ה מִמֶּ

ה ן אֶת הַיּוֹם עֹבֵר די לכתוב "אַתָּ רְדֵּ  הַיַּ

ת לָבאֹ דֹלִים גּוֹיִם לָרֶשֶׁ ואל  –וַעֲצֻמִים"  גְּ

  תפחד כי ה' איתך. מה מוסיפה המילה 
  

ךָּ"? רש"י מדגיש בפירושו שבני  "מִמֶּ

ישראל עצמם כבר היו מעצמה גדולה, 

  גויים עצומים מהם.ואף על פי כן היו ה

  עיון�  

דלִֹים ךָּ. וַעֲצֻמִים גְּ דוֹל פסוקים אלה מפחידים מאוד. התורה מתארת "עַם מִמֶּ  גָּ

נֵי וָרָם ר עֲנָקִים בְּ ה אֲשֶׁ ה יָדַעְתָּ  אַתָּ מַעְתָּ  וְאַתָּ ב מִי שָׁ נֵי לִפְנֵי יִתְיַצֵּ עֲנָק", תיאור  בְּ

ניים שכאלו, איך יוכל עם ישראל מפחיד עד כדי ייאוש. אחרי תיאורים אימת

מִידֵם להאמין לנאמר בפסוק הבא, שה' "הוּא ם לְפָנֶיךָ  יַכְנִיעֵם וְהוּא יַשְׁ תָּ  וְהוֹרַשְׁ

ם עצום  גם אתם עם -מַהֵר"? משום כך מקדימה התורה ומזכירה לעם  וְהַאַבַדְתָּ

ישראל המסוגל להילחם! אכן בלי בסיס עוצמתי אי אפשר להילחם, אך הואיל ועם 

הם יכולים להיות סמוכים ובטוחים שהקב"ה יעזור להם במלחמתם והם  -עם עצום 

  ינצחו את אויביהם.

  

  

   

 אונקלוס



 כהר  ם טדברי
 

ין אֲרֵי יְיָ  ג ע יוֹמָא דֵּ וְתִדַּ
אֱלָהָךְ הוּא עָבַר קֳדָמָךְ 
א אָכְלָא הוּא  מֵימְרֵיהּ אִישָׁ
רִנּוּן  יצֵינוּן וְהוּא יְתַבְּ יְשֵׁ
 קֳדָמָךְ, וּתְתָרֵיכִנּוּן

מָא  פְרִיע כְּ וְתוֹבֵידִנּוּן בִּ
יל יְיָ לָךְ  מַלֵּ ימַר  ד .דְּ לָא תֵּ

ר יְיָ אֱלָהָךְ  דְיִתְבַּ ךְ בִּ לִבָּ בְּ
יָתְהוֹן מִן קֳדָמָךְ לְמֵימַר 
זָכוּתִי אַעֲלַנִי יְיָ לְמֵירַת יָת  בְּ

 וּבְחוֹבֵי ,אַרְעָא הָדָא
ין עַמְמַיָּא  מְתָרֵיךְ  יְיָ  הָאִלֵּ

לָא  ה .דָמָךְ קֳ  מִן לְהוֹן
ךְ  יטוּת לִבָּ ִ זָכוּתָךְ וּבְקַשּׁ בְּ
אַתְּ עָלֵיל לְמֵירַת יָת 

חוֹבֵי אֲרֵי ,אֲרַעְהוֹן  בְּ
ין עַמְמַיָּא  אֱלָהָךְ  יְיָ  הָאִלֵּ
 קֳדָמָךְ  מִן לְהוֹן מְתָרֵיךְ 

תְגָמָא יָת לְקַיָּמָא וּבְדִיל  פִּ
קַיֵּים  לַאֲבָהָתָךְ  יְיָ  דְּ

  .וּלְיַעֲקוֹב לְיִצְחָק לְאַבְרָהָם

יךָ הֽוּא־  ג ה אֱלהֶֹ֜ י יְהֹוָ֨ ֣ הַיּ֗וֹם כִּ דַעְתָּ וְי
ם  מִידֵ֛ ה ה֧וּא יַשְׁ כְלָ֔ שׁ אֹֽ יךָ אֵ֣ עֹבֵר֤ לְפָנֶ֨ הָֽ
ם  ֤ תָּ וְה֥וּא יַכְנִיעֵ֖ם לְפָנֶי֑ךָ וְהֽוֹרַשְׁ

ךְ:   ר יְהוָֹ֖ה לָֽ ֥ בֶּ ר דִּ ֛ אֲשֶׁ ֽ ר כַּ ם מַהֵ֔ אֲבַדְתָּ וְהַֽ
ף יְהוָֹה אַל־תֹּ  ד   שלישי  הֲדֹ֣ ֽ בְךָ֗ בַּ לְבָֽ ר בִּ אמַ֣

יךָ֘ לֵאמֹר֒  פָנֶ֘ ם ׀ מִלְּ יךָ אֹתָ֥ אֱלהֶֹ֨
ת אֶת־  שֶׁ ה לָרֶ֖ נִי יְהֹוָ֔ צִדְקָתִי הֱבִיאַ֣ בְּ

ה  לֶּ עַת הַגּוֹיִ֣ם הָאֵ֔ את וּבְרִשְׁ רֶץ הַזֹּ֑ הָאָ֣
נֶיֽךָ: ם מִפָּ ֥ תְךָ֗  ה יְהוָֹ֖ה מֽוֹרִישָׁ א בְצִדְק לֹ֣

ר לְ  ת אֶת־ וּבְי֨שֶׁ שֶׁ א לָרֶ֣ ה בָ֖ ֥ בְךָ֔ אַתָּ בָ֣
ה יְהוָֹה֤  לֶּ ת ׀ הַגּוֹיִ֣ם הָאֵ֗ עַ֣ רִשְׁ י בְּ אַרְצָם֑ כִּ֞
ים  עַן הָקִ֣ יךָ וּלְמַ֜ נֶ֔ ם מִפָּ ֣ יךָ מֽוֹרִישָׁ אֱלהֶֹ֨
יךָ  אֲבֹתֶ֔ ֤ע יְהוָֹה לַֽ בַּ ר נִשְׁ ר אֲשֶׁ֨ בָ֗ אֶת־הַדָּ

ב: לְיַעֲֽקֹֽ ק וּֽ ם לְיִצְחָ֖   לְאַבְרָהָ֥

  

  

   

 אונקלוס



  עקב  רכו

 

תְךָ  ו א בְצִדְק י לֹ֤ דַעְתָּ֗ ֠ כִּ וְי
רֶץ  ן לְךָ֜ אֶת־הָאָ֧ יךָ נֹתֵ֨ יְהוָֹ֣ה  ֠אֱלהֶֹ֠
ה־ י עַם־קְשֵׁ ֥ הּ כִּ ֑ תָּ את לְרִשְׁ ה הַזֹּ֖ הַטּוֹבָ֛

ה:  תָּ רֶף אָֽ   עֹ֖

ע ו זָכוּתָךְ  לָא אֲרֵי וְתִדַּ  יְיָ  בְּ
 אַרְעָא יָת לָךְ  יָהֵיב אֱלָהָךְ 

 רֵיאֲ  ,לְמֵירְתַהּ  הָדָא טָבְתָא
י עַם    .אַתְּ  קְדָל קְשֵׁ

 רש"י �  

לְבָבְךָ. תֹּאמַר אַל(ד)    . צדקתי ורשעת הגוים גרמו בִּ

הוגו'  בְצִדְקָתְךָ  לאֹ(ה)  ת  בָא אַתָּ יוגו' לָרֶשֶׁ עַת כִּ רִשְׁ הרי כי משמש  הַגּוֹיִם. בְּ
  .בלשון אלא

 ביאור �  

לְבָבְךָ. תֹּאמַר אַל רש"י מסביר  בִּ

סוקים הללו ואת את מהלך שני הפ

י" בפסוק ה.    פירוש המילה "כִּ

עם ישראל העומד לכבוש את ארץ 

ישראל עשוי לחשוב שישנן שתי סיבות 

שבעטיין הוא זוכה לרשת את הארץ: 

צדקתו ורשעת הגויים, אך התורה 

  מעמידה את הדברים על דיוקם: אכן 
  

הקב"ה מגרש את הגויים בשל רשעתם, 

רש את אבל אתה, עם ישראל, אינך יו

הארץ מכוח זכויותיך אלא רק משום 

י"שהגויים רשעים. המילה  בפסוק  "כִּ

איננה מילת סיבה (במשמעות "מפני 

שמשמעה  -") אלא מילת ניגוד -ש

  "אלא".

  עיון�  

לְבָבְךָ. תֹּאמַר אַל גירוש הגויים מן הארץ מתאפשר אך ורק בשל רשעותם,  בִּ

לאחר. ואולם לאחר שהרשיעו הגויים  שהרי אין גורמים עוול לאחד כדי להיטיב

ואיבדו את זכויותיהם הגיעה העת לממש את הבטחת ה' לאבות ולהוריש את הארץ 

ר בְצִדְקָתְךָ  לבני ישראל. כדי להמחיש כי "לאֹ ה לְבָבְךָ  וּבְיֹשֶׁ ת בָא אַתָּ אַרְצָם"  אֶת לָרֶשֶׁ

   בר. פורטים הפסוקים הבאים לפנינו את עוונותיהם של בני ישראל במד

  

   

 אונקלוס



 רכז  ם טדברי
 

י יָת  ז תְנְשֵׁ כִיר לָא תִּ הֱוִי דְּ
א קֳדָם יְיָ אֱלָהָךְ  יזְתָּ אַרְגֵּ דְּ

רָא, מַדְבְּ  יוֹמָא לְמִן בְּ
א נְפַקְתָּ מִצְרַיִ  מֵאַרְעָא דִּ ם דְּ

עַד מֵיתֵיכוֹן עַד אַתְרָא הָדֵין 
ח  .מְסָרְבִין הֲוֵיתוֹן קֳדָם יְיָ 

יזְתּוּן קֳדָם יְיָ,  וּבְחוֹרֵב אַרְגֵּ
כוֹן  ייָ בְּ וּתְקֵיף רֻגְזָא דַּ

יצָאָה יָתְכוֹן קִי  ט .לְשֵׁ מִסְּ בְּ
ב לוּחֵי אַבְנַיָּא  לְטוּרָא לְמִסַּ
כוֹן,  גְזַר יְיָ עִמְּ לוּחֵי קְיָמָא דִּ
עִין  טוּרָא אַרְבְּ וִיתֵיבִית בְּ
עִין לֵילָוָן לַחְמָא  יְמָמִין וְאַרְבְּ
לָא אֲכַלִית וּמַיָּא לָא 

תִיתִי    .שְׁ

פְתָּ  ז ר־ הִקְצַ֛ ת אֲשֶׁ ח אֵ֧ כַּ֔ שְׁ זְכֹר אַל־תִּ
ר לְמִן־הַיּ֞וֹם  ֑ דְבָּ מִּ יךָ בַּ אֶת־יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖
יִם עַד־  רֶץ מִצְרַ֗ ר־יָצָ֣אתָ ׀ מֵאֶ֣ אֲשֶׁ

ם  ים הֱיִיתֶ֖ ה מַמְרִ֥ ק֣וֹם הַזֶּ֔ אֲכֶם עַד־הַמָּ בֹּֽ
ם אֶת־ חעִם־יְהוָֹֽה:  ֖ ב הִקְצַפְתֶּ וּבְחֹרֵ֥

יד יְהוָֹה֑ וַ  מִ֥ כֶ֖ם לְהַשְׁ ף יְהוָֹ֛ה בָּ ֧ יִּתְאַנַּ
ת  טאֶתְכֶֽם:  חַת לוּחֹ֤ רָה לָקַ֜ י הָהָ֗ עֲלתִֹ֣ ֽ בַּ

ת  רַ֥ ר־כָּ ית אֲשֶׁ רִ֔ ת הַבְּ אֲבָנִים לוּחֹ֣ הָֽ
 ים יוֹם עִ֥ ר אַרְבָּ הָ֗ ב בָּ ֣ כֶ֑ם וָֽאֵשֵׁ יְהוָֹ֖ה עִמָּ
יִם  י וּמַ֖ לְתִּ א אָכַ֔ חֶם לֹ֣ יְלָה לֶ֚ ים לַ֔ עִ֣ וְאַרְבָּ

יתִי:לֹ֥  תִֽ   א שָׁ
 רש"י �  

הָר.(ט)  ב בָּ   .(מגילה כא, ב) אין ישיבה אלא לשון עכבה וָאֵשֵׁ

 ביאור �  

הָר. ב בָּ שורש יש"ב יכול  וָאֵשֵׁ

להתפרש במובן מצומצם של תנוחת 

ישיבה פיזית, או במובן רחב יותר של 

  .94מגורים או שהות במקום מסוים

ב" בפסוק זה איננו  הפועל "וָאֵשֵׁ

  תנוחת ישיבה אלא שהות  מתאר
  

עִים  יוֹם ממושכת של משה בהר, "אַרְבָּ

עִים לַיְלָה". דברי משה בפרשת  וְאַרְבָּ

ין ה' וּבֵינֵיכֶם עמֵֹד "אָנֹכִי - ואתחנן   בֵּ

עֵת יד הַהִוא בָּ בַר ה'"  אֶת לָכֶם לְהַגִּ (לעיל דְּ

מוכיחים שאין לפרש את הפועל  - ה, ה)

ב" במובנו המצומצם   ."וָאֵשֵׁ

   

                                                   
ב .94 שֶׁ אֶרֶץ יַעֲקֹב כמו למשל: "וַיֵּ אֶרֶץ אָבִיו מְגוּרֵי בְּ נָעַן" (בראשית לז, א); "וַיְהִי בְּ ר כְּ מִים מִסְפַּ ר הַיָּ ב אֲשֶׁ וִד יָשַׁ  דָּ

דֵה שְׂ ים בִּ תִּ עָה יָמִים פְלִשְׁ ים" (שמואל א כז, ז). וְאַרְבָּ   חֳדָשִׁ

 אונקלוס



  עקב  רכח

 

נֵי לוּחֹת  י י אֶת־שְׁ ה אֵלַ֗ ן יְהֹוָ֜ וַיִּתֵּ֨
ים  ע אֱלהִֹ֑ ֣ אֶצְבַּ ים בְּ תֻבִ֖ ים כְּ אֲבָנִ֔ הָֽ
 ר בֶּ ר דִּ ֣ ים אֲשֶׁ בָרִ֡ כָל־הַדְּ ֽ ם כְּ וַֽעֲלֵיהֶ֗
י֥וֹם  שׁ בְּ וֹךְ הָאֵ֖ ר מִתּ֥ הָ֛ ם בָּ כֶ֥ ה עִמָּ יְהֹוָ֨

ל:  הָֽ ים י֔וֹם  יאהַקָּ עִ֣ ץ אַרְבָּ י מִקֵּ וַיְהִ֗
י אֶת־וְ  ה אֵלַ֗ ן יְהֹוָ֜ יְלָה נָתַ֨ ים לָ֑ עִ֖ אַרְבָּ

ית: רִֽ ים לֻח֥וֹת הַבְּ אֲבָנִ֖ ת הָֽ נֵי֛ לֻחֹ֥   :  שְׁ
ה  יב ד מַהֵר מִזֶּ֔ י ק֣וּם רֵ֤ ה אֵלַ֗ אמֶר יְהֹוָ֜ וַיֹּ֨

יִם  צְרָ֑ ר הוֹצֵ֖אתָ מִמִּ ֥ ךָ֔ אֲשֶׁ ת עַמְּ חֵ֣ י שִׁ כִּ֚
י  ר צִוִּ ֣ רֶךְ אֲשֶׁ ֨ ר מִן־הַדֶּ רוּ מַהֵ֗ ם סָ֣ תִ֔

ה:  כָֽ ם מַסֵּ וּ לָהֶ֖   עָשֹ֥

רֵין יָת לִי יְיָ  וִיהַב י  לוּחֵי תְּ
תִיבִין אַבְנַיָּא עָא כְּ אֶצְבְּ ייָ  בְּ , דַּ

כָל וַעֲלֵיהוֹן תְגָמַיָּא כְּ יל פִּ מַלֵּ  דְּ
כוֹן יְיָ  טוּרָא עִמְּ תָא מִגּוֹ בְּ  אִישָׁ

יוֹמָא קְהָלָא בְּ  וַהֲוָה יא .דִּ
עִין מִסּוֹף עִין מִיןיְמָ  אַרְבְּ  וְאַרְבְּ
רֵין יָת לִי יְיָ  יְהַב, לֵילָוָן  לוּחֵי תְּ

 וַאֲמַר יב .קְיָמָא לוּחֵי אַבְנַיָּא
פְרִיעַ  חוֹת קוּם לִי יְיָ  א בִּ  מִכָּ

יל אֲרֵי ךְ  חַבֵּ א עַמָּ יקְתָּ אַפֵּ  דְּ
צְרָיִם פְרִיעַ  סְטוֹ ,מִמִּ  מִן בִּ

נּוּן אוֹרְחָא ידְתִּ פַקֵּ  עֲבַדוּ  דְּ
כָאמַ  לְהוֹן   .תְּ

 רש"י �  

  .(תנחומא עקב, י) לחת כתיב, ששתיהם שוות לֻחתֹ. (יא)

 ביאור �  

משה קיבל מה' שתי לוחות,  לֻחתֹ.

 -אך התורה נקטה כאן כתיב חסר 

הנראה כלשון יחיד.  -בלי וי"ו  "לֻחֹת"

תיב זה רומז על רש"י מלמדנו כי כ

  י הלוחות, כאילו היו שוויון מלא בין שנ
  

בצד הימני של הלוחות פורטו  לוח אחד.

המצוות שבין אדם למקום, ובצידן 

השמאלי פורטו המצוות שבין אדם 

לוחות מלמדנו הלחברו. השוויון בין 

  שאין משמעות לאלו בלא אלו.

  עיון�  

שמירת המצוות שבין אדם למקום חסרת כל ערך אם היא איננה מגובה  לֻחתֹ.

   אדם לאדם זאב. -ל מלכות שמיים במצוות שבין אדם לחברו, ובלי קבלת עו

   

 אונקלוס



 רכט  ם טדברי
 

לֵי וַאֲמַר יְיָ לִי לְמֵימַר, יג  גְּ
א קֳדָמַי  עַם וְהָא הָדֵין עַמָּ

י אָנַח  יד .הוּא קְדָל קְשֵׁ
יצֵינוּן  עוּתָךְ מִן קֳדָמַי וַאֲשֵׁ בָּ
חוֹת  וְאֶמְחֵי יָת שׁוֹמְהוֹן מִתְּ
מַיָּא, וְאַעֲבֵיד יָתָךְ לְעַם  שְׁ

י יף וְסַגִּ קִּ הוֹן תַּ  טו .מִנְּ
נִיתִי וּנְחַתִית מִן טוּרָא  וְאִתְפְּ
תָא,  אִישָׁ עַר בְּ וְטוּרָא בָּ
וּתְרֵין לוּחֵי קְיָמָא עַל 

ין יְדָי רְתֵּ וַחֲזֵית וְהָא  טז .תַּ
חַבְתּוּן קֳדָם יְיָ אֱלָהֲכוֹן 
כָא,  עֲבַדְתּוּן לְכוֹן עֵיגַל מַתְּ

פְרִיעַ  סְטֵיתוֹן  אוֹרְחָא מִן בִּ
פַקֵּ  וַאֲחַדִית  יז .יָתְכוֹן יְיָ  ידדְּ

תְרֵין לוּחַיָּא וּרְמֵיתִנּוּן  בִּ
רְתִנּוּן  ין יְדָי, וְתַבַּ רְתֵּ מֵעַל תַּ

   .לְעֵינֵיכוֹן

יתִי אֶת־  יג ר רָאִ֨ י לֵאמֹ֑ אמֶר יְהוָֹ֖ה אֵלַ֣ וַיֹּ֥
רֶף הֽוּא:  ה־עֹ֖ ה֥ עַם־ קְשֵׁ ה וְהִנֵּ ם הַזֶּ֔ הָעָ֣

י וְאַשְׁ  יד נִּ רֶף מִמֶּ֨ ה אֶת־הֶ֤ ם וְאֶמְחֶ֣ מִידֵ֔
ה אֽוֹתְךָ֔  עֱשֶׂ יִם וְאֶֽ מָ֑ ָ חַת הַשּׁ ֖ ם מִתַּ מָ֔ שְׁ

נּוּ:  ֽ ב מִמֶּ פֶן וָֽאֵרֵד  טולְגֽוֹי־עָצ֥וּם וָרָ֖ וָאֵ֗
ת  נֵי לוּחֹ֣ שׁ וּשְׁ אֵ֑ ר בָּ ר בֹּעֵ֣ ר וְהָהָ֖ מִן־הָהָ֔

י:  י יָדָֽ ֥ תֵּ ל שְׁ ית עַ֖ רִ֔ ה֤  טזהַבְּ רֶא וְהִנֵּ וָאֵ֗
 ם חֲטָאתֶם ם לָכֶ֔ יתֶ֣ ם עֲשִׂ הֵיכֶ֔ יהוָֹ֣ה אֱלֹֽ לַֽ

רֶךְ  ֕ ר מִן־הַדֶּ ם מַהֵ֔ ֣ כָ֑ה סַרְתֶּ גֶל מַסֵּ עֵ֖
֥ה יְהוָֹ֖ה אֶתְכֶֽם:  ר־צִוָּ וָֽאֶתְפֹּשֹ  יזאֲשֶׁ

י  י יָדָ֑ ֣ תֵּ ל שְׁ ם מֵעַ֖ לִכֵ֔ ת וָֽאַשְׁ חֹ֔ נֵי הַלֻּ שְׁ בִּ
ינֵיכֶֽם:  ם לְעֵֽ רֵ֖ בְּ   וָֽאֲשַׁ

  

   

 אונקלוס



  עקב  רל

 

ל לִ  יח ה וָֽאֶתְנַפַּ אשֹׁנָ֗ רִֽ ה כָּ י יְהֹוָ֜ פְנֵ֨
א  חֶם לֹ֣ יְלָה לֶ֚ ים לַ֔ עִ֣ ים יוֹם וְאַרְבָּ עִ֥ אַרְבָּ
ל־  יתִי עַל֤ כָּ תִ֑ א שָׁ יִם לֹ֣ י וּמַ֖ לְתִּ אָכַ֔

וֹת  עֲשֹ֥ ם לַֽ ר חֲטָאתֶ֔ ֣ אתְכֶם אֲשֶׁ חַטַּ
עֵינֵי֥ יְהוָֹ֖ה לְהַכְעִיסֽוֹ: ע בְּ   הָרַ֛

ד  יח חִית קֳדָם יְיָ כַּ טַּ תַּ וְאִשְׁ
עִין יְמָמִין בְּ  קַדְמֵיתָא אַרְבְּ

עִין לֵילָוָן לַחְמָא לָא  וְאַרְבְּ
תִיתִי,  עַל אֲכַלִית וּמַיָּא לָא שְׁ

ל חַבְתּוּן חוֹבַתְכוֹן כָּ  לְמֶעֱבַד דְּ
בִישׁ  זָא יְיָ  קֳדָם דְּ  לְאַרְגָּ

   .קֳדָמוֹהִי

 רש"י �  

ל(יח)  רִאשׁנָֹהה'  לִפְנֵי וָאֶתְנַפַּ עִים כָּ ועתה אעלה אל ה' "שנאמר  יוֹם. אַרְבָּ
נמצאו  ,באותה עלייה נתעכבתי ארבעים יום .(שמות לב, ל)" אולי אכפרה

כלים בכ"ט באב. שהוא עלה בשמונה עשר בתמוז, בו ביום נתרצה 
(דברים י, " פסל לך שני לוחות"הקדוש ברוך הוא לישראל ואמר לו למשה 

פורים. בו ביום נתרצה , עשה עוד ארבעים יום, נמצאו כלים ביום הכא)
" סלחתי כדברך"הקדוש ברוך הוא לישראל בשמחה ואמר לו למשה 

לכך הוקבע למחילה ולסליחה. ומנין שנתרצה ברצון שלם,  ,(במדבר יד, כ)
ואנכי עמדתי בהר כימים "שנאמר בארבעים של לוחות אחרונות 

מור , מה הראשונים ברצון אף אחרונים ברצון, א(דברים י, י)" הראשונים
   .(תנחומא כי תשא, לא) מעתה אמצעיים היו בכעס

 ביאור �  

ל רִאשׁנָֹהה'  לִפְנֵי וָאֶתְנַפַּ עִים כָּ  אַרְבָּ

רש"י מלמדנו שמשה רבנו עלה  יוֹם.

אל ההר והתייחד עם ה' שלוש פעמים: 

יום  -בפעם הראשונה עלה בו' בסיון 

מתן התורה לישראל, חמישים יום אחרי 

ר נתינת התורה ולאח -צאתם ממצרים 

שהה בהר ארבעים יום וארבעים לילה. 

  בי"ז בתמוז ירד מן ההר, ובראותו את 
  

העגל והמחולות השליך את הלוחות 

מידיו ושיברן לעיני ישראל. למחרת, 

בי"ח בתמוז, עלה שנית כדי להתפלל 

על בני ישראל, ככתוב בפרשת כי תשא 

חֳרָת וַיְהִי" ה וַיּאֹמֶר מִמָּ  םהָעָ  אֶל מֹשֶׁ

ם ה גְדֹלָה חֲטָאָה חֲטָאתֶם אַתֶּ  אֶעֱלֶה וְעַתָּ

רָה אֶל ה' אוּלַי עַד אֲכַפְּ אתְכֶם".  בְּ חַטַּ

בפרשת כי תשא לא נאמר כמה זמן 
  

   

 אונקלוס

� 



 רלא  ם טדברי
 

 המשך( ביאור( �  

 ופסוקנו מאירארכה תפילת משה בהר, 

ל - רִאשׁנָֹה לִפְנֵי "וָאֶתְנַפַּ עִים ה' כָּ  אַרְבָּ

עִים יוֹם בתום ארבעים  .95"לָהלַיְ  וְאַרְבָּ

 -בכ"ט באב  -היום וארבעים הלילה 

ירד משה שנית מן ההר והצטווה לעלות 

בשלישית כדי לקבל לוחות שניים, 

עֵת  כמבואר בתחילת הפרק הבא: "בָּ

סָל ה' אֵלַי אָמַר הַהִוא נֵי לְךָ  פְּ  לוּחֹת שְׁ

רִאשׁנִֹים אֲבָנִים (י, הָהָרָה"  אֵלַי וַעֲלֵה כָּ

ה זו ארכה ארבעים יום . גם עלייא)

י "וְאָנֹכִי -וארבעים לילה   בָהָר עָמַדְתִּ

מִים יָּ עִים הָרִאשֹׁנִים כַּ עִים יוֹם אַרְבָּ  וְאַרְבָּ

  עד י' תשרי, יום הכיפורים.  - (י, י)לָיְלָה" 

לדברי רש"י לאחר תפילתו של 

 משה בעלייתו השנייה נתרצה הקב"ה 

  אך לא הייתה זו התרצות - לישראל 
  

מה. רק בתום העלייה השלישית, של

 "נתרצה - בקבלת הלוחות השניים 

", בשמחה לישראל הוא ברוך הקדוש

 למשה' ה ורק אז, לדברי רש"י, אמר

י" רבנו דְבָרֶךָ  סָלַחְתִּ    .96"כִּ

רש"י לומד מהשוואת הכתוב בין 

 - הימים הראשונים לימים האחרונים 

י "וְאָנֹכִי מִים בָהָר עָמַדְתִּ יָּ  שׁנִֹיםהָרִא כַּ

עִים עִים יוֹם אַרְבָּ שאין  -לָיְלָה"  וְאַרְבָּ

מדובר רק במספר הימים (המפורש 

בפסוק) אלא גם במהות הקשר בין 

משה לה', שהייתה דומה בעלייה 

 הראשונים "מה - הראשונה והשלישית 

ברצון", לעומת  אחרונים אף ברצון

  שהייתה "בכעס". - העלייה האמצעית

 ם)(על עמוד קוד עיון �  

ל רִאשׁנָֹהה'  לִפְנֵי וָאֶתְנַפַּ עִים כָּ יש להבין את מהות ההבדל בין  יוֹם. אַרְבָּ

שבהם  -העליות: מדוע היו הימים האמצעים "בכעס", וכיצד היו הימים הראשונים 

  "ברצון"?  -התכוננו ישראל לעשיית העגל 

ה, ואילו היו ימים של תפיל -הימים האמצעיים  - ימי עלייתו השנייה של משה

הימים הראשונים והאחרונים היו ימי תורה. נראה שבנקודת ההבחנה בין תורה 

   לתפילה טמון ההבדל בין העלייה האמצעית לחברותיה.

בתחילת ארבעים הימים הראשונים שמעו בני ישראל את קולו של ה' בקולות 

 וברקים, ובתומם היו עתידים לקבל את התורה. ארבעים הימים ששהה משה רבנו

כולם לעבודת התורה שתינתן לעם ישראל, ולכן היו ימים אלה ימי -בהר הוקדשו כל

  חטא נורא,  ישראל בעגל. אומנם חטא העגל היהעל אף שבסופם חטאו  -רצון 

    

                                                   
שתי הפרשיות משלימות זו את זו ומרכיבות יחד את התמונה השלמה: פרשת כי תשא מגלה את תאריך  .95

חֳרָת", ופרשתנו מלמדת על משך השהייה בהר  - העלייה השנייה  עִים לָיְלָה". - "מִמָּ עִים יוֹם וְאַרְבָּ  "אַרְבָּ
י" ויהביט אומנם.  96 דְבָרֶךָ  סָלַחְתִּ  כנראה אך, המרגלים חטא בעקבות העם על משה תפילת לאחר נאמר" כִּ

  .סיני מהר משה של השלישית בירידה גם נאמרו אלו שמילים מסורת י"לרש שהייתה

� 



  עקב  רלב

 

ר  יט ה אֲשֶׁ֨ חֵמָ֔ נֵי֤ הָאַף וְהַ֣ י מִפְּ רְתִּ י יָגֹ֗ ֣ כִּ
יד אֶתְכֶ֑ם  מִ֣ ף יְהוָֹ֛ה עֲלֵיכֶ֖ם לְהַשְׁ קָצַ֧

וא: וַיִּשְׁ  עַם הַהִֽ ֥ פַּ ֖ם בַּ י גַּ   מַ֤ע יְהוָֹה אֵלַ֔
ד  כ ף יְהוָֹ֛ה מְאֹ֖ ֧ ן הִתְאַנַּ הֲרֹ֗ בְאַֽ וּֽ

ן  הֲרֹ֖ ד אַֽ עַ֥ ם־בְּ ל גַּ ֛ לֵּ מִיד֑וֹ וָֽאֶתְפַּ לְהַשְׁ
וא: ת הַהִֽ עֵ֥   בָּ

חֵילִית מִן קֳדָם רֻגְזָא  יט אֲרֵי דְּ
רְגַז יְיָ עֲלֵיכוֹן  א דִּ וְחִמְתָּ

יצָאָה יָתְכוֹ יל יְיָ לְשֵׁ ן, וְקַבֵּ
זִמְנָא הַהוּא  כ .צְלוֹתִי אַף בְּ

וְעַל אַהֲרוֹן הֲוָה רְגַז מִן קֳדָם 
יתִי  יצָיוּתֵיהּ, וְצַלִּ א לְשֵׁ יְיָ לַחְדָּ

נָא הַהוּא עִדָּ    .אַף עַל אַהֲרוֹן בְּ

 רש"י �  

ף וּבְאַהֲרֹן(כ)    .לפי ששמע לכם ה'. הִתְאַנַּ

 (המשך) עיון �  

ה אך הוא לא פגע מָע"  במהותם הפנימית של ישראל, מהות של "נַעֲשֶׂ (שמות כד, וְנִשְׁ

  , ובעוצמה של משה רבנו שקיבל את התורה במשך ארבעים יום אלו. ז)

גם ארבעים הימים השלישיים היו מוקדשים לתורה, לצד תפילתו של משה. 

עֵ  חֵן מָצָאתִי נָא אִם משה רבנו התפלל לה' שיסלח לעם: "וַיּאֹמֶר נָא ה'  ינֶיךָ ה' יֵלֶךְ בְּ

נוּ  קִרְבֵּ י בְּ ה עַם כִּ אתֵנוּ  נֵֹנוּ  לַעֲו וְסָלַחְתָּ  הוּא ערֶֹף קְשֵׁ נוּ"  וּלְחַטָּ , וה' (שמות לד, ט)וּנְחַלְתָּ

יום הכיפורים, יום  .לימד את משה את מצווֹת התורה כדי שילמדן את בני ישראל

ראל מכוחו של לימוד התורה קבלת הלוחות השניים, הפך ליום סליחה וכפרה ליש

  שליווה את תפילתו של משה. 

 ואין, תפילה של ימים היו משה של השנייה עלייתו לעומת שתי עליות אלו ימי

 עשתה לילה וארבעים יום ארבעים במשך רבנו משה של זו קדושה שעבודה ספק

 חסרה את ממד זו עלייה הייתה זאת ועם. אנו ימינו בשמיים ובארץ, עד עז רושם

התורה, ומשום כך לא הגיעה סליחת ה' לישראל למיצויה המלא. בהיעדר הליווי של 

  התורה לא היו יכולים ימים אלו להיות ימי רצון שלמים, אלא היו מעט "בכעס".

 ביאור �  

ף וּבְאַהֲרֹן הפסוק מחריד  ה'. הִתְאַנַּ

ף "וּבְאַהֲרןֹ - מִידוֹ"?!  ה' מְאֹד הִתְאַנַּ לְהַשְׁ

  קצף? רש"י מצמצם את על מה יצא ה
  

הוא לא היה היוזם  -חטאו של אהרן 

  של חטא העגל, חטאו היה ששמע לעם.

   

 אונקלוס



 רלג  ם טדברי
 

 רש"י �  

מִידוֹ.  (עמוס ב, ט)" ואשמיד פריו ממעל"זה כלוי בנים. וכן הוא אומר  לְהַשְׁ

ל. (ויקרא רבה ז, א) לֵּ ם וָאֶתְפַּ עַד גַּ והועילה תפלתי לכפר מחצה,  אַהֲרֹן. בְּ
  .(ויקרא רבה י, ה) ם ונשארו השניםומתו שני

 על עמוד קודם( עיון( �  

ף וּבְאַהֲרֹן יש כאן אמירה חד משמעית של התורה שאין להשתתף  ה'. הִתְאַנַּ

  במעשה רע משום סיבה שבעולם, אף אם ישנם לכאורה תירוצים להשתתפות זו.  

ות. בדרכים שונחז"ל מבקשים ללמד זכות על אהרן ומתרצים את התנהלותו 

שכשראה אהרן שהרגו ישראל את חור שעמד כנגדם, חשש אחד התירוצים הוא 

ולא תיוותר כל אפשרות לכפר עליהם.  - שמא יהרגו גם אותו אם יתנגד למעשיהם 

האומנם? הלוא ייתכן שאם היה אהרן עומד כנגדם היו נרתעים ולא חוטאים, וייתכן 

  שאף אם היו הורגים אותו היה הקב"ה סולח להם. 

ל אף שוודאי הייתה כוונתו של אהרן טהורה כפי שפירשו חז"ל, התורה מלמדת ע

אותנו שעלינו להיות תמימים עם ה' אלוקינו. איננו יכולים ואיננו רשאים לחשב 

   חשבונות שמיים. עלינו לפעול על פי הדין ולא להתחכם עם ה'.

 ביאור �  

ל לֵּ מִידוֹ וָאֶתְפַּ ם לְהַשְׁ עַד גַּ  אַהֲרֹן. בְּ
רש"י מדייק כי פירוש המילה להשמיד 

איננה להרוג נקודתית אלא לכלות את 

  הזרע, כשם שנאמר בספר עמוס 
  

מִיד רְיוֹ"  "וָאַשְׁ והפירות הם הבנים.  -פִּ

הקב"ה ביקש אפוא למנוע את 

המשכיותו של אהרן בעולם, ואכן 

  שניים מארבעת בניו מתו. 
  

  עיון�  

ל לֵּ מִידוֹ וָאֶתְפַּ עַד םגַּ  לְהַשְׁ עלינו לנסות ולהבין את פשר הקצף הגדול  אַהֲרֹן. בְּ

  שקצף ה' על אהרן, וכיצד פעלה תפילתו של משה רבנו. 

ראינו לעיל את דברי חז"ל שכוונת אהרן הייתה להציל את בני ישראל מעבירה 

עצומה, ולשם כך הוא כאילו הקריב את עצמו רוחנית. הוספנו כי אין ראוי לחשב 

  ים בעבודת ה'.חשבונות אישי

הקרבה עצמית יכולה להיות מוצדקת רק אם הנוקט בה מבטל את עצמו לגמרי 

ה א אִם ונעדר לחלוטין כל עניין אישי, כמשה רבנו שאמר "וְעַתָּ ָ שּׂ אתָם תִּ  אַיִן וְאִם חַטָּ

פְרְךָ  נָא מְחֵנִי ר מִסִּ "  אֲשֶׁ תָבְתָּ   .  (שמות לב, לב)כָּ

ן אחרי מעשה העגל עשויה להעיד שאולי הישארותו של אהרן בתפקיד הכוה

  הוא לא היה מוכן באמת לסכן את עצמו. אין איש יודע מה צפון בליבו של אדם, אך 
   

� 



  עקב  רלד

 
 (המשך) עיון �  

 -בפועל, הלכה למעשה, לא מחה אהרן על חטאם של בני ישראל חרף היותו המנהיג 

  ועל כן נענש. 

  ומדוע הואילה תפילת משה חלקית? 

האיש המיוחד שכל מהותו טבועה בעם ישראל, בלי קמצוץ של משה רבנו הוא 

ואכן לא זכה משה שבניו ימשיכו את פועלו ויהיו מנהיגים. מכוח  -רווח אישי 

התבטלותו המוחלטת של משה רבנו עלה בידו להציל את אהרן בתפילתו, ועם זאת 

 הלימוד את מבטלת כי מחיקת העונש כליל הייתה -לגמרי  התפילה להועיל יכלה לא

  .שביארנו כפי ,'ה עם להתחכם שאין החשוב

והועילה תפלתי לכפר " -רש"י מייחס את מיתת נדב ואביהו לחטאו של אהרן 

". האומנם בחטאו של אהרן מתו בניו? והלוא מחצה, ומתו שנים ונשארו השנים

הַקְרִבָם -התורה מעידה כי הם נענשו על חטא אחר  דבר ג, (במלִפְנֵי ה'"  זָרָה אֵשׁ  "בְּ

  !? ד)

נדרשו לסתירה בין שני פסוקים: בפסוק אחד נכתב  (ז, א)חז"ל במסכת ברכות 

נִים עַל אָבוֹת יוּמְתוּ  "לאֹ חֶטְאוֹ  אִישׁ  אָבוֹת עַל יוּמְתוּ  לאֹ וּבָנִים בָּ (דברים כד,  יוּמָתוּ" בְּ

נִים עַל אָבוֹת ןֹ עֲו , ואילו בפסוק אחר נכתב "פּקֵֹדטז) נֵ  וְעַל בָּ ים עַל בָנִים יבְּ שִׁ לֵּ  וְעַל שִׁ

עִים"  . כיצד מתיישבים הפסוקים זה עם זה? תשובת הגמרא היא (שמות לד, ז)רִבֵּ

 אבותיהם מעשה כשאוחזין שהפסוקים מתייחסים לשני מצבים שונים: "הא

בידיהם". אם הדור הבא ממשיך את  אבותיהם מעשה אוחזין כשאין הא בידיהם

נִים", אך אם הוא מתנער ממעשה  עַל אָבוֹת ֹן עֲו קֵדפֹּ "מעשה אבותיו מתקיים בו  בָּ

נִים עַל אָבוֹת יוּמְתוּ  לאֹ" -אבותיו ומשנה את דרכו    אָבוֹת". עַל יוּמְתוּ  לאֹ וּבָנִים בָּ

בחטאם של נדב ואביהו היו מאפיינים דומים לחטאו של אביהם: הם החליטו על 

נכונה לעבוד את ה'. אהרן התיר דעת עצמם, מתוך שיקולים אישיים, מהי הדרך ה

 זָרָה לעצמו לעשות עגל, בניגוד לצו ה', כדי להציל את עם ישראל, ובניו הקריבו "אֵשׁ 

ר ה לאֹ אֲשֶׁ הַקְרִבָם(ויקרא י, א)אֹתָם"  צִוָּ לִפְנֵי  זָרָה אֵשׁ  . על כן במותם של בני אהרן "בְּ

  ה'" נפרע ה' מאהרן על חלקו בחטא העגל. 

  

   



 רלה  ם טדברי
 

עֲבַדְתּוּן וְיָת ח  כא וֹבַתְכוֹן דַּ
יָת עִגְלָא נְסֵיבִית וְאוֹקֵידִית 
פִית יָתֵיהּ  נוּרָא וְשַׁ יָתֵיהּ בְּ
הֲוָה  שׁוֹפִינָא יָאוּת עַד דַּ בְּ
קִיק לְעַפְרָא, וּרְמֵית יָת  דַּ
נָחֵית מִן  עַפְרֵיהּ לְנַחְלָא דְּ

וּבִדְלֵיקְתָא  כב .טוּרָא
מְשַׁ  יתָא וּבְקִבְרֵי דִּ  ,אֲלֵיוּבְנִסֵּ

זִין הֲוֵיתוֹן קֳדָם יְיָ    .מַרְגְּ

ם אֶת־  כא יתֶ֣ ר־עֲשִׂ ם אֲשֶׁ אתְכֶ֞ אֶת־חַטַּ וְֽ
אֵשׁ֒  ף אֹת֣וֹ ׀ בָּ רֹ֣ י֘ וָֽאֶשְׂ חְתִּ גֶל לָקַ֘ הָעֵ֗
ק  ֖ ר־דַּ ד אֲשֶׁ ב עַ֥ ת אֹת֤וֹ טָחוֹן הֵיטֵ֔ וָֽאֶכֹּ֨
֖חַל  לִךְ אֶת־עֲפָר֔וֹ אֶל־הַנַּ לְעָפָ֑ר וָֽאַשְׁ

ד מִן  ר:הַיֹּרֵ֥ ה  כב ־הָהָֽ בְתַבְעֵרָה וּבְמַסָּ֔ וּֽ
ם  ים הֱיִיתֶ֖ אֲוָה֑ מַקְצִפִ֥ ֽ תַּ ת הַֽ וּבְקִבְרֹ֖

  אֶת־יְהוָֹֽה: 
 רש"י �  

מולאנ"ט בלע"ז  ,(בראשית כו, יג)" הלוך וגדל"לשון הווה כמו  טָחוֹן.(כא) 
  .[בטחנו]

 ביאור �  

הצורה הדקדוקית של המילה  טָחוֹן.

ך תיאור רצף "טָחוֹן", המופיעה בתו

ההתרחשות בעבר, היא צורת מקור 

  צורה שאינה  -מוחלט של הפועל 
  

תלויה בזמן, המתארת מצב מתמשך. 

רש"י מבהיר את המילה באמצעות 

המתייחס  MOULANTהפועל הצרפתי 

  לטוחן בשעה שהוא עוסק בטחינה.

  עיון�  

י" -מדוע לא נכתב "וטחנתי" בלשון עבר כשאר פעלי הפסוק  טָחוֹן. ", לָקַחְתִּ

רֹף" לִךְ ", "וָאֶכֹּת", "וָאֶשְׂ   ? מדוע נקט הכתוב צורה דקדוקית מוזרה זו? "וָאַשְׁ

אולי ביקשה התורה לרמוז כי טחינת העגל טרם הסתיימה. אף שוודאי שהעגל 

עצמו כבר נטחן ונשרף ואבד בשפך הנחל, המלחמה בעבודה בזרה היא מלחמה 

ו להמשיך ולהילחם בתופעות של "יצירת עגל" תמידית הנמשכת עד ימינו אנו. עלינ

הבאות לידי ביטוי בהשתעבדות לאלים שאנו יוצרים בעצמנו על פי רצוננו  -

  ומאוויינו. 

  

   

 אונקלוס



  עקב  רלו

 

  כג ע רְנֵ֨ שׁ בַּ דֵ֤ ם מִקָּ ה אֶתְכֶ֗ ח יְהֹוָ֜ לֹ֨ וּבִשְׁ
ר  ֥ רֶץ אֲשֶׁ וּ אֶת־הָאָ֔ ר עֲלוּ וּרְשׁ֣ לֵאמֹ֔

מְר֗וּ אֶ  י לָכֶ֑ם וַתַּ תִּ ֤י יְהוָֹה נָתַ֖ ת־פִּ
א  ם ל֔וֹ וְלֹ֥ אֱמַנְתֶּ א הֶֽ ם וְלֹ֤ הֵיכֶ֔ אֱלֹ֣

קֹלֽוֹ: ם בְּ ֖ מַעְתֶּ ם  כד שְׁ ים הֱיִיתֶ֖ מַמְרִ֥
י אֶתְכֶֽם:  ֥ עְתִּ   עִם־יְהוָֹה֑ מִיּ֖וֹם דַּ

ים  כה עִ֥ ה אֶת־ אַרְבָּ ל לִפְנֵי֣ יְהֹוָ֗ וָֽאֶתְנַפַּ֞
ר ֣ יְלָה אֲשֶׁ ֖ ים הַלַּ עִ֥  הַיּ֛וֹם וְאֶת־אַרְבָּ

יד  מִ֥ ר יְהֹוָ֖ה לְהַשְׁ י־אָמַ֥ ֽ י כִּ ֑לְתִּ הִתְנַפָּ
  אֶתְכֶֽם:

לַח יְיָ יָתְכוֹן מֵרְקַם  כג וְכַד שְׁ
יאָה לְמֵימַר סַקוּ וְאַחְסִינוּ  גֵּ
יהַבִית לְכוֹן,  יָת אַרְעָא דִּ
ייָ  וְסָרֵיבְתּוּן עַל מֵימְרָא דַּ
אֱלָהֲכוֹן וְלָא הֵימַנְתּוּן לֵיהּ 

ילְתּוּ   כד .ן לְמֵימְרֵיהּ וְלָא קַבֵּ
 ,מְסָרְבִין הֲוֵיתוּן קֳדָם ייָ 

ידַעִית יָתְכוֹן  כה .מִיּוֹמָא דִּ
חִית קֳדָם יְיָ יָת  טַּ תַּ וְאִשְׁ
עִין  עִין יְמָמִין וְיָת אַרְבְּ אַרְבְּ

חִית, טַּ תַּ אִשְׁ  אֲרֵי לֵילָוָן דְּ
יצָאָה יְיָ  אֲמַר   .יָתְכוֹן לְשֵׁ

 רש"י �  

ל(כה)  וכפלן כאן,  (פסוק יח)אלו הן עצמם האמורים למעלה  .גו'ו וָאֶתְנַפַּ
 וגו' "ה' אלהים אל תשחת עמך"לפי שכתוב כאן סדר תפלתו, שנאמר 

   .(פסוק כו)

 ביאור �  

ל בפסוק יח כתוב  .וגו' וָאֶתְנַפַּ

ל רִאשׁנָֹה לִפְנֵי "וָאֶתְנַפַּ עִים ה' כָּ  יוֹם אַרְבָּ

עִים בר לַיְלָה", וביארנו שמדו וְאַרְבָּ

מי"ח בתמוז עד כ"ט  - בעלייה השנייה 

באב. והינה בפסוק שלנו מוזכר שוב 

ל עִים ה' אֵת לִפְנֵי "וָאֶתְנַפַּ  וְאֶת הַיּוֹם אַרְבָּ

עִים יְלָה אַרְבָּ ר הַלַּ י". במה  אֲשֶׁ לְתִּ הִתְנַפָּ

  מדובר? רש"י מבאר שאלו הם אותם 
  

ארבעים הימים המופיעים בפסוק יח. 

קנו ישנם מעין בין פסוק יח לפסו

 - סוגריים המונים את חטאי ישראל 

וממחישים עד  -נוסף על חטא העגל 

כמה נצרכה תפילתו של משה, וכעת 

חוזרת התורה לעניין הראשון ומבקשת 

כיצד  -לגלות את פרטי התפילה בהר 

ניסה משה רבנו לשכנע את ה' לסלוח 
  

   

 אונקלוס
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 רלז  ם טדברי
 

יתִי קֳדָם יְיָ וַאֲמַרִית יְיָ  כו וְצַלִּ
ךְ אֱלהִֹ  יל עַמָּ חַבֵּ ים לָא תְּ

א  פְרַקְתָּ וְאַחְסָנְתָךְ דִּ
תֻקְפָךְ  א  ,בְּ יקְתָּ אַפֵּ דְּ

יפָא קִּ יַד תַּ צְרַיִם בְּ  כז .מִמִּ
כַר לְעַבְדָךְ לְאַבְרָהָם  אִדְּ

נֵי לָא לְיִצְחָק וּלְיַעֲקוֹב, תְפְּ  תִּ
יוּת ָ א לְקַשּׁ  הָדֵין עַמָּ

כח  .לִחְטָאֵיהוֹןוְ  וּלְחוֹבֵיהוֹן

יְרֵי אַרְעָא דִּ  לְמָא יֵימְרוּן דָּ
לֵית  ן מִדְּ מָּ נָא מִתַּ יקְתַּ אַפֵּ דְּ
יֻכְלָא קֳדָם יְיָ לְאַעָלוּתְהוֹן 
יל לְהוֹן,  מַלֵּ לְאַרְעָא דְּ
יקִנּוּן  סָנֵי יָתְהוֹן אַפֵּ וּמִדְּ

רָא מַדְבְּ לוּתְהוֹן בְּ  כט .לְקַטָּ
ךְ וְאַחְסָנְתָךְ   ,וְאִנּוּן עַמָּ

א  יקְתָּ אַפֵּ א דְּ חֵילָךְ רַבָּ בְּ
   .וּבִדְרָעָךְ מְרָמְמָא

ה  כו ֣ל אֶל־יְהוָֹה֘ וָֽאֹמַר֒ אֲדֹנָי֣ יֱהֹוִ֗ לֵּ וָֽאֶתְפַּ
יתָ  דִ֖ ר פָּ ֥ תְךָ֔ אֲשֶׁ ךָ וְנַֽחֲלָ֣ חֵ֤ת עַמְּ שְׁ אַל־תַּ
יָד֥  יִם בְּ צְרַ֖ ר־הוֹצֵ֥אתָ מִמִּ ךָ אֲשֶׁ גָדְלֶ֑ בְּ

ה:  יךָ לְאַבְרָ  כזחֲזָק עֲבָדֶ֔ ם זְכֹר לַֽ הָ֥
 י פֶן אֶל־קְשִׁ ב אַל־תֵּ֗ לְיַעֲֽקֹ֑ ק וּֽ לְיִצְחָ֖
אתֽוֹ:  ע֖וֹ וְאֶל־חַטָּ ה וְאֶל־רִשְׁ ם הַזֶּ֔ הָעָ֣

נוּ  כח ר הֽוֹצֵאתָ֣ ֣ רֶץ֘ אֲשֶׁ אמְר֗וּ הָאָ֘ ן־יֹֽ פֶּ
ם אֶל־  הֲבִיאָ֕ ה לַֽ לֶת יְהֹוָ֔ לִי יְכֹ֣ ם֒ מִבְּ ָ מִשּׁ
נְאָת֣  ִֹ ם וּמִשּׂ ר לָהֶ֑ ֣ בֶּ ר־דִּ רֶץ אֲשֶׁ וֹ הָאָ֖

ר:  ֽ דְבָּ מִּ ם בַּ הֲמִתָ֥ ם לַֽ ם הֽוֹצִיאָ֖  כטאוֹתָ֔
 ָאת ֤ר הוֹצֵ֨ ךָ אֲשֶׁ ךָ֖ וְנַֽחֲלָתֶ֑ ם עַמְּ וְהֵ֥

טוּיָהֽ: עֲךָ֖ הַנְּ זְרֹֽ ל וּבִֽ דֹ֔ חֲךָ֣ הַגָּ כֹֽ   רביעיפ    בְּ

  
 (המשך) ביאור �  

לישראל. לפני תיאור התפילה חוזרת 

ל" -התורה אל הכותרת    ' ה לִפְנֵי וָאֶתְנַפַּ
  

עִים אֵת עִים וְאֶת הַיּוֹם אַרְבָּ יְלָה אַרְבָּ  הַלַּ

ר י אֲשֶׁ לְתִּ   ."הִתְנַפָּ

  

  

 אונקלוס



  עקב  רלח

 

סָל־  א י י פְּ ר יְהוָֹ֣ה אֵלַ֗ וא אָמַ֧ ת הַהִ֜ עֵ֨ בָּ
ים  אשֹׁנִ֔ רִ֣ ת אֲבָנִים כָּ נֵיֽ־לוּחֹ֤ לְךָ֞ שְׁ
רוֹן  ךָ֖ אֲ֥ יתָ לְּ ֥ רָה וְעָשִֹ י הָהָ֑ ה אֵלַ֖ וַֽעֲלֵ֥

ץ:   עֵֽ

נָ  א עִדָּ א הַהוּא אֲמַר יְיָ לִי בְּ
רֵין לוּחֵי אַבְנַיָּא  סָל לָךְ תְּ פְּ
קַדְמָאֵי וְסַק לִקְדָמַי לְטוּרָא,  כְּ

אָעָא    .וְתַעֲבֵיד לָךְ אֲרוֹנָא דְּ

 רש"י �  

עֵת (א) לסוף ארבעים יום נתרצה לי ואמר לי פסל לך, ואחר כך  הַהִוא. בָּ
כשאבוא והלוחות בידי היכן ואני עשיתי ארון תחלה, ש -  ועשית לך ארון

ולא זה הוא הארון שעשה בצלאל, שהרי משכן לא נתעסקו בו עד  ?אתנם
לאחר יום הכפורים, כי ברדתו מן ההר צוה להם על מלאכת המשכן, 

נמצא זה ארון אחר  .ובצלאל עשה משכן תחלה ואחר כך ארון וכלים
צא וזהו שהיה יוצא עמהם למלחמה. ואותו שעשה בצלאל לא י ,היה

   .(תנחומא עקב, י; ברכות נה, א) למלחמה אלא בימי עלי, ונענשו עליו ונשבה

 ביאור �  

עֵת ה עוסקים -פסוקים א הַהִוא. בָּ

במתן הלוחות השניים. רש"י נוגע 

בכמה נקודות הטעונות ביאור בפסוקים 

  אלו ומרחיב בביאורן:

עֵת הציוןא.  הַהִוא" מתייחס  "בָּ

ה מההר לנקודת התפר שבין ירידת מש

בתום ארבעים ימי  -בפעם השנייה 

לעלייתו השלישית  -התחנונים 

לארבעים יום נוספים שבסופם ירד עם 

 הלוחות השניים.

סדר הפעולות שעליהן נצטווה ב. 

משה שונה מסדר ביצוע הפעולות 

סָל    בפועל. הקב"ה מצווה את משה "פְּ
  

נֵי לְךָ  רִאשׁנִֹים"  אֲבָנִים לוּחֹת שְׁ  - כָּ

יתָ ולאחר  ךָ  מכן "וְעָשִׂ (פסוק עֵץ"  אֲרוֹן לְּ

, אך משה מקדים את עשיית הארון א)

 עֲצֵי אֲרוֹן לפסילת הלוחות: "וָאַעַשׂ 

ים טִּ נֵי וָאֶפְסלֹ שִׁ  אֲבָנִים לֻחֹת שְׁ

רִאשׁנִֹים"  . משה רבנו בחר (פסוק ג)כָּ

כדי  -לשנות את הסדר בכוונה תחילה 

להכין מראש מקום מכובד להנחת 

 .הלוחות

הארון המוזכר כאן איננו הארון ג. 

שצורתו  -שבנה בצלאל בן אורי במשכן 

ופרטי בנייתו מפורטים בפרשת תרומה 

שהרי על בניית  - כב)-(שמות כה, י
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 רלט  דברים י
 

 (המשך) ביאור �  

המשכן הצטוו ישראל רק ברדת משה 

מן ההר בשלישית. ארון זה שעשה 

משה היה ארון זמני שבו הונחו הלוחות 

יית הארון הקבוע בידי בצלאל, עד לבנ

 .97לאחר בניית המשכן

גם אחרי שנבנה הארון הקבוע, ד. 

ולוחות הברית הונחו בתוכו, המשיך 

הארון שעשה משה לשמש את ישראל. 

בארון זה הושמו שברי הלוחות 

הראשונים, וכשהיו ישראל יוצאים 

למלחמה היו נושאים עימם את הארון 

  עם שברי הלוחות אשר בתוכו.

בשונה מכל המלחמות שבהן . ה

יצאו ישראל עם הארון של משה, בספר 

שמואל מסופר על מלחמה שאליה 

 לקחו ישראל את ארון הברית מהמשכן.

  אחרי שנחלו ישראל תבוסה במערכה 
  

הראשונה נגד הפלישתים עלה 

במחשבתם לקחת את הארון ששכן 

חֲנֶה וַיֹּאמְרוּ במשכן: " באֹ הָעָם אֶל הַמַּ וַיָּ

ה נְגָפָנוּ זִקְ  רָאֵל לָמָּ הַיּוֹם לִפְנֵי ה'  נֵי יִשְׂ

להֹ אֶת אֲרוֹן  ִ ים נִקְחָה אֵלֵינוּ מִשּׁ תִּ פְלִשְׁ

רִית ף ה'  בְּ עֵנוּ מִכַּ נוּ וְיֹשִׁ וְיָבֹא בְקִרְבֵּ

ם . איְֹבֵינוּ  ָ אוּ מִשּׁ שְׂ להֹ וַיִּ לַח הָעָם שִׁ שְׁ וַיִּ

רִית רֻ  ה' אֵת אֲרוֹן בְּ ב הַכְּ בִים צְבָאוֹת יֹשֵׁ

רִית  נֵי בְנֵי עֵלִי עִם אֲרוֹן בְּ ם שְׁ וְשָׁ

-(שמואל א ד, ג" להִֹים חָפְנִי וּפִינְחָס־הָאֱ 

. בני ישראל הובסו שנית והוכו מכה ד)

קשה, וארון ה' נלקח בשבי הפלישתים. 

רש"י מציין כי תבוסתם הקשה של 

ישראל הייתה עונש על חטא לקיחת 

ו הארון שאין להזיז -הארון מהמשכן 

 ממקומו.

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

עֵת   נשתדל בעזרת ה' להעמיק בשתי נקודות מרכזיות בדברי רש"י. הַהִוא. בָּ

  א. האומנם שינה משה את סדר הפעולות בניגוד לצו ה'? כיצד ייתכן?

נראה שבאמת לא שינה משה דבר אלא עשה בדיוק כאשר נצטווה. אומנם 

אך  -לשרת אותן, משום שהן העיקר והמהות בציווי הוקדמו הלוחות לכלי שבא 

למעשה וודאי שה' ציווה את משה לעשות תחילה את הארון, שיהיה מוכן לקבלת 

הלוחות. כך גם בפרשת תרומה קדם הציווי על עשיית הארון לציווי על בניית 

אך בעת העשייה הקדים  -כי הארון המכיל את הלוחות הוא העיקר  -המשכן 

  שכן על פי רצונו האמיתי של ה'.בצלאל את בניית המ

ב. מהו עניינן של שברי הלוחות, ומדוע הן נבחרו ללוות את יוצאי המלחמה? 

ישנו רצון עז שהתורה תלווה אותנו  -ברובד הפשוט ייתכן שזו ברירת המחדל 

במלחמותינו ותזכה אותנו להתנהל בקדושה ולשמור על צלם אנוש, אך הואיל ואי 

  מה טוב שיש ארון נוסף שבתוכו נמצאים שברי  -מכליו אפשר לרוקן את המשכן 
    

                                                   
  ט.-כמבואר בפרשת ויקהל, שמות לז, א .97
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ים  ב בָרִ֔ ת־ הַדְּ ת אֶ֨ חֹ֔ וְאֶכְתֹּב עַל־הַלֻּ
ר  ֣ ים אֲשֶׁ אשֹׁנִ֖ ת הָרִֽ חֹ֥ ר הָי֛וּ עַל־הַלֻּ ֥ אֲשֶׁ

אָרֽוֹן: ֽ ם בָּ ֖ מְתָּ רְתָּ וְשַׂ ֑ בַּ עַשׂ אֲרוֹן ג  שִׁ וָאַ֤
ת אֲבָ  נֵיֽ־לֻחֹ֥ ל שְׁ ים וָֽאֶפְסֹ֛ טִּ֔ ים עֲצֵ֣י שִׁ נִ֖

ת  חֹ֖ נֵי֥ הַלֻּ רָה וּשְׁ עַל הָהָ֔ אשֹׁנִ֑ים וָאַ֣ רִֽ כָּ
י:  יָדִֽ ב  דבְּ ֣ כְתָּ מִּ ת כַּ חֹ֜ ב עַל־הַלֻּ וַיִּכְתֹּ֨

ר  ֣ ים אֲשֶׁ בָרִ֔ רֶת הַדְּ ֣ ת עֲשֶֹ וֹן אֵ֚ רִאשׁ֗ הָֽ
שׁ  וֹךְ הָאֵ֖ ר מִתּ֥ הָ֛ ם בָּ ה אֲלֵיכֶ֥ ר יְהֹוָ֨ בֶּ דִּ

נֵם֥ יְהוָֹ֖  ל וַיִּתְּ הָ֑ י֣וֹם הַקָּ י: בְּ   ה אֵלָֽ

וְאֶכְתּוֹב עַל לוּחַיָּא יָת  ב
הֲווֹ עַל לוּחַיָּא  תְגָמַיָּא דַּ פִּ
ינוּן  וֵּ א, וּתְשַׁ רְתָּ תַבַּ קַדְמָאֵי דְּ

אֲרוֹנָא וַעֲבַדִית אֲרוֹנָא  ג .בַּ
רֵין  ין וּפְסַלִית תְּ טִּ אָעֵי שִׁ דְּ
קַדְמָאֵי,  לוּחֵי אַבְנַיָּא כְּ
 וּסְלֵיקִית לְטוּרָא וּתְרֵין

ידִי וּכְתַב עַל  ד .לוּחַיָּא בִּ
כְתָבָא קַדְמָאָה יָת  לוּחַיָּא כִּ
יל יְיָ  מַלֵּ תְגָמִין דְּ עַסְרָא פִּ
תָא  טוּרָא מִגּוֹ אִישָׁ כוֹן בְּ עִמְּ

קְהָלָא, וִיהַבִנּוּן יְיָ לִי יוֹמָא דִּ   .בְּ

 (המשך) עיון �  

  לוחות. 

מן השמיים, אך בעקבות העגל אך יש רובד נוסף: הלוחות ירדו שלמים ותמימים 

ה שעשו בני ישראל הם נשברו. אכן, אפילו לוחות אשר ה"  אֱלהִֹים "מַעֲשֵׂ (שמות הֵמָּ

יכולים להישבר בשל חטאי האדם, ואם כן משמע שאין בהן כוחות קסם  לב, טז)

הם אינם סוג של קמע שבכוחו להציל את ישראל מכל פגע רע, אלא  -עילאיים 

לכים בדרך החקוקה על הלוחות הם נותרים שלמים גם הוראת דרך. אם הו

  בשבריהם, אך אם נסטה מן הדרך גם לוחות שלמים לא יצילונו.

בנקודה זו הייתה נעוצה טעותם של ישראל בימי עלי הכוהן, עת לקחו עימם 

למלחמה את הארון שבמשכן. בני ישראל חשבו שבארון עצמו יש כוחות שישמרו 

שום חשבון נפש בניסיון להיטיב את מעשיהם. על כן עליהם במלחמה, ולא עשו 

ללמדנו  -החפץ הכי קדוש של עם ישראל  -נענשו ונלקח מהם הארון עם הלוחות 

  שאין בארון ובלוחות כוחות מסתוריים אלא דרישה לחיות על פי מה שכתוב בהם.

  

   

 אונקלוס



 רמא  דברים י
 

נִיתִי וּנְחַתִית מִן  ה וְאִתְפְּ
יתִי יָת לוּחַיָּא  וִּ טוּרָא וְשַׁ

ן בַּ  מָּ עֲבַדִית, וַהֲווֹ תַּ אֲרוֹנָא דַּ
דַנִי יְיָ  פַקְּ מָא דְּ וּבְנֵי  ו .כְּ

נֵי  אֵרוֹת בְּ רָאֵל נְטַלוּ מִבְּ יִשְׂ
ן מִית  מָּ יַעֲקָן לְמוֹסֵרָה, תַּ
ן  מָּ אַהֲרוֹן וְאִתְקְבַר תַּ
רֵיהּ  ישׁ אֶלְעָזָר בְּ מֵּ וְשַׁ

חוֹתוֹהִי ן נְטַלוּ  ז .תְּ מָּ מִתַּ
דְגּוֹד לְיָטְבָת לְגֻדְגּוֹד, וּ  מִן גֻּ

מַיִין    .אֲרַע נָגְדָא נַחְלִין דְּ

ם אֶת־  ה ר וָֽאָשִׂ פֶן וָֽאֵרֵד מִן־הָהָ֔ וָאֵ֗
ם  יתִי וַיִּ֣הְיוּ שָׁ֔ ֑ ר עָשִֹ ֣ אָר֖וֹן אֲשֶׁ ֽ ת בָּ חֹ֔ הַלֻּ

֖נִי יְהוָֹֽה:  ר צִוַּ ֥ אֲשֶׁ ֽ ל נָסְֽע֛וּ  וכַּ רָאֵ֗ וּבְנֵי֣ יִשְׂ
נֵי־יַעֲֽ  ת בְּ אֵרֹ֥ ם מֵ֤ת מִבְּ ֣ ה שָׁ ן מֽוֹסֵרָ֑ קָ֖

נ֖וֹ  ן אֶלְעָזָר֥ בְּ ם וַיְכַהֵ֛ ר שָׁ֔ בֵ֣ הֲרֹן וַיִּקָּ אַֽ
יו: ֽ חְתָּ דָה וּמִן־  ז תַּ דְגֹּ֑ ם נָסְֽע֖וּ הַגֻּ ֥ ָ מִשּׁ

יִם: רֶץ נַֽחֲלֵי מָֽ תָה אֶ֖ דָה יָטְבָ֔ דְגֹּ֣   הַגֻּ

 רש"י �  

רָאֵל וּבְנֵי (ו) אֵרתֹ נָסְעוּ  יִשְׂ נֵי מִבְּ ועוד, וכי  ?מה ענין זה לכאן מוֹסֵרָה. ןיַעֲקָ  בְּ
והלא ממוסרות באו לבני יעקן, שנאמר  ?מבארות בני יעקן נסעו למוסרה

והלא בהר ההר  ?. ועוד, שם מת אהרן(במדבר לג, לא) וגו' "ויסעו ממוסרות"
מת, צא וחשוב ותמצא שמונה מסעות ממוסרה להר ההר, אלא אף זו מן 

מת אהרן בהר ההר לסוף ארבעים שנה ועוד זאת עשיתם כש .התוכחה
ונסתלקו ענני כבוד יראתם לכם ממלחמת מלך ערד ונתתם ראש לחזור 
למצרים, וחזרתם לאחוריכם שמונה מסעות עד בני יעקן ומשם למוסרה, 
שם נלחמו בכם בני לוי והרגו מכם ואתם מהם, עד שהחזירו אתכם בדרך 

דְגּדָֹה וּמִןז) (. חזרתכם, ומשם חזרתם הגדגדה הוא חור הגדגד  .וגו' הַגֻּ
ובמוסרה עשיתם אבל כבד על מיתתו של אהרן שגרמה לכם זאת, 
ונדמה [וגרמה] לכם כאלו מת שם. וסמך משה תוכחה זו לשבירת 
הלוחות, לומר שקשה מיתתן של צדיקים לפני הקדוש ברוך הוא כיום 

 "נתנה ראש"ולהודיעך שהוקשה לו מה שאמרו  ,שנשתברו בו הלוחות
  .(ירושלמי יומא א, א) לפרוש ממנו, כיום שעשו בו את העגל במדבר יד, ד)(

   

 אונקלוס



  עקב  רמב

 
 (עלעמוד קודם) ביאור �  

רָאֵל וּבְנֵי אֵרתֹ נָסְעוּ  יִשְׂ נֵי מִבְּ  בְּ

כדי להבין את דברי רש"י  מוֹסֵרָה. יַעֲקָן

  נקדים הקדמה:

בפרשת מסעי מפורטים מסעותיהם 

של בני ישראל מיציאתם מרעמסס 

ד חנייתם על הירדן בערבות במצרים ע

ארבעים ושמונה מסעות.  -מואב 

ברשימת המסעות מופיעות התחנות 

סְעוּ  חֲנוּ  מִמּסֵֹרוֹת הבאות: "וַיִּ בְנֵי וַיַּ  בִּ

סְעוּ . יַעֲקָן נֵי וַיִּ חֲנוּ  יַעֲקָן מִבְּ חרֹ וַיַּ ד בְּ דְגָּ . הַגִּ

סְעוּ  ד מֵחרֹ וַיִּ דְגָּ חֲנוּ  הַגִּ סְעוּ וַ . יָטְבָתָהבְּ  וַיַּ  יִּ

טְבָתָה חֲנוּ  מִיָּ סְעוּ . עַבְרנָֹהבְּ  וַיַּ  מֵעַבְרנָֹה וַיִּ

חֲנוּ  בֶר עֶצְיוֹןבְּ  וַיַּ סְעוּ . גָּ בֶר מֵעֶצְיוֹן וַיִּ  גָּ

חֲנוּ  ר וַיַּ סְעוּ . קָדֵשׁ  הִוא צִן בְמִדְבַּ דֵשׁ  וַיִּ  מִקָּ

חֲנוּ  הרֹ וַיַּ קְצֵה הָהָר בְּ אֱדוֹם"  אֶרֶץ בִּ

בהר ההר מת אהרן  .לז)-(במדבר לג, לא

עַל  הכוהן, כמתואר בפסוק הבא: "וַיַּ

מָת עַל הָהָר הֹר אֶל הַכֹּהֵן אַהֲרןֹ י ה' וַיָּ  פִּ

ם...".    שָׁ

מיתתו של אהרן מתוארת גם 

סְעוּ  דֵשׁ  בפרשת חוקת: "וַיִּ באֹוּ  מִקָּ  בְנֵי וַיָּ

רָאֵל ל יִשְׂ מָת ...הָהָר הרֹ הָעֵדָה כָּ  אַהֲרֹן וַיָּ

ם ראֹשׁ  שָׁ רְאוּ  .הָהָר.. בְּ ל וַיִּ י הָעֵדָה כָּ  גָוַע כִּ

בְכּוּ  אַהֲרןֹ ים אַהֲרןֹ אֶת וַיִּ לשִֹׁ  כּלֹ יוֹם שְׁ

ית רָאֵל"  בֵּ , ולאחר כט)-(במדבר כ, כביִשְׂ

מותו של אהרן מסופר על מתקפה של 

מַע שְׁ  הכנעני מלך ערד על ישראל: "וַיִּ

נַעֲנִי ב עֲרָד מֶלֶךְ  הַכְּ גֶב יֹשֵׁ י הַנֶּ א כִּ  בָּ

רָאֵל רֶךְ  יִשְׂ חֶם הָאֲתָרִים דֶּ לָּ רָאֵל וַיִּ יִשְׂ  בְּ

בְּ  שְׁ נּוּ  וַיִּ בִי"  מִמֶּ   .(שם כב, א)שֶׁ

  על רקע הדברים הללו עולות כמה 
  

  אנו:-וכמה שאלות בקריאת פסוקינו

מדוע מוזכרים כאן מחדש א. 

 מסעות בני ישראל? 

מדוע מוזכרת כאן שוב מיתת ב. 

  אהרן? 

התורה את כיוון  מדוע הפכהג. 

המסעות? הלוא בפרשת מסעי נאמר כי 

בני ישראל נסעו ממוסרות לבני יעקן, 

ואילו כאן נאמר כי הם נסעו מבני יעקן 

 למוסרה. 

היכן מת אהרן הכוהן? בפרשת ד. 

מסעי ובפרשת חוקת נאמר שאהרן מת 

בהר ההר, ואילו כאן כתוב שמת 

רָאֵל "וּבְנֵי -במוסרה   אֵרֹתמִבְּ  נָסְעוּ  יִשְׂ

נֵי ם מוֹסֵרָה יַעֲקָן בְּ בֵר אַהֲרןֹ מֵת שָׁ קָּ  וַיִּ

ם נוֹ  אֶלְעָזָר וַיְכַהֵן שָׁ יו".  בְּ חְתָּ   תַּ

מדוע נסמכו פסוקים אלו ה. 

לפסוקים המתארים את עליית משה 

לקבלת לוחות שניים תמורת  -להר 

 הלוחות שנשתברו עקב חטא העגל?

רש"י מתרץ את כל הקושיות 

. על פי המדרש מותו באמצעות מדרש

של אהרן הביא להסתלקות ענני הכבוד 

שהגנו על ישראל, והכנענים החלו 

להתגרות בהם. חלק מבני ישראל 

נמלאו חרדה והחלו לברוח חזרה לכיוון 

מצרים, אך שבט לוי רדף אחריהם. 

הבורחים הספיקו לחזור לאחור שמונה 

מהר ההר עד לבני יעקן ומבני  -מסעות 

  ושם השיגם שבט לוי.יעקן למוסרה, 

 הוא נלחם בהם ואילץ אותם לשוב על
  

   

� 



 רמג  דברים י
 

 (המשך) ביאור �  

עקבותיהם כלעומת שבאו, כנאמר 

ם ָ דְגֹּדָה"  נָסְעוּ  בפסוק ז: "מִשּׁ היא  -הַגֻּ

ד" המוזכרת בפרשת מסעי  "חרֹ דְגָּ  - הַגִּ

דְגֹּדָה "וּמִן המשך המסע  יָטְבָתָה". הַגֻּ

שהם  איננו מפורט בפסוק, אך ברור

הגיעו עד הר ההר והתאחדו מחדש עם 

  העם להמשך המסע לעבר ארץ ישראל. 

כעת נוכל לענות על השאלות 

  ששאלנו:

אֵרֹתא.  נֵי הזכרת המסע "מִבְּ  יַעֲקָן בְּ

מוֹסֵרָה" בשנית היא תוכחה לישראל על 

  שהביאה לבריחתם. -קטנות אמונתם 

מיתת אהרן מוזכרת שוב כי היא ב. 

 האמונה. זו שגרמה להחלשת
  

הכיוון ההפוך מציין את מסלול ג. 

 הבריחה של חלק מבני ישראל.

אף שאהרן מת בהר ההר, ד. 

המלחמה במוסרה שבאה בעקבות מותו 

 גרמה לעם לתחושה כאילו מת שם.

הפסוקים נסמכו להזכרת חטא ה. 

העגל משום שכשם שחטא העגל המיט 

אסון על ישראל כך המיטה מיתתו של 

ראל, ומשום שחטא אהרן אסון על יש

 הבריחה היה חמור כחטא העגל.

אף שלא נזכרו כל המסעות חזרה 

הזכיר הכתוב את יטבתה, כדי להוסיף 

את אשר נסתר מעיני ישראל קודם לכן 

  היותה ארץ נחלי מים. -

 (על עמוד קודם) עיון �  

רָאֵל וּבְנֵי אֵרתֹ נָסְעוּ  יִשְׂ נֵי מִבְּ דברי רש"י עלו בי  בלומדי את מוֹסֵרָה. יַעֲקָן בְּ

  תמיהות רבות:

  מדוע חטא כה גדול ומשמעותי הובא רק ברמז?א. 

במדרש מתוארת מלחמת אחים קשה שבה פגעו הבורחים ובני לוי אלו באלו, ב. 

והמוות לא פסח גם על הצדיקים שבאו להחזיר את ישראל לדרכם הנכונה. מדוע לא 

 הגן עליהם ה'?

דְגֹּדָה"? רמ"חֹ -מה פשר שינוי שם המקום ג.  ד" ל"גֻּ דְגָּ  הַגִּ

ההשוואה בין מיתת אהרן לשבירת הלוחות היא השוואה משונה. הלוא מיתת ד. 

היא דבר טבעי, מה שאין כן שבירת הלוחות שבאה  -ואפילו גדול הצדיקים  -אדם 

 בעקבות חטא העגל.

  דומה שדמותו המורכבת של אהרן היא המפתח להבנת הפרשייה כולה. 

רן הוא סמל האהבה והקרבה, איש "אוהב שלום ורודף שלום, אוהב מצד אחד אה

, אישיות שבצילה מה טוב ומה נעים לשמוע (אבות א, יב)את הבריות ומקרבן לתורה" 

בקול ה' ולחיות חיים יהודיים מלאים. מצד שני אהרן משמש בתפקיד הכוהן הגדול, 

י -תפקיד תובעני ומחייב  פְתֵי "כִּ מְרוּ  כהֵֹן שִׂ יהוּ  יְבַקְשׁוּ  וְתוֹרָה דַעַת יִשְׁ י מִפִּ מַלְאַךְ ה'  כִּ

  . בתפקיד הכוהן עליו לייצג את התורה, להנחילה לישראל (מלאכי ב, ז)הוּא"  צְבָאוֹת
 

   
� 



  עקב  רמד

 
 (המשך) עיון �  

ולפעמים גם לגעור בסוטים מדרכה ולעצור את החוטאים. כמה קשה תפקיד זה 

לתפקידו רם המעלה, יוצרות מצד אחד  לאהרן! תכונותיו המיוחדות, שמכוחן נבחר

קשר של אהבה וקרבה לעם, אך מצד אחר הן מונעות ממנו לקיים את תפקידו 

כנדרש. זהו פשר כישלונו של אהרן בחטא העגל, כשנמנע מלצאת חוצץ נגד 

  החוטאים. 

זאת ועוד, הקשר המיוחד בינו לבין עמו גורם לתלות רוחנית של עם ישראל בו 

יימים את התורה מתוך אהבתם הכנה לאהרן, אך כשתגיע עת ובדמותו. הם מק

  הם לא יוכלו להמשיך בלעדיו.  -הפרידה ממנו 

ענני הכבוד שהקיפו את ישראל במדבר הגנו עליהם מפני אויביהם, ובד בבד 

השרו עליהם השראה רוחנית עצומה שבאה מכוחו של אהרן הכוהן, האיש שאהבו 

ענני הכבוד מעלה והסתלקו, ותחושת שבר בכל נימי נשמתם. משמת אהרן עלו 

משענת תמיכתם נשמטה ואיננה. העם לא ידע את נפשו, וחלק  -אחזה בישראל 

ממנו ברח ושב לאחוריו. ברגע זה של ייאוש הופיעו בני לוי אשר לא חטאו בחטא 

כה באור של אחריות עצומה כלפי העם. הם הרגו בפושעים  -העגל  והאירו את החשֵׁ

גוד גמור לדרכו של אהרן, סיכנו את חייהם במלחמה נגד אחיהם בלי רחם בני

הבורחים והצליחו במסירותם הרבה להחזיר את העם לדרך הנכונה. העם שחזר על 

עקבותיו היה עתה בבחינת עם אחר, עם אחראי יותר ובוגר יותר. ואף ששבו אל 

ד חרֹ"מקומם הקודם, אל  דְגָּ דְגֹּדָה"  -, במהותם הם הגיעו למקום חדש "הַגִּ כי  -"הַגֻּ

  כל המציאות התחדשה. 

דְגֹּדָה "וּמִן -בני ישראל המשיכו בחזרתם  וגילו  - מָיִם"  נַחֲלֵי אֶרֶץ יָטְבָתָה הַגֻּ

משמע  - מָיִם"  נַחֲלֵי לפתע שאותה "יָטְבָתָה" שבה חנו קודם לכן היא למעשה "אֶרֶץ

  שיש חיים וחיוניות גם אחרי לכתו של המנהיג האהוב. 

  לאור האמור לעיל נענה על השאלות ששאלנו:

הדברים נאמרו רק ברמיזה כי האחראי לחטא היה אהרן הכוהן, ואין התורה א. 

  רוצה חלילה לפגוע באיש הצדיק והאהוב ולפרש את אחריותו בפה מלא.

בני לוי יצאו להשבת הבורחים מתוך מסירות נפש למען עם ישראל. ה' הגן ב. 

הייתה זו הגנה מוחלטת, שכן מסירות נפש כרוכה בנכונות  עליהם במלחמתם, אך לא

לשלם מחיר. לו יצאו בני לוי להילחם בידיעה שלא יאונה להם כל רע לא הייתה 

אך הם היו נכונים לשלם בנפשם, ובלבד שיזכו להציל את  -משמעות לשליחותם 

 אחיהם הטועים. 

העם  - כביכול שינוי שם המקום מסמל את שינוי המציאות. העם השתנה ג. 

 �   שחזר איננו אותו העם שברח.



 רמה  דברים י
 

נָא הַהוּא אַפְרֵישׁ יְיָ  ח עִדָּ בְּ
ל יָת  לֵוִי לְמִטַּ בְטָא דְּ יָת שִׁ

ייָ  לִמְקָם קֳדָם  ,אֲרוֹן קְיָמָא דַּ
שׁוּתֵיהּ וּלְבָרָכָא  מָּ יְיָ לְשַׁ

מֵיהּ עַד יוֹמָא הָדֵין שְׁ    .בִּ

יל יְהוָֹה אֶ  ח ֤ וא הִבְדִּ ת הַהִ֗ עֵ֣ בֶט בָּ ֣ ת־שֵׁ
רִית־ יְהוָֹ֑ה  את אֶת־אֲר֣וֹן בְּ ֖ י לָשֵֹ וִ֔ הַלֵּ
ךְ  רְתוֹ וּלְבָרֵ֣ ֽ י יְהוָֹה֤ לְשָׁ עֲמֹד לִפְנֵ֨ לַֽ

ד הַיּ֥וֹם הַזֶּֽה: מ֔וֹ עַ֖ שְׁ   בִּ
 רש"י �  

עֵת(ח)  יל הַהִוא בָּ עֵת. מוסב לענין הראשון .ה' וגו' הִבְדִּ בשנה  הַהִוא. בָּ
טעיתם בעגל ובני לוי לא טעו, הבדילם ו ,הראשונה לצאתכם ממצרים

המקום מכם. וסמך מקרא זה לחזרת בני יעקן לומר שאף בזו לא טעו בה 
  .בני לוי, אלא עמדו באמונתם

 (המשך) עיון �  

ההקבלה בין מיתתו של אהרן לשבירת הלוחות נושאת משמעות עמוקה: ד. 

את המחשבה  שבירת הלוחות הייתה הכרחית כדי להוציא מלב העם מכול וכול

ומתוך כך להעביר את האחריות על  -שהלוחות יגֵנו עליהם בלי תלות במעשיהם 

גורל האומה לידי האומה כולה. כך מיתתם של צדיקים נתבעת לעיתים מכורח 

קשר שנוטל מן העם את  -המציאות, כדי למנוע קשר הדוק מדיי בין הצדיק לעם 

 תפקידו ואת אחריותו.

 ביאור �  

עֵת יל ואהַהִ  בָּ בני לוי  .ה' וגו' הִבְדִּ

נבחרו כבר בשנה הראשונה לצאת 

ז -ישראל ממצרים, ואילו פסוקים ו

מתייחסים לאירוע שאירע בתום 

ארבעים שנות המדבר. על כן מבהיר 

עֵת" הזמן רש"י כי ציון , "הַהִוא בָּ

לשאת את  לוי שבט המתאר את בחירת

לפסוקים  מתייחס ארון ברית ה', אינו

וקנו אלא "מוסב לעניין שקדמו לפס

הראשון": הכתוב חוזר לסיפור שבו 

  סיפור חטא העגל ומתן  -עסק קודם 
  

ואילו  -הלוחות השניים בעקבותיו 

ז הם מעין מאמר מוסגר. - פסוקים ו

רש"י מבאר את הקשר בין "העניין 

הראשון" לסיפור מות אהרן והחזרה 

ליעקן, קשר המחזק את היותם של בני 

קידם: הן בחטא העגל לוי ראויים לתפ

("העניין הראשון") הן בסיפור החזרה 

לבני יעקן (המאמר המוסגר) לא חטאו 

בני לוי, ובשני המקרים הוכיחו את 

נאמנותם לה' ואת מסירות נפשם למען 

  עם ישראל.

 אונקלוס



  עקב  רמו

 

לֶק וְנַֽחֲלָ֖ה  ט י חֵ֥ א־הָיָה֧ לְלֵוִ֛ ן לֹֽ עַל־כֵּ֞
 ֽ יו יְהוָֹה ה֣וּא נַֽחֲלָת֔וֹ כַּ ר עִם־אֶחָ֑ ֥ אֲשֶׁ

יךָ לֽוֹ: ר יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ ֛ בֶּ   דִּ

ין לָא הֲוָה לְלֵוִי חוּלָק  ט עַל כֵּ
נָן וְאַחְסָנָא עִם אֲחוֹהִי,  מַתְּ

יהַב ין יְיָ  לֵיהּ  דִּ  אַחְסָנְתֵיהּ  אִנִּ
מָא יל כְּ מַלֵּ    .לֵיהּ  אֱלָהָךְ  יְיָ  דְּ

 רש"י �  

את רְתוֹ לְ ה'  לִפְנֵי לַעֲמדֹ. הלוים אֲרוֹן. אֶת לָשֵׂ מוֹ. וּלְבָרֵךְ  שָׁ שְׁ הכהנים,  בִּ
  .(ערכין יא, א) והוא נשיאת כפים

ן לאֹ הָיָה לְלֵוִי חֵלֶק(ט)  לפי שהובדלו לעבודת מזבח ואינן פנויין  .עַל כֵּ
  .לחרוש ולזרוע

 ביאור �  

את הפסוק מונה  אֲרוֹן. אֶת לָשֵׂ

שלושה תפקידים המוטלים על שבט 

את  רִית ה'", "לַעֲמֹדבְּ  אֲרוֹן אֶת לוי: "לָשֵׂ

רְתוֹ", מוֹ". ואולם  "וּלְבָרֵךְ  לִפְנֵי ה' לְשָׁ שְׁ בִּ

בפרשת שופטים מתברר ששניים 

לשרת את ה'  -משלושת התפקידים 

חלים דווקא על  -ולברך בשם ה' 

שׁוּ   הכוהנים, ולא על כל שבט לוי: "וְנִגְּ

נֵי הַכּהֲֹנִים י לֵוִי בְּ חַר ה' אֱ  בָם כִּ  להֶֹיךָ ־בָּ

רְתוֹ לְ  ם ה' וּלְבָרֵךְ  שָׁ שֵׁ   . על" (דברים כא, ה)בְּ
  

כן מסביר רש"י שנשיאת הארון היא 

מתפקידם של כלל הלוויים, ואילו 

רְתוֹ  ) וברכת "הקרבת הקורבנות ("לְשָׁ

מוֹ  וּלְבָרֵךְ "הכוהנים ( שְׁ ) מיועדות רק "בִּ

  הכוהנים. -לחלק מבני לוי 

  

ן לאֹ הָיָה לְלֵוִי חֵלֶק יים ווהל .עַל כֵּ

מיועדים לעבודת ה' בבית המקדש, על 

  כן לא קיבלו חלק בחלוקת הארץ.

  

  עיון�  

ן לאֹ הָיָה לְלֵוִי חֵלֶק אומנם קיבלו הלוויים ערים ומגרשים בנחלות  .עַל כֵּ

השבטים, אך עיקר עיסוקם היה במקדש. וכך, בשעה שרוב העם עסק בפיתוח 

ת, עיקר חיותם של בני לוי נבע מן וזאת על פי דרך התורה הנלמד - העולם החומרי 

  התורה, וחיי החומר היו בעבורם אמצעים לחיי התורה. 

, ונחלקו רבותינו (אבות ב, ב)שנינו במסכת אבות "יפה תלמוד תורה עם דרך ארץ" 

והתורה היא  -בהבנת אמרה זו. לפי פירושו של רבנו תם "דרך ארץ" היא העיקר 

  ת זאת על פי הבנתו של רבנו אלחנן תלמוד המתווה לחיי דרך ארץ נכונים. לעומ
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 רמז  דברים י
 

טוּרָא  י וַאֲנָא הֲוֵיתִי קָאֵים בְּ
עִין  יוֹמַיָּא קַדְמָאֵי אַרְבְּ כְּ
יל  עִין לֵילָוָן, וְקַבֵּ יְמָמִין וְאַרְבְּ
זִמְנָא הַהוּא  יְיָ צְלוֹתִי אַף בְּ

לוּתָךְ    .לָא אֲבָא יְיָ לְחַבָּ

ר  י י בָהָ֗ דְתִּ י עָמַ֣ נֹכִ֞ ים וְאָֽ אשֹׁנִ֔ יָּמִים הָרִ֣ כַּ
ע  מַ֨ יְלָה וַיִּשְׁ ים לָ֑ עִ֖ ים י֔וֹם וְאַרְבָּ עִ֣ אַרְבָּ
ה  א־אָבָ֥ וא לֹֽ עַם הַהִ֔ ֣ פַּ ם בַּ י גַּ֚ ה אֵלַ֗ יְהֹוָ֜

ךָ: חִיתֶֽ   יְהוָֹ֖ה הַשְׁ
 רש"י �  

  .נוטל פרס מזומן מבית המלך .ה' הוּא נַחֲלָתוֹ 

י בָהָר(י)  ות האחרונות. ולפי שלא פירש למעלה לקבל הלוח .וְאָנֹכִי עָמַדְתִּ
  .כמה עמד בהר בעליה אחרונה זו, חזר והתחיל בה

 (המשך) עיון �  

ועבודת ה' וכל הפעילות החומרית של האדם הם אמצעים  - התורה הוא העיקר 

  . 98לעבודת קודש זו

על פי דברינו נוכל לומר כי גישתו של רבנו תם מתאימה לכלל העם, וגישת רבנו 

   א המאפיינת את בני לוי העוסקים בקודש.אלחנן הי

 ביאור �  

בלי מאורו של רש"י  .ה' הוּא נַחֲלָתוֹ 

היינו עשויים להבין שנחלת הלוויים 

היא רוחנית בלבד, וכי הלוויים 

מקדישים את עצמם לה' באופן מוחלט 

תוך התעלמות מהעולם החומרי. רש"י 

איננו מקבל הסבר זה, שכן גם הלוויים 

ר ודם שצריכים לאכול הם אנשים בש

  ולשתות ולתת מענה לשאר צורכיהם
  

החומריים לצד עיסוקם בקודש. על כן 

 הוּא' ביאר רש"י כי פירוש הביטוי "ה

נַחֲלָתוֹ" הוא שה' הוא הדואג לפרנסת 

בצווֹתו את בני ישראל  - הלוויים 

  להפריש להם תרומות ומעשרות. 

  

י בָהָר פרשייה זו  .וְאָנֹכִי עָמַדְתִּ

ית מבולבלת, ורש"י מארגן אותה נרא
  

  עיון�  

אלא  -הפסוק מבטא אמירה ברורה שהלוויים אינם פושטי יד  .ה' הוּא נַחֲלָתוֹ 

    מקבלים כביכול את מחייתם ישירות מיד ה', שהכול שלו.

                                                   
  , ד"ה "תשובה".תוספות הראש ברכות לה, ב, ד"ה "ואספת"; תוספות ישנים יומא פה, ב .98
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  עקב  רמח

 
 רש"י �  

מִים הָרִאשׁנִֹים יָּ של לוחות הראשונות, מה הם ברצון אף אלו ברצון.  .כַּ
  .עמדתי שם להתפלל עליכם היו בכעסאבל האמצעיים ש

 (המשך) ביאור �  

בעבורנו ומסביר את רצף השתלשלות 

  הפסוקים:

ה עוסקים בעליית משה - פסוקים א

להר בפעם השלישית, בשנת המדבר 

הראשונה, לקבל את הלוחות השניים 

במקום הלוחות ששוברו לאחר חטא 

ז דנים, במעין -העגל. פסוקים ו

נת הארבעים סוגריים, במה שקרה בש

   הצדיק שמיתת ללמדנו - כשמת אהרן 
  

 ושבריחתם הלוחות לשבירת שקולה

 שקולה במדרש, המתוארת ישראל, של

ט מזכירים את -העגל. פסוקים ח לחטא

 - בחירת בני לוי בשנה הראשונה 

וממחישים את עקביות נאמנותם לה' 

בכל שנות המדבר, ופסוקנו, פסוק י, שב 

ר לקבלת לעסוק בעלייה השלישית לה

ומוסיף שגם בעלייה זו שהה  -הלוחות 

  משה בהר ארבעים יום וארבעים לילה.

 (על עמוד קודם) עיון �  

י בָהָר ציון משך שהייתו של משה רבנו בהר משמעותי מאוד, כי  .וְאָנֹכִי עָמַדְתִּ

חשבון ארבעים הימים מלמד שהוא ירד מן ההר בי' בתשרי, יום שנקבע לנצח ליום 

להבהיר שאין הבדל כלל  -חילה לישראל. ואולי יש סיבה חשובה נוספת סליחה ומ

   בין הלוחות הראשונים ללוחות השניים, וכל אשר נכתב בראשונים נכתב בשניים. 

 ביאור �  

מִים הָרִאשֹׁנִים יָּ רש"י מדייק כי  .כַּ

מִים הָרִאשׁנִֹיםהמילים " יָּ " לא נועדו כַּ

עִים -לשמש כותרת להמשך   יוֹם "אַרְבָּ

עִים שהרי אין טעם  - לָיְלָה"  וְאַרְבָּ

בהכפלת הדברים; השוואת העלייה 

  השלישית לעלייה הראשונה מבטאת 
  

את יחסו של ה' לישראל בשתי העליות: 

כשם שהלוחות הראשונים, לפני חטא 

כך גם הלוחות  -העגל, ניתנו ברצון 

לאחר שהתרצה  -השניים ניתנו ברצון 

  ה' וסלח לעם על חטאו.

  עיון�  

מִים הָרִאשֹׁנִים יָּ רש"י מייחס את הפסוק לעלייה השלישית שנועדה לקבלת  .כַּ

מַע ה' אֵלַי שְׁ ם הלוחות, אך יש להקשות: הלוא כתוב בפסוק במפורש "וַיִּ עַם גַּ פַּ  בַּ

חִיתֶךָ", משמע לכאורה שמשה התפלל וה' שעה לתפילתו.  לאֹ הַהִוא אָבָה ה' הַשְׁ

  השנייה, עליית התפילה והתחינה?  שמא מדובר בעלייה

  אכן הפסוק מתאר את סליחת ה', אך נראה שמוקד הסליחה נעוץ בממד התורה
   

� 



 רמט  דברים י
 

וַאֲמַר יְיָ לִי קוּם אִיזֵיל  יא
א, וְיֵיעֲלוּן  לְמַטוּל קֳדָם עַמָּ
קַיֵּימִית  וְיֵירְתוּן יָת אַרְעָא דְּ

ן לְהוֹן.  יב לַאֲבָהָתְהוֹן לְמִתַּ
רָאֵ  ל מָא יְיָ אֱלָהָךְ וּכְעַן יִשְׂ
ךְ, בַע מִנָּ  לְמִדְחַל אֱלָהֵין תָּ

כָל לִמְהָךְ  אֱלָהָךְ  יְיָ  קֳדָם  בְּ
תָקְנָן אוֹרְחָן  קֳדָמוֹהִי דְּ

 וּלְמִפְלַח יָתֵיהּ  וּלְמִרְחַם
כָל אֱלָהָךְ  יְיָ  קֳדָם ךְ  בְּ  לִבָּ
ךְ  וּבְכָל    .נַפְשָׁ

ךְ לְמַ  יא י ק֛וּם לֵ֥ אמֶר יְהוָֹה אֵלַ֔ ע וַיֹּ֤ ֖ סַּ
רֶץ  וּ אֶת־הָאָ֔ אוּ וְיִֽירְשׁ֣ לִפְנֵי֣ הָעָ֑ם וְיָבֹ֨

ם:  ת לָהֶֽ ם לָתֵ֥ אֲבֹתָ֖ י לַֽ עְתִּ ֥ בַּ ר־נִשְׁ פ  אֲשֶׁ
יךָ  יב  חמישי  ה יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ ל מָ֚ רָאֵ֔ ה יִשְׂ וְעַתָּ

ה  ה אֶת־יְהֹוָ֨ י אִם־֠ לְיִרְאָ֠ ֣ ךְ כִּ ֑ עִמָּ ל מֵֽ שֹׁאֵ֖
כָל־דְּ  יךָ לָלֶ֤כֶת בְּ ה אֱלהֶֹ֜ הֲבָ֣ רָכָיו וּלְאַֽ

כָל־  יךָ בְּ עֲבֹד אֶת־יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ אֹת֔וֹ וְלַֽ
ךָ: ֽ בְךָ֖ וּבְכָל־נַפְשֶׁ   לְבָֽ

 רש"י �  

אף על פי שסרתם מאחריו וטעיתם בעגל, אמר לי  .וַיֹּאמֶר ה' אֵלַי וגו'(יא) 
  .(שמות לב, לד)" לך נחה את העם"

רָאֵל(יב)  ה יִשְׂ יתם כל זאת, עודנו רחמיו וחבתו אף על פי שעש .וְעַתָּ
  .עליכם, ומכל מה שחטאתם לפניו אינו שואל מכם כי אם ליראה וגו'

 המשך( עיון( �  

מַע .99הטבוע במשה, כפי שביארנו לעיל שְׁ אליי, מייצג  -" אֵלַי' ה על כן נכתב "וַיִּ

   התורה בישראל, שמע ה', ומשום כך לא אבה להשחיתך.

 ביאור �  

הציווי להתקדם  .לַי וגו'וַיֹּאמֶר ה' אֵ 

לעבר ארץ ישראל הוא ביטוי לסליחה 

 - שסלח ה' לעם בעקבות תפילת משה 

  המופיעה בפסוק הקודם.
  

רָאֵל ה יִשְׂ ההמילה " .וְעַתָּ " וְעַתָּ

בפתיחת משפט מציינת פעמים רבות 

תפנית כלשהי, הפרדה בין מה שהיה עד 

כה למה שמתחדש כעת. מה מקומה 
  

   

                                                   
  ט, יח, עיינו שם. .99

 אונקלוס

� 



  עקב  רנ

 
 רש"י �  

 רבותינו דרשו מכאן הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים .וגו' י אִם לְיִרְאָהכִּ 
  .(ברכות לג, ב)

 (המשך) ביאור �  

בפתיחת פסוק זה? וכי השתנה משהו 

בדרישות ה' לעמו? רש"י מתרץ 

שאומנם היה מן הראוי להכביד את 

העול על ישראל בעקבות חטאם, אך 

  אף על פי כן לא השתנה דבר, וכל אשר 
  

אֶת ה'  ה' דורש מעמו הוא "לְיִרְאָה

כָל לָלֶכֶת אֱ־להֶֹיךָ  רָכָיו בְּ  אֹתוֹ  וּלְאַהֲבָה דְּ

כָל אֶת ה' אֱ־להֶֹיךָ  וְלַעֲבדֹ  וּבְכָל לְבָבְךָ  בְּ

ךָ".   נַפְשֶׁ

 (על עמוד קודם) עיון �  

רָאֵל ה יִשְׂ , כה מגילה( היא" זוטרתא מילתא יראה חז"ל הקשו בגמרא: "אטו .וְעַתָּ

ליראה את ה', לאהוב אותו, ללכת  -האומנם הדרישות המופיעות בפסוקים  ?)א

   הן דרישות פעוטות?!  - בדרכיו, לעובדו ולשמור את מצוותיו וחוקותיו 

התשובה היא שאכן עבודת ה' דורשת עמל מצידנו, אך אין בה כל הכוונה לחיות 

מיניהם מעשים בניגוד גמור לדתות אחרות התובעות ממא -חיי סבל וסיגופים 

קיצוניים. אדרבה, התורה היא מתכון לחיים מאוזנים, סם חיים המעניק חיי אושר. 

אין בתורה חוקים התובעים עינויי גוף ונפש, פרט ליום אחד בשנה שבו אנו נתבעים 

וגם בו  -להימנע מאכילה ושתייה ומעינוגי הגוף ולהתעלות מעל לצורכי השגרה 

הקשות, כגון האיסור החל על ממזר לבוא בקהל,  ישנן הקלות למתקשים. המצוות

הן תוצאה של חיים שלא על פי התורה, תוצאה של חיי תועבה ושל גניבת אישה 

   אולם מי שחי על פי התורה אינו נדרש כלל למצוות מייסרות. -מאישהּ 

 ביאור �  

י אִם לְיִרְאָה אם הקב"ה  .וגו' כִּ

מבקש מאיתנו ליראה אותו, לאהוב 

ובדו בכל לבבנו, סימן שדברים אותו ולע

שאם לא כן  -אלו תלויים בנו וברצוננו 

לא הייתה כל אפשרות לדרוש אותם 

מאיתנו. מכאן שיש לאדם בחירה 

חופשית, ולכאורה הוא יכול לעשות ככל 

 העולה על רוחו, ומדוע אפוא דרשו

  בידי שמיים"? "הכולרבותינו ש

אכן ישנם דברים שבהם אין לאדם 

, המציאות שדרכה הגענו בחירה. למשל

לעולם אינה תלויה בנו. האדם אינו 

בוחר מתי להיוולד, מי יהיו הוריו ומה 

יהיו התכונות הבסיסיות שלו, ואין לו כל 

השפעה אם יהיה גבוה או נמוך, מהיר 

מחשבה או קשה תפיסה וכן על זו 

הדרך. כל אלו בידי שמיים. הבחירה 

החופשית נבנית אפוא על גבי נתוני 
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 רנא  דברים י
 

ייָ וְיָת  יג קּוֹדַיָּא דַּ ר יָת פִּ לְמִטַּ
יד לָךְ  אֲנָא מְפַקֵּ קְיָמוֹהִי דַּ

ין יִיטַב לָךְ  ,יוֹמָא דֵּ    .דְּ

יו  יג ת יְהוָֹה וְאֶת־חֻקֹּתָ֔ ר אֶת־מִצְוֹ֤ מֹ֞ לִשְׁ
ךְ: ךָ֖ הַיּ֑וֹם לְט֖וֹב לָֽ י מְצַוְּ נֹכִ֥ ר אָֽ ֛   אֲשֶׁ

 רש"י �  

מרֹ אֶת מִצְו(יג)  ואף היא לא לחנם, אלא לטוב לך, שתקבלו  .'ה תֹ לִשְׁ
  .שכר

 (המשך) ביאור �  

    הבסיס שאינם תלויים בנו.

 (על עמוד קודם) עיון �  

י אִם לְיִרְאָה ביארנו את דברי רש"י אלו על פי רבותינו בעלי התוספות,  .וגו' כִּ

שפירושם נועד להוציא מליבם של הטועים, המדמים את היהדות לאמונת 

ל העוצמתית לאין ־ושהשגחת הא -ם, את התפיסה שהכול נגזר מלמעלה האיסלא

תפיסה זו נובעת מפחד לצמצם חקר מוחקת את יכולת הפעולה של האדם בעולם. 

 -את גדולתו של הא־ל ולהפוך אותו כביכול למלך כל הארץ אשר לא יעשה משפט 

    אולם זו איננה גישת היהדות.

, כלומר (שבת נה, ב)עוון"  בלא ייסורין שוי חטא בלא מיתה בגמרא נפסק ש"יש

שמכוח הבחירה החופשית ייתכן שאדם ישלם בגופו על לא עוול בכפיו. לא מן 

הנמנע שאדם רשע יהרוג צדיק, כשם שקין הרג את הבל אף שהבל לא חטא אלא 

אדרבה, ה' שעה אל מנחתו. והיכן הצדק האלוקי? אין זאת אלא שהקיום איננו 

  .100הזה, והטוב אינו מתבטא דווקא באריכות ימיםמצומצם רק לעולם 

 ביאור �  

מרֹ אֶת מִצְו בהמשך  .ה' תֹ לִשְׁ

לפסוק הקודם, שבו ביארנו שהקב"ה 

אינו דורש מנתיניו לסבול למענו, מוסיף 

  פסוק זה ממד נוסף: לא זו בלבד שאין 
  

צער בעבודת ה' ובשמירת מצוותיו 

וחוקיו, אלא שאנו אף מקבלים שכר 

  דבקותנו בו. טוב על

  

   

                                                   
כמובן שמדובר בשאלה אמונית יסודית שאין כל אפשרות להקיפה במסגרת זו. ועיינו בספרי "קולו של  .100

 הכוזרי" מאמר חמישי אות כ, שם הארכתי בהסבר הסוגיה.

 אונקלוס



  עקב  רנב

 

י  יד מֵ֣ יִם וּשְׁ מַ֖ ָ יךָ הַשּׁ יהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ הֵן לַֽ
הּ:  ֽ ר־בָּ רֶץ וְכָל־אֲשֶׁ יִם הָאָ֖ מָ֑ ָ   הַשּׁ

מֵי  יד מַיָּא וּשְׁ ייָ אֱלָהָךְ שְׁ הָא דַּ
מַיָּא בַהּ  ,שְׁ    .אַרְעָא וְכָל דְּ

 רש"י �  

  .שק ה' מן הכלהכל ואף על פי כן רק באבותיך ח .להֶֹיךָ ־הֵן לַה' אֱ (יד) 

 על עמוד קודם( עיון( �  

מרֹ אֶת מִצְו רש"י איננו מפרט מהו השכר. ברובד הפשוט ודאי  .ה' תֹ לִשְׁ

שהכוונה לברכות גשמיות, ברובד עמוק יותר חיי התורה מעצם מהותם מעניקים 

טוב להולכים בדרכה. השכר מאת ה' מעורה בערך העצמי של קיום התורה והמצוות, 

  ם.המיטיב לאד

 ביאור �  

פסוק זה, המעיד כי  .להֶֹיךָ ־הֵן לַה' אֱ 

כל העולם של הקב"ה הוא, נראה 

לכאורה מנותק מכל הקשר. הלוא 

עובדה זו ידועה לכול, ומה מקומה 

  דווקא כאן? 

  רש"י מבאר שהפסוק משמש מעין 
  

הקדמה לפסוק הבא, המלמד על אהבת 

ה' לישראל. ה' הוא מלך העולם כולו, 

ם ושמי השמיים והארץ אלוקי השמיי

 -וכל אשר בה; הוא דואג לכל ברואיו 

ואף על פי כן בחר בישראל, בזכות 

  אהבתו לאבות האומה.

  עיון�  

ה' בחר בעם ישראל בזכות האבות, ולכן אף בשעה שישראל  .להֶֹיךָ ־הֵן לַה' אֱ 

ו חוטאים הקב"ה אינו עוזב אותם. הבנת נקודה זו היא אבן יסוד באמונת ישראל. ל

היה נדרש מן הצדק להחליפם חלילה בעם  -בחר הקב"ה בישראל בשל גודל טובם 

אחר אם יחטאו וירעו את מעשיהם. ואולם הקב"ה לא בחר בעם ישראל על תנאי, 

ואין קשר בין בחירתם לבין טיב דרכם. עם ישראל הוא בריאה חדשה שהתחילה 

  ם את ידיעת ה'. באבות הקדושים, בריאה שברא ה' יתברך במטרה להביא לעול

עלינו למלא את תפקידנו בעולם כי לשם כך נבראנו, וזוהי חובה שאינה נתונה 

לבחירתנו. אם נקיים את ייעודנו באהבה וברצון מה טוב, ואם יקשה עלינו לקיימו 

  אך לעולם לא נוכל לברוח ממנו. -ניאלץ לעשות זאת בדרך הקשה 

  

   

 אונקלוס



 רנג  דברים י
 

אֲבָהָתָךְ צְבִי יְיָ  טו לְחוֹד בַּ
רְחַם יָתְהוֹן, וְאִתְרְעִי לְמִ 

ל  כוֹן מִכָּ תְרֵיהוֹן בְּ בְנֵיהוֹן בָּ בִּ
יוֹמָא הָדֵין  טז .עַמְמַיָּא כְּ

כוֹן,  וְתַעְדּוּן יָת טַפְשׁוּת לִבְּ
קְשׁוֹן עוֹד   .וּקְדָלְכוֹן לָא תַּ

ה  טו הֲבָ֣ ק יְהוָֹ֖ה לְאַֽ ֥ יךָ חָשַׁ אֲבֹתֶ֛ ֽ ק בַּ רַ֧
זַרְעָ֣  ר בְּ ם וַיִּבְחַ֞ כֶ֛ם אוֹתָ֑ ם בָּ חֲרֵיהֶ֗ ם אַֽ

יּ֥וֹם הַזֶּֽה: ים כַּ ֖ עַמִּ ל־הָֽ ת  טז מִכָּ ם אֵ֖ וּמַלְתֶּ֕
וּ  א תַקְשׁ֖ ם לֹ֥ כֶ֔ רְפְּ ת לְבַבְכֶ֑ם וְעָ֨ עָרְלַ֣

  עֽוֹד:
 רש"י �  

כֶם(טו)    .כמו שאתם רואים אתכם חשוקים מכל העמים היום הזה .בָּ

  .אוטם לבבכם וכיסויו לְבַבְכֶם. עָרְלַת(טז) 

 אורבי �  

כֶם הפסוק מתאר את אהבת ה'  .בָּ

לאבות ואת הבחירה בזרעם מכל 

העמים, ומסיים בתוספת הדורשת 

יּוֹם -ביאור  ה". מה פשר הוספה  "כַּ הַזֶּ

  זו? 

רש"י מבאר כי מצבם של ישראל 

יּוֹם" ה כַּ הוא העדות הניצחת  "הַזֶּ

לאהבת ה' ובחירתו בהם. בני ישראל 

ל, עומדים על סיפה של ארץ ישרא

ומתוך דברי הסיכום של משה המנהיג 

  הגדול זוהרת השגחת ה' על העם שצלח 
  

את ארבעים שנות המדבר בהנהגה 

ועתה הוא זוכה להתחיל  -ניסית 

  ולכבוש את ארץ אבותיו.
  

 העורלה היא העור לְבַבְכֶם. עָרְלַת

האיבר הזכרי לפני  ראש את המכסה

ברית המילה. כאן מושאל הביטוי 

הלב, המתבטא בסירוב  לתיאור כיסוי

ללכת בדרכי ה'. בפסוק זה ה' מצווה את 

 -ישראל למול את עורלת הלב ולהסירה 

  כדי לעשות את רצונו ולא למרוד בו.
  

  עיון�  

הקב"ה שואל מעימנו לחיות על פי ציוויו הואיל וזו מהות  לְבַבְכֶם. עָרְלַת

בבנו, שלא נחשוב ולו בחירתנו וחשק ה' בנו. משום כך עלינו להסיר את עורלת ל

לרגע קט שבחירת ה' בנו מאפשרת לנו לעשות ככל העולה על רוחנו. אומנם ה' לא 

יעזוב אותנו לעולם, אך יש משמעות למעשינו עלי אדמות, יש דין ויש דיין. אם 

אף שנישאר לעולמי עד  -נעשה את רצונו נקבל שכר, ואם נקשה את לבבנו ניענש 

   עמו וצאן מרעיתו.

 אונקלוס



  עקב  רנד

 

י כִּ  יז ם ה֚וּא אֱלהֵֹ֣ הֵיכֶ֔ י יְהוָֹ֣ה אֱלֹֽ
ל  דֹ֤ ל הַגָּ אֲדֹנִ֑ים הָאֵ֨ ים וַֽאֲדֹנֵי֖ הָֽ אֱלהִֹ֔ הָֽ
ים  א פָנִ֔ ֣ ָֹ א־יִשּׂ ר לֹֽ א אֲשֶׁ בֹּר וְהַנּוֹרָ֔ הַגִּ

חַד: ח שֹֽׁ ֖ א יִקַּ   וְלֹ֥

אֲרֵי יְיָ אֱלָהֲכוֹן הוּא אֱלָהּ  יז
יָּנִין וּמָרֵי מַלְכִין,  אֱלָהָא דַּ

א רָאגִּ  רַבָּ לֵית וּדְחִילָא בָּ  דְּ
ב קֳדָמוֹהִי ין מִסַּ אַף לָא וְ  אַפִּ

א חְדָּ לָא שֻׁ    .לְקַבָּ

 רש"י �  

  .לא יוכל שום אדון להציל אתכם מידו הָאֲדנִֹים. וַאֲדנֵֹי (יז)

א לאֹ ָ   . אם תפרקו עולו פָנִים. יִשּׂ

ח וְלאֹ   .לפייסו בממון שֹׁחַד. יִקַּ

 ביאור �  

אין שום כוח  ים.הָאֲדֹנִ  וַאֲדֹנֵי

בעולם המסוגל למנוע מה' להעניש את 

ישראל בשעה שאינם עושים רצונו של 

  מקום.

א לאֹ ָ עם ישראל כמוהו  פָנִים. יִשּׂ

בשעה שהוא נאמן לייעודו  -כבן מלך 

הוא מקבל שפע וברכה, אך אם הוא 

מועל בתפקידו הוא נענש. הפסוק 

מכריז שלא יעלה על הדעת שמכוח 

  למקום יעלים ה' את עיניו היותנו בנים 
  

בשונה מיחסו לעמים  -מחטאינו 

אחרים. ה' הוא מלך כל הארץ הנוהג 

בצדק עם כל יצוריו, וכשם ששאר 

העמים נענשים על חטאיהם כך ישראל 

  נענשים כשהם חוטאים. 

ח וְלאֹ ה' איננו כמנהיגי  שֹׁחַד. יִקַּ

בשר ודם המוּנָעים מאינטרסים 

שויה לסנוור אישיים, שתאוות הממון ע

אלא מלך עליון שאי  -את עיניהם 

  אפשר לשחדו.

  עיון�  

א לאֹ ָ סגולת ישראל אינה מעניקה לעם היהודי זכויות יתר, ואין הם  פָנִים. יִשּׂ

רשאים לעשות ככל העולה על רוחם. בהנהגת ה' אין איפה ואיפה, ועקרונות הצדק 

 -ארו עַם ה' גם אם יחטאו חלים על ישראל כעל כל שאר העמים, אלא שישראל ייש

ויידרשו להתמיד במילוי תפקידם. בחירת ישראל איננה מתנה כי אם  -כי לכך נבראו 

  מינוי לתפקיד עליון.

ח וְלאֹ מה עניין ממון אצל ה' יתברך? וכי אפשר לפייס את ה' בממון?  שֹׁחַד. יִקַּ

  ר אותנו אלא שהממון הוא משל למצוות ה' היקרות מזהב ומפז. משה רבנו מזהי
   

 אונקלוס

� 



 רנה  דברים י
 

ין יִיתַם וְאַרְמְלָא,  יח עָבֵיד דִּ
ן לֵיהּ מָזוֹן  יּוֹרָא לְמִתַּ וְרָחֵים גִּ

   .וּכְסוּ 

ב  יח ֥ט יָת֖וֹם וְאַלְמָנָה֑ וְאֹהֵ֣ פַּ ה מִשְׁ ֛ עֹשֶֹ
ה: מְלָֽ חֶם וְשִׂ תֶת ל֖וֹ לֶ֥ ר לָ֥   גֵּ֔

 רש"י �  

ה(יח)  ט עֹשֶׂ פַּ ל גבורתו אתה מוצא הרי גבורה, ואצ וְאַלְמָנָה. יָתוֹם מִשְׁ
  .(מגילה לא, א) ענותנותו

ר וְאהֵֹב מְלָה. לֶחֶם לוֹ  לָתֶת גֵּ ודבר חשוב הוא זה, שכל עצמו של יעקב  וְשִׂ
(בראשית כח, כ) " ונתן לי לחם לאכול ובגד ללבוש"אבינו על זה נתפלל, 

  .(מדרש רבה ויצא ע, ה)

 (המשך) עיון �  

באמצעות עבודתו ולקבל את סליחתו על  שלא נדמה בנפשנו שנוכל "לקנות" את ה'

עוולותינו. אם לא נהיה זהירים בעסקינו ולא נחמול על יתום ואלמנה לא יוכלו 

תפילותינו וקורבנותינו להגן עלינו. שלא כבדתות אחרות, שבהן המאמין זוכה 

לסליחה וכפרה בעצם עבודת האל, ביהדות אי אפשר לשחד את ה' אפילו במצוות 

  היקרות ביותר.

 ביאור �  

ה ט עשֶֹׂ פַּ  וְאַלְמָנָה. יָתוֹם מִשְׁ
הפסוק הקודם מתאר את גדולת ה' 

אֱלהֵֹי הָאֱלהִֹים וַאֲדנֵֹי הָאֲדֹנִים שהוא "

בּרֹ וְהַנּוֹרָא דלֹ הַגִּ ", ופסוק זה הָאֵל הַגָּ

 - מתאר את דאגתו למסכני העולם 

ר " ט יָתוֹם וְאַלְמָנָה וְאהֵֹב גֵּ פַּ ה מִשְׁ עֹשֶׂ

מְלָהלָתֶת  ". מכאן אנו למדים לוֹ לֶחֶם וְשִׂ

כי הגדולה האמיתית מתבטאת בעזרה 

  לאנשים המסכנים.
  

ר וְאֹהֵב מְלָה. לֶחֶם לוֹ  לָתֶת גֵּ  וְשִׂ
אם ה' אוהב את הגר  -ואם נשאל 

מדוע רק לחם ₪, שייתן לו מיליון 

ושמלה? רש"י מבהיר כי לחם ושמלה 

הם הדברים הבסיסיים הנחוצים לאדם, 

ם התפלל יעקב אבינו, גדול ועליה

האומה. אין אנו שואפים למותרות אלא 

אוכל, בגדים  -לבסיס הנצרך לאדם 

  ומקום מגורים.

  עיון�  

ר וְאֹהֵב מְלָה. לֶחֶם לוֹ  לָתֶת גֵּ מיעקב אבינו אנו למדים שהרכוש אינו תכלית  וְשִׂ

 חיי האדם אלא רק אמצעי לעבודתו המהותית בעולם.
  

 אונקלוס



  עקב  רנו

 

֖  יט ם וַֽאֲהַבְתֶּ ים הֱיִיתֶ֖ י־גֵרִ֥ ֽ ר֑ כִּ ם אֶת־הַגֵּ
יִם:  רֶץ מִצְרָֽ אֶ֥ יךָ  כבְּ אֶת־יְהוָֹה֧ אֱלהֶֹ֛

מ֖וֹ  ק וּבִשְׁ ד וּב֣וֹ תִדְבָּ֔ עֲבֹ֑ א אֹת֣וֹ תַֽ ירָ֖ תִּ
: ע בֵֽ ָ שּׁ   תִּ

יּוֹרָא, יט  אֲרֵי וְתִרְחֲמוּן יָת גִּ
יָּרִין אַרְעָא הֲוֵיתוֹן דַּ  בְּ

מִצְרָיִם הָךְ יָת יְיָ אֱלָ  כ .דְּ
פְלַח,  דְחַל וּקְדָמוֹהִי תִּ תִּ
מֵיהּ  תְקָרַב וּבִשְׁ וּלְדַחְלְתֵיהּ תִּ

קַיֵּים    .תְּ

 רש"י �  

י (יט)   .(בבא מציעא נט, ב) מום שבך אל תאמר לחברך הֱיִיתֶם. גֵרִים כִּ

ירָא. להֶֹיךָ ־אֱ ה'  אֶת(כ)  ותעבוד לו ותדבק בו ולאחר שיהיו בך כל  תִּ
   .תשבעהמדות הללו אז בשמו 

 ביאור �  

י בתחילת הפסוק  הֱיִיתֶם. גֵרִים כִּ

 - אנו מצווים על אהבת הגרים 

ר" ם אֶת הַגֵּ ". מה מוסיפה הסיפא וַאֲהַבְתֶּ

אֶרֶץ מִצְרָיִם" י גֵרִים הֱיִיתֶם בְּ "? בלי כִּ

מאורו של רש"י היינו מבינים שהיות 

שהיינו גרים במצרים אנו מכירים את 

את  נפש הגר ומסוגלים להבין

מצוקותיו. רש"י מסרב להסביר כך, כי 

 -הסבר זה נכון רק לדור יוצאי מצרים 

  ולא לדורות הבאים. על כן מפרש רש"י
  

  

שכל מי שמזלזל בגר פוגע בעצמו, שכן 

הגרות טמונה בשורש מהותו של כל 

  אחד ואחד מעם ישראל.
  

ירָא. אֱ־להֶֹיךָ ה'  אֶת בפסוק  תִּ

את יר -הקצר הזה ישנן שלוש מצוות 

ואזהרה  -ה', עבודת ה' ודבקות בה' 

למתחייב בשבועה שיישבע רק בשם 

ה'. מה הקשר בין שלוש המצוות 

  לאזהרה? על קושיה זו עונה רש"י שרק
  

  

  עיון�  

י לפי דברי רש"י מצוות אהבת הגר אינה נובעת מחסד אלא מן  הֱיִיתֶם. גֵרִים כִּ

ח בה כשאר כל העמים הצדק הגמור. עם ישראל לא נולד בארצו ולא התפת

בארצותיהם. אדרבה, בארצו שכנו בני עמים אחרים בטרם היה לעם. אם כן קיומו 

של עם ישראל בעולם איננו קיום טבעי, ורק מכוח סיועו של ה' אנו יכולים לשרוד 

ולהתפתח. אם נבין זאת וננהג כך בגר הגר בתוכנו, שגם הוא כמונו נעדר קיום טבעי 

   מקום אחר, נמשיך לקבל סיוע מה'.כי שורשיו ניטעו ב -

 אונקלוס

� 



 רנז  דברים י
 

ךְ וְהוּא  כא חְתָּ בַּ שְׁ הוּא תֻּ
ךְ יָת  ,אֱלָהָךְ  עֲבַד עִמָּ דַּ

ינָתָא  רַבְרְבָתָא וְיָת חַסִּ
חֲזַאָה עֵינָךְ  ין דַּ  כב .הָאִלֵּ

ן נְחַתוּ  בְעִין נַפְשָׁ שִׁ בְּ
אֲבָהָתָךְ לְמִצְרָיִם, וּכְעַן 
כוֹכְבֵי יָךְ יְיָ אֱלָהָךְ כְּ וְּ  שַׁ

י מַיָּא לִסְגֵּ   .שְׁ

ר־ כא יךָ אֲשֶׁ תְךָ֖ וְה֣וּא אֱלהֶֹ֑ ֽ ה֥וּא תְהִלָּ
ת וְאֶת־  דֹלֹ֤ ךָ֗ אֶת־הַגְּ ה אִתְּ ֣ עָשָׂ
ר רָא֖וּ עֵינֶיֽךָ: ֥ ה אֲשֶׁ לֶּ וֹרָאֹת הָאֵ֔ הַנּֽ

יךָ  כב  רְד֥וּ אֲבֹתֶ֖ פֶשׁ י ים נֶ֔ בְעִ֣ שִׁ בְּ
מְךָ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔  ֽ ה שָׂ יְמָה וְעַתָּ֗ יךָ מִצְרָ֑

ב: יִם לָרֹֽ מַ֖ ָ י הַשּׁ כֽוֹכְבֵ֥   כְּ
 (המשך) ביאור �  

מי שמחובר לה' באמת רשאי להישבע 

בשמו. הטבע האנושי נוטה לא אחת 

  להפיל את האדם לתהום השקר, ומה 
  

ימנע ממנו להישבע לשקר בשם ה'? 

  יראת ה', עבודתו ודבקות בו.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ירָ  אֱ־להֶֹיךָ ה'  אֶת על פי ההלכה אדם שטוענים כלפיו שהוא חייב כסף, ועד  א.תִּ

 –אחד מעיד על חובתו, יכול לפטור את עצמו מהתשלום באמצעות שבועה בשם ה' 

  אם לטענתו הוא איננו חייב. אומנם אם יש שני עדים לא תועיל לו השבועה.

הופך את ה'  - ומכוח שבועתו נפטר מתשלום  -בשם ה'  לשקראדם הנשבע 

בנסיבות המתאימות, כאשר האדם מצוי  שבועת אמתל לשותף לפשע, אך כביכו

  במדרגה הראויה, מותרת.

רש"י מאיר בפירושו ששלוש המצוות שבפסוק אינן ציוויים נפרדים אלא שלוש 

מדרגות בעבודת ה', הבנויות זו על גבי זו: יראת ה' היא הבסיס, אך אין היא מספקת 

וריחוק, שבקיומם האדם רואה את עוצמת כשלעצמה. היראה מבטאת תחושת פחד 

ל אך אינו חש קשר אליו. אל לו לאדם להישאר ביראה, אלא עליו להתקדם ־הא

ולהתקרב מתוך יראתו לעבודת ה'. ממדרגת עבודת ה', כעבד לפני רבו, נתבע האדם 

עד למדרגת הדבקות בה', המדרגה הגבוהה ביותר המבטאת את  -להמשיך ולטפס 

ון ה'. רק לאחר שהגיע האדם למדרגת הדבקות הוא יכול חיבור רצונו לרצ

כדי לנקות את עצמו  -ל ולהישבע בשמו ־"להשתמש" כביכול בכוחו של הא

  בו.שווא ולהינצל מתשלום שאינו מחויב מהאשמות 

   

 אונקלוס



  עקב  רנח

 

יךָ  א יא ת יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֑ הַבְתָּ֔ אֵ֖ וְאָ֣
פָּ  יו וּמִשְׁ וֹ וְחֻקֹּתָ֧ מַרְתּ֗ ֣ מִשְׁ מַרְתָּ ֽ יו וְשָׁ טָ֛

ים:  ל־הַיָּמִֽ יו כָּ ם֘ הַיּוֹם֒  בוּמִצְוֹתָ֖ ידַעְתֶּ וִֽ
 ּ֤ר לאֹ־יָדְֽעו ם אֲשֶׁ נֵיכֶ֗ א אֶת־בְּ י ׀ לֹ֣ ֣ כִּ
ר יְהוָֹ֣ה  א־רָא֔וּ אֶת־מוּסַ֖ ר לֹֽ ֣ וַֽאֲשֶׁ
ה  חֲזָקָ֔ דְל֕וֹ אֶת־יָדוֹ הַֽ הֵיכֶ֑ם אֶת־גָּ אֱלֹֽ

טוּיָהֽ:   וּזְרֹע֖וֹ הַנְּ

ר וְתִרְחַם יָת יְיָ אֱלָ  א הָךְ, וְתִטַּ
רַת מֵימְרֵיהּ וּקְיָמוֹהִי  מַטְּ

ל יוֹמַיָּא  .וְדִינוֹהִי וּפִקּוֹדוֹהִי כָּ
ין אֲרֵי לָא  ב עוּן יוֹמָא דֵּ וְתִדְּ

לָא יְדַעוּ וּדְלָא  נֵיכוֹן דְּ יָת בְּ
ייָ אֱלָהֲכוֹן,  חֲזוֹ יָת אֻלְפָנָא דַּ

יפְתָא יְדֵיהּ  יָת רְבוּתֵיהּ  יָת קִּ  תַּ
   .מְרָמְמָא וּדְרָעֵיהּ 

 רש"י �  

ם הַיּוֹם(ב)    . תנו לב לדעת ולהבין ולקבל תוכחתי .וִידַעְתֶּ

 ביאור �  

ם הַיּוֹם הפרשייה כולה  .וִידַעְתֶּ

עוסקת בהבחנה בין דור הנכנסים לארץ 

לדורות שיבואו אחריו. משה רבנו 

ר לאֹ מדגיש לעם: בניגוד ל" נֵיכֶם אֲשֶׁ בְּ

ר לאֹ רָא " אתם דור מיוחד וּ יָדְעוּ וַאֲשֶׁ

במינו, שכן אתם ראיתם את כל הניסים 

שעשה ה' לכם ולאבותיכם במדבר. 

ההבדל ביניכם לבין הדורות הבאים הוא 

  שמה שאתם ראיתם בעיניכם הם רק 
  

ישמעו, עד מפי עד. והואיל וזכיתם 

להיות עדים לכל ניסי ה', כפי שהתורה 

י עֵינֵיכֶם " –שבה ומדגישה בפסוק ז  כִּ

ההָרֹ ל מַעֲשֵׂ ר ה'  אֹת אֶת כָּ דלֹ אֲשֶׁ הַגָּ

ה חלה עליכם האחריות לדעת  –" עָשָׂ

ולהבין ולקבל את תוכחת ה', ולקיים את 

 –כל אשר יצווה עליכם בלי כל פקפוק 

ם הַיּוֹם"   ."וִידַעְתֶּ

  עיון�  

ם הַיּוֹם רש"י חושף בפירושו את המשמעות העמוקה הטמונה בפסוקים  .וִידַעְתֶּ

ן בהם רק מידע חשוב אלא אמירה חד משמעית על חשיבותם של בוני אלו. אי

הארץ ועל אחריותם לייסד את הבניין על אדני התורה והמצוות. על שכמו של הדור 

שהיה עד להשגחת ה' הגלויה מוטלת האחריות לעתיד, שכן אם דור זה יזלזל 

ר לאֹ יָדְעוּ וַאֲ בשליחותו מה נוכל לצפות מהדורות הבאים " ר לאֹ רָאוּ"אֲשֶׁ    ?!שֶׁ

   

 אונקלוס



 רנט  דברים יא
 

וְיָת אָתְוָתֵיהּ וְיָת עוֹבָדוֹהִי  ג
גוֹ מִצְרָיִם עֲבַד בְּ לְפַרְעֹה  ,דַּ

מִצְרַיִם וּלְכָל  א דְּ מַלְכָּ
רִית  ד .אַרְעֵיהּ  וְדַעֲבַד לְמַשְׁ

מִצְרָאֵי לְסוּסָוָתְהוֹן 
יף יָת מֵי  אַטֵּ יהוֹן דְּ וְלִרְתִכֵּ
יהוֹן  סוּף עַל אַפֵּ א דְּ יַמָּ

תְרֵיכוֹן, בְּ  פְהוֹן בָּ מִרְדַּ
ידִנּוּן יְיָ עַד יוֹמָא הָדֵין    .וְאַבֵּ

ה  ג ֖ ר עָשָׂ ֥ יו אֲשֶׁ עֲשָֹ֔ ת־מַֽ תֹתָיו וְאֶֽ וְאֶת־אֹֽ
יִם  לֶךְ־מִצְרַ֖ ה מֶֽ יִם לְפַרְעֹ֥ ת֣וֹךְ מִצְרָ֑ בְּ

יל  דוּלְכָל־אַרְצֽוֹ:  ה לְחֵ֨ ר עָשָׂ ֣ וַֽאֲשֶׁ
יו וּלְרִכְבּ֗  יִם לְסוּסָ֣ יף מִצְרַ֜ ר הֵצִ֜ וֹ אֲשֶׁ֨

רָדְפָ֖ם  ם בְּ נֵיהֶ֔ י יַם־סוּף עַל־פְּ אֶת־מֵ֤
ד הַיּ֥וֹם הַזֶּֽה:  ה עַ֖ ם יְהֹוָ֔ דֵ֣ חֲרֵיכֶ֑ם וַיְאַבְּ   אַֽ

 רש"י �  

נֵיכֶם י לאֹ אֶת בְּ אני מדבר עכשיו שיוכלו לומר אנו לא ידענו ולא ראינו  .כִּ
  .בכל זה

 ביאור �  

נֵיכֶם י לאֹ אֶת בְּ ז -ם בפסוקי .כִּ

מורכבים ממשפט אחד ארוך. המשפט 

י לאֹ אֶת פותח במילים " ם הַיּוֹם כִּ וִידַעְתֶּ

ר לאֹ רָאוּ  ר לאֹ יָדְעוּ וַאֲשֶׁ נֵיכֶם אֲשֶׁ ", בְּ

ממשיך ברשימה מפורטת של דברים 

שהבנים לא ידעו ולא ראו, ומסיים 

י עֵינֵיכֶם הָרֹאֹת" –בהנגדה    ...". ואולם כִּ
  

משפט הוא חסר על אף אריכותו של ה

  נושא ונשוא!

רש"י מוסיף את החוליה החסרה 

המאפשרת להבין את המשפט: לא עם 

כי אם  – אני מדברבניכם (אשר לא ראו) 

  איתכם. 

  

  עיון�  

נֵיכֶם י לאֹ אֶת בְּ   מדוע אפוא לא נכתב מפורשות "אני מדבר"?  .כִּ

שומעי  נראה שאכן הפסוק איננו מתמקד בדיבורו של ה' אלא בתפקידם של

דבריו, דור המדבר שהיה עד לניסים. דברי ה' מעצם הווייתם מופנים לכל הדורות, כי 

דבר ה' לדור המדבר קיים לעולם ולעולמי עולמים, אולם בני הדורות הבאים עשויים 

לטעון "לא ראינו ולא שמענו". ועל כן חובה על הרואים והשומעים להעביר את 

   המידע כהווייתו לדורות הבאים.

  

   

 אונקלוס



  עקב  רס

 

֑ר עַד־  ה דְבָּ מִּ ה לָכֶ֖ם בַּ ֛ ר עָשָֹ ֥ וַֽאֲשֶׁ
ק֥וֹם הַזֶּֽה:  אֲכֶ֖ם עַד־הַמָּ ר  ובֹּֽ וַֽאֲשֶׁ֨

ן־  נֵי֣ אֱלִיאָב֘ בֶּ ם בְּ אֲבִירָ֗ ן וְלַֽ ה לְדָתָ֣ עָשָֹ֜
יהָ  רֶץ אֶת־פִּ֔ ה הָאָ֨ צְתָ֤ ֽ ר פָּ רְאוּבֵן֒ אֲשֶׁ֨
ם  הֳלֵיהֶ֑ ם וְאֶת־אָֽ יהֶ֖ תֵּ ֽ ם וְאֶת־בָּ בְלָעֵ֥ וַתִּ

ם וְ  רַגְלֵיהֶ֔ ר בְּ ֣ ל־הַיְקוּם אֲשֶׁ אֵ֤ת כָּ
ל: רָאֵֽ ל־יִשְׂ רֶב כָּ קֶ֖   בְּ

רָא ה מַדְבְּ עַד  ,וְדַעֲבַד לְכוֹן בְּ
 ו .מֵיתֵיכוֹן עַד אַתְרָא הָדֵין

נֵי  וְדַעֲבַד לְדָתָן וְלַאֲבִירָם בְּ
פְתַחַת  ר רְאוּבֵן דִּ אֱלִיאָב בַּ
הּ וּבְלַעַתְנוּן  מַּ אַרְעָא יָת פֻּ

יהוֹן וְיָת  וְיָת תֵּ אֲנָשׁ בָּ
נֵיהוֹן כְּ ל יְקוּמָא  ,מַשְׁ וְיָת כָּ

רָאֵל ל יִשְׂ גוֹ כָּ הוֹן בְּ עִמְּ   .דְּ

 רש"י �  

רָאֵל.(ו)  ל יִשְׂ קֶרֶב כָּ כל מקום שהיה אחד מהם בורח, הארץ נבקעת  בְּ
מתחתיו ובולעתו, אלו דברי רבי יהודה. אמר לו רבי נחמיה, והלא כבר 

ולא פיותיה. אמר לו, ומה  ,לב) ,(במדבר טז" רץ את פיהותפתח הא"נאמר 
אמר לו שנעשית הארץ מדרון כמשפך,  ?אני מקיים בקרב כל ישראל

 וכל מקום שהיה אחד מהם [בורח] היה מתגלגל ובא עד מקום הבקיעה
  .(ילקוט שמעוני קרח, תשנב)

 ביאור �  

רָאֵל. ל יִשְׂ קֶרֶב כָּ קרח ועדתו,  בְּ

ואבירם, מרדו שבראשה עמדו דתן 

במשה רבנו ונענשו בעונש קשה: הארץ 

כפי  –פתחה את פיה ובלעה אותם חיים 

שמעיד הפסוק וכפי שמבואר בפרשת 

ח רָאֵלהמילים " .101קר ל יִשְׂ קֶרֶב כָּ " בְּ

בפסוקנו מעידות שהנבלעים היו 

  פזורים במחנה ולא מרוכזים במקום 
  

אחד. כיצד אפוא נבלעו כולם באדמה? 

התנאים. לדעת רבי יהודה על כך נחלקו 

כל אחד נבלע במקומו, ואילו רבי נחמיה 

ח הָאָרֶץ אֶת סובר שהואיל ונכתב  פְתַּ "וַתִּ

יהָ  ולא "את פיותיה"  –בלשון יחיד  "פִּ

משמע שכולם נגררו  –בלשון רבים 

  למקום מושבו של קרח, ושם נבלעו.

   

                                                   
ח 101 פְתַּ יהָ  אֶת הָאָרֶץ . "וַתִּ בְלַע פִּ יהֶם וְאֶת אתָֹם וַתִּ תֵּ ל וְאֵת בָּ ר הָאָדָם כָּ ל וְאֵת לְקֹרַח אֲשֶׁ  הָרֲכוּשׁ" (במדבר כָּ

 לב)., טז פרק

 אונקלוס



 רסא  דברים יא
 

 רש"י �  

רַגְלֵיהֶם ר בְּ ל הַיְקוּם אֲשֶׁ  ממונו של אדם שמעמידו על רגליו זה .וְאֵת כָּ
  .(סנהדרין קי, א)

 על עמוד קודם( עיון( �  

רָאֵל. ל יִשְׂ קֶרֶב כָּ מה טמון במחלוקת זו, ומדוע נזכרו בפסוקנו דתן ואבירם,  בְּ

לא נזכר? לפי מסורת ישראל דתן ואבירם לא מרדו  –השחקן המרכזי  –ואילו קרח 

רידות. דתן ואבירם היו שני האנשים רק פעם אחת אלא צברו לחובתם רצף של מ

והלשינו לאחר מכן על משה רבנו שהרג את  102העברים שרבו ביניהם במצרים

הם האנשים שהטיחו דברים קשים במשה ואהרן לאחר שיצאו לראשונה  ,103המצרי

   .105והם האנשים שהותירו מן המן עד בוקר בניגוד לציוויו של משה ,104מעם פרעה

מרדנים הסדרתיים לדורותיהם, ולא בכדי השתמש בהם דתן ואבירם מייצגים את ה

 כששאף –שלא היה מרדן סדרתי אלא אדם שרצה להשיג כבוד ושלטון  –קרח 

לקבל את ההנהגה. התורה התמקדה דווקא בדתן ואבירם אשר שללו מכול וכול כל 

הנהגה, ללמדנו שטיפוסים המבקשים להמריד את עם ישראל נגד ה' ונגד משיחו 

  תמיד בקרב המחנה.  היו ויהיו

ואולי נחלקו רבי נחמיה ורבי יהודה על הדרך להתמודד עם תופעה זו: האם יש 

לראות בה תופעה כללית של תאוות שלטון העשויה להתפרץ בכל מקום ולסחוף את 

ההמונים, או שמא כל מורד מונע מסיבות אישיות הקשורות בו בלבד. לפי דברי רב 

ועל כן  –ותה, שכן הוא רק נגרר אחרי הלך רוח כללי נחמיה אחריותו של כל יחיד פח

נגררו כולם למקומו של קרח, מנהיג המרד, ונבלעו איתו. לפי דברי רבי יהודה על כל 

אדם מוטלת אחריות מלאה למעשיו, ואין הוא יכול לתלות את הקולר ברוח הזמן או 

  ומשום כך נבלע כל אחד במקומו.  –באיש כריזמטי זה או אחר 

 ורביא �  

רַגְלֵיהֶם ר בְּ ל הַיְקוּם אֲשֶׁ  .וְאֵת כָּ
" הוא הרכוש, הַיְקוּםרש"י מבאר כי "

  שנבלע גם הוא באדמה עם קרח ועדתו. 
  

הרכוש מכונה כאן "יקום" כי בלעדיו אין 

  האדם יכול לחיות ולהתקיים.

  

   

                                                   
ים" (שמות ב, יג) .102 ים עִבְרִים נִצִּ נֵי אֲנָשִׁ ה שְׁ   ."וְהִנֵּ
ה" .103 בָר הַזֶּ רְעֹה אֶת הַדָּ מַע פַּ שְׁ  ".הם הלשינו עליו" (שם פס' טו), רש"י: "וַיִּ
ה וְאֶת אַהֲרֹן נִ " .104 עוּ אֶת מֹשֶׁ פְגְּ פֹּט וַיִּ רְעֹה. וַיֹּאמְרוּ אֲלֵהֶם יֵרֶא ה' עֲלֵיכֶם וְיִשְׁ צֵאתָם מֵאֵת פַּ בִים לִקְרָאתָם בְּ צָּ

יָדָם לְהָרְגֵנוּ" (ש עֵינֵי פַרְעֹה וּבְעֵינֵי עֲבָדָיו לָתֶת חֶרֶב בְּ ם אֶת רֵיחֵנוּ בְּ תֶּ ר הִבְאַשְׁ  .ה, כא) םאֲשֶׁ
ה וַיּוֹתִרוּ אֲ " .105 מְעוּ אֶל מֹשֶׁ נּוּ עַד בֹּקֶרוְלאֹ שָׁ ים מִמֶּ   " (שמות טז, כ).נָשִׁ



  עקב  רסב

 

ה  ז ֥ עֲשֵֹ ל־מַֽ ת כָּ ת אֵ֛ רֹאֹ֔ ינֵיכֶם הָֽ ֤י עֵֽ כִּ
ל אֲ  דֹ֑ ה:יְהוָֹ֖ה הַגָּ ֽ ר עָשָׂ ֖   שֶׁ

ל  ז אֲרֵי עֵינֵיכוֹן חֲזַאָה יָת כָּ
א ייָ רַבָּ עֲבַד ,עוּבָדָא דַּ    .דַּ

 רש"י �  

י עֵינֵיכֶם הָרֹאתֹ(ז)  כי לא את בניכם "מוסב על מקרא האמור למעלה,  .כִּ
  .כי אם עמכם אשר עיניכם הרואות וגו' (פסוק ב)וגו'  "אשר לא ידעו

 על עמוד קודם( עיון( �  

רַגְלֵיהֶםוְאֵ  ר בְּ ל הַיְקוּם אֲשֶׁ קרח ועדתו היו מחוברים לרכושם כאילו היה  .ת כָּ

ועל כן נבלע הרכוש עימם. הכתוב רומז שהאנשים  –חלק בלתי נפרד מגופם 

הנגועים בקנאה כקרח ועדתו רואים ברכוש את מהות חייהם. תופעה זו באה לידי 

בית יוסף ברדתם השנייה למצרים ביטוי גם אצל אחי יוסף. כשנקראו האחים לבוא ל

בַר רעדה אחזתם: " –ובנימין עימם  – ית יוֹסֵף וַיּאֹמְרוּ עַל דְּ י הוּבְאוּ בֵּ ים כִּ ירְאוּ הָאֲנָשִׁ וַיִּ

ל עָלֵינוּ  ה אֲנַחְנוּ מוּבָאִים לְהִתְגּלֵֹל עָלֵינוּ וּלְהִתְנַפֵּ חִלָּ תְּ חֹתֵינוּ בַּ אַמְתְּ ב בְּ ָ סֶף הַשּׁ הַכֶּ

". חששם של האחים מובן, אך מה פשר הדאגה וְאֶת חֲמרֵֹינוּ ת אֹתָנוּ לַעֲבָדִים וְלָקַחַ 

לחמוריהם בשעה שחייהם נתונים בסכנה? אין זאת אלא שהמקנאים וצרי העין 

מתאווים להיות חשובים, והואיל ובעולם השטחי חשיבותו של אדם נמדדת על פי 

יהם בדיוק כשם שהם דואגים יציבותו הכלכלית, הם דואגים להישארות רכושם ביד

   לעצם חייהם.

 ביאור �  

י עֵינֵיכֶם הָרֹאתֹ המשפט הארוך  .כִּ

ז כולל -המשתרע על פני פסוקים ב

רעיון מרכזי ובתוכו מאמר מוסגר. 

הרעיון המרכזי מובע במעטפת 

המשפט, תחילתו בפסוק ב וסיומו כאן 

בפסוק ז, ותוכנו הוא: ה' איננו מדבר עם 

אלא עימכם, האבות  –הבנים שלא ראו 

  שראו. בתווך, מהמחצית השנייה של 
  

פסוק ב עד פסוק ו, מנויים במעין 

סוגריים כל הדברים שהבנים לא ראו. 

  וזהו מבנה המשפט במלואו:

נֵיכֶם" י לאֹ אֶת בְּ ם הַיּוֹם כִּ [אני  וִידַעְתֶּ

ר לאֹ ( מדבר עכשיו] ר לאֹ יָדְעוּ וַאֲשֶׁ אֲשֶׁ

קֶרֶב  ...וְאֶת אֹתֹתָיו ה'... מוּסַר רָאוּ אֶת בְּ

רָאֵל ל יִשְׂ ל  – )כָּ י עֵינֵיכֶם הָרֹאֹת אֶת כָּ כִּ

ה הה'  מַעֲשֵׂ ר עָשָׂ דֹל אֲשֶׁ   ".הַגָּ

  עיון�  

י עֵינֵיכֶם הָרֹאתֹ   עיינו בפסוק ב ובפירושנו שם. .כִּ

   

 אונקלוס



 רסג  דברים יא
 

א  ח פְקֵידְתָּ ל תַּ רוּן יָת כָּ וְתִטְּ
יד לָךְ יוֹמָא אֲנָא מְפַקֵּ ין דַּ  ,דֵּ

פוּן וְתֵיעֲלוּן  קְּ תִתַּ דִיל דְּ בְּ
אַתּוּן  וְתֵירְתוּן יָת אַרְעָא דְּ

ן לְמֵירְתַהּ   ט .עָבְרִין לְתַמָּ
תֵירְכוּן יוֹמִין עַל  וּבְדִיל דְּ
קַיֵּים יְיָ לַאֲבָהָתְכוֹן  אַרְעָא דְּ

ן לְהוֹן וְלִבְנֵיהוֹן אֲרַע  ,לְמִתַּ
אֲרֵי י  עָבְדָא חֲלָב וּדְבַשׁ.

ן אַרְעָא דְּ  אַתְּ עָלֵיל לְתַמָּ
אַרְעָא  לְמֵירְתַהּ לָא כְּ
נְפַקְתּוּן  מִצְרַיִם הִיא דִּ דְּ

ן, מָּ תִזְרַע מִתַּ  זַרְעָךְ  יָת דְּ
קֵית ת לֵ  וּמַשְׁ גִנַּ רַגְלָךְ כְּ יהּ בְּ

   .יַרְקָא

ר  ח ֛ ה אֲשֶׁ צְוָ֔ ל־הַמִּ ם אֶת־כָּ מַרְתֶּ וּשְׁ
 ֽ עַן תֶּ ךָ֖ הַיּ֑וֹם לְמַ֣ י מְצַוְּ נֹכִ֥ חֶזְק֗וּ וּבָאתֶם אָֽ

ם  ֛ ר אַתֶּ ֥ רֶץ אֲשֶׁ ם אֶת־הָאָ֔ ֣ תֶּ ירִשְׁ וִֽ
הּ:  ֽ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ֖ ים שָׁ בְרִ֥ עַן  טעֹֽ וּלְמַ֨

 ר ה אֲשֶׁ אֲדָמָ֔ יכוּ יָמִים עַל־הָ֣ אֲרִ֤ ֽ תַּ
ם  ת לָהֶ֖ תֵיכֶ֛ם לָתֵ֥ אֲבֹֽ ע יְהוָֹה֧ לַֽ בַּ֨ נִשְׁ

שׁ:וּלְזַרְעָ֑ם  ת חָלָ֖ב וּדְבָֽ רֶץ זָבַ֥  ששיס      אֶ֛
ה  י מָּ ה בָא־שָׁ֨ ֤ ר אַתָּ רֶץ אֲשֶׁ֨ י הָאָ֗ ֣ כִּ

ר  ֥ וא אֲשֶׁ יִם הִ֔ רֶץ מִצְרַ֨ א כְאֶ֤ הּ לֹ֣ תָּ֔ לְרִשְׁ
רְעֲךָ֔  אֶת־ז זְרַע ֤ר תִּ ם אֲשֶׁ ֑ ָ ם מִשּׁ יְצָאתֶ֖

ק: גַ֥ן הַיָּרָֽ יתָ בְרַגְלְךָ֖ כְּ קִ֥   וְהִשְׁ
 רש"י �  

הימנה. ונאמרה הבטחה זו לישראל  אלא טובה .לאֹ כְאֶרֶץ מִצְרַיִם הִוא(י) 
ביציאתם ממצרים, שהיו אומרים שמא לא נבוא אל ארץ טובה ויפה כזו. 

לא כארץ מצרים היא, אלא  – יכול בגנותה הכתוב מדבר, וכך אמר להם
, (במדבר יג, כב) וגו' "וחברון שבע שנים נבנתה"תלמוד לומר  ?רעה הימנה

נו וחברון לכנען. דרך ארץ אדם אדם אחד בנאן, וחם בנה צוען למצרים ב
שפסולתו של ראשון הוא  – בונה את הנאה ואחר כך בונה את הכעור

 .ובכל מקום החביב קודם. הא למדת שחברון יפה מצוען ,נותן בשני
(בראשית " כגן ה' כארץ מצרים"ומצרים משובחת מכל הארצות, שנאמר 

כי "הוא אומר  , וצוען שבח מצרים היא, שהיתה מקום מלכות, שכןיג, י)
. וחברון פסולתה של ארץ ישראל, לכך (ישעיה ל, ד)" היו בצוען שריו

  .(ספרי עקב, לז) הקצוה לקבורת מתים, ואף על פי כן היא יפה מצוען
    

 אונקלוס

� 



  עקב  רסד

 
 (המשך) רש"י �  

דרשו בענין אחר, אפשר אדם בונה בית לבנו א)  ,(קיבובמסכת כתובות 
  .אחד משבעה בצוען הקטן ואחר כך לבנו הגדול, אלא שמבונה על

 ביאור �  

הפסוק  .לאֹ כְאֶרֶץ מִצְרַיִם הִוא

משווה בין ארץ ישראל למצרים 

באמירה שהן אינן דומות זו לזו. רש"י 

מדייק שמלשון הפסוק לא ברור אם 

ארץ ישראל טובה יותר ממצרים או רק 

ומבהיר על פי המדרש כי  –שונה ממנה 

ההשוואה מלמדת שארץ ישראל טובה 

  מצרים. מארץ 

בפרשת המרגלים מסופר 

גֶב שהמרגלים הגיעו לחברון: " עֲלוּ בַנֶּ וַיַּ

י וְתַלְמַי  שַׁ ם אֲחִימַן שֵׁ באֹ עַד חֶבְרוֹן וְשָׁ וַיָּ

נִים נִבְנְתָה יְלִידֵי הָעֲנָק  בַע שָׁ וְחֶבְרוֹן שֶׁ

ם חַ . לְ כב)במדבר, יג, (" לִפְנֵי צעַֹן מִצְרָיִם

וּבְנֵי חָם בנו של נח היו ארבעה בנים: "

. (בראשית י, ו)" וּכְנָעַןוּפוּט  וּמִצְרַיִםכּוּשׁ 

צוען נמצאת במצרים וחברון בארץ 

כנען, והואיל והפסוק מלמד שחברון 

נבנתה שבע שנים לפני צוען משמע 

שכנען, הבן הצעיר, קיבל ראשון חלק 

בארץ. בדרך כלל החלק הראשון שניתן 

ומכאן  –הוא החלק הטוב ביותר 

טובה מצוען. כדי שנפנים את  שחברון

  גודל טובה של ארץ ישראל המדרש 
  

  

אותנו בכמה עובדות, הנלמדות מצייד 

   מפסוקי התנ"ך:

צוען נחשבה לעיר הטובה ביותר א. 

 במצרים, משום שגרו בה שרי המלכות. 

מצרים הייתה מהארצות הטובות ב. 

גַןבעולם, כעדות הפסוק " אֶרֶץ ה'  כְּ כְּ

  ".מִצְרַיִם

חברון היא עיר הררית שקשה ג. 

לעבד את אדמתה, ולכן נבחרה לקבורת 

 אבות האומה. 

לאור העובדות הללו אנו למדים 

שהמקום הכי פחות משובח בארץ 

ישראל עולה בשבחו ובטובו על המקום 

  הטוב ביותר בארץ מצרים! 

פירוש זה מעלה קושיה,  ואולם

וּבְנֵי " –כנען היה צעיר ממצרים   שהרי

ולא  –" שׁ וּמִצְרַיִם וּפוּט וּכְנָעַןחָם כּוּ 

ייתכן שהצעיר יקבל נחלה לפני אחיו 

הבוגרים. על כן מביא רש"י גם את 

בַע  פירוש הגמרא בכתובות, ולפיו "שֶׁ

נִים" איננו תיאור של זמן אלא ביטוי  שָׁ

 פי שבע –לטוּבה המופלג של חברון 

  מצוען.

  עיון�  

ע צריך לחפש כל מיני רמזים כדי להוכיח שארץ מדו .לאֹ כְאֶרֶץ מִצְרַיִם הִוא

 ישראל טובה ממצרים? הלוא נכתב בפסוק במפורש שארץ ישראל זוכה לגשמי

 ואילו במצרים כל השקיה תובעת הבאת מים מהנילוס בעמל רב, כפי –שמיים 

  שרש"י מפרש בעצמו בהמשך. גם הפירוש השני תמוה, וכי איך אפשר לומר
    

� 



 רסה  דברים יא
 

 רש"י �  

ר יְצָ  םאֲשֶׁ ָ  ,אפילו ארץ רעמסס [וארץ גושן] אשר ישבתם בה .אתֶם מִשּׁ
, (בראשית מז, יא) וגו' "במיטב הארץ"שנאמר  ,והיא במיטב ארץ מצרים

  .(ספרי עקב, לח) אף היא אינה כארץ ישראל

 המשך( עיון( �  

נִיםש" בַע שָׁ   פי שבע? –" הן שבע פעמים שֶׁ

לת את מימיה ממי אף שהפסוק מתאר את טובה של ארץ ישראל המקב

הגשמים, יתרון זה הוא גם חיסרון: בשנה מעוטת גשמים מתמעטים מקורות המים 

שהמים מצויים בה בשפע בכל עת. אם כן,  –בארץ ישראל, מה שאין כן במצרים 

הואיל וקשה לקבוע חד משמעית שההשוואה בפסוק מתארת את יתרונה של ארץ 

  בדרכים נוספות.  ישראל נדרש רש"י להוכיח את טובה של הארץ

אך למעשה אפשר לומר שהמדרש שהביא רש"י מגלה את עומק פשט הפסוק, 

שכן יש להבחין בין שני רבדים הקשורים לטוב הארץ: ארץ ישראל טובה מכל 

. אומנם קיבל מצרים מאביו בפועלבה אינו מתגלה תמיד טוּ , אך בכוחארצות תבל 

יר ממנו קיבל את הארץ שנראתה ואילו כנען הצע –את השטח שנחשב לטוב ביותר 

ואולם על פי האמת, במהות, הייתה ארצו של כנען טובה  –טובה פחות לעיני הבריות 

  יותר. את זאת הדגישה התורה באמירה שחברון נבנתה ראשונה.

לעומת זאת, להבנת בעלי האגדה במסכת כתובות אין לקבל את הכתוב כפשוטו 

ודם? אלא ודאי שהאמירה שחברון נבנתה שכן מה אכפת לנו איזו עיר נבנתה ק –

נִים" בַע שָׁ לפני צוען היא דרך לבטא את טובה של הארץ, כי בדרך העולם מה  "שֶׁ

שנבנה קודם מפותח יותר. אומנם את יופיה של הארץ אי אפשר למדוד ולכמת, אך 

  יש דברים שהם הרבה מעבר ליופי הגלוי.

נִיםההדגשה שחברון נבנתה " בַע שָׁ צוען רומזת למעלה הרוחנית העליונה  " לפנישֶׁ

הקדושה  הגלומה במהותה של ארץ ישראל. המספר שבע מסמל ביהדות את

שבטבע, המתבטאת למשל בשבת קודש החלה ביום השביעי בשבוע, בשנת 

השמיטה המקודשת לה' אחת לשבע שנים, ועוד. על פי הבנה זו האגדה מחוברת 

מתברכת בזכות הגשמים היורדים שקבע כי ארץ ישראל  –היטב לפשט הכתוב 

   ברצון הא־ל.

 ביאור �  

ם ָ ר יְצָאתֶם מִשּׁ מה ראה  .אֲשֶׁ

  הכתוב להדגיש את טובה של ארץ 
  

  

ר ישראל על רקע ארץ מצרים " אֲשֶׁ

ם ָ "? רש"י מאיר שארץ יְצָאתֶם מִשּׁ
  

� 



  עקב  רסו

 

ה  יא מָּ ים שָׁ֨ בְרִ֥ ם עֹֽ ר אַתֶּ֜ רֶץ אֲשֶׁ֨ וְהָאָ֗
רֶץ הָרִ֖  הּ אֶ֥ תָּ֔ ר לְרִשְׁ ת לִמְטַ֥ ים וּבְקָעֹ֑

יִם: ֽ ה־מָּ תֶּ שְׁ יִם תִּ מַ֖ ָ   הַשּׁ

אַתּוּן עָבְרִין  יא וְאַרְעָא דְּ
ן לְמֵירְתַהּ אֲרַע טוּרִין  לְתַמָּ
תְיָא  מַיָּא שָׁ וּבִקְעָן, לִמְטַר שְׁ

  .מַיָּא

 רש"י �  

קִיתָ בְרַגְלְךָ  ארץ מצרים היתה צריכה להביא מים מנילוס ברגלך  .וְהִשְׁ
קותה וצריך אתה לנדד משנתך ולעמול, והנמוך שותה ולא הגבוה, ולהש

" למטר השמים תשתה מים"ואתה מעלה המים מן הנמוך לגבוה. אבל זו 
אתה ישן על מטתך, והקב"ה משקה נמוך וגבוה, גלוי ושאינו , (פסוק יא)

רָק. לח) ,(ספרי עקב גלוי כאחת גַן הַיָּ שאין די לו בגשמים ומשקין אותו  .כְּ
  .גל ובכתףבר

בבית כור  – משובח ההר מן המישור, שהמישור .אֶרֶץ הָרִים וּבְקָעתֹ(יא) 
אתה זורע כור, אבל ההר בבית כור ממנו חמשת כורין, ארבע מארבע 

  .הן מישור .וּבְקָעתֹ. לט)(ספרי עקב,  שפועיו ואחד בראשו

 (המשך) ביאור �  

ישראל טובה אפילו מהמקום המשובח 

  –ראל במצרים שישבו בו בני יש
  

מֵיטַב הָאָרֶץ"   .(בראשית מז, ו)" בְּ

 ביאור �  

קִיתָ בְרַגְלְךָ  אף שנראה במבט  .וְהִשְׁ

גַן רָק" מדבר  ראשון שהתיאור "כְּ הַיָּ

 –בשבח מצרים, אין זה אלא לגנותה 

שכן גן הירק תובע השקעה אנושית 

מרובת עמל בהשקייתו. ועיינו 

  בפירושנו על תחילת הפסוק.
  

אף שראינו  .ץ הָרִים וּבְקָעתֹאֶרֶ 

השוכנת בהר נחשבה חברון קודם ש

", ועל כן פסולתה של ארץ ישראל"

נבחרה לשמש מקום קבורה, רש"י 

שהשטח  –מוסיף שגם בהרים יש יתרון 

  .הראוי לחקלאות הרבה יותר גדול

  

   

 אונקלוס



 רסז  דברים יא
 

בַע  יב ייָ אֱלָהָךְ תָּ אַרְעָא דַּ
דִירָא יָתַהּ,  אֱלָהָךְ  יְיָ  עֵינֵי תְּ

הּ  הּ  בַּ תָּ  מֵרֵישַׁ שַׁ א וְעַד דְּ
א. תָּ שַׁ    סוֹפַהּ דְּ

הּ  יב שׁ אֹתָ֑ יךָ דֹּרֵ֣ ר־יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ רֶץ אֲשֶׁ אֶ֕
 ית רֵשִׁ הּ מֵֽ יךָ בָּ֔ י יְהוָֹה֤ אֱלהֶֹ֨ יד עֵינֵ֨ מִ֗ תָּ

נָהֽ:  ס ית שָׁ חֲרִ֥ ד אַֽ ה וְעַ֖ נָ֔ ָ   הַשּׁ
 רש"י �  

ר ה' אֱ (יב)  והלא אף כל הארצות הוא דורש,  .הּ להֶֹיךָ דֹּרֵשׁ אתָֹ ־אֲשֶׁ
, אלא כביכול אינו דורש (איוב לח, כו) שנאמר "להמטיר על ארץ לא איש"

 אלא אותה, ועל ידי אותה דרישה שדורשה דורש את כל הארצות עמה
  .(ספרי עקב, מ)

 ביאור �  

ר ה' אֱ   .להֶֹיךָ דּרֵֹשׁ אתָֹהּ ־אֲשֶׁ
לכאורה משתמע מהפסוק שהקב"ה 

ארץ ישראל, אך אין  משגיח רק על

הדבר כן. אלוקי העולם כולו משגיח על 

כל בריותיו, כפי שמוכח ממענה ה' 

לאיוב על תלונותיו באשר להנהגת ה' 

בעולם, שבו מבהיר לו ה' כי אין הוא 

מבין דבר וחצי דבר בדרכי ההשגחה. ה' 

מגלה לאיוב כי לפעמים הוא מחליט 

 –להוריד גשמים במקום חסר אנשים 

  ולהימנע  –" טִיר עַל אֶרֶץ לאֹ אִישלְהַמְ "
  

מלהמטיר במקום אחר בגלל רשעותם 

 של החיים בו, ומכאן משמע שהשגחת

  . פרוסה על כל עולמו' ה

אם כן, מדוע בחרה התורה לכתוב 

זאת בלשון הממוקדת בארץ ישראל 

  בלבד? 

הפסוק מלמדנו שמה שקורה בכל 

העולם קשור למציאות בארץ ישראל. 

א המרכז של ההשגחה ארץ ישראל הי

  האלוקית, וממנה מושפע העולם כולו. 

  

  עיון�  

ר ה' אֱ  למלחמת  המתייחס (פרק א)בספר אורות המלחמה  .להֶֹיךָ דּרֵֹשׁ אתָֹהּ ־אֲשֶׁ

העולם הראשונה ממחיש הרב קוק כי אחד מפירותיה ההיסטוריים של המלחמה, 

ממחיש שההיסטוריה אשר פגעה בעולם כולו, הוא הצהרת בלפור. רעיון זה, ה

הכללית וקורותיהם של כל העמים כולם קשורים בדרך זו או אחרת לעם ישראל 

  ולתהליך גאולתו, מובע בפירושו של רש"י על פסוק זה. 

כדי לרדת לעומקם של דברים יש להבין שהבטחת ה' לתת את ארץ ישראל לבני 

  ה חופשית לאדם ישראל כנגד כל הסיכויים ההגיוניים היא ההוכחה שאף שיש בחיר
    

 אונקלוס

� 



  עקב  רסח

 
 רש"י �  

מִיד עֵינֵי הּ ־ה' אֱ  תָּ לראות מה היא צריכה ולחדש לה גזרות, עתים  .להֶֹיךָ בָּ

נָה .ב) ,(יזלטובה עתים לרעה וכו', כדאיתא בראש השנה  ָ ית הַשּׁ  .מֵרֵשִׁ

  .(ראש השנה ח, א) מראש השנה נידון מה יהא בסופה

 (המשך) עיון �  

העולם איננו הפקר. אלוקי  –ה שקורה עלי אדמות ושבני אנוש אחראיים על מ

ההיסטוריה משגיח על עולמו ומכוון אותו אל התכלית השלמה הנגזרת מייעודו של 

  עם ישראל.

 ביאור �  

מִיד עֵינֵי הּ ־ה' אֱ  תָּ בתחילת  .להֶֹיךָ בָּ

הפסוק מתוארת ההשגחה התמידית 

השוכנת בארץ ישראל. מה פשר 

שגחה שהה –התוספת בהמשך הפסוק 

נָההיא " נָה וְעַד אַחֲרִית שָׁ ָ ית הַשּׁ   "? מֵרֵשִׁ

רש"י מבאר שבראש השנה, יום 

הדין החל בראשית השנה, נקבע מה 

  יהא דינו של האדם במהלך השנה כולה, 
  

אך קביעה זו איננה סוף פסוק. תחילתו 

מִיד עֵינֵי ה' אֱ " –של הפסוק  להֶֹיךָ ־תָּ

הּ  נוי מלמדת שגזר הדין ניתן לשי –" בָּ

בהתאם לשינויים שיחולל האדם 

בעצמו. אם חלילה ירע את מעשיו עלול 

דינו להשתנות לרעה, ואם ייטיב את 

  דרכו ישתנו גזירותיו לטובה.

  עיון�  

מִיד עֵינֵי הּ ־ה' אֱ  תָּ בסוגיה במסכת ראש השנה שעליה הסתמך רש"י  .להֶֹיךָ בָּ

דינו של אדם". מכאן שאפילו מובאים דברי רבי יוחנן: "גדולה תשובה שמקרעת גזר 

בכוחה של התשובה לבטל את הגזירה. אנו  –אם נגזר על אדם עונש בראש השנה 

זמן בדינם של בני אנוש. מצד אחד יש יום אחד בשנה -למדים שיש שתי הגדרות

המוקדש לעיון בדו"חות של האדם; הקב"ה ממתין לראש השנה כדי לגזור את 

פעול ולהתקדם בעולם בלי לחשוש מעונש מיידי ומעניק לאדם שהות ל –גזירותיו 

על כל נפילה ונפילה. ואולם מצד שני ההשגחה האלוקית איננה מצטמצמת לתקופת 

חגי תשרי, והאפשרות להתערבות אלוקית קיימת בכל עת. יש תקופה המיועדת 

לתשובה ולחשבון נפש, ובד בבד ישנה חשיבות רבה לכלל התנהלות האדם בכל רגע 

  בחייו.

  

   



 סטר  דברים יא
 

לוּן  יג קַבְּ לָא תְּ וִיהֵי אִם קַבָּ
יד יָתְכוֹן  אֲנָא מְפַקֵּ לְפִקּוֹדַי דַּ

ין לְמִרְחַם יָת יְיָ  ,יוֹמָא דֵּ
אֱלָהֲכוֹן וּלְמִפְלַח קֳדָמוֹהִי 

כוֹן כוֹן וּבְכָל נַפְשְׁ כָל לִבְּ    .בְּ

י  יג מְעוּ אֶל־מִצְוֹתַ֔ שְׁ ע תִּ מֹ֤ ה אִם־שָׁ וְהָיָ֗
י מְ  נֹכִ֛ ר אָֽ ֧ ה אֲשֶׁ הֲבָ֞ ֥ה אֶתְכֶ֖ם הַיּ֑וֹם לְאַֽ צַוֶּ

כָל־  הֵיכֶם וּלְעָבְד֔וֹ בְּ אֶת־יְהוָֹה֤ אֱלֹֽ
כֶֽם:   לְבַבְכֶ֖ם וּבְכָל־נַפְשְׁ

 רש"י �  

מֹעַ (יג)  למטר השמים "והיה מוסב על האמור למעלה,  .וְהָיָה אִם שָׁ
  .(פסוק יא) "תשתה מים

מְעוּ  שְׁ מֹעַ תִּ . וכן (סוכה מו, ב) שן תשמעו בחדשאם שמוע בי .וְהָיָה אִם שָׁ
, אם התחלת לשכוח סופך שתשכח (דברים ח, יט)" והיה אם שכוח תשכח"

(ירושלמי ברכות ט,  אם תעזבני יום יומים אעזבך 106כולה, שכן כתיב במגלה

  � ביאור  .ה)

מֹעַ  בפסוק י קראנו על  .וְהָיָה אִם שָׁ

לִמְטַר " –שבחה של ארץ ישראל 

שְׁ  מַיִם תִּ ָ יִםהַשּׁ ה מָּ ". רש"י מלמדנו תֶּ

מֹעַ שפרשיית " " מגדירה את וְהָיָה אִם שָׁ

זרה: ברכת הגשמים מותנית גִ גבולות ה

בקיום התורה והמצוות, כפי שמפורש 

  בהמשך.

מְעוּ  שְׁ מעַֹ תִּ רש"י  .וְהָיָה אִם שָׁ

מעַֹ תמה על הביטוי המוכפל " שָׁ

מְעוּ  שְׁ   ", ומבאר כי ההכפלה מלמדת תִּ
  

קה ביחסי האדם עם אלוקיו: על הדינמי

מי שמתחיל לשמוע בקול ה' מגלה עד 

מהרה כי יכולתו להתקרב אל ה' 

ולשמוע בקולו מוכפלת מאליה. תמונת 

המראה של תופעה זו באה לידי ביטוי 

חוְהָיָה אִם בלשון הפסוק " כַּ שְׁ כחַֹ תִּ  שָׁ

": המתחיל לזלזל במצוות להֶֹיךָ ־אֱ ה'  אֶת

ת עשוי וכביכול שוכח מצווה אח

להידרדר במדרון חלקלק, שהעלייה 

ממנו בחזרה קשה ומייגעת. רש"י 

  

  

  

   

                                                   
  בירושלמי כתוב "במגילת חסידים", ואיני יודע מה היא מגילת חסידים זו המצוטטת בירושלמי. .106

 אונקלוס

� 



  עקב  רע

 
 רש"י �  

ה אֶתְכֶם הַיּוֹם (ספרי  שיהיו עליכם חדשים, כאלו שמעתם בו ביום .מְצַוֶּ

  .ראה, נח)

שלא תאמר הרי אני לומד בשביל שאהיה עשיר, בשביל  .לְאַהֲבָה אֶת ה'
 ,כל מה שתעשו עשו מאהבה שאקרא רב, בשביל שאקבל שכר. אלא

  .(נדרים סב, א) וסוף הכבוד לבא

 (המשך) ביאור �  

מתבל את דבריו בדברי חז"ל "אם 

 ,107"יומיים אעזבך –תעזבני יום 

  הממחישים כי התרחקות של צד אחד 
  

 –מרעהו הופכת להתרחקות הדדית 

  וממילא המרחק גדל כפליים.

 ביאור �  

ה אֶתְכֶם הַיּוֹם קבלת  מעמד .מְצַוֶּ

התורה בהר סיני התרחש כבר בחודש 

השלישי לצאת בני ישראל מארץ 

מצרים. מדוע אפוא נכתב הפסוק 

ר ֹתַי אֶל מִצְו" –בלשון הווה   אָנֹכִי אֲשֶׁ

ה "? אומנם היינו הַיּוֹםאֶתְכֶם  מְצַוֶּ

יכולים לתרץ שמשה שב ומצווה את 

בני דורו לפני כניסתם לארץ, אך תירוץ 

מניח את הדעת באשר זה עדיין איננו 

הנראית כמיותרת  –" הַיּוֹםלמילה "

וכמצמצמת את תחולת הציווי ליום 

אחד. על כן פירש רש"י על פי המדרש 

שבכל יום ויום עלינו לחוש כאילו זה 

עתה נצטווינו, ויהיו התורה ומצוותיה 

  חביבות עלינו בכל יום כחדשות.

  לְאַהֲבָההתביעה " .לְאַהֲבָה אֶת ה'
  

כָל לְבַבְכֶם ־אֱ  אֶת ה' להֵֹיכֶם וּלְעָבְדוֹ בְּ

כֶם " מופיעה בתוך הפרשייה וּבְכָל נַפְשְׁ

העוסקת בשכר ועונש. אף שנאמר 

מפורשות שאם נשמע לה' אלוקינו 

נזכה לגשמים ואם לאו נתחייב בגלות, 

התורה מבהירה כי השכר והעונש אינם 

העילה לקיום המצוות. אנו מצווים 

מצוותיה מתוך  ללמוד תורה ולקיים את

אהבת ה' טהורה ולא לשם קבלת שכרנו 

כשם שהנותן מתנה לחברו האהוב  –

אינו חושב כלל על טובתו האישית. לצד 

הבנה זו מדגיש רש"י גם את הצלע 

השנייה: בל נחשוב חלילה שאין באמת 

שכר על עמלנו. אנו מצידנו נקיים את 

התורה לשמה, באהבה, וה' מצידו יעניק 

  "וסוף הכבוד לבוא".   –שכר לאוהביו 
  

                                                   
במגילת חסידים מצאו כתיב יום תעזביני ימים אעזבך. לשנים שיצאו אחד  :אמר רבי שמעון בן לקיש" .107

 ,לא הספיקו לפרוש זה מזה עד שהלך זה מיל וזה מיל .בחדא משכנאמטבריא ואחד מציפורין ופגעו זה בזה 
ואשה שהיתה יושבת וממתנת לאיש. כל זמן שהיתה בדעתו להינשא לה . נמצאו רחוקין זה מזה שני מילין

" (ירושלמי ברכות פ"ט היתה יושבת וממתנת לו. כיון שהפליג דעתו ממנו היא היתה הולכת ונישאת לאחר
  .ה"ה)



 רעא  דברים יא
 

 רש"י �  

כָל לְבַבְכֶם וזו היא תפלה, שהתפלה קרויה  ,עבודה שהיא בלב .וּלְעָבְדוֹ בְּ
וכי יש  .(דניאל ו, יז)" אלהך די אנת פלח ליה בתדירא"עבודה, שנאמר 

(שם  וגו' "וכוין פתיחן ליה"אלא על שהיה מתפלל, שנאמר  ?פולחן בבבל

 (תהלים קמא, ב)" תכון תפלתי קטרת לפניך"אומר . וכן בדוד הוא ו, יא)

  .(ספרי עקב, מא)

כֶם כָל לְבַבְכֶם וּבְכָל נַפְשְׁ בכל לבבך ובכל "והלא כבר הזהיר על כך  .בְּ
  .(ספרי עקב, מא) , אלא אזהרה ליחיד אזהרה לצבור(דברים ו, ה)" נפשך

 (על עמוד קודם) עיון �  

ר ועונש לכלל ישראל, ומדגישה כי הפרשייה עוסקת בשכ .לְאַהֲבָה אֶת ה'

הברכה תלויה בקיום המצוות. אולם אהבה איננה רגש ציבורי שאפשר לתבוע מן 

" מופנית אל הפרט. והואיל וכל 'ה אֶת הכלל, ועל כן הבהיר רש"י שהתביעה "לְאַהֲבָה

השכר המפורט בפסוק מתייחס לכלל ראה רש"י צורך להדגיש שגם הפרט המקיים 

   מה יבוא על שכרו. את המצווה לש

ידוע שישנם סוגים שונים של שכר. יש שכר הנובע מהאושר הגדול שבעצם 

, יש שכר של חיי עושר בעולם הזה, (אבות ד, ב)"שכר מצווה מצווה"  –קיום המצוות 

ויש שכר המתגלה בעולם הבא. רש"י בחר להתמקד בשכר של "סוף הכבוד לבוא": 

שמה שיש משמעות לכבוד. התורה אינה חשוב שיידע כל אדם העוסק בתורה ל

מזלזלת בכבודו של אדם ואינה רואה כל ערך בחיי עליבות וביזיון. רש"י מטעים כי 

   הכתוב מבטיחנו שהעוסק בתורה לשמה לא יבוזה אלא להיפך, יזכה להיות מכובד.

 ביאור �  

כָל לְבַבְכֶם מה היא  .וּלְעָבְדוֹ בְּ

ה"עבודה שבלב" הנתבעת מעימנו? 

נו יכולים להבין שהפסוק דורש היי

שנעבוד את ה' בקיום כל המצוות מתוך 

ורה לעשות את כוונה טה –כוונת הלב 

א רש"י מפרש אחרת:  .108רצון הבור

ישנה מצווה מיוחדת התובעת עבודה 

  וזוהי התפילה.   –פנימית, עבודת הלב 
  

כֶם כָל לְבַבְכֶם וּבְכָל נַפְשְׁ בפרשה  .בְּ

וְאָהַבְתָּ מר "הראשונה של שמע כבר נא

ךָ ־אֱ ה'  אֵת כָל לְבָבְךָ וּבְכָל נַפְשְׁ ", להֶֹיךָ בְּ

מדוע חוזרת התורה שנית על אותו 

הציווי? אין זאת אלא שיש הבדל גדול 

בין שתי הפרשיות: הפרשה הראשונה 

כתובה בלשון יחיד ופונה אל כל אדם 

ואדם מעם ישראל, ואילו הפרשה 
  

  

   

                                                   
  הרמב"ן בהשגותיו על הרמב"ם בספר המצוות, מצוות עשה ה. כך מפרש .108
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  עקב  רעב

 

ר־אַ  יד י מְטַֽ ֧ ה וְנָֽתַתִּ וֹ יוֹרֶ֣ עִתּ֖ ם בְּ רְצְכֶ֛
ךָ֥  ךָ וְתִירֽשְׁ ֣ דְגָנֶ֔ סַפְתָּ וּמַלְק֑וֹשׁ וְאָֽ

ךָ:   וְיִצְהָרֶֽ

ין מְטַר אֲרַעְכוֹן  יד וְאֶתֵּ
ישׁ,  יר וְלַקִּ כִּ נֵיהּ בַּ עִדָּ בְּ
וְתִכְנוֹשׁ עֲבוּרָךְ וְחַמְרָךְ 

חָךְ     .וּמִשְׁ

 רש"י �  

י מְטַר אַרְצְכֶם(יד)   מה שעליכם, אף אני אעשה מה שעלי עשיתם .וְנָתַתִּ
  .(ספרי עקב, מא)

 (המשך) ביאור �  

השנייה, הכתובה בלשון רבים, פונה אל 

  ועוסקת בעבודת ה' של כלל  –הציבור 
  

  ישראל.

 (על עמוד קודם) עיון �  

כֶם כָל לְבַבְכֶם וּבְכָל נַפְשְׁ ההבנה שהפרשייה השנייה מופנית לציבור מבהירה  .בְּ

א בה יש הבטחה לברכה חומרית. כל ההבטחות החומריות שבתורה הן מדוע דווק

אך שכרו של היחיד אינו בא לידי  –הבטחות לאומה, לעם ישראל ההולך בדרך ה' 

  . 109ביטוי תמיד בעולם הזה

 ביאור �  

י מְטַר אַרְצְכֶם האדם מוגבל  .וְנָתַתִּ

ביכולותיו. הוא יכול לחרוש ולזרוע, 

אך אם לא  לעמול ולטפח את אדמתו,

ירד גשם יהא כל עמלו לשווא. על כן בא 

מֹעַ הכתוב ומודיע: " וְהָיָה אִם שָׁ

מְעוּ  שְׁ י מְטַר אַרְצְכֶם... תִּ עִתּוֹ  וְנָתַתִּ   ". בְּ
  

חלקכם ב"עסקה" הוא לשמוע בקול ה' 

ולעובדו בכל לבבכם ובכל נפשכם, 

וכשאתם תמלאו את חלקכם גם אני 

 ואעניק לכם את –אמלא את חלקי 

  הדברים שאינם בתחומי השגתכם.

  עיון�  

י מְטַר אַרְצְכֶם הנקודה שרש"י מבליט היא שהקב"ה איננו רואה בברכה  .וְנָתַתִּ

ובשפע מתנת חינם אלא גמול שמגיע מן הדין לאוהביו ולשומרי מצוותיו. ואף שאין 

  זה הקב"ה מחויב לאיש, הוא מתחייב בחסדו לקיים את דברו כאילו הוא חתום על חו
   

                                                   
רק בארץ ישראל",  –להרחבה עיינו במאמרו של אמו"ר הרב משה בוצ'קו זצ"ל "ייעודו של עם ישראל  .109
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 רעג  דברים יא
 

 רש"י �  

עִתּוֹ  בלילות שלא יטריחו אתכם. דבר אחר בעתו, בלילי שבתות  .בְּ
  .(ספרי עקב, מב) שהכל מצויין בבתיהם

. היא רביעה הנופלת לאחר הזריעה שמרוה את הארץ ואת הזרעים .יוֹרֶה

רביעה היורדת סמוך לקציר למלאות התבואה בקשיה. ולשון  וּמַלְקוֹשׁ.
 מב) ,(בראשית ל" והיה העטופים ללבן"כדמתרגמינן  ,מלקוש דבר המאוחר

לקישיא. דבר אחר לכך נקראת מלקוש שיורדת על המלילות ועל  –
  .(תענית ו, א) הקשין

 המשך( עיון( �  

  "אף אני אעשה מה שעלי". –מחייב 

 ביאור �  

עִתּוֹ  עִתּוֹ ברכת הגשם " .בְּ " בְּ

מבטיחה לכאורה שהגשם ירד בעונתו, 

ואולם ברכה זו אינה עונת החורף. 

מחדשת דבר, שהרי גשם שאינו יורד 

בזמנו איננו ברכה כי אם קללה. על כן 

מסביר רש"י שהברכה מתמקדת 

בירידת הגשמים בשעה שנוחה לבריות 

בלילות, כשהחקלאי אינו מעבד את  –

אדמתו, או אפילו בלילי שבתות, כשרוב 

האנשים נמצאים בביתם ולא במסעות 

   תחת כיפת השמיים.

היורה הוא הגשם  .וּמַלְקוֹשׁ  יוֹרֶה

הראשון, הפותח את עונת הגשמים 

ומרווה את הזרעים לאחר שתילתם. 

המלקוש הוא הגשם האחרון, המסיים 

את העונה ומקשה את התבואה לקראת 

קצירתה. הברכה מטעימה כי שמירת 

המצוות תזכה את עם ישראל, מעבר 

  לגשמי החורף הרציפים, גם ביורה 
  

שירידתם בעיתם כה  –ש ובמלקו

ובה לחקלאות. רש"י מבאר את חש

" בשתי דרכים, מַלְקוֹשׁ המילה "פשר 

המציגות משמעות דומה כל אחת 

  בדרכה:

" הוא מַלְקוֹשׁ פירוש המילה "א. 

"דבר המאוחר". רש"י לומד זאת 

 וּבְהַעֲטִיףמתרגום אונקלוס על הפסוק "

ים  בָןלְלָ  הָעֲטֻפִים וְהָיָה הַצּאֹן לאֹ יָשִׂ

רִים שֻׁ ישׁוּת" –לְיַעֲקֹב"  וְהַקְּ עָנָא,  וּבְלַקִּ

י וֵּ א וְהָוַן לָא מְשַׁ יָּ ישַׁ א, לְלָבָן לַקִּ ירַיָּ  וּבַכִּ

 לְיַעֲקוֹב". 

הפסוק מופיע בפרשת ויצא, 

בהכנות לקראת פרידת יעקב מלבן 

  :מג)-(בראשית ל, כה

כשביקש יעקב אבינו לעזוב את בית 

לבן מהו  לבן וללכת למקומו שאלוֹ 

השכר המגיע לו תמורת שנות עבודתו 

ל ה הרבות. יעקב ענה כי שכרו יהא "כָּ  שֶׂ
   

   
� 



  עקב  רעד

 
 רש"י �  

אם "אתה תאספנו אל הבית ולא אויביך. כענין שנאמר  .וְאָסַפְתָּ דְגָנֶךָ 
, ולא כענין שנאמר ט)- (ישעי' סב, ח" אתן את דגנך וגו' כי מאספיו יאכלוהו

  .(ספרי עקב, מב) ג) ,(שופטים ו 'וגו "והיה אם זרע ישראל"

 (המשך) ביאור �  

ה וְכָל וְטָלוּא נָקדֹ בִים חוּם שֶׂ שָׂ כְּ וְטָלוּא  בַּ

ים". כדי להרבות את ולדות  וְנָקדֹ עִזִּ בָּ

הצאן הנקוד והטלוא בעדריו הציג יעקב 

בשקתות המים מקלות עץ נקודים 

וטלואים, למען ישזפו בהם נקבות הצאן 

ניהן ויילדו ולדות המיוחמות את עי

בדוגמתם. מקלות אלו הוצגו רק לעיני 

רוֹת", ולא לעיני  ָ הצאן החזק, "הַמְקֻשּׁ

   הצאן החלש, ההולך לאט ומאחר
  

: להגיע, כפי שפירש רש"י שם

  לשון איחור".  –"וּבְהַעֲטִיף 

המילה מלקוש מורכבת משתי ב. 

ין. המלילות הן קשילות ומלמילים: 

זמן הקציר,  השיבולים הבשלות לקראת

שגרגיריהן ניתנים להפרדה בקלות 

כשממוללים ומועכים אותן. הקש הוא 

 מהם שהופרדו לאחר השיבולים קְנֵי

  הגרעינים. 

 ביאור �  

אם הגשמים יורדים  .וְאָסַפְתָּ דְגָנֶךָ 

בעיתם אך טבעי הוא שנזכה לאסוף את 

היבול. מה אפוא מוסיפה הברכה 

ךָ וְתִירֹ דְגָנֶךָ  "וְאָסַפְתָּ  וְיִצְהָרֶךָ"? רש"י  שְׁ

מבאר כי המשוואה אינה מובנת מאליה. 

 –לא די שתהיה הברכה מצויה בשדה 

דרושה ברכה נוספת, שבני ישראל יזכו 

ליהנות מן השפע שהתברכו בו. משום 

 ," כך הוסיפה התורה והדגישה: "וְאָסַפְתָּ

 " אתה ולא האויבים אשר  –"וְאָכַלְתָּ

  סביבותיך. 

מפסוקי התנ"ך כי רש"י ממחיש 

  שתי האפשרויות קיימות:

מחד גיסא, ברכת עם ישראל הנהנה 

 מפרי עמלו מתוארת בנבואת ישעיהו:

ע בַּ ימִינוֹ  ה' "נִשְׁ ן אִם עֻזּוֹ  וּבִזְרוֹעַ  בִּ    אֶתֵּ
  

גָנֵךְ  אֶת תּוּ  וְאִם לְאֹיְבַיִךְ  מַאֲכָל עוֹד דְּ  יִשְׁ

ךְ  נֵכָר בְנֵי ירוֹשֵׁ ר תִּ י. וֹ בּ  יָגַעַתְּ  אֲשֶׁ  כִּ

צָיו ה' אֶת וְהִלְלוּ  יאֹכְלֻהוּ  מְאַסְפָיו  וּמְקַבְּ

הוּ  תֻּ חַצְרוֹת יִשְׁ י".  בְּ   קָדְשִׁ

ומאידך גיסא, בספר שופטים 

מתוארת מציאות שהאויבים אינם 

מאפשרים לעם ישראל ליהנות מיגיע 

עֲשׂוּ  רָאֵל בְנֵי כפיו: "וַיַּ עֵינֵי הָרַע יִשְׂ  ה' בְּ

נֵם תְּ בַע מִדְיָן יַדבְּ  ה' וַיִּ נִים. שֶׁ עָז שָׁ  יַד וַתָּ

רָאֵל עַל מִדְיָן נֵי יִשְׂ  לָהֶם עָשׂוּ  מִדְיָן מִפְּ

נֵי רָאֵל בְּ נְהָרוֹת אֶת יִשְׂ ר הַמִּ הָרִים אֲשֶׁ  בֶּ

עָרוֹת וְאֶת צָדוֹת. וְאֶת הַמְּ  אִם וְהָיָה הַמְּ

רָאֵל זָרַע  קֶדֶם וּבְנֵי וַעֲמָלֵק מִדְיָן וְעָלָה יִשְׂ

חֲנוּ  עָלָיו. לוּ וְעָ  חִיתוּ  עֲלֵיהֶם וַיַּ שְׁ  אֶת וַיַּ

ה בּוֹאֲךָ  עַד הָאָרֶץ יְבוּל אִירוּ  וְלאֹ עַזָּ  יַשְׁ

רָאֵל מִחְיָה יִשְׂ ה בְּ   וַחֲמוֹר". וָשׁוֹר וְשֶׂ
  

   



 רעה  דברים יא
 

חַקְלָךְ  טו א בְּ ין עִסְבָּ וְאֶתֵּ
ע    .לִבְעִירָךְ, וְתֵיכוֹל וְתִסְבַּ

ֽ  טו שָׂ ב בְּ שֶׂ י עֵ֥ ֛ ךָ וְנָֽתַתִּ ֑ דְךָ֖ לִבְהֶמְתֶּ
: עְתָּ בָֽ ֖ וְשָׂ כַלְתָּ    וְאָֽ

 רש"י �  

דְךָ (טו)  שָׂ ב בְּ י עֵשֶׂ שלא תצטרך להוליכה למדבריות. דבר אחר  .וְנָתַתִּ
שתהיה גוזז תבואתך כל ימות הגשמים ומשליך לפני בהמתך ואתה מונע 

  .ג)(ספרי עקב, מ ידך ממנה שלשים יום קודם לקציר ואינה פוחתת מדגנה

. בָעְתָּ הרי זו ברכה אחרת, שתהא ברכה מצויה בפת בתוך  וְאָכַלְתָּ וְשָׂ
  .יםיהמע

 ביאור �  

דְךָ  שָׂ ב בְּ י עֵשֶׂ אף שהדיבור  .וְנָתַתִּ

ב המתחיל ברש"י הוא " י עֵשֶׂ וְנָתַתִּ

דְךָ  שָׂ ", הדרשה מתייחסת לביטוי בְּ

דְךָ " –המלא בפסוק  שָׂ ב בְּ י עֵשֶׂ וְנָתַתִּ

". בדרכו של עולם נדרשים ךָ לִבְהֶמְתֶּ 

בעלי הבהמות להוליך את בהמותיהם 

למרחק רב כדי למצוא להם מרעה, אך 

ישראל נתברכו שלא יצטרכו לרעות 

בשדות רחוקים, שכן כל צורכי המרעה 

  יימצאו לבהמות בשדה הקרוב ביותר. 

הפירוש השני אף מרחיב את 

היריעה: לכאורה עיקר ייעודו של 

וא להצמיח השדה הקרוב לבית ה

  תבואה למאכל אדם. רש"י מפרש לאור
  

המדרש כי הברכה בשדה תהיה כה רבה 

והתבואה תצמח כה מהר, עד שיהיה 

אפשר לקצור את היבול לפני גמר 

 –הבשלתו ולהאכיל בו את הבהמות 

ובתוך שלושים יום יצמח הכול מחדש 

ויספק שפע של יבול לרווחת בעל 

  השדה ולרווחת בני ביתו.

.וְאָכַלְ  בָעְתָּ ומה מוסיפה ברכה  תָּ וְשָׂ

זו על השפע המובטח בקודמותיה? לא 

רק שיהיה שפע המוכן לאכילה, אלא 

שלא יהיה צורך באכילה מרובה כדי 

להגיע לשביעה, והאדם האוכל ישבע 

  בקלות מאכילתו.

  עיון�  

. בָעְתָּ את האדם בברכה זו יש פן רוחני, שכן הרגשת השובע מאפיינת  וְאָכַלְתָּ וְשָׂ

  אשר אינו רואה בהנאת החיך את תכלית חייו.

  

  

   

 אונקלוס



  עקב  רעו

 

ה לְבַבְכֶ֑ם  טז ֖ ן־יִפְתֶּ ם פֶּ מְר֣וּ לָכֶ֔ ֽ ָ הִשּׁ
ים  ים אֲחֵרִ֔ ם אֱלהִֹ֣ ם וַֽעֲבַדְתֶּ וְסַרְתֶּ֗

ם: ם לָהֶֽ חֲוִיתֶ֖ ֽ תַּ   וְהִשְׁ

לְמָא יִטְעֵי טז  מַרוּ לְכוֹן דִּ אִסְתְּ
כוֹן, וְתִסְטוֹן וְתִפְלְחוּן  לִבְּ

דוּן לְטָ  עֲוָת עַמְמַיָּא וְתִסְגְּ
   .לְהוֹן

 רש"י �  

מְרוּ לָכֶם(טז)  ָ כיון שתהיו אוכלים ושבעים, השמרו לכם שלא  .הִשּׁ
פן "תבעטו, שאין אדם מורד בהקב"ה אלא מתוך שביעה, שנאמר 

 , מה הוא אומר אחריויד)-(דברים ח, יב" תאכל ושבעת ובקרך וצאנך ירביון
  .(ספרי עקב, מג)" ורם לבבך ושכחת" –

 ביאור �  

מְרוּ לָכֶם ָ כמו במקומות  .הִשּׁ

אחרים בתורה, אחרי הבטחת הברכות 

שיחולו על ראשנו אם נקיים את מצוות 

ה' יתברך מגיעה הצלע הנגדית 

המפרטת מה יקרה אם לא נשמע בקול 

וְהָיָה אִם ה'. היינו מצפים שההקבלה ל"

מְעוּ  שְׁ מֹעַ תִּ " תהיה "והיה אם לא שָׁ

תשמעו", אך הפסוק מפתיע ופותח 

מְרוּ  ָ ה לָכֶם  באזהרה: "הִשּׁ ן יִפְתֶּ פֶּ

  ". אזהרה זו קושרת בקשר הדוק לְבַבְכֶם
  

את ברכת השפע לסכנת ההתרחקות מן 

ומלמדת שזרעי המרד טמונים  –התורה 

בגופה של הברכה, כפי שקראנו 

ן בָעְתָּ  תּאֹכַל בתחילת הפרשה: "פֶּ  וְשָׂ

ים בְנֶה םטֹבִי וּבָתִּ . וּבְקָרְךָ  תִּ בְתָּ  וְיָשָׁ

יֻן וְצאֹנְךָ  ה וְזָהָב וְכֶסֶף יִרְבְּ ךְ  יִרְבֶּ  וְכֹל לָּ

ר ה. לְךָ  אֲשֶׁ כַחְתָּ  לְבָבֶךָ  וְרָם יִרְבֶּ  ה' אֶת וְשָׁ

ית מִצְרַיִם מֵאֶרֶץ הַמּוֹצִיאֲךָ  אֱלהֶֹיךָ   מִבֵּ

  עֲבָדִים".

  עיון�  

מְרוּ לָכֶם ָ ונה בברכה הקב"ה איננו מוותר על ברכותיו, על אף הסכנה הטמ .הִשּׁ

 –ואנו נתבעים לגדול מתוך השפע ולהישאר נאמנים לה' יתברך. זהו אתגר החינוך 

לא לברוח מן החיים ולא להימנע מברכתם, אלא ללמוד להתמודד בדרך הנכונה עם 

   האתגרים הניצבים לפתחנו. 

  

   

 אונקלוס



 רעז  דברים יא
 

כוֹן  יז ייָ בְּ וְיִתְקַף רֻגְזָא דַּ
מַיָּא וְלָא יְהֵי  וְיֵיחוֹד יָת שְׁ

ין יָת  תֵּ מִטְרָא וְאַרְעָא לָא תִּ
 פְרִיע הּ, וְתֵיבְדוּן בִּ עֲלַלְתַּ
ייָ  מֵעַל אַרְעָא טָבְתָא דַּ

  .יָהֵיב לְכוֹן

ם וְעָצַר֤ אֶת־  יז כֶ֗ ה בָּ ה אַף־יְהֹוָ֜ וְחָרָ֨
א  ה לֹ֥ אֲדָמָ֔ ר וְהָ֣ יִם וְלאֹ־יִֽהְיֶה֣ מָטָ֔ מַ֨ ָ הַשּׁ

ן אֶת  ֖ ה מֵעַל תִתֵּ ם מְהֵרָ֗ ֣ הּ וַֽאֲבַדְתֶּ ־יְבוּלָ֑
ן לָכֶֽם: ר יְהוָֹ֖ה נֹתֵ֥ ֥ ה אֲשֶׁ רֶץ הַטֹּבָ֔   הָאָ֣

 רש"י �  

ם ומתוך כך ועבדתם אלהים אחרים. שכיון  ,לפרוש מן התורה .וְסַרְתֶּ
כי "שאדם פורש מן התורה הולך ומדבק בעבודה זרה. וכן דוד אמר 

, (שמואל א כו, יט) וגו' "ר לך עבודגרשוני היום מהסתפח בנחלת ה' לאמ
ומי אמר לו כן, אלא כיון שאני מגורש מלעסוק בתורה, הריני קרוב 

  .(ספרי עקב, מג) לעבוד אלהים אחרים

שהם אחרים לעובדיהם, צועק אליו ואינו עונהו, נמצא  .אֱלהִֹים אֲחֵרִים
  .(ספרי עקב, מג) עשוי לו כנכרי

זרעתם הרבה "מוביל לה, כענין שנאמר אף מה שאתה  .אֶת יְבוּלָהּ (יז) 
   .(ספרי עקב, מג) ו)(חגי א, " והבא מעט

 ביאור �  

ם ם"  .וְסַרְתֶּ לכאורה המילה "וְסַרְתֶּ

מיותרת, והיה אפשר לומר 'השמרו לכם 

פן יפתה לבבכם ועבדתם אלהים 

אחרים'. רש"י מבהיר כי עזיבת התורה 

עשויה לדרדר את האדם במדרון 

ע לעבודת אלילים. חלקלק שממנו יגי

האדם מטבעו איננו עובר במעבר חד 

מעבודת ה' לעבודת אלילים. שלב 

   הביניים הוא עזיבת לימוד התורה.

וכי יש עוד אלוהים  .אֱלהִֹים אֲחֵרִים

  ל האחד? ודאי שלא. ועל כן־חוץ מהא
  

" כביכול הם אֱלהִֹיםיש לפרש שאותם "

" וזרים אפילו למאמיניהם. אין אֲחֵרִים"

ומי  –כל יכולת להושיע ולו במעט  בהם

שמייחס להם אלוהות אינו אלא מדמיין 

   דמיונות שווא.

  

רש"י מדייק כי לא זו  .אֶת יְבוּלָהּ 

בלבד שהארץ לא תצמיח יבול רב 

והתבואה לא תניב רווחים, אלא אף 

"מה שאתה  –עלות ההשקעה בזרעים 

  תרד לטמיון. תיאור דומה –מוביל לה" 
   

   

 אונקלוס

� 



  עקב  רעח

 
 רש"י �  

ם מְהֵרָהוַ  על כל שאר היסורין אגלה אתכם מן האדמה, שגרמה  .אֲבַדְתֶּ
והיה יושב ומפקידו  ,לכם לחטוא. משל למלך ששלח בנו לבית המשתה

אכל  ,ולא השגיח הבן ההוא .אל תאכל יותר מצרכך שתבא נקי לביתך
ושתה יותר מצרכו והקיא וטנף את כל בני המסיבה. נטלוהו בידיו וברגליו 

  .(ספרי עקב, מג) אחורי פלטין וזרקוהו

איני נותן לכם ארכא. ואם תאמרו והלא נתנה ארכא לדור  .מְהֵרָה
, דור המבול (בראשית ו, ג)" והיו ימיו מאה ועשרים שנה"המבול, שנאמר 

   .(ספרי עקב, מג) לא היה להם ממי ללמוד ואתם יש לכם ממי ללמוד

 (המשך) ביאור �  

של השקעה שאינה נושאת פירות 

נשמע מפיו של חגי הנביא, המעודד את 

העם לבנות את בית המקדש השני 

  וממחיש לו כי בעת החורבן אין הברכה 
  

םשרויה: " ה זְרַעְתֶּ  אָכוֹל מְעָט וְהָבֵא הַרְבֵּ

בְעָה וְאֵין תוֹ  לְשָׂ כְרָה... וְאֵין שָׁ  לְשָׁ

ר כֵּ תַּ שְׂ ר וְהַמִּ כֵּ תַּ   נָקוּב". צְרוֹר אֶל מִשְׂ

 ביאור �  

ם מְהֵרָהוַ  היינו יכולים להבין  .אֲבַדְתֶּ

שהאובדן המתואר הוא התולדה של כל 

המתואר קודם: עצירת הגשמים תביא 

 –לרעב נורא, ותוצאותיו יהיו מוות 

ם מְהֵרָה"   ".וַאֲבַדְתֶּ

רש"י מבהיר שאין זו כוונת הפסוק. 

הגלות היא פורענות נוספת, מעבר 

לעצירת הגשמים, שכלולות בה כל 

רעב, עבדות ומוות בעולם  –יחד  הצרות

ם זר ומנוכר. הדגשת הפסוק " וַאֲבַדְתֶּ

" רומזת הַטּבָֹהמְהֵרָה מֵעַל הָאָרֶץ 

שטובתה של הארץ היא שגרמה לחטא 

  אתכם ולגלות, כפי שכתב רש"י "אגלה
  

לחטוא". כיצד  לכם שגרמה, האדמה מן

יכולה האדמה לגרום לחטא? אין זאת 

ל כך הרבה אלא שעם ישראל התברך בכ

ברכה ושפע שהצמיחה האדמה עד כי 

שכח את אלוקיו אשר בירך אותו בכל 

מַן"הטוב, בבחינת  שְׁ רוּן וַיִּ בְעָט"  יְשֻׁ וַיִּ

  .(דברים לב, טו)

רש"י דורש כי המילה  .מְהֵרָה

" אינה מתארת את הזמן מְהֵרָה"

שיעבור בין היציאה מהארץ להגעה 

לגלות אלא את המהירות שבה יתבצע 

 –ר הדין מרגע נתינתו ועד לקיומו גז

בניגוד לדור המבול שניתנה לו ארכה 
  

  עיון�  

ם מְהֵרָה המשל המובא ברש"י מבטא את החומרה הרבה שבעשיית  .וַאֲבַדְתֶּ

   הנחשבת פלטרין של מלך. –עבירות דווקא בארץ ישראל 

� 



 רעט  דברים יא
 

ין  יח תְגָמַי אִלֵּ וּוֹן יָת פִּ וּתְשַׁ
כוֹן וְעַל נַפְ  כוֹן, עַל לִבְּ שְׁ

וְתִקְטְרוּן יָתְהוֹן לְאָת עַל 
ין  ין בֵּ יַדְכוֹן וִיהוֹן לִתְפִלִּ

   .עֵינֵיכוֹן

ם  יח ה עַל־לְבַבְכֶ֖ לֶּ י אֵ֔ בָרַ֣ ם אֶת־דְּ מְתֶּ וְשַׂ
 ם לְאוֹת ם אֹתָ֤ רְתֶּ֨ כֶ֑ם וּקְשַׁ ל־נַפְשְׁ וְעַֽ

ינֵיכֶֽם: ין עֵֽ ֥ ת בֵּ ם וְהָי֥וּ לְטֽוֹטָפֹ֖   עַל־יֶדְכֶ֔

 רש"י �  

בָרַי(יח)  ם אֶת דְּ מְתֶּ אף לאחר שתגלו היו מצויינים במצות, הניחו  .וְשַׂ
תפילין, עשו מזוזות כדי שלא יהיו לכם חדשים כשתחזרו. וכן הוא אומר 

  .(ירמיה לא, כ) "הציבי לך ציונים"

 (המשך) ביאור �  

    שנה לחזרה בתשובה. 120של 

 (על עמוד קודם) עיון �  

? הלוא בראי ההיסטוריה אף שהרבו ישראל "מְהֵרָה"ישראל  האומנם גלו .מְהֵרָה

עברו מאות רבות בשנים עד שגלו. התשובה  –כמסופר בספרי הנביאים  –לחטוא 

היא שאכן ניתנו לעם ישראל הזדמנויות רבות מספור לשוב בתשובה, ועבר זמן רב 

ר לא מאוד עד שנתמלאה סאתם ונתחייבו בגלות. ואולם מרגע שנגזרה הגזירה כב

   ניתנה להם כל ארכה, והם גלו מעל אדמתם מהרה. 

ההקבלה הנגדית לדור המבול נובעת מאופי הגזירה: דור המבול נתחייב כליה, 

אולי בכל זאת ישובו האנשים  –שנה עד למימוש הגזירה  120ועל כן המתין הקב"ה 

בתשובה. לעומת זאת עונש הגלות שנגזר על ישראל בדורות הבאים לא נועד 

כלותם חלילה אלא אדרבה, לגרום להם לעזוב את חטאיהם ולחזור בתשובה. הואיל ל

שלא יידרדרו עוד ויגיעו חלילה וחס לנקודת  –וכך נדרשה מהירות בביצוע גזר הדין 

   זו הייתה אפוא חסד ה' לעם ישראל. "מְהֵרָה"חזור. -אל

 ביאור �  

בָרַי ם אֶת דְּ מְתֶּ לכאורה נראה  .וְשַׂ

בָרַי אֵ ש" הדְּ " שאנו מצווים לשים על לֶּ

לבבנו ועל נפשנו מתייחסים להתראה 

  החמורה שאם חלילה יפתה לבבנו ונסור 
  

  מעם ה' יחרה אף ה' בנו. 

רש"י אינו מסתפק במבט לאחור, 

ומביט קדימה להמשך הפסוק 

הולפסוקים הבאים אחריו: " בָרַי אֵלֶּ " דְּ
 

  

  

   

 אונקלוס

� 



  עקב  רפ

 

נֵיכֶ֖  יט ם אֶת־בְּ ם אֹתָ֛ ֥ דְתֶּ ר וְלִמַּ ֣ ם לְדַבֵּ
רֶךְ  ֔ ךָ֣ בַדֶּ ךָ וּבְלֶכְתְּ בֵיתֶ֨ ךָ֤ בְּ בְתְּ שִׁ ם בְּ ֑ בָּ

ךָ: ךָ֖ וּבְקוּמֶֽ כְבְּ בְשָׁ   וּֽ

נֵיכוֹן  יט פוּן יָתְהוֹן יָת בְּ וְתַלְּ
הוֹן לָא בְּ בָךְ  ,לְמַלָּ מִתְּ בְּ

אוֹרְחָא  בֵיתָךְ וּבִמְהָכָךְ בְּ בְּ
בָךְ וּבִמְקִימָךְ  כְּ   .וּבְמִשְׁ

 שך)(המ ביאור �  

אשר גם בגלות, באבוד  –הם מצוות ה' 

ישראל מאדמתם, יש לקיימם. 

הפסוקים מתמקדים בשלוש מצוות: 

ם אֹתָם" רְתֶּ  מצוות תפילין, –" וּקְשַׁ

נֵיכֶם" ם אֹתָם אֶת בְּ דְתֶּ מצוות  –" וְלִמַּ

ם עַל מְזוּזוֹת תלמוד תורה, " וּכְתַבְתָּ

יתֶךָ  מצוות מזוזה. פירוש זה  –" בֵּ

כי קיום המצוות בגלות, השונה מדגיש 

מהותית מקיומן בארץ התורה, נועד 

להשאירן טבועות בנפש, שתיוותרנה 

רעננות על כל פרטיהן בשוב עם ישראל 

  לארצו. 

  חשיבות זו של שמירת המצוות
  

בגלות כדי שלא יישכחו רמוזה בדברי 

הנביא ירמיהו, המנבא על היום שבו 

נים יתקבצו ישראל מן הגלויות וישובו ב

לגבולם. על מנת שבבוא עת הפקידה 

יידעו ישראל את הדרך חזרה לארץ 

מולדתם מייעץ להם ירמיהו בלשון 

מליצית להכין "סימני דרך" שיסמנו את 

מִי מסלול החזרה: " נִים שִׂ יבִי לָךְ צִיֻּ הַצִּ

רֶךְ  ה דֶּ ךְ לַמְסִלָּ תִי לִבֵּ מְרוּרִים שִׁ לָךְ תַּ

תוּלַת יִ  בִי אֶל הָלָכְתְ שׁוּבִי בְּ רָאֵל שֻׁ שְׂ

ה ". חז"ל דרשו שהפסוק אינו עָרַיִךְ אֵלֶּ

עוסק רק בציוני דרך פיזיים אלא גם 

  בדמות שמירת המצוות. –רוחניים 

 (על עמוד קודם) עיון �  

בָרַי ם אֶת דְּ מְתֶּ יבִי לָךְ כיצד זה תולה רש"י את קיום המצוות בגלות ב" .וְשַׂ הַצִּ

נִים שכל המצוות  (א, ט)ממשנה מפורשת במסכת קידושין "? הלוא מקובלנו צִיֻּ

  שאינן תלויות בארץ חייבים לקיימן מן התורה הן בארץ הן בחוצה לארץ! 

דברי רש"י מאירים ומחדדים את משמעותה העמוקה של היהדות. לו הייתה 

היהדות דת אישית ופרטית לא היה כל הבדל בין קיום המצוות של כל אדם בפני 

לק ממכלול, אולם מהותה של היהדות היא כינונו של עם ה' החי עצמו לקיומן כח

בארצו ובמולדתו על פי התורה. אי לכך היה מקום לטעות ולחשוב שבשעה שעם 

ישראל מפוזר ומפורד בין העמים אין כל משמעות לקיום המצוות. לשם כך בא 

ו פסוקנו ומבהיר כי גם בגלות, כשנפרם הקשר בין היחיד לעמו ולארצו, עלינ

להישאר נאמנים לתורה. אכן כל המצוות שאינן תלויות בארץ חייבים בהן מן התורה, 

אך אין זה אלא מצב ביניים. התכלית היא חיים יהודיים שלמים ומלאים של עם 

   ישראל בארץ ישראל.

 אונקלוס



 רפא  דברים יא
 

וְתִכְתּוֹבִנּוּן עַל מְזוֹזְיָן  כ
יתָךְ  י בֵּ סִפֵּ עִנּוּן בְּ וְתִקְבְּ

דִ  כא .וּבְתַרְעָךְ  יִסְגּוֹן בְּ יל דְּ
נֵיכוֹן עַל  יוֹמֵיכוֹן וְיוֹמֵי בְּ
קַיֵּים יְיָ לַאֲבָהָתְכוֹן  אַרְעָא דְּ

ן לְהוֹן מַיָּא עַל  ,לְמִתַּ יוֹמֵי שְׁ כְּ
   אַרְעָא.

ךָ  כ יתֶ֖ ם עַל־מְזוּז֥וֹת בֵּ ֛ וּכְתַבְתָּ
יךָ: עָרֶֽ י  כא וּבִשְׁ וּ יְמֵיכֶם וִימֵ֣ עַן יִרְבּ֤ לְמַ֨

ל  ם עַ֚ ֧ע יְהוָֹ֛ה בְנֵיכֶ֔ בַּ ר נִשְׁ ה אֲשֶׁ֨ אֲדָמָ֔ הָֽ
י ימֵ֥ ם כִּ ת לָהֶ֑ תֵיכֶ֖ם לָתֵ֣ אֲבֹֽ יִם  לַֽ מַ֖ ָ הַשּׁ

רֶץ:  ס   שביעי  מפטיר   עַל־הָאָֽ
 רש"י �  

ם(יט)  ר בָּ  "תורה צוה לנו משה"משעה שהבן יודע לדבר, למדהו  .לְדַבֵּ
תחיל לדבר , שיהא זה למוד דבורו. מכאן אמרו, כשהתינוק מד) ,לג רים(דב

אביו מסיח עמו בלשון הקדש ומלמדו תורה, ואם לא עשה כן הרי הוא 
(ספרי  וגו' "ולמדתם אותם את בניכם לדבר בם"כאלו קוברו, שנאמר 

  .עקב, מו)

אם עשיתם כן ירבו, ואם לאו לא  .לְמַעַן יִרְבּוּ יְמֵיכֶם וִימֵי בְנֵיכֶם(כא) 
   .(שם) כלל הן לאוירבו, שדברי תורה נדרשין מכלל לאו הן, ומ

 ביאור �  

ם ר בָּ לו רצתה התורה ללמדנו  .לְדַבֵּ

רק שצריך ללמד את הבנים, היה די 

נֵיכֶםלכתוב " ם אֹתָם אֶת בְּ דְתֶּ ", מה וְלִמַּ

םמוסיפות המילים " ר בָּ "? רש"י לְדַבֵּ

מבאר שיש להרגיל את הבנים לדבר 

בלשון הקודש לצד לימוד התורה, ועל 

תחיל לדבר יש כן ברגע שהפעוט מ

ה ללמדו את הפסוק " ה לָנוּ מֹשֶׁ תּוֹרָה צִוָּ

ת יַעֲקֹב ה קְהִלַּ   ". מוֹרָשָׁ

הביטוי "לשון הקודש" איננו רק 

כינוי נרדף לשפה העברית. יש בו 

  תביעה שיהיו דיבורינו קדושים 
  

וטהורים. לימוד הבנים משחר ינקותם 

לדבר בדברי תורה וקדושה מביא 

עַן יִרְבּוּ יְמֵיכֶם וִימֵי לְמַ " –לאריכות ימים 

  ". בְנֵיכֶם

רש"י מציין כי כשם שקיום מצוות 

ם דְתֶּ נֵיכֶם אֶת אֹתָם "וְלִמַּ ר בְּ ם"  לְדַבֵּ בָּ

מביא לאריכות ימים, כך אי קיומה יביא 

חלילה להיפך הדבר, על פי הכלל 

התלמודי "מכלל לאו אתה שומע הן, 

ומכלל הן אתה שומע לאו". פירוש כלל 

וא שהבטחה חיובית בתורה זה ה

מלמדת גם על היפוכה השלילי, ואמירה 

    

 אונקלוס

� 



  עקב  רפב

 
 רש"י �  

לתת לכם אין כתיב כאן, אלא לתת להם, מכאן נמצינו  .לָתֵת לָהֶם
  .(ספרי עקב, מז) למדים תחיית המתים מן התורה

 (המשך) ביאור �  

שלילית מלמדת על הפכה החיובי. 

כלומר אם מובטח שכר על מעשה 

שאי עשייתו תגרור  כלשהו משמע

  עונש (ולא רק אי קיבול שכר), 
  

וכשכתוב שהעובר עבירה מסוימת 

משמע שאם לא יעבור עבירה  –ייענש 

זו לא זו בלבד שלא ייענש אלא אף יזכה 

  לשכר טוב.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ם ר בָּ קביעת חכמי האגדה שאב שאינו מלמד את בנו תורה "הרי הוא  .לְדַבֵּ

לעורר את האב ולהמחיש לו כי אחריותו אינה מתמצית בדאגה  הרו" נועדכאילו קוב

הפיזית לבנו, לאוכל ושתייה, בגדים ופרנסה, אלא עליו לדאוג שיהיו חיי הבן מלאי 

מבחינה  –תוכן ופנימיות. אם לא עשה האב כן, אף שמבחינה ביולוגית הבן חי 

ים עם דברי חז"ל הגורסים מהותית אין חייו חיים. דברי רש"י אלו מתיישב-פנימית

שאריכות החיים המובטחת בתורה איננה מתייחסת בהכרח לחיי עולם המעשה אלא 

     .110חיים רוחניים בעולם שכולו טוב –לחיי הנצח 

 ביאור �  

בחתימת פרשיית "והיה  .לָתֵת לָהֶם

אם שמוע" אומר משה רבנו לבני 

ם "לְמַעַן יִרְבּוּ יְמֵיכֶם וִימֵי בְנֵיכֶ ישראל 

ע ה' לַאֲבֹתֵיכֶם  בַּ ר נִשְׁ עַל הָאֲדָמָה אֲשֶׁ

" לָתֵת לָהֶם. מדוע נאמר "לָתֵת לָהֶם..."

  ולא "לתת לכם"? הלוא אבותינו מקבלי 
  

ההבטחה לא נכנסו לארץ בעצמם, אלא 

רק בני בניהם דורות רבים אחריהם. 

" רומזת על לָהֶםחז"ל דרשו כי לשון "

שאכן יזכו אבות  –תחיית המתים 

ומה לקום לתחייה וליהנות גם הם הא

  מירושת הארץ.

  עיון�  

אין אנו יודעים כיצד תבוא לידי ביטוי תחיית המתים, ואף הרמב"ם  .לָתֵת לָהֶם

לא פירט כיצד היא תתקיים במציאות, אך שני רעיונות  111ב"איגרת תחיית המתים"

   בסיסיים עולים בבהירות מהלימוד הנלמד מפסוקנו: 

לתחיית המתים מעידה שהחיים האמיתיים הם החיים עלי  עצם ההבטחהא. 

    אדמות ולא רק חיי הנשמות בשמי מרום.

                                                   
  לט, ב). " (קידושיןלעולם שכולו טוב ולמען יאריכון ימיך לעולם שכולו ארוך מען ייטב לך"ל. 110
 , ובה הוא מחזק את חשיבות האמונה בתחיית המתים.1191איגרת שכתב הרמב"ם בשנת  .111

� 



 רפג  דברים יא
 

רוּן יָת  כב טְּ ר תִּ אֲרֵי אִם מִטָּ
אֲנָא  א הָדָא דַּ פְקֵידְתָּ ל תַּ כָּ
דַהּ, יד יָתְכוֹן לְמִעְבְּ  מְפַקֵּ

 אֱלָהֲכוֹן יְיָ  יָת לְמִרְחַם
כָל לִמְהָךְ  תָקְנָן אוֹרְחָן בְּ  דְּ

 וּלְאִתְקָרָבָא קֳדָמוֹהִי
  .לְדַחְלְתֵיהּ 

ל־  כב מְר֜וּן אֶת־כָּ שְׁ ר תִּ מֹ֨ י אִם־שָׁ כִּ
֥ה  י מְצַוֶּ נֹכִ֛ ר אָֽ ֧ את אֲשֶׁ צְוָ֣ה הַזֹּ֗ הַמִּ
ה אֶת־יְהוָֹה֧  הֲבָ֞ הּ לְאַֽ עֲשׂתָ֑ אֶתְכֶ֖ם לַֽ
לְדָבְקָה־  רָכָ֖יו וּֽ כָל־דְּ כֶת בְּ הֵיכֶ֛ם לָלֶ֥ אֱלֹֽ

  בֽוֹ:
 רש"י �  

מְרוּן (כב) שְׁ מרֹ תִּ זהר בתלמודו שלא יאזהרת שמירות הרבה לה .שָׁ
  .(ספרי עקב, מח) ישתכח

רָכָיו כָל דְּ הוא רחום ואתה תהא רחום, הוא גומל חסדים ואתה  .לָלֶכֶת בְּ
  .(ספרי עקב, מט) גמול חסדים

אפשר לומר כן, והלא אש אוכלה הוא, אלא הדבק  וּלְדָבְקָה בוֹ.
  .(ספרי עקב, מט) עלה אני עליך כאלו נדבקת בובתלמידים ובחכמים ומ

 המשך( עיון( �  

הקשר בין הדורות הוא קשר בל יינתק. ירושת הארץ בידי הבנים היא תחייה ב. 

   אשר זכות הישיבה בארץ ניתנה לעם ישראל מכוחם. –של האבות 

 ביאור �  

מְרוּן שְׁ מרֹ תִּ מרֹ הכפילות " .שָׁ שָׁ

מְרוּן שְׁ ירה הנדרשת " מלמדת כי השמתִּ

איננה מתמקדת רק בקיום המצוות 

אלא גם במאמץ לשמר את התורה 

בקרבנו, שלא תישכח לעולם. ההתמדה 

בלימוד התורה היא הערובה לשמירתה 

מתוך הבנתה והפנמת ערכיה  –

  ומצוותיה.

רָכָיו כָל דְּ   ההליכה בדרכי ה'  .לָלֶכֶת בְּ
  

איננה מתייחסת לקיום מצוותיו, שכן 

י " –ן כבר בתחילת הפסוק עניין זה נדו כִּ

צְוָה הַזּאֹת  ל הַמִּ מְרוּן אֶת כָּ שְׁ מֹר תִּ אִם שָׁ

ה אֶתְכֶם לַעֲשֹׂתָהּ  ר אָנֹכִי מְצַוֶּ ". אֲשֶׁ

רָכָיוהביטוי " כָל דְּ " מבטא ממד לָלֶכֶת בְּ

המתמקד בתיקון המידות  –נוסף 

ובהידמות לבורא מתוך הדבקות 

  במידותיו.

כולל כמה הפסוק  וּלְדָבְקָה בוֹ.
 

  

  

   

 אונקלוס

� 



  עקב  רפד

 

ה  כג לֶּ ל־הַגּוֹיִ֥ם הָאֵ֖ ישׁ יְהוָֹ֛ה אֶת־כָּ וְהוֹרִ֧
ים  דֹלִ֥ ם גְּ ם גּוֹיִ֔ ֣ תֶּ ירִשְׁ פְנֵיכֶ֑ם וִֽ מִלִּ

ֽם: ים מִכֶּ   וַֽעֲצֻמִ֖

ל עַמְמַיָּא  כג וִיתָרֵיךְ יְיָ יָת כָּ
ין מִן קֳדָמֵיכוֹן, וְתֵירְתוּן  הָאִלֵּ
יפִין  עַמְמִין רַבְרְבִין וְתַקִּ

   .כוֹןמִנְּ 

 רש"י �  

(ספרי עקב,  עשיתם מה שעליכם אף אני אעשה מה שעלי .וְהוֹרִישׁ ה'(כג) 

ם .נ) אתם גבורים, והם גבורים מכם, שאם לא שישראל  .וַעֲצֻמִים מִכֶּ
גבורים, מה השבח שמשבח את האמוריים לומר ועצומים מכם, אלא 

  .אתם גבורים משאר אומות והם גבורים מכם

 משך)(ה ביאור �  

ביטויים של קרבה לה': שמירת 

המצוות, אהבת ה', הליכה בדרכיו 

  ודבקות בו. 

ודאי שאי אפשר לדבוק באמת בה' 

הנורא והנשגב, שאין לו דמות הגוף 

 –ואינו גוף, אך גם במשמעות מושאלת 

  כיצד אפשר "לדבוק בה'" מעבר 
  

לשמירת המצוות, אהבתו וההליכה 

ל בדרכיו? רש"י מבאר על פי חז"

שהכוונה להידבקות בתלמידי חכמים, 

אנשים בשר ודם שחיים חיי מעלה על 

פי התורה, שאליהם אפשר להתקרב 

קרבה ממשית. הדבקות בהם ובתורתם 

  כמוה כדבקות בקב"ה.

 על עמוד קודם( עיון( �  

המדרש מבטא הבנה עמוקה שבני אדם אינם יכולים להידבק  וּלְדָבְקָה בוֹ.

ושי זה הביא את העם לחטוא בחטא העגל. התיקון לניסיון ואכן ק –בבלתי נראה 

ההתקרבות שנותב לנתיבות עקלקלות הוא הידבקות בתלמידי חכמים. איזו אחריות 

   ניתנה כאן לתלמיד חכם!

 ביאור �  

פירושיו של רש"י על  .וְהוֹרִישׁ ה'

שני חלקי הפסוק משלימים זה את זה. 

דֹלִ ההכרה שעמי הארץ הם " ים גּוֹיִם גְּ

", ושעוצמתם אף עולה על זאת וַעֲצֻמִים

   כפי שמלמדת המילה –של ישראל 
  

ם" עלולה להטיל מורך בליבם של  –" מִכֶּ

ישראל ופקפוק ביכולתם לנצח 

במלחמתם על ירושת הארץ. בא הכתוב 

ל ומרגיע: "וְהוֹרִישׁ ה' אֶת ה הַגּוֹיִם כָּ  הָאֵלֶּ

פְנֵיכֶם". אם קיימתם את המוטל  מִלִּ
  

   

 אונקלוס

� 



 רפה  דברים יא
 

תִדְרוֹךְ  כד ל אַתְרָא דְּ כָּ
ילְכוֹן  יהּ דִּ רְסַת רַגְלְכוֹן בֵּ פַּ

רָא מִן יְהֵי,  מִן וְלִבְנָן מַדְבְּ
רָת נַהְרָא נַהְרָא א וְעַד פְּ  יַמָּ

חוּמְכוֹן יְהֵי מַעְרְבָאָה  כה .תְּ
ד אֲנָשׁ קֳדָמֵיכוֹן,  לָא יִתְעַתַּ

חְלַתְכוֹן ין וְאֵימַתְכוֹן דַּ  יְיָ  יִתֵּ
י עַל כוֹןאֱלָהֲ  ל אַפֵּ  אַרְעָא כָּ

תִדְרְכוּן הּ  דְּ מָא בַּ יל כְּ מַלֵּ  דְּ
  .לְכוֹן

ם  כד ף־רַגְלְכֶ֛ ֽ ךְ כַּ דְרֹ֧ ר תִּ ק֗וֹם אֲשֶׁ֨ ל־הַמָּ כָּ
בָנ֜וֹן מִן־  ר וְהַלְּ דְבָּ֨ ם יִֽהְיֶה֑ מִן־הַמִּ וֹ לָכֶ֣ בּ֖

חֲר֔וֹן  ת וְעַד הַיָּם֣ הָאַֽ רָ֗ ר נְהַר־פְּ הָ֣ הַנָּ
בֻֽ  ם: יִֽהְיֶה֖ גְּ ישׁ  כהלְכֶֽ ֥ב אִ֖ א־יִתְיַצֵּ לֹֽ

ן ׀ יְהֹוָ֣ה  ֣ ם יִתֵּ אֲכֶ֜ ם וּמוֹרַֽ כֶ֨ חְדְּ פְנֵיכֶ֑ם פַּ בִּ
ר  ֣ רֶץ אֲשֶׁ נֵי֤ כָל־הָאָ֨ ם עַל־פְּ הֵיכֶ֗ אֱלֹֽ

ר לָכֶֽם: ֥ בֶּ ר דִּ ֖ אֲשֶׁ ֽ הּ כַּ דְרְכוּ־בָ֔   ס ס ס  תִּ
 רש"י �  

ב אִישׁ וגו'(כה)  ומה ומשפחה ואשה בכשפיה אין לי אלא איש, א .לאֹ יִתְיַצֵּ
מנין, תלמוד לומר לא יתיצב מכל מקום. אם כן מה תלמוד לומר איש, 

   .(ספרי עקב, נב) אפילו כעוג מלך הבשן

 (המשך) ביאור �  

י מֹר אִם עליכם ("כִּ מְרוּן שָׁ שְׁ ל אֶת תִּ  כָּ

צְוָה מובטחים אתם כי  –הַזּאֹת...")  הַמִּ

  הקב"ה יקיים את חלקו, ואף שעמי 
  

הארץ גיבורים מכם הקב"ה יוריש אותם 

  מפניכם.

 (על עמוד קודם) עיון �  

היא הדגשה חשובה  –"אתם גיבורים"  –הדגשת גבורתם של ישראל  .וְהוֹרִישׁ ה'

מאוד. כביכול אומר משה לישראל: אל תחשבו לרגע שהקב"ה יפעל במקומכם כי 

ם, ובגבורתכם תילחמו אתם חלשים וכי אין בכוחכם להילחם. לא ולא! אתם גיבורי

בכל עוז, ואף על פי כן נדרשת התערבותו של הקב"ה משום שהם גיבורים מכם, 

  וכדי לגבור עליהם תידרשו לסייעתא דשמיא. 

 ביאור �  

ב אִישׁ וגו' פשט הכתוב  .לאֹ יִתְיַצֵּ

  מלמד לכאורה כי שום אדם ושום עם 
  

לא יוכלו לגבור על עם ישראל. ואולם 

  ינינו כי להעברת מסררש"י מאיר את ע
   

   

 אונקלוס

� 



  עקב  רפו

 
 רש"י �  

כֶם וּמוֹרַאֲכֶם חְדְּ והלא פחד הוא מורא, אלא פחדכם על הקרובים  .פַּ
ומוראכם על הרחוקים. פחד לשון בעיתת פתאום. מורא לשון דאגה 

  .מימים רבים

ר לָכֶם.  בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ   .שמות כג, כז)(וגו'  "את אימתי אשלח לפניך"והיכן דבר כַּ

 משך)(ה ביאור �  

זה היה אפשר לוותר על המילה "אִישׁ" 

המופיעה בפסוק, ועל כן יש לדורשה. 

  על פי המדרש התורה מרמזת על עוג 
  

ה  עַרְשׂוֹ  מלך הבשן, שעליו נאמר "הִנֵּ

רְזֶל... עֶרֶשׂ  ע בַּ הּ  אַמּוֹת וְאַרְבַּ ת רָחְבָּ אַמַּ  בְּ

  .(דברים ג, יא)" אִישׁ 

 (על עמוד קודם) עיון �  

ב אִישׁ וגו'לאֹ יִ  מה ראה המדרש להתייחס דווקא לעוג מלך הבשן? הלוא  .תְיַצֵּ

ב גם לפי הפירוש הפשוט הוא נכלל בהגדרת "לאֹ פְנֵיכֶם", כשאר כל בני  אִישׁ  יִתְיַצֵּ בִּ

   האדם שלא יוכלו להתייצב בפני ישראל.

אלא שגבורתו של עוג מלך הבשן לא הייתה רק גבורה פיזית, לעוג מלך הבשן 

זכורה זכות מיוחדת על החסד שגמל עם אברהם אבינו בספרו לו כי לוט נשבה 

המדרש מלמדנו שגם אם יהיו בין אויבינו אנשים בעלי זכויות לא יוכלו  .112במלחמה

   זכויותיהם לפגוע כהוא זה בזכותנו על ארצנו, כל זמן שאנו דבקים בה' אלוקינו.

 ביאור �  

כֶם וּמוֹרַאֲכֶם חְדְּ ין בתורה א .פַּ

מילים מיותרות הנכתבות רק ליופי 

המליצה, ועל כן אין לומר שהמילים 

כֶם" חְדְּ הך -ו"מוֹרַאֲכֶם" הן היינו "פַּ

ונועדו רק לחזק זו את זו. רש"י מבאר 

 –כי הפחד מבטא אימה מסכנה מיידית 

ועל כן הוא מיוחס לעמי כנען השוכנים 

בארץ, ואילו המורא משקף חרדה 

ועל כן  –נפשו ממושכת, כאדם הירא ל

  הוא מתייחס לעמים הרחוקים יותר, בני 
  

הארצות השכנות. בזכות פחדם ומוראם 

של הקרובים ושל הרחוקים יוכל עם 

  ישראל לשכון לבטח.

ר לָכֶם. בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ רש"י מפנה אותנו  כַּ

לפסוקי ההבטחה בפרשת משפטים 

 : "אֶת113כאןגם שעליהם רומזת התורה 

ח אֵימָתִי לַּ ל אֶת וְהַמֹּתִי נֶיךָ לְפָ  אֲשַׁ  הָעָם כָּ

ר באֹ אֲשֶׁ הֶם תָּ י בָּ ל אֶת וְנָתַתִּ  איְֹבֶיךָ  כָּ

י עֹרֶף. אֵלֶיךָ  לַחְתִּ רְעָה אֶת וְשָׁ  לְפָנֶיךָ  הַצִּ

ה י אֶת וְגֵרְשָׁ נַעֲנִי אֶת הַחִוִּ י וְאֶת הַכְּ  הַחִתִּ
  

  

   

                                                   
 בראשית יד, יג. .112
 רש"י הביא פסוקים אלו גם בפירושו לעיל ו, יט. .113

� 



 רפז  דברים יא
 

 (המשך) ביאור �  

פָנֶיךָ". פסוקים אלו ממחישים כיצד   מִלְּ

יעזור הקב"ה לעם ישראל להתגבר על 

האויבים החזקים ממנו. הקב"ה יכול 

לעזור בדרכים שונות ומגוונות, אך 

לעיתים די בשילוחה של צרעה קטנה 

  שתגרום למחלות במחנה האויב ותביא 
  

לשיתוק מוחלט של יכולת פגיעתם 

בישראל. גם בדורנו אנו עדים לא אחת 

ות לנפילת אויבינו מסיבות שאינן תלוי

כמאבקים פנימיים בינם לבין  –בנו 

עצמם, מלחמות עם אומות אחרות, ואף 

  פגעי טבע ומגפות.

  

 




