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 בראשית  ב

י  א לז רֶץ מְגוּרֵ֣ אֶ֖ ב בְּ ב יַעֲֽקֹ֔ וַיֵּשֶׁ֣
נָעַֽן׃ רֶץ כְּ אֶ֖ יו בְּ   אָבִ֑

אֲרַע  וִיתֵיב א יַעֲקוֹב בַּ
אַרְעָא , אֲבוּהִי תּוֹתָבוּת בְּ

כְנָעַן:   דִּ
  �רש"י   �

ו ותולדותיו בדרך קצרה,  בקֹעֲ ב יַ שֶׁ יֵּ וַ  (א) וגו'. אחר שכתב לך ישובי עֵשָׂ
וחשובים לפרש היאך נתיישבו וסדר  שלא היו ספונים [הגונים]

מלחמותיהם איך הורישו את החורי, פירש לך ישובי יעקב ותולדותיו 
בדרך ארוכה כל גלגולי סבתם, לפי שהם חשובים לפני המקום להאריך 
בהם. וכן אתה מוצא בעשרה דורות שמאדם ועד נח, פלוני הוליד פלוני, 

ועד אברהם קצר בהם, וכשבא לנח האריך בו. וכן בעשרה דורות שמנח 
ומשהגיע אצל אברהם האריך בו. משל למרגלית שנפלה בין החול, אדם 
ממשמש בחול וכוברו בכברה עד שמוצא את המרגלית, ומשמצאה הוא 

[דבר אחר,  .(תנחומא וישב א)משליך את הצרורות מידו ונוטל המרגלית 
חמי תמה: אנה הפשתני הזה נכנסו גמליו טעונים פשתן, הפ .בקֹעֲ ב יַ שֶׁ יֵּ וַ 

יכנס כל הפשתן הזה. היה פיקח אחד משיב לו: ניצוץ אחד יוצא ממפוח 
שלך ששורף את כולו. כך יעקב ראה כל האלופים הכתובים למעלה, תמה 

: "אלה ב) פסוק (להלןואמר: מי יכול לכבוש את כולן. מה כתיב למטה 
ובית יוסף  "והיה בית יעקב אש :(עובדיה א, יח)תולדות יעקב יוסף", דכתיב 

ו לקש", ניצוץ יוצא מיוסף שמכלה ושורף את כולם  להבה, ובית עֵשָׂ
  ]:(בראשית רבה פפ"ד, ה)

 �ביאור  �

ב יַעֲקבֹ. שֶׁ בסוף הפרשה  וַיֵּ

הקודמת רשמה התורה את תולדותיו 

ושל  ואת רשימת אלופיו  יד)-(לו, א עֵשָׂ

, את תולדות שעיר החורי יט)- (טו

וי ואלופיו, אותם הורישו בנ , ל)-(כ עֵשָׂ

את רשימת המלכים אשר מלכו באדום 

, לט)-(לאעד שמלך שאול מלך ישראל 

וולבסוף את אלופי    אשר  עֵשָׂ

-(מבאדום אחר אותם המלכים  שלטו

אמנם זוהי רשימה ארוכה  .מג)

רשימת שמות בלבד. ומפורטת, אך זוהי 

מעשיהם וקורות חייהם,  אין כאן תיאור

לבד. לעומת שמותיהם באלא כמעט רק 

זאת את תולדות יעקב וקורותיהם 

התורה באריכות ובפרוטרוט, מספרת 

לאורך פרשיות רבות. על תמיהה זו 
  

 אונקלוס

� 



 ג  וישב לז

  

  � )המשך( ביאור �

עונה רש"י כך: עם ישראל הוא העם 

החשוב בעיני הקב"ה ומתוך חיבתן הוא 

ומאריך לספר עליהם.  , עם כל עֵשָׂ

עוצמתו וגבורתו, אינו חשוב בעיני 

ועל כן הוא מקצר ואינו כותב  הקב"ה

אלא את רשימת תולדותיו בלבד. וראה 

להסביר  האריך רש"י בעיון ביאור מדוע

ה'דבר  רעיון זה על ידי דוגמאות ומשל.

עוסק אף הוא בסמיכות תולדות  1אחר'

ו לתולדותיו של יעקב  מזוויתאך , עֵשָׂ

והרואה את רשימת תולדות  .אחרת   עֵשָׂ
  

ודלם ועוצמתם, משתאה לנוכח ג ואדום

ולעומתם בני יעקב נראים מעטים 

התמיהה כיצד  עולה. וחלשים מהם

יוכלו בני יעקב לגבור בעתיד על בניו 

ושל  , וכדברי הנביא עובדיה שם עֵשָׂ

"ועלו מושיעים בהר ציון (פסוק כא): 

ולשפוט את הר  על כך עונה  2"?עֵשָׂ

רש"י שזכותו של יוסף תעמוד להם 

חם ולהתגבר על לישראל ויוכלו להיל

ו  3 .עֵשָׂ

  � (על עמוד קודם) עיון �

לכאורה הרעיון המובא ברש"י הוא פשוט: הקב"ה מחשיב את   .בקֹעֲ ב יַ שֶׁ יֵּ וַ 

וישראל ולא את  , ולכן הוא מאריך לספר על תולדותיהם וקורותיהם. מדוע צריך עֵשָׂ

יון זה? איזו רש"י להאריך בהבאת דוגמאות לכך ולספר לנו משל מיוחד כדי לחזק רע

  הבנה נוספה לנו באמצעותם?

  נדון תחילה בדוגמאות ולאחר מכן נעסוק במשל.

הנה יש לשאול: הדוגמאות שמביא רש"י לעיקרון זה הן מעשרה דורות מאדם 

עד נח, שהוזכרו בדרך קצרה בלבד, ואילו על נח סיפרה התורה באריכות, ומעשרה 

ואילו על אברהם מסופר באריכות.  דורות מנח ועד אברהם, שהוזכרו בקצרה בלבד,

אך לכאורה אין הנידון דומה לראיה! ההשוואה בין תולדותיו של יעקב לתולדותיו 

בין יעקב  –של עשיו אינה דומה ליחס שבין נח ואברהם לעשרה דורות שקדמו להם 

ול יש הקבלה לכל אורך ההיסטוריה, בה חיו צאצאיהם זה לצד זה במקביל, ואילו  עֵשָׂ

רהם באו לעולם אחרי הדורות שקדמו להם. הבדל נוסף הוא בכך שנח נח ואב

ואברהם הם צאצאים ישירים של הדורות שלפניהם, מה שאין כן ביחס בין יעקב 

וובניו ל   ובניו. עֵשָׂ

פנימי  מהלךנראה לומר שבאמת אין דברי רש"י כפשוטן, אלא יש בעומק דבריו 

  יו לעניין דמותו של דוד המלך. דוד המלך ורמז גדול, ולענ"ד רש"י מכוון כאן את דבר

                                                   
1

  אינו מופיע בדפוס ראשון ועל כן הוא נכתב בסוגריים 

2
  וכפי שלימד אותנו רש"י לעיל לג, יד. 
3

  וראה רש"י לעיל ל, כה. 

� 



 בראשית  ד

 � (המשך)עיון  �

ד לאחר המלכים אשר מלכו באדום, ומלכותם פסקה בימי שאול המלך. מי הופיע

אמנם מוצאו של דוד אינו מאדום אלא ממואב (דרך רות המואביה), אך נראה שיש 

, כינוי שניתן (שמו"א טז, יב)בו עניין מסוים של אדום, ורומזת לכך היותו "אדמוני" 

ובמקרא רק ל ולדוד. כלומר, הופעתו של דוד דווקא בעיתוי הזה, לאחר מלכות  עֵשָׂ

אדום, באה לתת משמעות מסוימת לדרכו של אדום, ולהכשיר אחד מן הערכים 

המופיעים באדום. לעניין זה ניתן להשוות את הופעתם של נח ושל אברהם, שהיו 

הם. נח הוא איש צדיק, מצאצאי שת, הדורות שקדמו להמשמעות והתוצאה של 

חנוך ומתושלח, שהיו אנשים טובים, והוא יגיע לשיאו בכך שנשאר צדיק כאשר כל 

  העולם סביבו הפך להיות רשע. אברהם הוא מבני בניהם של שם ועבר, ואפילו תרח

אביו, שהיה רשע, יצא לכיוון ארץ כנען, ומשמע שגם לתרח היה קשר עם הקדושה. 

הוא ממשיך דרכם של אלה, ומשלים את מעלתם בכך שהיה האדם  אברהם אבינו

הראשון אשר החל להשפיע על העולם. גם דוד המלך הופיע לאחר שְמוֹנָה מלכים 

אשר מלכו באדום. מלכים אלה שיכללו וקידמו את העולם, וגם לא הציקו לישראל, 

וכפי שראינו לעיל בפרשת וישלח ש אחיו ועבר  עזב את ארץ כנען מפני יעקב עֵשָׂ

לאדום. אמנם, מלכי אדום היו ארציים לחלוטין ונטו מאוד אחר החומר. דוד המלך 

הופיע ולקח מאדום את מידת הארציות וקידש אותה. הוא היה גיבור חיל והשקיע 

את כל כוחותיו להכנה של בניית בית המקדש. דוד קידש את כוחות היצר והגבורה 

וא לקח את מידותיו של הפיזית והכפיף אותם לעבודת ה'. הו וחיבר אותן עם  עֵשָׂ

  קדושתו של יעקב.

המשל שמביא רש"י מספר על אבן טובה הטמונה בחול, ולוקח לאדם זמן רב עד 

שמוצא אותה, אך כאשר הוא מוצא אותה הוא מבין איזו אבן טובה היא. יתכן ויש 

"ה נתן לנו ישראל לאורך ההיסטוריה. הקבעִם עַם דימוי לטרגדיה שמתרחשת בזה 

את התורה, שהיא כלי חמדה והיהלום היפה מכל, אך עם ישראל מתפתה לתרבויות 

אחרות וזונח את התורה, עד אשר הוא מתאכזב וחוזר ומתעשת. כאשר היו במצרים 

התפתו והתחברו למצרים, לאחר שיצאו ממצרים ונכנסו לארץ ישראל נהו אחר 

ם בגלות היו רבים שניסו להתערב אלילי הכנענים תושבי הארץ עד שגלו ממנה. ג

בגויים, והחלו להאמין בכל מיני תנועות אידיאולוגיות, ולבסוף מכולן נחלו אכזבה 

גדולה ומפח נפש. סופו של עם ישראל לחזור לשורשו, לשוב אל חיי תורה ומצוות, 

או אז ייווכח עד כמה המורשת שלו היא היהלום אמיתי, וכל מה שהתפתה אליו 

 �   לא חול שאין בו ערך כלל.בעבר אינו א



 ה  וישב לז

ין תּוֹלְדָת יַעֲקוֹב  ב אִלֵּ
בַע עַסְרֵי  ר שְׁ יוֹסֵף בַּ
נִין הֲוָה רָעֵי עִם  שְׁ
עָנָא וְהוּא רָבֵי  אֲחוֹהִי בְּ
נֵי  לְהָה וְעִם בְּ נֵי בִּ עִם בְּ

י אֲבוּהִי ה נְשֵׁ וְאַיְתִי  ,זִלְפָּ
א  ישָׁ הוֹן בִּ יוֹסֵף יָת טִבְּ

  לַאֲבוּהוֹן:

לֶּ  ב ף האֵ֣ ב יוֹסֵ֞ לְד֣וֹת יַעֲֽקֹ֗ ן־ ׀ תֹּֽ בֶּ
ה רֹעֶה֤  נָה הָיָ֨ ה שָׁ רֵ֤ ע־עֶשְׂ בַֽ שְׁ

אן וְה֣וּא צֹּ֔ עַר  אֶת־אֶחָיו בַּ נַ֗
֖ה  נֵי֥ זִלְפָּ ה וְאֶת־בְּ נֵי֥ בִלְהָ֛ אֶת־בְּ

יו וַיָּבֵ֥א י אָבִ֑ ֣ ף אֶת־  נְשֵׁ יוֹסֵ֛
ם׃ ם רָעָ֖ה אֶל־אֲבִיהֶֽ תָ֥ בָּ   דִּ

  �רש"י   �

ה (ב)   אלה של תולדות יעקב, אלה ישוביהם ו תוֹלְדוֹת יַעֲקבֹ.אֵלֶּ
 יוסף בן שבע עשרה :וגלגוליהם עד שבאו לכלל יישוב. סבה ראשונה

זהו אחר פשוטו של מקרא להיות  על ידי זה נתגלגלו וירדו למצרים. .וגו'
ומדרש אגדה דורש, תלה הכתוב תולדות יעקב  דבר דבור על אופניו.

שכל עצמו של יעקב לא עבד אצל לבן  ,אחת .ביוסף מפני כמה דברים
אלא ברחל, ושהיה זיו איקונין של יוסף דומה לו, וכל מה שאירע ליעקב 

זה נשטם וזה נשטם, זה אחיו מבקש להרגו וזה אחיו מבקשים  :אירע ליוסף
ביקש  .בשֶׁ יֵּ וַ  ,ועוד נדרש בו[. ו) ,ד"פפ(להרגו, וכן הרבה בבראשית רבה 

פץ עליו רוגזו של יוסף. צדיקים מבקשים לישב יעקב לישב בשלוה, ק
לא דיין לצדיקים מה שמתוקן להם לעולם הבא,  ב"ה:אומר הק ,בשלוה

 :](בראשית רבה פפ"ג, ג) אלא שמבקשים לישב בשלוה בעולם הזה

   �(המשך) עיון �

בפרשה זו נלמד על דמותו המורכבת של יוסף, ובמה הוא מוסיף על תכונותיו של 

  מהותו הוא איש תם, יושב אוהלים, איש של תורה ושל בית המדרש. יעקב. יעקב ב

שיעקב לימד את  (פסוק ג)גם יוסף בנו הוא כזה, וכפי שנראה להלן בדברי רש"י 

כלכלן  הוא   יוסף את התורה אשר קיבל בבית מדרשם של שם ועבר. מצד שני, יוסף

א יחטא בשעת צדיק אשר ל ובקי בחכמת השלטון ובהנהגה. מצד אחד יוסף הוא

אך מאידך הוא אינו פרוש מן העולם אלא מעורב עם הוויות העולם. חיבור הניסיון, 

וזה של שתי כוחות אלה הוא שיאפשר ליוסף להתגבר על    .עֵשָׂ

 אונקלוס



 בראשית  ו

  �(על עמוד קודם)  ביאור �

ה תוֹלְדוֹת יַעֲקבֹ. הביטוי "אלה  אֵלֶּ

תולדות יעקב" תמוה, שהרי כל בניו של 

וכבר נכתבה רשימת יעקב כבר נולדו, 

ובפרשה זו לא  כו),-(לה, כגבניו לעיל 

מדובר כלל על לידת ילדיו או נכדיו. גם 

קשה לומר ש"אלה תולדות יעקב" 

פירושו אלה קורות חייו של יעקב, 

שהרי רוב שנותיו של יעקב כבר 

!). 108מאחוריו (בנקודה זו יעקב כבר בן 

משום כך מפרש רש"י "אלה תולדות 

מִקורות יעקב.  (=של)לק יעקב" אלה ח

כאן יסופר על החלק השני מן 

של יעקב ובניו, עד שיגיעו  ההיסטוריה

להתיישב בארץ כאדוני הארץ וכאומה. 

התהליך החל בשנאה בין יוסף ואחיו, 

מה שיביא לכך שיירדו למצרים, ומשם 

רש"י   ייהפכו לעם וישובו אל הארץ.

לפירוש זה כפשט הפסוק משום  נוטה 

לב עם ההקשר (=דבר דבור שהוא משת

על אופניו), ומבאר את הביטוי "תולדות 

  יעקב" כהיסטוריה של יעקב.

מסביר את משמעות  מדרש האגדה

המילה "תולדות" כצאצאים, וכאילו 

נאמר מי הם ילדיו של יעקב? יוסף! 

לבדו בנו של יעקב! כלומר, דע לך   הוא

 שהתולדות של יעקב הם בעיקר יוסף,

 מדוע יוסף יעקב.הוא ממשיכו של 

המדרש  נחשב כעיקר זרעו של יעקב?

מונה כמה סיבות לכך: יוסף הוא הבן 

הבכור שנולד ליעקב מן האשה שהוא 

בחר ואהב, ולכן הוא חשוב מכולם. כמו 

     כן יוסף היה דומה חיצונית ליעקב,

והיתה בו איזו קדושה שקרנה ממנו. 

ולבסוף, היחסים בין יוסף לאחיו 

סים שהיו בין יעקב מזכירים את היח

ול   .עֵשָׂ

(מופיע  פירוש נוסף ברש"י

  בסוגריים כי אינו נמצא בדפוס ראשון):

לכאורה צריכה היתה הפרשה 

להתחיל במילים "אלה תולדות יעקב", 

, (לעיל ו, ט)כמו שפתחה פרשת נח 

, ופרשיות (שם כה, יט)פרשת תולדות 

נוספות בספר בראשית. מדוע, איפוא, 

ך את הפסוק "וישב הקדימה התורה לכ

יעקב בארץ מגורי אביו בארץ כנען"? 

מסביר רש"י: "תולדות יעקב" היינו 

קורות חייו ומאורעותיהם (כמו הפירוש 

לעיל). ואל תתמה על פתיחה     הראשון

זו, שהרי יעקב כבר זקן וכבר סיפרה לנו 

התורה על מאורעות רבים שעבר, אלא 

דע לך שעתה יעקב מתחיל תקופה 

ייו. בחלק הראשון של חייו חדשה בח

את הברכות מאביו, ברח   הוא קיבל

חזר  מאחיו לחו"ל, הקים משפחה,

ולארץ והתמודד עם  . חשב יעקב עֵשָׂ

  שבכך תמו הרפתקאותיו ומסעיו, וכבר

את ייעודו, והרי כבר זכה להקים סיים 

את משפחתו הגדולה אשר תמשיך את 

"וישב יעקב  –דרכו בארץ מגורי אביו 

מגורי אביו". אין הדבר כן, אומר בארץ 

 לו הקב"ה. עד עכשיו חיית רק את

החלק הראשון של חייך. מכאן ואילך 

 מהלכיםיקרו  החלק השני, ובו מתחיל

  היסטוריים מהותיים. עכשיו מתחילה
  

� 



 ז  וישב לז

  � המשך)( ביאור �

המשימה האמיתית שלך והיא להפוך 

את משפחתך לאומה. המהלכים שיקרו 

     ,ביוזמתו של יעקב מכאן ואילך לא באו

שחשב שתפקידו הסתיים, אך התורה 

מודיעה לנו שמכאן למעשה מתחיל 

  "אלה תולדות יעקב"! –החלק העיקרי 

  �עיון  �

ה תוֹלְדוֹת יַעֲקבֹ. נעיין מעט במדרש האגדה הרואה ביוסף את הממשיך  אֵלֶּ

במהות  העיקרי של יעקב. לכאורה הדמיון בין יעקב ויוסף הוא חיצוני בלבד, אך

יעקב הוא איש תם יושב אוהלים, ויוסף  –אישיותם היו יעקב ויוסף שונים לחלוטין 

הוא המנהיג והשליט, מומחה לכלכלה והנהגה, והוא עתיד לפרנס את כל משפחת 

  אביו בשנות הרעב. כיצד ניתן, איפוא, לומר שיוסף הוא ממשיכו של יעקב? 

דרת מידה חדשה, וכמו שכל נראה לומר שיוסף נחשב כממשיכו של יעקב בהג

אברהם הצטיין במידת החסד,  –אחד מן האבות ייצג ערך שהיה מיוחד לו ביותר 

כך גם יוסף התייחד במידה משלו, והיא  –יצחק במידת הדין, יעקב איש האמת 

התגברות על היצר, והיה בבחינת 'צדיק יסוד עולם'. יוסף עתיד לעמוד בניסיון הגדול 

אותו, בזמן שהיה צעיר רווק בודד בארץ זרה. בכך הצטרף לפתות בו אשה מנסה 

אברהם, יצחק, יעקב, יוסף, משה, אהרן, דוד,  –יוסף לשלשלת של גדולי האומה 

שכל אחד מהם הצטיין במידה מסוימת,  ועל כן הוא נחשב מכל האחים כממשיכו 

ד"ה (להלן מט, ג היה קדוש ופרוש, ורש"י לימד אותנו  של יעקב. אמנם גם יעקב

מימיו עד שנשא אשה, ובכך אכן יוסף ממשיך את  שיעקב לא ראה קריוראשית אוני) 

מעלתו של יוסף גבוהה יותר. יעקב היה קדוש  מידתו זו של יעקב, אך בעניין זה

על טהרתו בחיי המעשה, בניסיון הגדול  בבית המדרש, ואילו יוסף הצליח לשמור

  בביתו של פוטיפר.

נה של יוסף המהווה המשך לדרכו של יעקב. יעקב לקח בעניין נוסף מצאנו תכו

על עצמו את התפקיד להפוך שנאה לאהבה, ולהפוך את שונאיו להיות אוהביו. 

 [דוגמא אחת לכך מצאנו בקשר של יעקב עם לאה: בתחילה היתה לאה אשה

 במערת  אך לבסוף הפכה להיות האישה העיקרית אשר נבחרה להיקבר עמושנואה, 

ם יוסף נטל על עצמו את התפקיד לדאוג לשמירת אחדות המשפחה. .] ג4המכפלה

כוחו של יוסף הוא הכוח אשר בכל הדורות, עד דורנו זה ממש, עושה הכל על מנת 

   למנוע פירוד ושנאה בעם.

  

                                                   
4

  .64עיין בעניין זה בהרחבה בספרנו "על שולחן שבת", עמ'  

� 



 בראשית  ח

  � (המשך) עיון �

אמנם, על אף שביארנו את עומק האגדה מדוע יוסף נחשב מבחינה מהותית 

הקריאה הפשוטה של האגדה מרמזת על זרע  כממשיכו של יעקב, מכל מקום

הפורענות שעתידה להתרגש על יעקב ובני ביתו. התפיסה הפשוטה העולה ממנה 

היא שיוסף הוא הנבחר להמשיך את יעקב, הוא הבכור לאשה האהובה, הוא החשוב 

מכולם, הוא סגולת האחים, וכל אחיו אינם אלא טפלים לו. אם אכן כך הוא, יעקב 

מנהג ההיפרדות: כשם שאברהם נפרד והתרחק מלוט,  –הג אבותיו ממשיך את מנ

וגירש את הגר וישמעאל, וכן יצחק בחר לברך בן אחד ולדחות את השני, כך נוהג גם 

יעקב ובוחר ביוסף על פני כל אחיו. אכן, גם יעקב יודע שעם ישראל מורכב מי"ב 

וונתו של יעקב להיפרד שבטים, וכי הוא אבי אומה גדולה ולא רק של בן אחד. אין בכ

שהוא  –ולהישאר רק עם יוסף, אלא כוונתו היא להפוך את יוסף  בניםהמשאר 

להיות המנהיג הרוחני של המשפחה. יעקב דבק בגישה זו עד  –הלומד את תורתו 

סוף ימיו, והוא מתייחס אל יוסף כראש המשפחה ומצווה אותו באופן אישי על 

ים קב יוסף הוא הבן העיקרי ושאר האחים טפלענייני המשפחה הכלליים. בעיני יע

עם מות יעקב פונים אל יוסף ומציעים עצמם  ידמילו. גם האחים מרגישים זאת, ו

להיות לו לעבדים. גדלותו של יוסף היא בשינוי האישי שעבר בעניין הזה. בתחילת 

דרכו נקט יוסף אף הוא בגישה זו של יעקב, וחש עצמו כבן הנבחר ואף התנבא שכל 

אחיו ישתחוו לו, אך בסוף ימיו הוא מתגבר על עניין זה, ובצניעות אינו נוטל את 

  ההנהגה אלא עושה הכל על מנת לשמור על אחדות המשפחה.

 

 

   



 ט  וישב לז

  � רש"י �

ממשמש בעיניו, כדי  ,מתקן בשערו :שהיה עושה מעשה נערות .רעַ א נַ הוּ וְ 
ורגיל אצל  ,כלומר .ההָ לְ י בִ נֵ ת בְּ אֶ  :(בראשית רבה פפ"ד, ז) שיהיה נראה יפה

  :(ראה תנחומא וישב ז) בני בלהה, לפי שהיו אחיו מבזין אותן והוא מקרבן

  �ביאור  �

ניתן היה  .ההָ לְ י בִ נֵ ת בְּ אֶ  רעַ א נַ הוּ וְ 

להבין את הביטוי "והוא נער את בני 

בלהה" כעניין אחד, ומשמעותו שהיה 

יוסף נלווה לבני בלהה ולבני זלפה. רש"י 

לשני חלקים, ומבין  מחלק ביטוי זה

  שיש כאן שני עניינים:

  'עושה מעשה נערות',  –"והוא נער" 
  

תכלית  היינו נוהג לעשות מעשים חסרי

  אמיתית, כדרכם של נערים. 

היה  –"את בני בלהה ואת בני זלפה" 

מקורב אל בני השפחות, על אף ששאר 

  אחיו ביזו אותם והתרחקו מהם.

  "את" במשמעות עִם.

  

 �עיון  �

אנו רואים כאן שני פנים באישיותו של יוסף, אחד  .ההָ לְ י בִ נֵ ת בְּ אֶ  רעַ א נַ הוּ וְ 

שלילי ואחד חיובי. מצד אחד עשה מעשי נערות, ולכאורה זהו צד שלילי ולא רציני. 

מאידך, ראה את מצוקתם של אחיו בני השפחות, שהיו מבוזים על ידי אחיהם בני 

  לאה, וקירב אותם.

ל לומר שיתכן ויש קשר בין שתי מדות אלה. דווקא יצר אמנם אם נתבונן נוכ

הנערות של יוסף, שהחזיק עצמו כנער ולא נהג בעצמו טכסיסי כבוד, הרחיק אותו 

מן הגאווה וההתנשאות על אחרים. אנשים צדיקים ובעלי מעלה, המכירים את ערך 

 עצמם ורום מעלתם, נוטים להרגיש עצמם מעל אחרים, ונכשלים בביזוי אנשים

פשוטים. בזכות העובדה שיוסף החזיק עצמו כאדם פשוט שלא לוקח את עצמו 

ברצינות, ועשה מעשי נערות שאינם מצויים אצל 'בחורים רציניים', הצליח יוסף 

  להתקרב לאחיו הפשוטים.

הזכרנו לעיל שיוסף נמנה על אבות האומה, והוא אישיות מרכזית הנושאת את 

כוח הקדושה. כוחו של יוסף הוא בכיבוש  –אחד הערכים החשובים של האומה 

היצר, גם במצבים הכי קשים, וכפי שנראה בהמשך הפרשה. משום כך חשוב לנו 

להכיר את יוסף ואת אישיותו מגיל צעיר. כאן באה התורה ומעידה שיוסף לא היה 

 דמות המנותקת מן העולם, שאין לה הבנה והכרה בעניינים גשמיים. מצד איזשהי

 דמות ה יוסף אנושי ככל אדם, והיה דואג למראהו החיצוני. הוא לא היהתכונותיו הי

  כאברהם, יצחק ויעקב, שנראים לנו מן הפסוקים כדמויות שתאוות העולם הזה מהם

   

� 



 בראשית  י

  � רש"י �

תָם רָעָה בָּ  :כל רעה שהיה רואה באחיו בני לאה היה מגיד לאביו .אֶת־דִּ
ות לקרותן עבדים, שהיו אוכלין אבר מן החי, ומזלזלין בבני השפח

וישחטו שעיר " – וחשודים על העריות. ובשלשתן לקה. על אבר מן החי
פר עליהם יועל דבה שס ;במכירתו, ולא אכלוהו חי פסוק לא) הלן(ל "עזים

ועל העריות  ;יז) ,(תהלים קה "עבד נמכר יוסף"ל – שקורין לאחיהם עבדים
(בראשית רבה פפ"ד, . )ז ,(להלן לטוגו'  "ותשא אשת אדוניו" – שספר עליהם

  :ז)

  �(המשך)עיון  �

והלאה. האבות לכאורה לא התמודדו כלל עם היצרים והגשמיות. לעומת זאת יוסף 

מייצג את האדם הפשוט, המאותגר על ידי התאוות והיצרים, ודווקא משום כך 

צידקותו בולטת. גדלותו היא בכך שהצליח להתגבר ולהילחם ביצרו ולהישאר נאמן 

  רתו, על אף שלא היה מנותק מיצריו.לה' ולתו

  �ביאור  �

תָם רָעָה בָּ התורה לא גילתה  .אֶת־דִּ

לנו איזו רכילות סיפר יוסף על אחיו 

באוזני אביו. רש"י מגלה לנו שיוסף 

האשים את אחיו בעבירות חמורות 

     במיוחד. מנהגו זה של יוסף לא 

ראוי, ועל כן מדגיש לנו רש"י היה 

  שיוסף נענש על כך.

רש"י מדגיש שאת הדיבה הרעה 

סיפר יוסף על בני לאה, ולא על בני 

   בלהה ובני זלפה שהוזכרו בסמוך.

 �עיון  �

תָם רָעָה בָּ לטענת יוסף חטאיהם של בני לאה היו במישורים שונים: הן  .אֶת־דִּ

הקפדה על דיני כשרות מלמדת על  –אבר מן החי  –בעבירות שבין אדם למקום 

אדם  –ענייני עריות  –שמים; הן בעבירות שבין אדם לעצמו קבלת עול מלכות 

הגודר עצמו בעריות מעלה עצמו בכך לדרגת קדושה, שאינו חי על פי יצרו אלא 

מזלזלים באחיהם בני  –מתגבר ושולט עליו; והן בעבירות שבין אדם לחברו 

וד ולכאורה, אם אכן עובדות אלה היו נכונות ואמיתיות, ואין יוסף חש השפחות.

  בעינינו ששיקר בעניין זה, אם כן חובה היתה על יוסף לספר על כך לאביו, על מנת 

   
� 



 יא  וישב לז

  � רש"י �

תָם בָּ כל מה שהיה יכול  ,רכילות]דיבה, [כל לשון דבה פרלידי"ץ בלע"ז  .דִּ

 ,זהשירים (שיר  "דובב שפתי ישנים"לשון  .הבָּ דִּ  לדבר בהם רעה היה מספר:

  :י)

  �(המשך)עיון  �

שביכולתו למנוע זאת מהם ולחנכם לדרך טובה! ומדוע, אם כן, נענש על  יעשה כלש

  כך בעתיד, הרי מצוה גדולה עשה!

אמנם נראה לומר כי מה שהניע את יוסף להוציא דיבת אחיו רעה בעיני אביו לא 

היה רק משיקולים של 'לשם שמים'. נראה שמטרתו של יוסף היתה למצוא חן 

כממשיכו, וידחה את אחיו. תוכחה מותרת רק כשהיא  בעיני אביו, על מנת שיבחר בו

לשם שמים בלבד בלא פניות אישיות כלל, ומשום כך דיבורו זה של יוסף אינו נחשב 

  כמצוה אלא כעבירה.

  עונשו של יוסף

לכאורה נענש יוסף ב'מידה כנגד מידה', וכל מה שאמר על אחיו התקיים בו, אך 

וסף רק דיבר ואילו העונש היה ממשי מאוד. באמת אין כאן מידה כנגד מידה, שהרי י

עונשו של יוסף נועד לזכך אותו. את כתונת הפסים קיבל יוסף ביושר מאביו, והיא 

היתה סימן לעליונותו על אחיו. כשנלקחה מיוסף הכתונת ונטבלה בדם שעיר, 

כדין, רמזו אחי יוסף ליוסף רמז: לעיתים נעשה מעשה נבלה בלבוש הלכתי שנשחט 

כדין, בדיוק כמו הדיבה הרעה שדיברת אל אבא במסווה של הרחקת עַוְלה  הובשחיט

נוסה בעצמו בעברה זו,  –אך נועדה לסכסך בינינו. על החשד לעריות שסיפר עליהם 

 –להיות איש קדוש באמת. על שאמר שקראו לבני השפחות עבדים  הזדקקובכך 

ת אמיתית, ויבין שאין נמכר יוסף לעבד בעצמו, כדי שיחוש על בשרו את צער עבדו

  להשוות כלל בין זה לבין לכנות את האחים 'עבדים'.

  �ביאור  �

תָם בָּ הביטוי "דבתם רעה" אין  .דִּ

משמעותו שעשו מעשים רעים ויוסף 

הביא אותם לידיעתו של יעקב, אלא 

הכוונה שיוסף דיבר על אחיו דיבורים 

  רעים, בכל דבר. "דבה" היא לשון דיבור, 

    

  שפתי ישנים". כמו "דובב

"דבתם רעה" היינו דיבורים רעים 

  עליהם. 

"דבה" מן השור דב"ב, ולכן יש דגש 

  בבי"ת.

  

  
   



 בראשית  יב

ל אָהַ֤ב אֶת־יוֹסֵף֙  ג רָאֵ֗   וְיִשְׂ
ים ה֖וּא י־בֶן־זְקֻנִ֥ ֽ יו כִּ נָ֔ ל־בָּ   מִכָּ

נֶת תֹ֥ ה ל֖וֹ כְּ שָׂ ים׃ ל֑וֹ וְעָ֥ ֽ סִּ   פַּ

רָאֵל ג רְחֵים יָת יוֹסֵף  וְיִשְׂ
ל בְּ  ים מִכָּ ר חַכִּ נוֹהִי אֲרֵי בַּ

וַעֲבַד לֵיהּ  ,הוּא לֵיהּ 
י: פַסֵּ תּוּנָא דְּ   כִּ

  � רש"י �

 ',בר חכים הוא ליה'שנולד לו לעת זקנתו. ואונקלוס תרגם  .בֶן־זְקֻנִים(ג) 
שהיה  ,דבר אחר .(בראשית רבה פפ"ד, ח) ר מסר לובֶ כל מה שלמד משם ועֵ 

  :(שם) זיו איקונין שלו דומה לו

 � )על עמוד קודם( וןעי �

תָם בָּ דברי רש"י אלה מחזקים את ההבנה שיוסף לא פעל לשם שמים, שהרי  .דִּ

עשה זאת באופן קבוע ולא החמיץ הזדמנות לדבר עליהם רעה. להיטות כזו מעידה 

  על כוונות שאינן טהורות.

עוד אנו למדים מהתנהגותו זו של יוסף, שבשלב זה של חייו עשה יוסף כל 

על מנת שיעקב יבחר בו כיורשו הרוחני. יוסף מודע לעובדה שיעקב  שביכולתו

מעוניין להפוך אותו למנהיגם של האחים, והרעיון הזה מוצא חן בעיניו והוא משתף 

עמו פעולה. יוסף משתדל להוכיח ליעקב כי הוא הצדיק ואילו אחיו הם רשעים, ולכן 

  הוא אכן ראוי להיות היורש הרוחני והמנהיג.

  � ביאור �

רש"י מפרש את הביטוי  .בֶן־זְקֻנִים

בשלושה פירושים: על פי הפשט, על פי 

התרגום (שאף הוא אגדה) ועל פי 

  האגדה.

על פי הפשט "בן זקונים" היינו 

שנולד לעת זקנתו. אמנם פירוש זה 

אינו מספק לגמרי: א) בנימין היה צעיר 

  . ב) הפרש השנים בין האחים לא 5מיוסף
  

תי (ראובן הבכור היה כל כך משמעו

שנות עבודה, כשהיה  8נולד לאחר 

שנות  14, יוסף נולד לאחר 856יעקב בן 

, כלומר 91, כשהיה יעקב בן 7עבודה

שנים  6יוסף היה צעיר מראובן בכ

ג) מה חידוש יש בזה, הן אנו  בלבד).

יודעים שיוסף נולד מאוחר, ומדוע 

   התורה רואה לנכון להדגיש זאת?
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בנימין היה  ואכן להלן מד, כ מכונה גם בנימין "ילד זקונים". אך עיין במזרחי שהסביר שהואיל וטרם שנולד 
  'נפלה חיבת האב עליו יותר מכל שאר בניו'. -יוסף כמה שנים בן זקונים ממש 

6
  ראה רש"י לעיל כט, כא. 

 אונקלוס

� 



 יג  וישב לז

  � רש"י �

י סִּ כתונת ", וכמו ו) ,(אסתר א "כרפס ותכלת"לת, כמו ילשון כלי מ .םפַּ
על שם צרותיו  ,ומדרש אגדה , דתמר ואמנון.)יט-יח ,(שמואל ב' יג "הפסים

  :(בראשית רבה פפ"ד, ח) שנמכר לפוטיפר ולסוחרים ולישמעאלים ולמדינים

  � (המשך) ביאור �

משום כך רואה רש"י לנכון להביא 

  שים נוספים:מן האגדה שני פירו

בלשון  –פירוש התרגום (והאגדה) 

חכמים 'זִקנה' היא סמל לחכמה, ו'זקן' 

  (ראה קדושין לבהוא מי שקנה חכמה 
   

על פי זה גם הביטוי "בן זקונים"  ע"ב).

עניינו חכמה, והיינו שיעקב לימד את 

  יוסף את כל התורה שלמד.

יוסף היה דומה  –פירוש האגדה 

  מבחינה חיצונית ליעקב.
  

 � (על עמוד קודם) עיון �

  גם על פי שני פירושי האגדה מובן מדוע אהב יעקב את יוסף. .בֶן־זְקֻנִים

סוג קירבה כזו מולידה אהבה גדולה וקשר  –לפירוש שלימד אותו את כל תורתו 

  נפשי חזק מאוד.

כמו ליעקב, גם ליוסף היה זיו של קדושה על פניו,  –לפירוש שהיה דומה לו 

  בדה זו גרמה ליעקב להיקשר אליו בעבותות אהבה.ובוודאי עו

  �ביאור  �

ים סִּ אנו רגילים להשתמש היום  .פַּ

במילה 'פסים' במשמעות רצועות, אך 

  אין זה בהכרח הפירוש המילולי כאן.

רש"י מסביר שהמילה "פסים" אינה 

מתייחסת לצורת הבגד אלא לחומר 

ממנו הוא עשוי, ומשמעותה היא צמר 

יה לכך שהכוונה היא עדין ונקי. רא

לצמר מביא רש"י ממגילת אסתר, שם 

  נמנו סוגים שונים של בדים יקרים,
  

וביניהם "כרפס", ופירשו חז"ל בגמרא 

כרים של פסים',  –: 'כרפס (מגילה יב ע"א)

כלומר, כרים העשויים מ'פס', מצמר 

  עדין.

מדרש האגדה דורש את המילה 

פסים כנוטריקון (=ראשי תיבות) 

וגלגוליו של יוסף: פוטיפר, לצרותיו 

  סוחרים, ישמעאלים, מדינים.
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 ראה לעיל ל, כה, ושם לא, מא. 



 בראשית  יד

י־אתֹ֞וֹ אָהַ֤ב ד ֽ יו כִּ  וַיִּרְא֣וּ אֶחָ֗
נְא֖וּ  יו וַֽיִּשְׂ ל־אֶחָ֔ אֲבִיהֶם מִכָּ

ר֥וֹ בְּ א יָכְֽל֖וּ דַּ ם׃ אתֹ֑וֹ וְלֹ֥ לֹֽ   לְשָׁ

וַחֲזוֹ אֲחוֹהִי אֲרֵי יָתֵיהּ  ד
ל  רְחֵים אֲבוּהוֹן מִכָּ

וְלָא  ,נוֹ יָתֵיהּ אֲחוֹהִי וּסְ 
לָם: יהּ שְׁ לָא עִמֵּ   צָבַן לְמַלָּ

  � רש"י �

רוֹ  כְלוּ יָ  אוְלֹ (ד)  בְּ לֹ  דַּ ברו אחת ימתוך גנותם למדנו שבחם, שלא ד .םלְשָׁ

רוֹ. :(בראשית רבה פפ"ד, ט) בפה ואחת בלב בְּ   לדבר עמו: דַּ

  � )על עמוד קודם( עיון �

ים סִּ והוא לכאורה אף סותר לחלוטין את פירוש האגדה הוא תמוה מאוד,  .פַּ

הפשט. לפי המשמעות וההקשר "כתונת פסים" היא כתונת יקרה וחשובה, ומכונה 

כך לגודל מעלתה, ואילו לפי האגדה כינוי זה דווקא מזכיר את צרותיו וגלגוליו של 

  יוסף בגלותו. אתמהה!

יף נראה שרש"י רוצה להדגיש בפנינו את הפרדוקס: דווקא אות החיבה שהרע

יעקב על יוסף הוא שעמד ביסוד צרותיו. היחס המיוחד שקיבל יוסף מאביו הוא הוא 

שגרם לאסונו הגדול, ובמקום לחיות בכבוד עם מעמד משפחתי מכובד הוא נמכר 

  כעבד וכמי שאין לו ייחוס כלל.

  �ביאור  �

רוֹ  כְלוּ יָ  אוְלֹ  בְּ לֹ  דַּ ניתן היה  .םלְשָׁ

ו להבין שמרוב שנאתם ליוסף לא יכל

האחים לסבול לשמוע אותו פונה 

. 8אליהם ומדבר אליהם דברי שלום

רש"י אינו מפרש כך, משום שאין 

" הדיבור שלו, רודבמשמעות המילה "

     , וכן יהיה זה מקרא 9אלא לדבר עמו

ללא פועַל. משום כך מסביר רש"י חסר 

שהאחים עצמם לא יכלו לפנות אל 

יוסף ולדבר עמו דברי שלום. יתכן 

ה בחרה לכתוב "דברו" בלשון והתור

קצרה ולא 'לדבר עמו', כדי לרמוז על 

  סלידתם הגדולה של האחים מיוסף,

  והימנעותם מלהתייחס אליו בחיבה. 
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  כך פירש בתנחומא וישב ז. 
9

  ראה רש"י שמות טו, ט ד"ה תמלאמו נפשי. 

 אונקלוס

� 



 טו  וישב לז

  �(המשך)  ביאור �

רש"י מדגיש כי "לא יכלו" היינו 

שלא היו מסוגלים לכך, משום שהיו 

אנשי אמת ולא היו יכולים להתנהג 

   .10בצביעות

כי מן המדרש משמע יש להוסיף 

שהאחים לא נמנעו מלדבר אל יוסף 

  דברי שנאה, אלא נמנעו רק מלדבר
  
  

  

איתו דברי שלום, שהיה פיהם ולבם 

שווה, והואיל ושנאו אותו בלבם לא 

נמנעו מלדבר אליו כך בפיהם (להבדיל 

מאבשלום שלא דיבר עם אמנון מטוב 

). דבר זה היה לזכותם, שעל 11ועד רע

  שהם שונאים אותו. ידי כך ידע יוסף

  

  � (על עמוד קודם) עיון �

רוֹ  כְלוּ יָ  אוְלֹ  בְּ לֹ  דַּ אמו"ר זצ"ל הסביר עד כמה סיפור זה מדגים את הצורך  .םלְשָׁ

בתורה, ושאי אפשר לסמוך רק על התחושות הפנימיות. התורה מחנכת את האדם 

תורה היינו להתנהג על פי חוקים חיצוניים לו שלא הוא המציא אותם. אלמלא ניתנה 

כשורה, והיו אנשי אמת שלבם ופיהם שווה. מוסר הכליות חושבים שהאחים נהגו 

שלהם הדריך אותם שלא לדבר דברי שלום עם אחיהם הואיל והם שונאים אותו! 

באה התורה ואומרת "לא תשנא את אחיך בלבבך", אסור לשנוא כלל! מי שאינו 

ר דאורייתא. המוסר האנושי של מדבר עם חברו מתוך שנאתו כלפיו עובר על איסו

ניסו לעצור אותם אחי יוסף היה מסוכן, שנטו אחר רגשותיהם ופעלו על פיהם ולא 

ולהימנע מהם. התורה באה ומורה לאדם להתגבר על תחושותיו ורגשותיו ולפעול 

 על פי ציוויו של ה' יתברך.
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  מכל מקום אחר בתורה בו מופיע שורש יכ"ל. לא צבן', לא רצו, באופן שונה –גם התרגום תרגם 'לא יכלו  
11

  ראה שמואל ב' יג, כב. 



 בראשית  טז

ד֖ ה ם יוֹסֵף חֲל֔וֹם וַיַּגֵּ חֲלֹ֤ ּיו  וַי לְאֶחָ֑
א אתֹֽוֹ׃וַיּוֹסִ֥  נֹ֥    פוּ ע֖וֹד שְׂ

א  ו מְעוּ־נָ֕ אמֶר אֲלֵיהֶ֑ם שִׁ וַיֹּ֖
חֲל֥וֹם י׃ הַֽ מְתִּ ר חָלָֽ ֥   הַזֶּה֖ אֲשֶׁ

ים֙ ו ז ים אֲלֻמִּ מִ֤ חְנוּ מְאַלְּ ה אֲנַ֜   ְ הִ֠נֵּ
מָה  ה֛ קָ֥ ה וְהִנֵּ דֶ֔ ָ ת֣וֹךְ הַשּׂ בְּ
ה֤ בָ֑ה וְהִנֵּ י וְגַם־נִצָּ תִ֖  אֲלֻמָּ

ינָה֙  תֵיכֶ֔  תְסֻבֶּ֨ חֲוֶ֖יןָ אֲלֻמֹּ֣ תַּ שְׁ ֽ ם וַתִּ
י תִֽ אֲלֻמָּ   ׃לַֽ

י  ה וַחֲלַם יוֹסֵף חֶלְמָא וְחַוִּ
וְאוֹסִיפוּ עוֹד  ,לַאֲחוֹהִי

 ,וַאֲמַר לְהוֹן ו סְנוֹ יָתֵיהּ:
עַן חֶלְמָא הָדֵין  מַעוּ כְּ שְׁ

חֲלַמִית:  וְהָא אֲנַחְנָא  זדַּ
גוֹ חַקְלָא  רִין אֲסָרָן בְּ מְאַסְּ

אַף וְהָא קַמַת אֲסָרְתִי וְ 
קֵיפַת חֲרָן  ,אִזְדְּ וְהָא מִסְתַּ

  לַאֲסָרְתִי: אֲסָרָתְכוֹן וְסָגְדָן

  � רש"י �

מִ (ז)  ים יםמְאַלְּ נושא ", עמרין, וכן 'מאסרין אסרין' :כתרגומו .אֲלֻמִּ
 'והאלומות נוטל ומכריז', וכמוהו בלשון משנה ו) ,(תהלים קכו "אלומותיו

   :ב)ע"(בבא מציעא כב 

  �ביאור  �

מִ מְאַ  ים יםלְּ . "אלומים" (או אֲלֻמִּ

"אלומות") הם עמרין, היינו מספר 

חיטים שנקצרו הכרוכות יחד, וכך היא 

דרך הקוצרים לאגוד את החיטים. מן 

המילה "אלומה" נוצר שורש אל"מ, 

  שמשמעותו לכרוך חיטים לאלומה.

 רש"י מביא ראיה למשמעות המילה

   חז"ל:  ומלשון  "אלומים" מלשון מקרא

במזמור תהלים שם נאמר: "הזורעים  א.

בדמעה, ברינה יקצורו. הלוך ילך ובכה 

נושא משך הזרע, בא יבוא ברינה נושא 

אלומותיו", כלומר הקוצר הוא נושא 

ב. לשון הברייתא  אלומותיו ברינה.

 ות ביןאלומ בגמרא שם: '(המוצא)

נוטל  -ברשות הרבים בין ברשות היחיד 

  (המקום  ןבאלומות יש סימ  . 12ומכריז'
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  ומשמע שם ש'אלומות' היינו עמרים גדולים, להבדיל מ'כריכות' שהן עמרים קטנים. 

 אונקלוס

� 



 יז  וישב לז

  � רש"י �

תִי. מָהקָ    לעמוד על עמדה בזקיפה: בָה.וְגַם־נִצָּ  נזקפה: אֲלֻמָּ

  � )המשך( ביאור �
  

נמצאו או צורת הקשירה, עיי"ש) בו 

  ולכן מי שמוצא אותם צריך להכריז. 

תִי מָהקָ  יש כאן . בָהוְגַם־נִצָּ  אֲלֻמָּ

שני שלבים: תחילה האלומה "קמה" 

אורה אלו שתי ואחר כך "ניצבה", ולכ

  מילים נרדפות המתארות עמידה, וצריך
  

  להבין מה ההבדל ביניהן.

מסביר רש"י: "קמה" היא תחילת 

הזקיפה, ו"ניצבה" מתאר מצב ממושך, 

כלומר האלומה לא קמה פעם אחת 

  ונפלה אלא נשארה זקופה.
  

  � עיון �

תִי מָהקָ  ידי של יוסף בעם יש בזה רמז לחשיבות תפקידו העת .בָהוְגַם־נִצָּ  אֲלֻמָּ

פעמי, להציל את שבטי -ישראל. תפקידו של יוסף אינו מיועד להיות תפקיד חד

ישראל מן הרעב כשיירדו למצרים ולהיות להם למחיה. יוסף יהיה דמות מרכזית 

בתקומתו של עם ישראל לאורך כל ההיסטוריה, כי אין עמידה ותקומה לרוחניות אם 

  אין לה בסיס כלכלי איתן.
   



 בראשית  יח

ךְ וַיֹּ֤  ח יו הֲמָלֹ֤ אמְרוּ לוֹ אֶחָ֔
מְלךְֹ֙  וֹל  תִּ ינוּ אִם־מָשׁ֥ עָלֵ֔

א  נֹ֣ ֑נוּ וַיּוֹסִ֤פוּ עוֹד שְׂ ל בָּ מְשֹׁ֖ תִּ
יו׃ אתֹ֔וֹ בָרָֽ יו וְעַל־דְּ מתָֹ֖   עַל־חֲלֹֽ

וַאֲמַרוּ לֵיהּ אֲחוֹהִי  ח
י  הֲמַלְכוּ אַתְּ מְדַמֵּ
לְטָן  לְמִמְלַךְ עֲלַנָא אוֹ שֻׁ

נָאאַתְּ סְבִיר לְמִ  לַט בַּ  ,שְׁ
וְאוֹסִיפוּ עוֹד סְנוֹ יָתֵיהּ עַל 

תְגָמוֹהִי:   חֶלְמוֹהִי וְעַל פִּ
  � רש"י �

בָרָיו(ח)    על דבתם רעה שהיה מביא לאביהם: .וְעַל־דְּ

  �ביאור  �

בָרָ  ניתן היה להבין  .יווְעַל־דְּ

שהביטוי "על דבריו" מתייחס לדברי 

יוסף בעניין החלום, על אופן תיאורו את 

פרטים השונים בו, או במה שפנה ה

לאחים ואמר "שמעו נא החלום הזה 

  דיבורים אשר גרמו חלמתי",אשר 

  

. 13לאחים להוסיף שנאה על שנאתם

רש"י אינו מפרש כך, אלא מסביר 

שהביטוי מתייחס לדבריו של יוסף אל 

אביו, שהביא את דיבת האחים הרעה 

  (שהוזכר לעיל בפסוק ב).אליו 

 �עיון  �

לכאורה תמוה, שהרי יוסף הוציא דבתם רעה בשלב מוקדם, הרבה  .יובָרָ וְעַל־דְּ 

לפני שסיפר להם על החלומות, וכבר נאמר לעיל ששנאו אותו, ומדוע עכשיו הוזכר 

  שוב עניין זה?

מסביר המהר"ל ב'גור אריה' הסבר מעניין בפסיכולוגיה של אדם השונא את 

לו, ואחר כך חזר אותו אדם חברו. אדם השונא את חברו על מעשה רע שעשה 

ועשה לו מעשה רע נוסף, הופכת השנאה על המעשה הראשון לשנאה גדולה יותר 

ממה שהיתה עד כה. אף כאן, בעקבות סיפור החלומות גדלה שנאתם של האחים 

ליוסף, וגם מה שדיבר עליהם באזני אביהם הפך עתה למעשה חמור יותר ומכעיס 

  יותר ממה שהיה בעיניהם עד כה.
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  ראה רמב"ן. 

 אונקלוס



 יט  וישב לז

א מָ וַחֲלַם עוֹד חֶלְ  ט 
עִי יָתֵיהּ  תַּ אֻחְרָנָא וְאִשְׁ

וַאֲמַר הָא  ,לְאֲחוֹהִי
חֲלַמִית חֶלְמָא עוֹד וְהָא 
א וְסֵיהֲרָא וְחַד  מְשָׁ שִׁ
  עֲסַר כּוֹכְבַיָּא סָגְדִין לִי:

עִי לַאֲבוּהִי י  תַּ וְאִשְׁ
יהּ  וְלַאֲחוֹהִי וּנְזַף בֵּ
אֲבוּהִי וַאֲמַר לֵיהּ מָא 

אחֶלְ  חֲלַמְתָּ  ,מָא הָדֵין דַּ
ךְ  הֲמֵיתָא נֵיתֵי אֲנָא וְאִמָּ
ד לָךְ עַל  וַאֲחָךְ לְמִסְגַּ

  אַרְעָא:

֥ר ט ר וַיְסַפֵּ ם עוֹד חֲל֣וֹם אַחֵ֔ חֲלֹ֥ ּוַי 
ה  אמֶר הִנֵּ֨ יו וַיֹּ֗ אתֹ֖וֹ לְאֶחָ֑
ה֧ י חֲלוֹם ע֔וֹד וְהִנֵּ ֽ  חָלַמְ֤תִּ

ח וְאַחַ֤ד עָשָׂ  מֶשׁ וְהַיָּרֵ֗ ֣ ֶ ר הַשּׁ
י׃ ים לִֽ חֲוִ֖ תַּ שְׁ ים מִֽ וֹכָבִ֔ ֣ר  י כּֽ וַיְסַפֵּ

וֹ  אֶל־אָבִיו֮ וְאֶל־אֶחָיו֒  וַיִּגְעַר־בּ֣
חֲל֥וֹם  ה הַֽ אמֶר ל֔וֹ מָ֛ יו וַיֹּ֣ אָבִ֔

ר ֣ חָלָ֑מְתָּ הֲב֣וֹא נָב֗וֹא  הַזֶּה֖ אֲשֶׁ
חֲו֥ ֹ ֽ תַּ יךָ לְהִשְׁ ךָ֣ וְאַחֶ֔ ת אֲנִי וְאִמְּ

רְצָה׃ לְךָ֖    אָֽ

  � רש"י �

ר אֶל־אָבִיו וְאֶל־אֶחָיו (י) לאחר שספר אותו לאחיו חזר וספרו לאביו  .וַיְסַפֵּ
  בפניהם:

גְעַר־בּוֹ   לפי שהיה מטיל שנאה עליו: .וַיִּ

  �ביאור  �

ר אֶל־אָבִיו וְאֶל־אֶחָיו כבר  .וַיְסַפֵּ

נאמר בפסוק הקודם שסיפר את חלומו 

לאחיו, מדוע אם כן נאמר כאן שוב 

יפר לאביו? שסיפר לאחים לאחר שס

  לומר לנו שיוסף הקפיד לספר את
  

החלום באזני האחים פעם נוספת, וגרם 

להם שישמעו זאת בשעה שסיפר 

לאביו. זו התנהגות מתגרה שנועדה 

  להכעיס.

  �עיון  �

ר אֶל־אָבִיו וְאֶל־אֶחָיו רש"י מדגיש לנו כאן את היוהרה של יוסף, והיא  .וַיְסַפֵּ

   המשפחה, ולכן הוא הדבר שיוסף עתיד לכלכל את כל כוןהמקור לכל הצרות. אמנם נ

 אונקלוס

� 



 בראשית  כ

  � רש"י �

והלא אמך כבר מתה. והוא לא היה יודע שהדברים מגיעין  .וֹאהֲבוֹא נָב
ורבותינו למדו מכאן שאין  .(בראשית רבה פפ"ד, יא) דלתו כאמוילבלהה שג

ויעקב נתכוון להוציא הדבר . (ברכות נה ע"א) חלום בלא דברים בטלים
ו שלא יקנאוהו, לכך אמר לו הבוא נבוא וגו', כשם שאי אפשר מלב בני

 באמך כך השאר הוא בטל:

  � )המשך(עיון  �

נחשב הגביר והמציל, אך עליו לדעת שאין הכלכלה עיקר עניינו ומהותו של האדם. 

  קודם כל צריך להיות אדם עם דרך ארץ וכבוד לזולת.

  � (על עמוד קודם) ביאור �

גְעַר־בּוֹ  ה בפסוק הבא נראה הנ .וַיִּ

שיעקב התייחס אל חלומו של יוסף 

ברצינות, והבין שזוהי נבואה שעתידה 

להתקיים, ואם כן מדוע הוא גוער בו? 

מסביר רש"י שיעקב הבין שהתנהגות זו 

מסכנת את יוסף וגורמת לאחים 

  שישנאו אותו, ועל כך הוא גער בו

כאמור לעיל, רש"י  .הֲבוֹא נָבוֹא

קב ביוסף אינה על מבין שגערתו של יע

עצם החלום ועל רצונו של יוסף לשלוט 

על אחיו ומשפחתו, אלא מטעם אחר. 

יעקב מבין שחלום זה שחלם יוסף הוא 

אמת, והוא מעין נבואה, ועל כן אין 

  סיבה לגעור ביוסף על כך שנגלה לו 
  

חלום שכזה. יעקב גוער ביוסף רק כדי 

לפייס את האחים שלא יקנאו ביוסף, 

אך  .יר ממנו את שנאתםוכדי להס

לכאורה קשה, איך אפשר לומר שיעקב 

האמין בנבואה, הרי בדברי גערתו 

מקעקע יעקב את הנבואה ומפקפק בה, 

ואומר: "הבוא נבוא אני ואמך ואחיך 

להשתחוות לך ארצה"? כך לא מדבר מי 

  שמאמין בכך!

מסביר רש"י שיעקב עשה כאן 

מהלך מחוכם. הוא אכן מאמין שזו 

מת, אך הוא צריך לשכנע את נבואת א

האחים שאין הדבר כך, על מנת להסיר 

את חששם וקנאתם מיוסף. כדי
  

  � (על עמוד קודם) עיון �

גְעַר־בּוֹ  יעקב נמצא במצב עדין. מצד אחד הוא מעוניין ביוסף כממשיך דרכו  .וַיִּ

וכיורשו הרוחני, אך מצד שני הוא מעוניין שהדבר ייעשה באחדות ומתוך הסכמה 

של האחים. הוא מבין עכשיו שהמתיחות הרבה בין האחים ליוסף עשויה לקלקל את 

תוכניתו, ולכן הוא מעוניין להפיס את דעתם של האחים, ולשכנע אותם שאין הוא 

תומך במנהיגותו של יוסף (וכפי שיבאר רש"י להלן בסמוך). על ידי כך סבר 

ב יעדיף אותו על ששנאתם של האחים ליוסף תשכך, כי שוב לא יחששו שיעק

  פניהם.

� 



 כא  וישב לז

  � (המשך) ביאור �

לעשות זאת מצא יעקב "טעות" 

בפתרון החלום: הרי לא יתכן שרחל, 

אמו המנוחה של יוסף, תשתחווה לו אף 

היא! אם כן, הואיל ופרט זה אינו נכון, 

ממילא כל הנבואה אינה נכונה והרי 

  כולה דברים בטלים.

הדיוק - ליעקב עצמו לא הפריע אי

י מין שזו נבואת אמת, שהרהזה מלהא

  יעקב ידע את הכלל 'אין חלום בלא
  

  

דברים בטלים', אך האחים עצמם לא 

ידעו זאת, ויעקב ניצל זאת כדי להטעות 

אותם. אמנם, מצד האמת, לא היה כאן 

דיוק כלל, משום שהנבואה -אי

התייחסה אל בלהה כאל אמו של יוסף, 

מפני שגידלה אותו כבנה. יעקב לא ידע 

אך מכל מקום התייחס אל זאת, 

  הנבואה כנבואת אמת, כנ"ל.
 

  � (על עמוד קודם) עיון �

נראה לומר שגם לפי פירוש זה של רש"י, עדיין אפשר לומר שיעקב  .הֲבוֹא נָבוֹא

גוער ביוסף על עצם רצונו לשלוט על אחיו, כפי שנשמע מן הקריאה הפשוטה של 

ום זה שחלמת הוא נבואה מסוכנת הפסוק. יעקב כביכול אומר ליוסף: שים לב, חל

 מאוד, כי אם מאיזשהי סיבה הנבואה לא תתקיים אין בידך אלא גאווה גדולה

ותאוות שלטון. אתה מוכרח לנהוג בתבונה ולא לאבד את המציאות בגלל הנבואה 

  שקיבלת!

מדברי רש"י משמע שאכן גם יעקב ובלהה השתחוו ליוסף במצרים, אך להלן 

שהשתחוו לו אלא האחים בלבד! נראה לומר שאין הכוונה  בפרשת ויגש לא מצאנו

להשתחוויה ממש, אלא עצם העובדה שכל בני המשפחה ירדה בעקבות יוסף 

זו היא הכניעה הגדולה. יוסף הוא המוביל  –למצרים, וחיתה שם תחת שלטונו 

  והמנהיג את כל המשפחה.

  

   



 בראשית  כב

ר יא מַ֥ יו שָׁ יו וְאָבִ֖  וַיְקַנְאוּ־ב֖וֹ אֶחָ֑
ר׃אֶת־הַ  בָֽ   שני דָּ

יהּ אֲחוֹהִי,  יא יאוּ בֵּ וְקַנִּ
תְגָמָא:   וַאֲבוּהִי נְטַר יָת פִּ

  � רש"י �

מַר(יא)  בָר שָׁ (ראה בראשית רבה פפ"ד,  היה ממתין ומצפה מתי יבא .אֶת־הַדָּ

(איוב  "לא תשמור על חטאתי"וכן  ,ב) ,(ישעיה כו "שומר אמונים", וכן יב)

  , לא תמתין:טז) ,יד

  � ביאור �

מַר בָר שָׁ כאמור לעיל,  .אֶת־הַדָּ

יעקב עצמו האמין שחלומו של יוסף 

היא נבואה שעתידה להתקיים, והמתין 

לראות כיצד יתגלגלו הדברים עד שיגיע 

לכך. 'שמירה' כאן היא במשמעות 

המתנה, וכפי שמצאנו משמעות זו 

  בפסוקים נוספים:

ישעיהו מנבא לימות המשיח ואומר: 

     בוא גוי צדיק שומר "פִּתחו שערים וי

אמונים", עם ישראל יחזור לערי יהודה, 

לאחר שהמתין וציפה באמונה לגאולה, 

  על סמך הבטחתו של הקב"ה.

קשים  יסוריםיבאיוב, המתייסר 

ואיבד תקוה, אומר כלפי ה': "כי עתה 

צעדי תספור, לא תשמור על חטאתי". 

כלומר, אתה מתבונן בכל צעדיי, ואינך 

  על חטאיי. מיידיש ממתין אלא מענ

  

 �עיון  �

מַר בָר שָׁ על אף שיעקב טען לבניו שחלומו של יוסף אינו כלום, לא אמר  .אֶת־הַדָּ

זאת אלא כדי לנסות לשכך את שנאתם וקנאתם, אבל הוא עצמו האמין שיום יבוא 

והחלום יתקיים. דבר זה דומה לציפייתם של עם ישראל לגאולה, גם בשעה שהיא 

  ל כך.נראית רחוקה כ

 אונקלוס



 כג  וישב לז

וַאֲזַלוּ אֲחוֹהִי, לְמִרְעֵי יב 
אֲבוּהוֹן  יָת עָנָא דַּ

כֶם: שְׁ רָאֵל  יג בִּ וַאֲמַר יִשְׂ
לְיוֹסֵף הֲלָא אֲחָךְ רָעַן 
ךְ  לְחִנָּ כֶם אֵיתַא וְאַשְׁ שְׁ בִּ
לְוָתְהוֹן, וַאֲמַר לֵיהּ 

  הָאֲנָא:

אן יב תׄ־צֹ֥ יו לִרְע֛וֹת אֶׄ  וַיֵּלְֽכ֖וּ אֶחָ֑
כֶֽ  שְׁ ם בִּ אמֶר  יג ם׃אֲבִיהֶ֖ וַיֹּ֨

ף הֲל֤וֹא ל אֶל־יוֹסֵ֗ רָאֵ֜ יךָ  יִשְׂ אַחֶ֨
חֲךָ֣  לָֽ ם לְכָ֖ה וְאֶשְׁ כֶ֔ שְׁ ים בִּ רֹעִ֣

אמֶר ל֖וֹ ם וַיֹּ֥ נִֽי׃ אֲלֵיהֶ֑   הִנֵּ

  � רש"י �

 , שלא הלכו אלא לרעות את עצמן"את"נקוד על  .אֶת־צֹאן לִרְעוֹת(יב) 
  :אשית רבה פפ"ד, יג)ר(ב

  � ביאור �

בדרך כלל המילה  .אֶת־צֹאן לִרְעוֹת

"את" משמעותה מילה להוראת יחס 

הפעול, כמו "כבד את אביך ואת אמך". 

לעיתים משמעותה היא 'עִם', כמו לעיל 

פסוק ב: "והוא נער את בני בלהה". 

         "אלמלא היה ניקוד על המילה "את

היינו מפרשים אותה במשמעות 

עתה שיש ניקוד אנו הרגילה, אך 

מילה משמעותית ובאה  מבינים שזו

לבטא עניין מיוחד, ולכן יש להבין אותה 

כלומר, האחים הלכו  במשמעות 'עִם'.

  לרעות את עצמם יחד עם הצאן. 
  

 �עיון  �

רש"י מסביר שהקנאה העבירה את האחים על דעתם, ונהפכו  .אֶת־צֹאן לִרְעוֹת

 של אנושיות להיות כביכול כבהמות שהשכל אינו שולט בהם, כי רק איבוד מוחלט

יכול להביא לידי התנהגות פושעת כזו של אחי יוסף, ולמעשה הנורא אותו יעשו. 

  התורה רומזת כאן שאחי יוסף איבדו את צלם האנוש שלהם.

  

   
   

 אונקלוס



 בראשית  כד

  � רש"י �

לשון ענוה וזריזות, נזדרז למצות אביו, ואף על פי שהיה יודע  .ינִ נֵ הִ (יג)  
  :פ"ד, יג)(ראה בראשית רבה פ באחיו ששונאין אותו

  � ביאור

כאשר אדם מתייצב ואומר  .ינִ נֵ הִ 

"הנני" הוא מבטא את המוכנות לציית 

לכל מה שיבקשו ממנו. גדולתו של 

        יוסף היא שהתייצב והסכים לשליחות

על אף שידע שאחיו שונאים אותו 

ואינם מעוניינים בחברתו, והוא אף 

  עתיד לקבל מהם יחס משפיל.
  

 �עיון  �

ננסה לעמוד על דמותו של יוסף כפי שהיא עולה מדברי רש"י עד כה,  אם .ינִ נֵ הִ 

 –נבחין שהעניין הוא מורכב. בדרך כלל ראינו שרש"י מתאר דמויות במימד אחד 

צדיק או רשע. האבות היו צדיקים, וגם אם פעלו בעניין מסויים שלא כהוגן אין 

והדבר מעיב על אישיותם. לוט, ישמעאל,  עים, וגם אם עשו ולבן, היו רש עֵשָׂ

מעשים שנראו כמעשים טובים נמצא הסבר מדוע מעשה זה שֵירת אותם ואת 

צרכיהם. כאן, בדמותו של יוסף, אנו מוצאים תיאור מורכב. מצד אחד מדגיש רש"י 

שעשה מעשה נערות, ונהג ביוהרה ובפרובוקטיביות שנועדה ללבות את שנאתם 

תורת אביו, והיה עניו וזריז. דווקא  של האחים כלפיו. מצד שני, יוסף למד את כל

מורכבות זו הופכת את דמותו של יוסף לכל כך אנושית וקרובה לנו, שהרי כולנו 

מורכבים מטוב ורע המשמשים בערבוביה. אף בָּנוּ יש קנאה ומעשה נערות, יחד עם 

  עבודת ה' טהורה.

  

   



 כה  וישב לז

עַן חֲזִי  יד וַאֲמַר לֵיהּ אִיזֵיל כְּ
לָם אֲחָךְ וְ  לָם יָת שְׁ יָת שְׁ

תְגָמָא,  עָנָא וַאֲתֵיבְנִי פִּ
ר חֶבְרוֹן  ישַׁ לְחֵיהּ מִמֵּ וְשַׁ

כֶם:   וַאֲתָא לִשְׁ

ה אֶת־ יד א רְאֵ֜ אמֶר ל֗וֹ לֶךְ־נָ֨ וַיֹּ֣
ל֤וֹם אן  שְׁ ל֣וֹם הַצֹּ֔ יךָ וְאֶת־שְׁ אַחֶ֨

הוּ֙  לָחֵ֨ בָ֑ר וַיִּשְׁ נִי דָּ בֵ֖ מֶק  וַֽהֲשִׁ מֵעֵ֣
כֶֽמָה א שְׁ   ׃חֶבְר֔וֹן וַיָּבֹ֖

  � רש"י �

ויעלו בנגב ויבא עד " :והלא חברון בהר, שנאמר .ןרוֹ בְ ק חֶ מֶ עֵ מֵ (יד) 
, אלא מעצה עמוקה של אותו צדיק הקבור בחברון, כב) ,(במדבר יג "חברון

" כי גר יהיה זרעך" :(לעיל טו יג)לקיים מה שנאמר לאברהם בין הבתרים 
  :(בראשית רבה פפ"ד, יג; סוטה יא ע"א)

  

  יז- ם ידמבוא לפסוקי

יעקב שולח את יוסף אל האחים, ויוסף אכן מגיע אליהם. כל התיאור מיציאתו 

של יוסף עד שהגיע אל האחים נראה מיותר ואינו מוסיף מידע חשוב. וכי מה אכפת 

לי מהיכן בדיוק יצא יוסף, ומכך שלא מצא אותם בשכם אלא היו במקום אחר, 

י לנכון להסביר את הפסוקים על פי ונאלץ לשאול איש היכן הם. משום כך רואה רש"

המדרש, ולתת להם משמעות מעבר לפירוש הפשטני, וכך להוכיח שפסוקים אלה 

: 'ואין מקרא יוצא מידי י (בפסוק יז)הם מלאי תוכן. אמנם בסוף דבריו אומר רש"

פשוטו', ונראה שמתייחס בכך לכל פסוקים אלה שבוודאי יש להבינם קודם כל 

  כמשמעם הפשוט.

  

  � יאורב �

אלמלא דברי רש"י  .ןרוֹ בְ ק חֶ מֶ עֵ מֵ 

היינו מבינים בפשטות ש"עמק חברון" 

היינו המקום הנמוך שבחברון. רש"י 

אינו מפרש כך, כי מה זה באמת משנה 

אם שלח אותו מהמקום הנמוך או 

מראש ההר? כאמור, תיאור זה על פי 

  הפשט נראה מיותר ואומר דרשני.
  

מז על כן מסביר רש"י שיש כאן ר

לכך שההתרחשות בפרשיה זו אינה 

  מקרית, ואינה נובעת רק מריב בין

אחים. יש כאן הסתכלות עמוקה יותר 

על המאורעות. כאן למעשה מתחיל 

קיום ההבטחה שניתנה לאברהם אבינו 

 בברית בין הבתרים, שם נאמר לו שזרעו
  

 אונקלוס

� 



 בראשית  כו

  � (המשך) ביאור �

יהיו עבדים בארץ לא להם: "ידוע תדע 

ועבדום  לא להם, זרעך בארץ יהיה כי גר

  ועינו אותם, ארבע מאות שנה". יציאתו 
  

זו של יוסף מעמק חברון תוביל אותו 

למצרים, ואחריו תרד כל משפחת 

  יעקב.
  

 � (על עמוד קודם)עיון  �

לכאורה יכול הלומד לקפוץ ולשאול: אם אכן כל עניין מכירת  .ןרוֹ בְ ק חֶ מֶ עֵ מֵ 

כיצד אפשר  –ההבטחה שנתן הקב"ה לאברהם  יוסף היא תחילתו של תהליך קיום

להטיל אחריות על האחים על מעשה נורא זה? הרי ניטלה מהם הבחירה החופשית 

  והם פעלו על פי כוח עליון שהכריח אותם לעשות כן!

אך התשובה היא: חס ושלום! אחד מעיקרי האמונה הבסיסיים הוא שאין 

לאדם יש בחירה חופשית  הקב"ה מכריח את האדם ללכת בדרך מסויימת, אלא

גמורה אם ללכת בדרך ה' או למרוד בו. הבחירה החופשית היא יסוד כל היהדות, 

והיא אף עומדת בבסיס כל בריאת העולם והאדם (כפי שהסברנו בפרשת בראשית). 

אלא זאת עלינו ללמוד מכאן: הקב"ה משתמש בעוונות האדם כדי לקדם את 

ול היה הקב"ה להוריד את בית יעקב למצרים תוכניותיו. הרבה דרכים למקום, ויכ

בדרכים שונות. אך הוא בחר להשתמש ברצונו החופשי של יעקב לשלוח את בנו אל 

אחיו, ובשנאת האחים אל יוסף, כאמצעים להגשמת התוכנית בה בני ישראל יירדו 

  למצרים וישתעבדו שם.

ועבד בארץ אך הנה יש לעיין בהבטחה זו עצמה: מדוע נאמר לאברהם שזרעו יש

לא להם? האם הוא חטא? וגם אם אברהם חטא, במה חטאו בניו שמגיע להם עונש 

כזה? אולי הם לא יהיו ראויים לכך? אך באמת יש לדעת שאין מושגים של עתיד 

ושל עבר לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה, והכל ידוע לפניו. הקב"ה הודיע לאברהם 

י שהיה בעבר, ולכן הוא עתיד לשלוח שגם בבני משפחתו תגבר שנאה בין אחים כפ

את בניו אל כור ההיתוך המצרי. שם, בין המצרים, ילמדו בני ישראל אחוה מהי, כי 

השנאה שתופנה נגדם תאחד אותם כעם אחד. טעם נוסף לצורך בשעבוד מצרים 

הוא כדי להוציא משם את עם ישראל על ידי אותות ומופתים, ועל ידי כך ייוודע 

  המנהיג את הכל. ל-בעולם שיש א

   



 כז  וישב לז

  �רש"י  �

כֶ  בֹא שְׁ נו את ימקום מוכן לפורענות, שם קלקלו השבטים, שם ע .מָהוַיָּ
 :); דבה"י ב' י, אא ,בי 'אלכים (מדינה, שם נחלקה מלכות בית דוד, שנאמר 

  :(סנהדרין קב ע"א) וגו' "וילך רחבעם שכמה"

  � ביאור �

כֶמָה בֹא שְׁ רש"י מזהה אוסף של  .וַיָּ

   לישראל שאירעו בשכם:צרות 

ההחלטה  -'שם קלקלו השבטים'  א.

למכור את יוסף נפלה שם. אמנם על פי 

הפשט לא היה זה בשכם אלא בדותן, 

אך על פי האגדה שיביא רש"י להלן 

אין דותן שם  (פסוק יז ד"ה נלכה דתינה)

 מקום, אלא תכנונם של האחים כיצד

  . 14להורגו אך כל המעשה היה בשכם
   

נלקחה דינה על ידי שכם ב. בשכם 

 בן חמור.

ג. ירבעם בן נבט משבט יוסף מרד 

במלך רחבעם בן שלמה, ופיצל את עם 

ישראל לשתי ממלכות: ממלכת יהודה 

בדרום וממלכת ישראל בצפון. טקס 

ההמלכה של ירבעם למלך ישראל 

 נעשה בעיר שכם.

  

 �עיון  �

כֶמָה בֹא שְׁ שכם היא עיר ואם בארץ  יש לשאול, וכי המקום גורם? הלוא .וַיָּ

ישראל, ואף בה שוכנת שכינה, וגם דברים טובים רבים אירעו בשכם: שם נכנסו 

בברית בהר גריזים ובהר עיבל; מקום זה הובטח ליוסף והוא אף נקבר שם; שמעון 

  ולוי ניצחו את אנשי שכם והוציאו את אחותם משם, ועוד.

לושת המעשים שקרו שם: נראה לומר שרש"י רוצה ללמדנו שישנו קשר בין ש

  קלקול השבטים במכירת יוסף, עינוי דינה וחלוקת המלכות.

הנה רש"י הקדים לראש הרשימה את קלקול השבטים במכירת יוסף על אף 

שכרונולוגית עינוי דינה קדם לו. מדוע? רש"י מלמדנו כאן ששנאה בתוך המשפחה 

נמכר לאחר מעשה  היא הגורמת לילדים להתרחק מערכי הקדושה. על אף שיוסף

דינה, ודאי שזרעי השנאה קדמו למעשה יוסף, והם היו חלק אינטגראלי ממשפחת 

יעקב עוד לפני כן, וכפי שראינו בפרשת ויצא את המתיחות בין רחל ובין לאה. מצב 

כזה של שנאה בתוך המשפחה וחוסר יחסי שלום פנימיים בהכרח גורם לחוסר 

גם אין רוח המקום נוחה ואין הקדושה שורה  קדושה. אם אין שלום בין אדם לחברו

  בהם. מתוך בית כזה אין זה פלא שיצאה דינה, והורידה את מדרגת הקדושה. 
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ראה רש"י סוטה יג ע"ב ד"ה משכם גנבוהו. ועיין גם רש"י סנהדרין קב ע"א ד"ה בשכם מכרו אחיו את  
  יוסף.

� 



 בראשית  כח

ה֥ תֹעֶ֖ה טו ישׁ וְהִנֵּ הוּ אִ֔  וַיִּמְצָאֵ֣
ה דֶ֑ ָ שּׂ אָלֵה֧וּ  בַּ ר  וַיִּשְׁ ישׁ לֵאמֹ֖ הָאִ֛

שׁ׃ ּבַק   מַה־תְּ

בְרָא וְהָא  טו חֵיהּ גֻּ כְּ וְאַשְׁ
אֲלֵיהּ טָעֵי בְּ  חַקְלָא, וְשַׁ

בְרָא לְמֵימַר מָא אַתְּ  גֻּ
עֵי:   בָּ

  � רש"י �

" והאיש גבריאל" :כא) ,(דניאל טשנאמר  ,זה גבריאל .ישאִ  הוּ אֵ צָ מְ יִ וַ (טו) 
  :(תנחומא וישב ב)

 � (המשך)עיון  �

עוד למדנו מדברי רש"י שתוצאות השנאה בבית יעקב לא תמו במכירתו, אלא 

, וחלוקת המלוכה בימי רחבעם היתה אף היא תוצאה של אותה היא נשארה לדורות

  שנאה שהיתה בין האחים.

  � ביאור �

אין זה איש אלא  .ישאִ  הוּ אֵ צָ מְ יִ וַ 

     מלאך, והוא המלאך גבריאל המכונה 

  "איש".

  �עיון  �

יכול היה יוסף להתייאש ולחזור הביתה בידיים ריקות, וכך היה  .ישאִ  הוּ אֵ צָ מְ יִ וַ 

המכירה! על מנת שיוסף ימצא את אחיו והמכירה תצא אל הפועל נגלה ניצל מן 

מלאך אל יוסף ואף פותח עמו בשיחה. כאן שוב מלמדנו רש"י שאלו מהלכים 

היסטוריים גדולים, והם כבר אינם בשליטת בני האדם. ביציאתו של יוסף מחברון 

רבות עליונה החל תהליך שאין כוח בידי אדם לעצרו, ואם מתעורר צורך אז יש התע

  בנעשה, ומגיע מלאך כדי לוודא שהדברים נעשים.

המלאך גבריאל מסמל את ערך הגבורה, מידת הדין. נעשו כאן חטאים במשפחה, 

  השנאה גברה, ועל כן מידת הדין מתוחה ומכריעה לחובה.

משמעית: "את אחי -גבריאל שואל את יוסף מה תבקש, והוא עונה תשובה דו

ש את אחיו כדי למלא את בקשת אביו, אך אולי הוא גם אנוכי מבקש". הוא מחפ

  . והריעותמחפש את האחווה 

  

   

 אונקלוס



 כט  וישב לז

וַאֲמַר יָת אַחַי אֲנָא  טז
עַן לִי אֵיכָא  עֵי, חַו כְּ בָּ

בְרָא  יז אִנּוּן רָעַן: וַאֲמַר גֻּ
מַעִית  א אֲרֵי שְׁ נְטַלוּ מִכָּ
אָמְרִין נֵיזֵיל לְדוֹתָן,  דְּ

תַר אֲחוֹ  הִי וַאֲזַל יוֹסֵף בָּ
דוֹתָן: חִנּוּן בְּ כְּ   וְאַשְׁ

י  טז נֹכִ֣ י אָֽ אמֶר אֶת־אַחַ֖ וַיֹּ֕
שׁ  ֑ ם  מְבַקֵּ ה הֵ֥ י אֵיפֹ֖ א֣ לִ֔ ידָה־נָּ ֽ הַגִּ
ים׃ אמֶר הָאִישׁ נָסְֽע֣וּ  יז רֹעִֽ וַיֹּ֤

֤י ה כִּ ים נֵלְֽכָ֖ה  מִזֶּ֔ מְרִ֔ י אֹֽ עְתִּ מַ֨ שָׁ
יו ר אֶחָ֔ יְנָה וַיֵּלֶ֤ךְ יוֹסֵף אַחַ֣  דּתָֹ֑

ן׃וַיִּ  דתָֹֽ ם בְּ   מְצָאֵ֖

  � רש"י �

   הסיעו עצמן מן האחוה: .הזֶ מִ  עוּ סְ נָ (יז) 

שם מקום  ,לבקש לך נכלי דתות שימיתוך בהם. ולפי פשוטו .הנָ יְ תָ ה דֹכָ לְ נֵ 
  די פשוטו:יהוא, ואין מקרא יוצא מ

  � ביאור �

לא נאמר סתם 'נסעו',  .הזֶ מִ  עוּ סְ נָ 

 או 'נסעו מכאן', אלא "נסעו מזה". נראה

שהמילה "זה" מתייחסת למשהו 

. יוסף 15משמעותי ולא לעניין של מקום

אומר "את אחי אנוכי מבקש", הם 

האחים שלי! על כך עונה לו המלאך 

שהוא איחר את ההזדמנות להתפייס. 

הפור נפל, והאחים אינם מעוניינים יותר 

בחברתו ובקרבתו, אלא אדרבה, הם 

מטכסים עצה היאך להרגו. הם כבר 

  חים שלו.אינם הא

יינו ה 'נכלי דתות' .הנָ יְ תָ ה דֹכָ לְ נֵ 

     יתן להצדיקם נחוקים ודינים שעל פיה

'באופן  מעשה זה. הם רוצים להרוג אותו

  .16יעלילו עליושחוקי' על פי דין 

אמנם, על פי הפשט יש לפרש 

שדותן הוא שם מקום. "שמעתי 

נלך לדותן,  –אומרים נלכה דותינה" 

ן". ואכן ומייד נאמר "וימצאם בדות

מופיע שם מקום זה במקרא במקום 

  .(ראה מלכים ב' ו, יג)נוסף 

אין 'ו :רש"י מסיים במשפט חשוב

, כלומר 'מקרא יוצא מידי פשוטו

שהביא רש"י על פסוקים אלה  הדרשות

אינן באות לסתור את הפשט  יז)-(יד

ולעוקרו ממקומו. ודאי שבמציאות 
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  שו 'זה' בגימטריא יב, שעזבו את אחדות יב השבטים.יש שדר 
16

  כך משמע מלשון רש"י סוטה יג ע"ב ד"ה משכם גנבוהו. 

 אונקלוס

� 



 בראשית  ל

ק וּבְ  יח רָחֹ֑ רֶם֙ וַיִּרְא֥וּ אתֹ֖וֹ מֵֽ  טֶ֨
ל֥וּ אתֹ֖וֹ  ם וַיִּֽתְנַכְּ ב אֲלֵיהֶ֔ יִקְרַ֣

הֲמִיתֽוֹ׃   לַֽ

וַחֲזוֹ יָתֵיהּ מֵרַחִיק, וְעַד  יח
יבוּ  ִ  לָא קְרֵיב לְוָתְהוֹן וְחַשּׁ

  עֲלוֹהִי לְמִקְטְלֵיהּ:

  � רש"י �

  נתמלאו נכלים וערמומיות: .לוּ כְּ נַ תְ יִ וַ (יח) 

  תו, עמו, כלומר אליו:כמו אִ  .תוֹ אֹ

  � (המשך) ורביא �

יעקב שלח את יוסף ממקום המכונה 

  עמק חברון אל העיר שכם, וכשיוסף 
  

הגיע לשכם פגש איש וזה הראה לו 

  לאיזה מקום הלכו האחים.

  � )על עמוד קודם( עיון �

על פי המדרש, על אף שהמלאך גבריאל הזהיר את יוסף והודיע לו  .הזֶ מִ  עוּ סְ נָ 

חליט להמשיך בשליחות אביו והולך אל אחיו. על כוונת האחים, מכל מקום יוסף מ

אמנם הוא לא יצליח להחזיר את האחווה בטווח הקצר, אך הוא מסמן עתה את 

כוונתו ואת רצונו: הוא מעוניין להשיב את האחווה, והוא אכן עתיד להצליח לעשות 

  זאת בסופו של דבר.

יוצא מידי פשוטו' הם  דבריו האחרונים של רש"י בעניין 'אין מקרא .הנָ יְ תָ ה דֹכָ לְ נֵ 

חשובים ויסודיים. רש"י מדגיש לנו שהאגדות והמדרשים הם תוספות על הפשט, 

הם קומה שניה, ויש בהם הסתכלות עמוקה ורחבה על המציאות המסופרת, 

ההופכת אותה למשמעותית יותר. אף כאן כך צריך לומר: יעקב אכן פגש איש, בשר 

יא הונהגה על ידי ה', ולכן איש זה הוא ודם, אבל פגישה זו לא היתה מקרית, ה

המלאך גבריאל. יוסף מחפש היכן אחיו נמצאים, אך יחד עם זאת הוא מחפש את 

האחווה. האיש מסביר ליוסף שהם כבר אינם נמצאים במקום זה אלא עברו למקום 

אחר, אך זהו גם מעבר רוחני. הם נמצאים במקום אחר ואין עוד סיכוי ליוסף להגיע 

  ה זו לקרבה ופיוס.איתם בשע

   

 אונקלוס



 לא  וישב לז

  � על עמוד קודם)( ביאור �

שורש נכ"ל עניינו מחשבה  .לוּ כְּ נַ תְ יִ וַ 

רעה וערמומית, כמו נוֹכֵל, רמאי. 

כשהוא מופיע בצורת פועַל משמעותו 

לחשוב מחשבות רעות של רמאות. 

האחים חשבו כיצד למצוא דרך להרוג 

את יוסף מבלי שייוודע הדבר שהם 

  הרגוהו.

תנכלו" הוא בניין התפעל, "וי .תוֹ אֹ

במשמעות פעלו על עצמם, חשבו רעות 

בינם לבין עצמם. "ויתנכלו אותו" היינו 

המחשבות הרעות שחשבו היו בעניינו 

של יוסף. כך יש לפרש את הביטוי, אך 

יש בזה קושי משום שהמילה "אותו" 

היא נשוא, כמו לקחתי אותו, כלומר 

הפעולה נעשתה עליו, וכאן אי אפשר 

     סביר כך שהרי "ויתנכלו" אינו פועללה

  יוצא על משהו חיצוני, כאמור לעיל.

  לכן מסביר רש"י "אותו" במשמעות 

'אליו', כלומר המחשבות שחשבו בינם 

לבין עצמם היו לגביו ובעניינו של יוסף. 

אך צריך להבין, איך משמשת המילה 

"אותו" במשמעות 'אליו'? יש בזה 

ר שלושה שלבים: תחילה יש לומ

"אותו" כמו אִתו. ומצאנו דוגמאות לכך 

במקרא, כמו "ואני זאת בריתי אותם" 

, במשמעות אִתם. 'אִתו' (ישעיה נט, כא)

היינו עִמו, ועמו ('עמיה') הוא תרגום 

של אליו, כמו "והנה דְבר ה' אליו לאמר 

(לעיל והא פתגמא דה' עמיה למימר"  –

טו, ד)
. כלומר יש עִם במשמעות אל, 17

ו=אליו. לפי זה "ויתנכלו אותו" ולכן עמ

  היינו התנכלו אליו, כלומר אודותיו.

 � (על עמוד קודם)עיון  �

רש"י מלמדנו שהאחים לא רצו להרוג את יוסף מתוך התקפת זעם כי  .לוּ כְּ נַ תְ יִ וַ 

ייחם לבבם, אלא התכוונו לתכנן את הרצח ולהסתיר מאביהם את המעשה. עובדה זו 

יודעים היו שזהו רצח פסול ומעשה נתעב, אך השנאה  מעידה על כך שבתוך תוכם

הגדולה שלהם התגברה עליהם עד שהגיעו לשפלות הגדולה הזאת. הם מתכננים 

להרוג אח בדם קר ולהסתיר את המעשה, כשהם יודעים שמצד האמת אין כלל 

  הצדקה למעשה זה.

יתכן אם כן, מדוע התורה לא כתבה בפשטות 'ויתנכלו אליו להמיתו'?  .תוֹ אֹ

ולשון זו רומזת אף היא על השפל אליו הגיעו האחים מתוך שנאתם, שבאמת כבר 

רצו לפעול כנגדו ממש ולפגוע בו, אך נאלצו להמתין ולתכנן זאת באופן שלא ייוודע 

  שהם אלה שפגעו בו.
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  על פי מזרחי וגור אריה. 



 בראשית  לב

ה יט יו הִנֵּ֗ ישׁ אֶל־אָחִ֑ אמְר֖וּ אִ֣  וַיֹּֽ
א׃ ֽ זֶה֖ בָּ חֲלמֹ֥וֹת הַלָּ עַל הַֽ ֛    בַּ

ה כ ֣ הוּ  לְכ֣וּ  ׀ וְעַתָּ  וְנַהַֽרְגֵ֗
ד הַבֹּר֔וֹת  אַחַ֣ הוּ בְּ לִכֵ֨ וְנַשְׁ
רְנוּ חַיָּה֥ רָעָ֖ה אֲכָלָ֑תְהוּ   וְאָמַ֕

יו׃ מתָֹֽ ה מַה־יִּֽהְי֖וּ חֲלֹֽ   וְנִרְאֶ֕

בַר לַאֲחוּהִי,  יט וַאֲמַרוּ גְּ
יכִי  הָא מָרֵי חֶלְמַיָּא דֵּ

וּכְעַן אֵיתוֹ  כ אָתֵי:
יהּ  חַד  וְנִקְטְלִנֵּ וְנִרְמֵינֵיהּ בְּ

יָּא וְנֵימַר חַיְתָא  בַּ מִן גֻּ
יהּ, וְנִחְזֵי  א אֲכַלְתֵּ תָּ שְׁ בִּ

סוֹף חֶלְמוֹהִי:   מָא יְהֵי בְּ

  � רש"י �

מקרא זה אומר דרשני, רוח  :אמר ר' יצחק .יותָ מוֹ לוֹ חֲ  יוּ הְ ה־יִ ה מַ אֶ רְ נִ וְ (כ) 
נראה מה יהיו ו"הקודש אומרת כן. הם אומרים נהרגהו, והכתוב מסיים 

. ואי (תנחומא ישן וישב יג) , נראה דבר מי יקום או שלכם או שלי"חלומותיו
מכיון שיהרגוהו בטלו ש "ונראה מה יהיו חלומותיו"אפשר שיאמרו הם 

  חלומותיו:

  � ביאור �

לפי  .יותָ מוֹ לוֹ חֲ  יוּ הְ ה־יִ ה מַ אֶ רְ נִ וְ 

משמעותו הפשוטה של הפסוק נראה 

ה יהיו שהאחים הם שאמרו "ונראה מ

חלומותיו", אלא שאמרו זאת באירוניה, 

. אמנם רש"י אינו מפרש כך, 18בלעג

ונראה לומר שהוא מעדיף שלא לפרש 

פסוקים בתורה בלשון אירונית אלא אם 

כן יש הכרח לפרש כך. הקורא את 

הפסוק בנימה רגילה בלא לעג נתקל 

בקושי, שהרי לא יתכן לראות את 

  יבאו שנ –התגשמות חלומותיו של יוסף 

     

על כך שימלוך על אחיו והם ישתחוו לו 

אם יהרגו עתה את יוסף. הואיל ולא  –

יתכן שהאחים יאמרו משפט שכזה, 

מסבירים חז"ל במדרש שאלו הם דברי 

ר'רוח הקודש', שכביכול  בתורה  המְסַפֵּ

הכניס הערה לסיפור. בהערה זו אומר 

הקב"ה: 'אתם מתכננים להרוג אותו כדי 

ותיו, אל תהיו בטוחים לבטל את חלומ

שתצליחו, בואו נחכה ונראה מה צופן 

  העתיד בעניין זה'.
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  וכך פירש רמב"ן בתחילת דבריו, עיי"ש. 

 אונקלוס



 לג  וישב לז

מַע רְאוּבֵן  כא וּשְׁ
יזְבֵיהּ מִיַּדְהוֹן, וַאֲמַר  וְשֵׁ

יהּ נְפַשׁ:    לָא נִקְטְלִנֵּ

לֵ֖הוּ  כא ן וַיַּצִּ ע רְאוּבֵ֔ מַ֣ וַיִּשְׁ
נּוּ נָפֶֽשׁ׃  ֖ א נַכֶּ אמֶר לֹ֥ ם וַיֹּ֕   מִיָּדָ֑

  � רש"י �

  :(ראה אונקלוס) מכת נפש זו היא מיתה .שׁ פֶ נָ  נוּ כֶּ א נַ לֹ (כא) 

  � (על עמוד קודם) עיון �

אמנם ודאי האחים עצמם אמרו את המשפט, והם  .יותָ מוֹ לוֹ חֲ  יוּ הְ ה־יִ ה מַ אֶ רְ נִ וְ 

אמרו זאת בלעג, כמשמעות הכתוב, אלא רש"י מלמדנו ש'רוח הקודש' הפכה את 

  הלעג למציאות.

גדול בבחירה חופשית. כבר כתבנו לעיל שהאחים פעלו את נסביר כאן כלל 

פעולותיהם מתוך בחירה חופשית גמורה, ולא היו מוכרחים לעשות כן בגלל הבטחת 

ברית בין הבתרים, או בגלל נבואה שאמרה שעם ישראל עתיד לרדת למצרים. 

האחים פעלו מרצונם החופשי ללא שום לחץ והשפעה. אמנם הבחירה החופשית 

לגרום במישרין לתוצאות בטווח הקצר בלבד, אך כאשר האדם עושה פעולה  יכולה

לטווח ארוך שוב אין הדבר תלוי בו. האדם מתכנן שהפעולה שהוא עושה תגרום 

לתוצאה מסוימת, אך בפועל מצטרפים גורמים שונים והתוצאה העתידית משתנה. 

לאדם אין יכולת ההשגחה העליונה אינה מתערבת לאדם בפעולותיו או ברצונו, אך 

 –ל, ולהשגחה דרכים שונות להוציא את רצונה אל הפועל -למנוע את רצון הא

בסיוע מעשי האדם או למרות מעשי האדם. האחים רצו למנוע מיוסף את 

האפשרות ליהפך למלך, והנה דווקא מעשיהם הם שהביאו אותו בסופו של דבר 

  19למלוכה.

  � ביאור �

 ציע לאחיםראובן ה .שׁ פֶ נָ  נוּ כֶּ א נַ לֹ 

     שלא להרוג את יוסף. המשך הביאור

  על פסוק זה, בפסוק הבא. 
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  הבחנה זו בין טווח מיידי לטווח ארוך כתב אמו"ר ז"ל במאמר על ענייני אמונה שטרם יצא לאור. 

 אונקלוס



 בראשית  לד

ם כב אמֶר אֲלֵהֶ֣ אַל־  רְאוּבֵן֮  ׀ וַיֹּ֨
יכוּ אתֹ֗וֹ  לִ֣ כוּ־דָם֒ הַשְׁ פְּ שְׁ תִּ

ר ֣ וֹר הַזֶּה אֲשֶׁ ר  אֶל־הַבּ֤ דְבָּ֔ מִּ בַּ
עַן  לְחוּ־ב֑וֹ לְמַ֗ שְׁ וְיָד֖ אַל־תִּ

ם י֤ל אתֹוֹ מִיָּדָ֔ יב֖וֹ לַֽ  הַצִּ הֲשִׁ
יו׃   שלישי אֶל־אָבִֽ

וַאֲמַר לְהוֹן רְאוּבֵן לָא  כב
ם רְמוֹ יָתֵיהּ  דוּן דַּ ישְׁ תֵּ
רָא  בְמַדְבְּ א הָדֵין דִּ לְגֻבָּ
יהּ,  טוּן בֵּ ישְׁ וְיָד לָא תֵּ
יזָבָא יָתֵיהּ  דִיל לְשֵׁ בְּ
מִיַּדְהוֹן לְאָתָבוּתֵיהּ לְוָת 

  אֲבוּהִי:

  � רש"י �

רוח הקודש מעידה על ראובן שלא אמר זאת אלא  .תוֹ אֹ ילצִ ן הַ עַ מַ לְ (כב) 
אני בכור  :, אמר(תנחומא ישן וישב יג) להציל אותו, שיבא הוא ויעלנו משם

  :(בראשית רבה פפ"ד, טו) וגדול שבכולן, לא יתלה הסרחון אלא בי

  � ביאור �

מהמשך הסיפור  .תוֹ יל אֹצִ ן הַ עַ מַ לְ 

עולה שהאחים הבינו שראובן רק מונע 

תם מרציחה בידיים, ולחילופין מציע או

להשליך אותו אל הבור על מנת שימות 

שם מעצמו. התורה מעידה שכוונתו 

האמיתית של ראובן לא היתה כזאת, 

  אלא בדעתו היה להצילו מן הבור.

ראיה ברורה לכך מצאנו אף 

בפסוקים עצמם. בהמשך השתלשלות 

הסיפור, בפרשת ויגש, מדברים האחים 

עים האלה, ומתוך ביניהם על הרג

דבריהם אנו מגלים מה התרחש כאן. 

כאשר יוסף מחמיר עם האחים ומכריח 

אותם להביא אליו את בנימין, אומרים 

: כב)-(להלן מב, כאהאחים זה לזה 

     ויאמרו איש אל אחיו אבל אשמים"

אחינו אשר ראינו צרת נפשו אנחנו על 

בהתחננו אלינו ולא שמענו על כן באה 

תם וויען ראובן א. זאתאלינו הצרה ה

הלוא אמרתי אליכם לאמר אל  :לאמר

וגם דמו הנה  ,תחטאו בילד ולא שמעתם

". כלומר, ראובן התנגד במפורש נדרש

בפני האחים ודרש מהם שלא יפגעו 

כלל ביוסף, אך הם דחו דבריו ולא שמעו 

אליו. מסתבר לומר כי לאחר שראה 

ראובן שהם אינם שומעים אליו שלא 

ף כלל, הציע להם הצעת לפגוע ביוס

פשרה להשליך אותו לבור, ולכך 

הסכימו, וסברו שאף הוא השתכנע כי 

מוות. כנגד מחשבת -יוסף הוא בן

האחים מעידה התורה כי דעתו של 

  ראובן כל הזמן היתה להציל את יוסף.

 אונקלוס



 לה  וישב לז

ד אֲתָא יוֹסֵף  כג וַהֲוָה כַּ
לַחוּ יָת  לְוָת אֲחוֹהִי, וְאַשְׁ

תּוּנֵ  יהּ יָת יוֹסֵף יָת כִּ
עֲלוֹהִי:  י דַּ פַסֵּ תּוּנָא דְּ   כִּ

א יוֹסֵ֖ף אֶל־  כג ֥ ר־בָּ אֲשֶׁ ֽ י כַּ וַיְהִ֕
יו יטוּ אֶת־יוֹסֵף אֶת־  אֶחָ֑ ֤ וַיַּפְשִׁ

ים  ֖ סִּ נֶת הַפַּ תֹ֥ וֹ אֶת־כְּ נְתּ֔ תָּ כֻּ
ר ֥ יו׃ אֲשֶׁ   עָלָֽ

  � רש"י �

סיף לו אביו יותר הוא שהו .יםסִּ פַּ ת הַ נֶ תֹת־כְּ אֶ  זה חלוק: .וֹ תּ נְ תָּ ת־כֻּ אֶ (כג) 
  :(בראשית רבה פפ"ד, טז) על אחיו

  � ביאור �

 .יםסִּ פַּ ת הַ נֶ תֹת־כְּ אֶ  וֹ תּ נְ תָּ ת־כֻּ אֶ 

אלמלא דבריו של רש"י היינו מפרשים 

שהפסוק מתייחס לכתונת אחת, הלא 

היא כתונת הפסים המיוחדת שהוזכרה 

. רש"י אינו מפרש כך, (פסוק ג)לעיל 

את יוסף משום שדי היה לומר 'ויפשיטו 

  את כתונת הפסים'. גם התוספת "אשר.

עליו" נראית מיותרת. על כן מפרש 

רש"י שמתוארים כאן שני בגדים: 

כתונת, שהיא חלוק פשוט אותו 

לובשים כולם, ובנוסף היתה גם כתונת 

הפסים, שהיתה בגד 'מיותר' אותו לבש 

  יוסף רק כדי לסמן את ייחודו

  �עיון  �

אף כאן אנו מבחינים בשנאה העיוורת של  .יםסִּ פַּ ת הַ נֶ תֹת־כְּ אֶ  וֹ תּ נְ תָּ ת־כֻּ אֶ 

האחים כלפי יוסף. לא רק שהפשיטו אותו מן הבגד המיוחד שלו, אלא אף דאגו 

להסיר ממנו את החלוק הבסיסי אשר לעורו, והטילו אותו ערום ועריה אל הבור 

ן השורץ נחשים ועקרבים. מעבר לקנאה, יש כאן שנאה שעוברת כל גבול, רצו

להכאיב ולהשפיל, כדי לגרום בסופו של דבר למותו של יוסף בדרך אכזרית ביותר. 

וכמה מפליא שלאחר מעשה שפל שכזה הם אף היו מסוגלים להשאיר אותו כך 

  .(כמבואר בתחילת פסוק כה)ולשבת ולאכול את לחמם כאילו לא אירע דבר 

 
  

  

 אונקלוס



 בראשית  לו

כוּ אתֹ֖וֹ כד לִ֥ הוּ וַיַּשְׁ חֻ֔ קָּ רָה  וַיִּ֨ הַבֹּ֑
יִם׃ וֹ מָֽ ין בּ֖ ק אֵ֥ וֹר רֵ֔    וְהַבּ֣

א֤וּ  כה אֱכָל־לֶחֶם֒ וַיִּשְׂ בוּ֮ לֶֽ  וַיֵּשְֽׁ
ת  רְחַ֣ ה אֹֽ ינֵיהֶם וַיִּרְא֔וּ וְהִנֵּ עֵֽ

ה אָ֖ ים בָּ מְעֵאלִ֔ לְעָ֑ד יִשְׁ  מִגִּ
ים נְכֹאת֙  אִ֗ שְׂ ם נֹֽ יהֶ֣   וּגְמַלֵּ
יד ים לְהוֹרִ֥ ט הֽוֹלְכִ֖ י וָלֹ֔  וּצְרִ֣

יְמָה׃   מִצְרָֽ

נַסְבּוּהִי וּרְמוֹ יָתֵיהּ וְ  כד
א רֵיקָן לֵית  א, וְגֻבָּ לְגֻבָּ

יהּ מַיָּא: וְאַסְחַרוּ  כה בֵּ
לְמֵיכַל לַחְמָא וּזְקַפוּ 
יָרַת  עֵינֵיהוֹן וַחֲזוֹ וְהָא שְׁ
לְעָד,  אֵי אָתְיָא מִגִּ עַרְבָּ
עַף  וְגַמְלֵיהוֹן טְעִינִין שְׁ
וּקְטַף וּלְטוֹם אָזְלִין 

  יִם:לְאַחָתָא לְמִצְרָ 

  � רש"י �

, איני יודע שאין "קוהבור רֵ "ממשמע שנאמר  .םיִ ו מָ ין בֹּק אֵ ר רֵ וֹ בּ הַ וְ (כד) 
, מים אין בו אבל נחשים ועקרבים "אין בו מים"בו מים, מה תלמוד לומר 

  :); בראשית רבה פפ"ד, טז(שבת כב ע"א יש בו

  רח:ו, על שם הולכי א'שיירת' :כתרגומו .תחַ רְ אֹ(כה) 

למה פרסם הכתוב את משאם, להודיע מתן שכרן  .וגו' יםאִ שׂ ם נֹיהֶ לֵּ מַ גְ וּ 
של צדיקים, שאין דרכן של ערביים לשאת אלא נפט ועטרן שריחן רע, 

  :(בראשית רבה פפ"ד, יז) ק מריח רעוולזה נזדמנו בשמים שלא יז

  � ביאור �

הם לא רצו  .םיִ ו מָ ין בֹּק אֵ ר רֵ וֹ בּ הַ וְ 

אובן, ועל להורגו בידיים, כפי שהציע ר

     כן לא הכניסו אותו לבור מלא מים, אלא 

הם רצו שימות מיתה איטית על ידי 

  נחשים ועקרבים. זוהי אכזריות נוראה!

 �עיון  �

אין לך אכזריות גדולה מזו. לגרום לאדם מיתה כל כך  .םיִ ו מָ ין בֹּק אֵ ר רֵ וֹ בּ הַ וְ 

בעצמם. 'אנחנו לא עשינו נוראה, אך לרחוץ בנקיון כפיהם ולומר שהם לא הרגו אותו 

  כלום, אלה הנחשים והעקרבים שעשו זאת'!

 אונקלוס



 לז  וישב לז

  �רש"י  �

ויראם את כל בית "וכן  ",נכאת"כל כנוסי בשמים הרבה קרוי  .אתכֹנְ 
  ואונקלוס תרגמו לשון שעוה: ., מרקחת בשמיויג) ,כ לכים ב'(מ "התֹ נכֹ

, לד) ,ת ל(שמו "נטף", והוא (כריתות ו ע"א) שרף הנוטף מעצי הקטף .ירִ צְ וּ 

. ו)מ"ז פ"(שביעית לוטס שמו בלשון משנה  .טלֹ וָ  הנמנה עם סמני הקטורת:
ורבותינו פירשוהו לשון שרש עשב ושמו אשטורוזי"א [ספלול] במסכת 

  :א)ע"(ח נידה 

  � )על עמוד קודם( ביאור �

משמעות המילה 'אורח'  .תחַ רְ אֹ

 בכל מקום היא דרך, כמו 'הולכי אורח',

לפעמים משמשת עוברי דרך, אבל 

מילה זו גם לתיאור שיירה, משום 

שהשיירות הולכות על הדרכים, כמו 

בפסוק "בימי יעל חדלו ארחות 

, והולכי נתיבות ילכו ארחות (=שיירות)

. כאן (שופטים ה, ו)עקלקלות"  (=דרכים)

"ארחת ישמעאלים" היינו שיירה של 

  ישמעאלים, וכמו שמתרגם אונקלוס.

מדוע חשוב  .יםאִ שְׂ ם נֹיהֶ לֵּ מַ גְ וּ 

לתורה לציין מה נשאה השיירה? אומר 

רש"י שיש כאן ביטוי של חסד עליון, 

הדואג לתנאים הנאותים ביותר ליוסף, 

  גם במצבו העגום בו הוא נמכר לעבדות.

רש"י מפרש ש"נכאת" אינו  .אתכֹנְ 

מין מסוים של בשמים אלא שם כולל 

לבשמים רבים מסוגים שונים. כלומר, 

עמה בשמים מסוגים  השיירה נשאה

     שונים, וכן צרי ולוט. ראיה למשמעות זו

למילה "נכאת" מביא רש"י ממלכים, 

שם מסופר על חזקיהו המלך שחלה, 

ומלך בבל שלח שליחים לבקרו, 

וחזקיהו הראה להם את כל אוצרותיו. 

בין השאר הראה להם גם את "בית 

נכתה", ומסביר רש"י שהראה להם את 

  אוצר הבשמים שלו.

אמנם אונקלוס לא פירש כך, אלא 

  ', היינו שעוה.שְעף –תרגם 'נכאת 

מינים אלה מופיעים  .טלֹ וָ  ירִ צְ וּ 

לראשונה בתורה, ואין אנו מזהים אותם 

היום על פי שם זה. מסביר רש"י, על פי 

חז"ל, שצרי הוא שמן המופק מעץ 

הנקרא 'קטף', שגם אותו אין אנו 

ד יודעים לזהות היום. הצרי שימש כאח

מאחד עשר סממני הקטורת שהוקטרה 

על גבי מזבח הזהב, כמבואר בפרשת 

תשא. גם זיהויו של ה"לוט" אינו -כי

  ברור היום.

  

 � )על עמוד קודם( עיון �

כפי שיסופר בפרשת ויגש בדברי האחים בינם לבין עצמם,  .יםאִ שְׂ ם נֹיהֶ לֵּ מַ גְ וּ 

 �  . (להלן מב, כא)לתחנוניו  שעו  לא  הם  , אך  יוסף התחנן אליהם שלא יזרקו אותו לבור



 בראשית  לח

יו  כו ה אֶל־אֶחָ֑ אמֶר יְהוּדָ֖ וַיֹּ֥
צַע ינוּ  מַה־בֶּ֗ ֤י נַהֲֽרֹג אֶת־אָחִ֔ כִּ

מֽוֹ׃ ינוּ אֶת־דָּ ֖  וְכִסִּ

וַאֲמַר יְהוּדָה לַאֲחוֹהִי,  כו
מָא מָמוֹן נִתְהֲנֵי לַנָא אֲרֵי 
י  נִקְטוֹל יָת אֲחוּנָא וּנְכַסֵּ

מֵיהּ:  עַל דְּ

  � "ירש �

  מה ממון, כתרגומו: .עצַ ה־בֶּ מַ  (כו)

 � (המשך)עיון  �

יוסף נמצא כעת במצב מחפיר ביותר, הן גופנית והן נפשית. הקב"ה מסמן לו עתה 

  על ידי הריח הטוב שמלווה אותו שיש לו תקוה, וכי הקב"ה לא עזבו לגמרי.

מחלוקת אין זה עניין מקרי שמופיע דווקא עכשיו, ברגע של ניתוק ו .ירִ צְ וּ 

נוראה, אחד מסממני הקטורת, משום שזהו בדיוק עניינה של הקטורת. הקטורת 

עשר סממנים שונים המייצגים ערכים מנוגדים, והקטורת מאחדת -מורכבת מאחד

להביא לבסוף לאחדותה של  - ועושה שלום ביניהם. זה הוא גם ייעודו של יוסף 

  המשפחה.

  � ביאור �

   כלומר, מה נרוויח .עצַ ה־בֶּ מַ 
  

  בהריגתו?

  �עיון  �

לכאורה אפשר היה להבין את דבריו של יהודה כטענה מוסרית: זאת  .עצַ ה־בֶּ מַ 

טעות להרוג את יוסף, אין בכך שום הגיון ושום תועלת! רש"י אינו מפרש כך. רש"י 

מבין שלא היו אלה שיקולי מוסר וחסד שגרמו לאחים שלא להרוג את יוסף, אלא 

מצד האחים להפיק רווח מסילוקו של אחיהם הקטן מחייהם.  להיפך, היה כאן ניסיון

  למה שיהרגו אותו בחינם? הרי הם יכולים למכור אותו ולהרוויח כסף!

זוהי ירידה לשפל חמור יותר. אמנם סוף סוף לא הרגוהו ולא גרמו למותו, אך מה 

שנמנעו מלעשות זאת היה רק משיקולי רווח מול הפסד. יוסף בשבילם אינו אח, 

  הוא אפילו לא בן אדם, הוא אינו אלא חפץ שאפשר להפיק ממנו תועלת.ו

אמנם, יתכן שהיתה ליהודה כאן התעוררות מוסרית, והוא הצליח לשכנע את 

אחיו שלא להרוג את יוסף מתוך רגש מוסרי, אך מכל מקום הוא ניסח את דבריו 

  הייתה שנאתםחמלה. כל כך גדולה  עלבאופן נסתר תוך דיבור על רווח כספי ולא 

   

 אונקלוס

� 



 לט  וישב לז

יהּ  כז נִנֵּ אֵיתוֹ וּנְזַבְּ
הֵי  אֵי וִידַנָא לָא תְּ לְעַרְבָּ
סְרַנָא  יהּ אֲרֵי אֲחוּנָא בִּ בֵּ
יהּ  ילוּ מִנֵּ הוּא, וְקַבִּ

  אֲחוֹהִי: 

ים כז מְעֵאלִ֗ נּוּ לַיִּשְׁ רֶ֣  לְכ֞וּ וְנִמְכְּ
ינוּ  י־אָחִ֥ ֽ הִי־ב֔וֹ כִּ נוּ אַל־תְּ וְיָדֵ֨

נוּ ה֑וּא וַֽ  רֵ֖ מְע֖וּ בְשָׂ יו׃ יִּשְׁ   אֶחָֽ

  � רש"י �

  :(ראה אונקלוס) ונעלים את מיתתו .מוֹ ת־דָּ אֶ  ינוּ סִּ כִ וְ 

. וכל שמיעה שהיא קבלת (תרגום אונקלוס)' וקבילו מניה' .עוּ מְ שְׁ יִ וַ (כז) 
 "נעשה ונשמע", ז) ,(לעיל כח "וישמע יעקב אל אביו"וכגון  ,כגון זה ,דברים

וישמעו את "א שמיעת האוזן, כגון יכל שהו ;, מתרגם נקבלז) ,(שמות כד
, ה) ,(שם כז "ורבקה שומעת", ח) ,ג לעיל( "להים מתהלך בגן-קול ה' א

, כולן יב) ,(שמות טז "שמעתי את תלונות", כב) ,(שם לה "וישמע ישראל"
  מתרגם ושמעו, ושמעת, ושמע, שמיע קדמי:

  � (המשך)עיון  �

ן עצמם שבכל זאת יש כאן מקום למעט כלפי יוסף עד שלא יכלו להודות בינם לבי

  רחמים.

הנה גלגלה ההשגחה ויוסף ניצל מהריגה, אך הצלתו באה דווקא על ידי העצמת 

הרוע. הקב"ה סיבב את כל הרוע הזה לטובה משום שסוף סוף גלוי וידוע לפני 

  המקום שיש באחי יוסף ניצוץ של קדושה. וראה בעיון לפסוק הבא.

  � ביאור �

'כיסוי הדם' הוא  .מוֹ ת־דָּ אֶ  ינוּ סִּ כִ וְ 

(ראה מושג המוכר לנו מהלכות שחיטה 

, ולכאורה ניתן היה לשמוע ויקרא יז, יג)

בדברי יהודה צליל של אנושיות וקול 

של מצפון: 'איך נעשה כזה דבר להרוג 

את אחינו ולכסות את דמו כאילו היה 

בעל חיים'. אמנם רש"י אינו מפרש כן, 

  היתה  אלא לפירושו טענת יהודה
  

טקטית: לא כדאי לנו להרוג את יוסף כי 

הריגה משאירה עקבות, ונצטרך לעמול 

קשה על מנת לטשטש את העובדה 

שהרגנו אותו. כיסוי הדם אינה הפעולה 

הרגילה שאחר השחיטה, אלא היא 

פעולה מיוחדת שנועדה להעלים את 

  עצם ההריגה.

  

  

 אונקלוס



 בראשית  מ

  � (על עמוד קודם) ביאור �

ש שמ"ע שתי לשור .עוּ מְ שְׁ יִּ וַ 

האוזן  –משמעויות: האחת סבילה 

לא רק  –שומעת, והאחרת פעילה 

שמיעה חיצונית אלא עניין הסכמה 

וציות. בארמית יש שורש שונה לכל 

משמעות: לשמיעה סבילה שורש 

שמ"ע, ולהסכמה וציות שורש קב"ל, 

ומשום כך אונקלוס מתרגם את שורש 

שמ"ע לעיתים כך ולעיתים כך, על פי 

ת וההקשר. רש"י מוכיח זאת המשמעו

  ממקומות שונים במקרא.

את הביטוי "וישמעו אחיו" מתרגם 

אונקלוס 'וקבילו מינה', כלומר אין 

מדובר בשמיעה בלבד אלא הם הסכימו 

וקיבלו את דבריו. משמעות זו מוכרחת 

מן ההקשר, שהרי הם מייד פועלים 

  ומיישמים את הצעתו של יהודה.

כראיה הפסוקים אותם מביא רש"י 

לשורש שמ"ע במשמעות קבלה 

  והסכמה:

יעקב אל אביו  (='וקביל')"וישמע  -

הוריו של  –ואל אמו וילך פדנה ארם" 

יעקב ציוו אותו ללכת לחרן, ואכן כך 

  עשה.

  לאחר –אלקים מתהלך בגן" 
  

  שחטאו 

"ויאמרו כל אשר דיבר ה' נעשה  -

עם ישראל הסכים  –" (='ונקביל')ונשמע 

  כל אשר יצווה אותם ה'.בחמישי בסיון ל

הפסוקים אותם מביא רש"י כראיה 

לשורש שמ"ע במשמעות שמיעת אוזן 

  סבילה:

את קול ה'  (='ושמעו')"וישמעו  -

להים -שמעו אדם וחוה את קול ה' א

המתהלך בגן, שומעים שה' קורא להם 

  על אף רצונם להתחבא ממנו.

בְּדַבֵּר  (='שמעת')"ורבקה שומעת  -

ויצחק אל  רבקה שומעת  –בנו"  עֵשָׂ

ובאופן סביל את יצחק מבקש מ  עֵשָׂ

להכין לו מטעמים כדי לברכו, אך 

מתעוררת בה התנגדות עזה לכך והיא 

  פועלת נגד רצון בעלה.

"וילך ראובן וישכב את בלהה  -

ישראל" (='ושמע') פילגש אביו, וישמע 

יעקב שמע על המעשה אך כמובן  –

  זעם והתנגד לו.

את  ע קדמי')(='שמי"שמעתי  -

ה' שמע את  –תלונות בני ישראל" 

התלונות ובעקבות כך הודיע על ירידת 

לָו   .השְׂ
  

 � (על עמוד קודם) עיון �

נתבונן היטב בדברי יהודה לאחיו. דברי יהודה נחלקים לשני פסוקים:  .עוּ מְ שְׁ יִּ וַ 

וכיסינו "מה בצע כי נהרוג את אחינו  –בפסוק כ"ו הצעתו היא תועלתית ולא מוסרית 

מה הרווח שייצא לנו מזה? לעומת זאת בפסוק כ"ז מתעוררת בדבריו  –את דמו" 

נימה של תשובה, ומעין עצירה במדרון החלקלק של השנאה: "וידינו אל תהי בו כי 

 �  האחווה "אחינו ובשרנו הוא".  יהודה מנגנים על רגש   אחינו ובשרנו הוא". דבריו של



 מא  וישב לז

בְרֵי מִדְיַ  כח נָאֵי וַעֲבַרוּ גֻּ
רֵי וּנְגַדוּ וַאֲסִיקוּ יָת  גָּ תַּ
ינוּ יָת  א וְזַבִּ בָּ יוֹסֵף מִן גֻּ
עַסְרִין  אֵי בְּ יוֹסֵף לְעַרְבָּ
סַף, וְאֵיתִיאוּ יָת יוֹסֵף  כְּ

  לְמִצְרָיִם:

ים כח ים מִדְיָנִ֜  וַיַּעַֽבְרוּ אֲנָשִׁ֨
 וַיַּעֲֽל֤וּ אֶת־יוֹסֵף ּכו ים וַֽיִּמְשְׁ חֲרִ֗ סֹֽ

וֹ  ר֧וּ מִן־הַבּ֔ ף  ר וַיִּמְכְּ אֶת־יוֹסֵ֛
ים  רִ֣ עֶשְׂ ים בְּ מְעֵאלִ֖ ֑סֶףלַיִּשְׁ  כָּ

יאוּ  ף   וַיָּבִ֥ יְמָה׃   אֶת־יוֹסֵ֖   מִצְרָֽ

  � רש"י �

זו היא שיירא אחרת, והודיעך הכתוב  .יםנִ יָ דְ ים מִ שִׁ נָ אֲ  רוּ בְ עַ יַּ וַ (כח) 

כרוהו את יוסף מן הבור וימבני יעקב  כוּ שְׁ מְ יִּ וַ  שנמכר פעמים הרבה:
(תנחומא ישן וישב  והישמעאלים למדינים, והמדינים למצרים לישמעאלים,

  :יג)

 � (המשך) עיון �

"וישמעו  –דווקא על משפט זה אומר רש"י שאחיו קיבלו את דבריו והסכימו להם 

אחיו". דווקא לאחר שהגיעו אל השפל המוסרי הגדול ביותר שאין נמוך ממנו, 

ל תשובה. הם קיבלו והפנימו בכל לבבם שאין זה דווקא אז התעורר בהם ניצוץ ש

  ראוי להרוג אח.

  � ביאור �

בפסוק  .יםנִ יָ דְ ים מִ שִׁ נָ אֲ  רוּ בְ עַ יַּ וַ 

כ"ה מסופר שהאחים הבחינו באורחת 

ישמעאלים, ובפסוק כ"ז יהודה מציע 

לאחים למכור אותו לישמעאלים (מן 

הסתם לאותם ישמעאלים שהוזכרו 

הצעתו. אך לפני כן), והאחים הסכימו ל

הנה כאן פתאום מופיעים דמויות 

"אנשים מדיינים סוחרים",  –חדשות 

אבל כתוב גם שיוסף נמכר לישמעאלים 

בעשרים כסף, ולא ברור מהפסוק מה 

  בדיוק אירע שם.
  

מסביר רש"י: סדר ההתרחשויות 

אינו כסדר הפסוק. האחים תכננו למכור 

את יוסף לישמעאלים, ואכן כך באמת 

חים נאמר: "וימשכו ויעלו עשו. על הא

את יוסף מן הבור, וימכרו את יוסף 

לישמעאלים בעשרים כסף". אך בזאת 

לא תמו גלגוליו של יוסף. אותם 

"אנשים מדיינים סוחרים" שהוזכרו 

בתחילת הפסוק לא קנו ראשונים את 

 יוסף מיד האחים, ולא משכו אותו מן

  הבור כפי שניתן היה לטעות ולהבין,
  

 אונקלוס

� 



 בראשית  מב

וֹר וַיָּשָׁ֤  כט ב רְאוּבֵן אֶל־הַבּ֔
ה֥ ע  וְהִנֵּ וֹר וַיִּקְרַ֖ בּ֑ ף בַּ אֵין־יוֹסֵ֖

יו׃ גָדָֽ  אֶת־בְּ

א וְהָא  כט וְתָב רְאוּבֵן לְגֻבָּ
א, וּבַזַּע יָת  גֻבָּ לֵית יוֹסֵף בְּ

 לְבוּשׁוֹהִי:

  � רש"י �

במכירתו לא היה שם, שהגיע יומו לילך ולשמש את  .ןבֵ אוּ ב רְ שָׁ יָּ וַ (כט) 
עסוק היה בשקו ובתעניתו על  ,דבר אחר .רבה פפ"ד, טו) בראשית(ראה  אביו

  :(שם, יט) שבלבל יצועי אביו

  � (המשך) ביאור �

אלא הם קנו אותו מן הישמעאלים 

לאחר מכן. המדיינים הם אלה שהורידו 

"ויביאו את יוסף  –אותו למצרים 

  מצרימה", וכשהגיעו למצרים מכרו
  

שנאמר אותו המדיינים למצרים, כמו 

: "והמדנים מכרו אותו אל (פסוק לו)להלן 

  מצרים".

  

  � (על עמוד קודם)עיון  �

לכאורה אין לנו עניין בכל הפרטים האלה. וכי מה אכפת  .יםנִ יָ דְ ים מִ שִׁ נָ אֲ  רוּ בְ עַ יַּ וַ 

לנו כמה פעמים נמכר יוסף, ובידי מי התגלגל עד אשר הגיע למצרים? יתכן והתורה 

ידו האוניברסאלי של יוסף, שבניגוד לאחיו הוא מאמין מרמזת לנו כאן על תפק

שאחת ממטרותיו של העם היהודי היא להשפיע גם על אומות העולם. העברתו בין 

  האומות השונות מסמלת את דרכו זו של יוסף.

  � ביאור �

מפסוק זה משמע  .ןבֵ אוּ ב רְ שָׁ יָּ וַ 

שראובן לא היה נוכח בשעה שהאחים 

כרו אותו העלו את יוסף מן הבור ומ

לישמעאלים. עובדה זו תמוהה, שהרי 

ראובן נכח במקום בשעה שיוסף הגיע 

אל האחים, והיה זה ראובן עצמו 

שהציע לאחים שלא להורגו אלא 

, ואם כב)-(לעיל פסוקים כאלהשליכו לבור 

     כן לא ברור לאן ראובן הלך מיד לאחר

מכן. לא סביר להניח שהוא סתם כך קם 

ים, ובוודאי היתה והלך לענייניו הפרטי

להיעדרותו סיבה אמיתית. רש"י מציע 

  שני כיוונים לתשובה על שאלה זו:

פירוש ראשון: לאחים היתה 

'תורנות' לשרת ולשמש את יעקב 

אביהם, ואותו היום היה תורו של ראובן 

ועל כן הוא נאלץ לעזוב את המקום 

  וללכת לחברון.
  

 נקלוסאו 

� 



 מג  וישב לז

  � (המשך) ביאור �

בהרהורי פירוש שני: ראובן נתקף 

תשובה וחשבון נפש על אותו מעשה 

עם בלהה, המסופר בפרשת וישלח, 

  לעיל לה, כב (כפי שפירשו חז"ל ראובן 
  

'בלבל יצועי אביו', כלומר, העביר אחר 

פטירתה של רחל את מיטתו של יעקב 

מאוהלה של בלהה לאוהלה של לאה 

  ).20אמו

 � )על עמוד קודם(עיון  �

וש הראשון מציע תשובה משכנעת לשאלה מה גרם לראובן הפיר .ןבֵ אוּ ב רְ שָׁ יָּ וַ 

לקום וללכת דווקא בשעה זו. מסתבר שהדבר לא היה תלוי בו אלא הוא נאלץ ללכת 

ולמלא את חובתו למשפחתו, ועל ידי כך נמנע ממנו על כורחו להיות נוכח בשעת 

מכירתו של יוסף. אך הפירוש השני קשה מאוד, וכי זהו הזמן לקום ולעשות 

שובה? הרי המשימה עכשיו היא להציל את יוסף מן הסכנה ולוודא כי הוא בריא ת

ושלם! אדרבה, הזנחת יוסף ביד אחיו המבקשים להרע לו נראית כחטא חמור יותר 

  מאשר בלבול יצועי אביו!

אלא נראה לומר שיש כאן עניין עמוק, ורש"י וחז"ל כאן רומזים לנו על קשר 

ל ראובן הוא שגרם וגלגל את מעשה מכירת יוסף. מהותי בין העניינים. חטאו ש

חטאו של ראובן נבע מזלזול בהחלטתו של יעקב, ולנסות לשנות זאת על ידי מעשה 

חריג. יעקב החליט לקבוע את מיטתו באוהלה של בלהה ולא באוהלה של לאה, 

ובוודאי ידע שמעשה זה עלול 'להעליב' את לאה ואת בניה, אך היו לו את השיקולים 

ו לעשות זאת. לבוא ולשנות זאת זהו מעשה המבטא זלזול בשיקול דעתו של

ובהחלטותיו של יעקב. כך עשה ראובן באותה שעה, וזהו בדיוק חטאם של האחים 

עתה. יעקב החליט להעדיף את יוסף על פני אחיו, מתוך ידיעה שמעשה זה עלול 

זאת. האחים  לעורר את קנאתם של האחים, אך היו לו את השיקולים שלו לעשות

מזלזלים בבחירתו של אביהם להעדיף את יוסף על פניהם, ועושים מעשה חריג 

ונורא כדי לשנות את ההחלטה. כשראה ראובן, בכור האחים, כיצד האחים מזלזלים 

בהחלטת אביהם ומנסים לשנותה על ידי קביעת עובדות חדשות בשטח, מיד הבין 

תוך כך הבין ראובן שעל מנת להתנגד כי למעשה הוא זה אשר גרם לכך בעקיפין. מ

ליוזמה הנוראית של האחים הוא מוכרח תחילה לעשות תשובה על אותו מעשה 

  .21שעשה
  

  

                                                   
20

  "י לעיל לה, כב ד"ה וישכב.ראה רש 
21

  פירוש מפי בני הרב יחזקאל אלישמע הי"ו. 



 בראשית  מד

ר הַיֶּלֶ֣ד ל יו וַיּאֹמַ֑ ב אֶל־אֶחָ֖  וַיָּשָׁ֥
א׃ נָה אֲנִי־בָֽ י אָ֥ נּוּ וַֽאֲנִ֖  אֵינֶ֔

וְתָב לְוָת אֲחוֹהִי וַאֲמַר,  ל
עוּלֵימָא לָיְתוֹהִי וַאֲנָא 

  לְאָן אֲנָא אָתֵי:

  � רש"י �

  אנה אברח מצערו של אבא: .אנָה אֲנִי־בָ אָ (ל) 

  � ביאור �

הביטוי "אנה אני בא"  .אאָנָה אֲנִי־בָ 

        פירושו המילולי הוא 'להיכן אלך'.

י כי משמעותו היא כיצד מסביר רש"

  מראיית צערו של אבא. נעאסתר ואמ

  �עיון  �

ו המאיר של רש"י היינו מבינים שראובן מרגיש אלמלא פירוש .אאָנָה אֲנִי־בָ 

אחריות על יוסף, וכאשר הוא מגלה שיוסף איננו הוא אינו יודע את נפשו מרוב צער. 

הוא אינו יודע מה לעשות ולאן ללכת והוא חסר אונים לחלוטין. הוא מרגיש שהוא 

"י החמיץ את האפשרות להציל אותו, ומעתה העננה הזו תלווה אותו כל ימיו. רש

אינו מפרש כך. על פי רש"י ראובן לא חושב על עצמו אלא חושב קודם כל על אבא 

  שלו, ועל צערו הגדול כשישמע שיוסף איננו.

פירושו של רש"י כאן קשור לפירושו השני לפסוק הקודם, וממשיך אותו. ראובן 

עשה תשובה על כך שזלזל באביו ובלבל את יצועיו, ובכך הפך שלא ברצונו לשותף 

שע חמור הרבה יותר. לאחר שעשה תשובה והתחרט מעומק ליבו על המעשה לפ

שוב אין ראובן יכול לסבול את פשע הזלזול באביו. הוא אינו עושה את השיקול 

  מה אבא יחשוב? מה אבא יגיד? –האישי שלו אלא את השיקול של אביו 

הבנה זו של המתחולל בנפשו של ראובן מביאה אותנו גם להבנה מדוע לא 

(לעיל הצליח ראובן להציל את יוסף כמו שרצה, כפי שהעיד עליו הכתוב בפירוש 

. עתה מתברר שהמוטיבציה של ראובן להציל את יוסף לא נבעה מההבנה פסוק כב)

שהמעשה אינו ראוי וכי אסור בשום אופן להרוג אח, אלא הוא בא להגן על כבודו 

הציל אותו מידם להשיבו אל של אביו. הכתוב אכן העיד עליו כי עשה זאת "למען 

אביו". ראובן לא חשב על יוסף, הוא חשב על אביו. משום כך גם לא נמנע ראובן 

מלהציע להשליך את יוסף לבור עם נחשים ועקרבים, שהוא עצמו מעשה נורא. 

לעומת זאת, יהודה, שיזם את מעשה המכירה, הצליח להציל את יוסף ממיתה 

  "כי אחינו בשרנו הוא". –משום שטענתו היתה טענה אמיתית 

 

 אונקלוס



 מה  וישב לז

תּוּנָא  לא וּנְסִיבוּ יָת כִּ
ר  יוֹסֵף, וּנְכַסוּ צְפִיר בַּ דְּ
תּוּנָא  עִזֵּי וּטְבַלוּ יָת כִּ

דְמָא: חוּ יָת  לב בִּ לַּ וְשַׁ
י וְאֵיתִיאוּ  פַסֵּ תּוּנָא דְּ כִּ
א  לַאֲבוּהוֹן וַאֲמַרוּ דָּ
מוֹדַע  תְּ חְנָא, אִשְׁ כַּ אַשְׁ

עַן הֲכִתּוּנָ  בְרָךְ הִיא כְּ א דִּ
  אִם לָא:

ף לא נֶת יוֹסֵ֑ תֹ֣  וַיִּקְח֖וּ אֶת־כְּ
ל֥וּ  ים וַיִּטְבְּ יר עִזִּ֔ עִ֣ חֲטוּ שְׂ וַֽיִּשְׁ

ם׃ ֽ דָּ נֶת בַּ תֹּ֖ ח֞וּ  לב אֶת־הַכֻּ לְּ וַֽיְשַׁ
ים סִּ֗ נֶת הַפַּ תֹ֣ יאוּ אֶל־  אֶת־כְּ וַיָּבִ֨

את מָצָא֑נוּ  אמְר֖וּ זֹ֣ ם וַיֹּֽ אֲבִיהֶ֔
א ר־נָ֗ וא הַ  הַכֶּ נְךָ֛ הִ֖ נֶת בִּ תֹ֧ כְּ
א׃   אִם־לֹֽ

  � רש"י �

עִיר עִזִּ (לא)    דמו דומה לשל אדם: .יםשְׂ

 "כתנת יוסף"כגון  ,זה שמה, וכשהיא דבוקה לתיבה אחרת .תנֶ תֹכְּ הַ (לב) 
, נקוד ד) ,(ויקרא טז "כתנת בד", פסוק ג)לעיל ( "כתנת פסים", )תחילת הפסוק(

  ת:נֶ תֹ כְּ 

  � ביאור �

עִיר עִזִּ  מה אכפת לנו בדם  .יםשְׂ

איזה בעל חיים הטבילו האחים את 

הכתונת? אלא ודאי יש לכך משמעות, 

ומסביר רש"י שבחרו דווקא בדם שעיר 

עזים כדי להצליח לרמות את אביהם 

  באופן הטוב ביותר.

באותו הפסוק, פעם כתוב  .תנֶ תֹכְּ הַ 

תּנֶֹת, מה פשר הדבר? תנֶֹת ופעם כֻּ   כְּ

בסיסית מסביר רש"י שהמילה ה

תּנֶֹת, אלא שבסמיכות הניקוד של  היא כֻּ

תנֶֹת.   הכ"ף נחטף ומשתנה לכְּ

  �עיון  �

ים עִיר עִזִּ הרהור התשובה של ראובן ונסיונו למנוע זלזול באב לא צלח,  .שְׂ

  והאחים ממשיכים לבזות אותו.
  

   

 אונקלוס



 בראשית  מו

י לג נִ֔ נֶת בְּ תֹ֣ אמֶר כְּ הּ וַיֹּ֨ ירָ֤  וַיַּכִּ
ף חַיָּה֥ רָעָ֖ה אֲכָלָ֑תְ  ף טרַֹ֖ הוּ טָרֹ֥

 יוֹסֵֽף׃

מוֹדְעַהּ וַאֲמַר  לג תְּ וְאִשְׁ
בְרִי חַיְתָא  תּוּנָא דִּ כִּ
יהּ, מִקְטָל  א אֲכַלְתֵּ תָּ שְׁ בִּ

  קְטִיל יוֹסֵף:
  � רש"י �

נִ (לג)  תֹנֶת בְּ   היא זו: .יוַיֹּאמֶר כְּ

ה רָעָה אֲכָלָ   דש, סופו שתתגרה בו אשת פוטיפרונצנצה בו רוח הק .תְהוּ חַיָּ
, לפי שהחרימו וקללו את ב"ה. ולמה לא גלה לו הק(בראשית רבה פפ"ד, יט)

, אבל יצחק היה (תנחומא וישב ב) כל מי שיגלה, ושתפו להקב"ה עמהם
(בראשית  היאך אגלה והקב"ה אינו רוצה לגלות לו :יודע שהוא חי, אמר

  :רבה פפ"ד, כא)

  � ביאור �

נִי תֹנֶת בְּ את על מנת להבין . וַיֹּאמֶר כְּ

משמעותן של המילים "כתונת בני" 

מוסיף רש"י את המילים 'היא זו', 

כלומר יעקב מזהה את הכתונת ומאשר 

  כי אכן זו היא כתונת בנו.

ה רָעָה אֲכָלָתְהוּ  דברי רש"י כאן  .חַיָּ

נחלקים לשלשה חלקים: א) יעקב לא 

ידע שיוסף חי אך 'רוח הקודש' פנימית 

יעקב שבו ידעה זאת. ב) מדוע לא זכה 

לדעת זאת בנבואה? ג) יצחק ידע 

  שיוסף חי.

  הסבר החלק הראשון

יעקב אומר "חיה רעה אכלתהו, 

טרוף טורף יוסף", והמשמעות 

הפשוטה והברורה היא שיעקב היה 

סבור שיוסף מת. מראה הכתונת 

המיוחדת של יוסף כשהיא ספוגה בדם 

שכנע אותו שבנו איננו עוד בין החיים. 

מדקדק בכל מילה  אמנם רש"י, כדרכו,

שבתורה. הנה אמר יעקב "חיה רעה 

אכלתהו", והרי לבעלי חיים אין בחירה 

או  'טובות'. טוב   הן לא  'רעות'  וממילא

  �עיון  �

נִי תֹנֶת בְּ   מדוע קיצרה התורה ולא כתבה את המשפט במלואו? .וַיֹּאמֶר כְּ

תונת בני" ולא נראה לומר שיעקב, מתוך התרגשות וסערת רוח, אכן אמר רק "כ

סיים את המשפט. אפשר לומר עוד, הביטוי "כתונת בני" מבטא את החשיבות 

שנותן יעקב ליוסף ולכותנתו, והוא מרגיש בתת ההכרה שיוסף עדיין חי (כפי שכותב 

  יוסף הוא בני, ולו הכתונת, כי מלך יהיה. –רש"י להלן בסמוך) 

 אונקלוס

� 



 מז  וישב לז

  � (המשך) ביאור �

כים ורע הוא מושג אנושי מעולם הער

  ואינו שייך לעולם הטבע הנוהג כמנהגו.

משום כך רואה רש"י בשימוש 

בביטוי זה רמז לחיה שהיא באמת רעה, 

ובעניין יוסף הפתרון הוא באשה רעה 

שתנסה להכשילו. יעקב לא היה מודע 

למשמעות המקופלת במילים אלו 

שיצאו מפיו, אלא היה זה קול נבואי 

  פנימי שבקע ממנו בלא יודעין.

  החלק השני הסבר

יעקב אבינו היה נביא, וזכה כמה 

פעמים לדיבור ישיר מאת הקב"ה, ואף 

כאן ניבא בלא יודעין על כך שיוסף 

נמצא בסכנה רוחנית. מדוע, אם כן, 

נתעלמה ממנו הידיעה הברורה שיוסף 

חי ולא זכה לגילוי גמור? מסביר רש"י 

     שהאחים החרימו חרם על כל הנוכחים

בר לאיש, וכביכול באירוע שלא יגלו ד

  'אסרו' אף על הקב"ה לגלות.

  הסבר החלק השלישי

נאמר "ויבך אותו  (פסוק לה)להלן 

אביו", ורש"י שם מסביר שהכוונה 

ליצחק, אביו של יעקב, שבכה על יעקב 

עצמו אך לא התאבל על יוסף משום 

שידע בנבואה שהוא חי. על פי זה 

שואל רש"י כאן, מדוע יצחק ראה את 

ו ולא גילה לו את האמת, על יעקב בצער

אף שידע אותה? הרי יצחק לא היה 

מחויב לחרם שהחרימו האחים (האיסור 

היה רק על הנוכחים שם)! על כך עונה 

רש"י שיצחק ראה שהקב"ה אינו 

מעוניין לגלות ליעקב עניין זה ועל כן 

  אף הוא הסתיר זאת ממנו.
  

  

  �) על עמוד קודם( עיון �

ה רָעָה אֲכָלָתְ  המדרש מספר על חרם שהחרימו האחים ושיתפו בו אף את  .הוּ חַיָּ

הקב"ה, ובכך כביכול מנעו ממנו לגלות ליעקב את האמת, והדברים תמוהים 

ואומרים דרשני. וכי יכולים בני אדם לשתף את ה' בפשעיהם? וכי יכולים הם 

להחרים אותו מלעשות משהו? אסור בכלל לחשוב כך! ובכלל, גם מדברי רש"י 

ו ניתן ללמוד שאין הדברים כפשוטן, שהרי רש"י מיד מקדים את המאוחר עצמ

ומתייחס לידיעתו של יצחק (שנאמרה רק בסוף הפרשיה), ומסביר שיצחק לא גילה 

כלומר, הקב"ה אינו רוצה לגלות ליעקב  –משום שראה שהקב"ה אינו רוצה לגלות 

  משיקולים ענייניים, ולא בגלל שאינו יכול כי 'אסור לו'.

-נראה שאגדה זו מלמדת אותנו יסוד חשוב. כאשר מתרחש מהלך היסטורי

אלוקי הקב"ה אינו מתערב בו ואינו עוצר אותו. בני ישראל צריכים היו לרדת 

למצרים, כי כך נגזרה הגזרה בברית בין הבתרים, ועל כן לא מנע הקב"ה מן האחים 

ר המכירה, על מנת למכור את יוסף, על אף שהיה זה מעשה נורא וחמור. אף לאח

  שאחי יוסף יירדו למצרים צריך היה שיירדו לשם תחילה על מנת לשבור אוכל ועל 

    
� 



 בראשית  מח

ם לד יו וַיָּשֶׂ֥ מְלתָֹ֔ ע יַעֲֽקבֹ שִׂ  וַיִּקְרַ֤
נ֖וֹ  ל עַל־בְּ ֥ מָתְנָי֑ו וַיִּתְאַבֵּ ק בְּ ֖ שַׂ

ים׃ ֽ ים רַבִּ  יָמִ֥

וּבַזַּע יַעֲקוֹב לְבוּשׁוֹהִי  לד
א בְּ  קָּ חַרְצֵיהּ, וַאֲסַר שַׂ

רֵיהּ יוֹמִין  ל עַל בְּ וְאִתְאַבַּ
יאִין:   סַגִּ

  � רש"י �

משפירש ממנו עד שירד יעקב  ,עשרים ושתים שנה .יםבִּ ים רַ מִ יָ (לד) 
יוסף בן שבע עשרה " :פסוק ב)לעיל (, שנאמר (בראשית רבה פפ"ד, כ) למצרים

, ושבע ו)(להלן מא, מ ובן שלשים שנה היה בעמדו לפני פרעה ,וגו' "שנה
הרי עשרים ושתים שנה,  ,שני השבע ושנתים הרעב כשבא יעקב למצרים

עשרים שנה  :כנגד עשרים ושתים שנה שלא קיים יעקב כבוד אב ואם
שהיה בבית לבן, ושתי שנים בדרך בשובו מבית לבן, שנה וחצי בסכות 

זה לי "וזהו שאמר ללבן  .(ראה מגילה טז ע"ב) וששה חדשים בבית אל
  , לי הן, עלי הן, וסופי ללקות כנגדן:מא) ,לעיל לא( "נה בביתךעשרים ש

 � (המשך) עיון �

ידי כך ישלימו עם יוסף. מהלך זה עלול היה להיכשל אילו יעקב היה יודע מראש 

שיוסף חי והאחים מכרו אותו. מידע זה יכול היה להגיע אל יעקב בדרכים שונות: על 

עורבים במכירתו למצרים, על ידי משלוח ידי סיפור של סוחרים או אנשים שהיו מ

 –מכתב מיוסף לאביו, או אפילו אם יוסף היה מצליח להשתחרר ולחזור אל בית אביו 

אך למעשה שום דבר לא הועיל והמידע לא הגיע. הקב"ה, שידע על השנאה בין 

האחים, גזר על בני יעקב שיירדו למצרים תחילה וישלימו עם יוסף, ולאחר מכן יירדו 

ר במצרים ולסבול שם מן השעבוד עד בוא עת הגאולה. יצחק, אביו של יעקב, לגו

  הבין שהכל הוא חלק מן המהלך האלוקי, ועל כן נמנע מלהתערב ולהפריע לו.

  � ביאור �

יעקב מתאבל על יוסף  .יםבִּ ים רַ מִ יָ 

 22"ימים רבים". כמה זמן זה ימים רבים?

עונה רש"י שמדובר בכ"ב שנה. חשבון 

     מכירת יוסף עד פגישתם שלזה הוא מ

 ל).-(להלן מו, כטיעקב ויוסף במצרים 

היה  30במכירתו, ובן  17יוסף היה בן 

כשעמד לפני פרעה ופתר לו את 

     החלום. מיד אחר כך החלו שבע שנים
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  ראה לעיל כא, לד "ויגר אברהם בארץ פלשתים ימים רבים", וברש"י שם. 

 אונקלוס

� 



 מט  וישב לז

  � (המשך) ביאור �

של שבע, ואחריהן החלו שבע שנים של 

רעב. יוסף שלח להביא את אביו לאחר 

פי שאומר יוסף שם שנתיים רעב, וכ

: "כי זה שנתיים הרעב בקרב (להלן מה, ו)

הארץ, ועוד חמש שנים אשר אין חריש 

וקציר". נמצא שיעקב נפגש עם יוסף 

 39שנה, כאשר יוסף היה בן  22לאחר 

  .130ויעקב בן 

חז"ל אומרים כי עשרים ושתים 

שנה אלה בהן התאבל יעקב על יוסף 

היו עונש על כך שיעקב לא קיים 

רים ושתים שנה מצות כיבוד אב עש

שנה, כפי  20ואם. את לבן עזב לאחר 

     שאומר יעקב ללבן בפירוש, ועוד

שנתיים התעכב יעקב בדרך עד שהגיע 

חודש היה יעקב בסוכות,  18לחברון. 

(לעיל לג, זאת למדנו ממה שנאמר שם 

: "ויעקב נסע סוכותה ויבן לו בית יז)

ולמקנהו עשה סוכות", וראה רש"י 

  .23םש

רש"י מוסיף שיעקב הרגיש 

ששהותו אצל לבן היתה חטא והוא 

עתיד להיענש על כך, ועניין זה נרמז 

בפסוק "זה לי עשרים שנה בביתך". 

מהו הרמז? נראה לומר שהנה כבר אמר 

"זה עשרים  (בפסוק כח)יעקב ללבן שם 

שנה אנכי עמך", ואם כן כפילות זו 

  בשינוי לשון ודאי באה לרמז זאת.

  � (על עמוד קודם)ון עי �

משמע כאן שיעקב נענש על כל התקופה בה שהה אצל לבן,  .יםבִּ ים רַ מִ יָ 

והדברים תמוהים ומעוררים שתי שאלות: ראשית, הרי יעקב יצא לחרן אל בית לבן 

במצות אביו ואמו על מנת לשאת לו אשה, ומדוע ייענש? שהרי לא זו בלבד שאין 

  רבה, בפעולה זו הוא מקיים את ציוויים ומכבדם!בכך ביטול כיבוד אב ואם, אלא אד

ושנית, הדיוק מן הפסוק "זה לי עשרים שנה בביתך", ו"לי" במשמעות 'עלי' 

ובמשמעות עונש נראה דחוק. אדרבה, נראה יותר לפרש "לי" במשמעות בשבילי, 

  לצורכי, לטובתי. וכך משמע גם מן ההקשר, עיין שם.

  ונענה תשובה אחת לשתי השאלות.

ודאי הוא שעבודתו של יעקב היתה בעבורו, כדי שיוכל לקבל את נשיו 

ולהתפרנס, אך כאן למעשה נעוצה הבעיה. מצדיק ברמתו של יעקב אבינו אנו 

מצפים שכל מעשיו כולם יהיו קודש לקיים מצות בוראו ולא על מנת להגשים את 

ים בכך את רצונו האישי. כלומר, אנו מצפים מיעקב שיעבוד עבור נשיו כדי לקי

מצות אביו להמשיך השושלת, ולא בגלל רצונו האישי להתחתן. אנו מצפים ממנו 

להתפרנס כדי לחיות, אך הפרנסה היא אמצעי ולא מטרה לכשעצמה. אמנם ודאי 

  אין אנו חושדים ביעקב שלא פעל כל מעשיו לשם שמים, אך מדבריו אל לבן נשמע 
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  ועיין רש"י סוף פרשת תולדות. 

� 



 בראשית  נ

נֹ  לה יו וְכָל־בְּ נָ֨ יווַיָּקֻמוּ כָל־בָּ  תָ֜
ם  לְנַחֲֽמ֗וֹ וַיְמָאֵן לְהִתְנַחֵ֔
י אָבֵ֖ל נִ֛ ד אֶל־בְּ י־אֵרֵ֧ ֽ אמֶר כִּ  וַיֹּ֕

יו׃ לָה וַיֵּבְ֥ךְּ אתֹ֖וֹ אָבִֽ אֹ֑   שְׁ

נוֹהִי וְכָל  לה ל בְּ וְקָמוּ כָּ
נָתֵיהּ לְנַחָמוּתֵיהּ וְסָרֵיב  בְּ
נְחוּמִין וַאֲמַר  לָא תַּ לְקַבָּ
ד  רִי כִּ אֲרֵי אֵיחוֹת לְוָת בְּ

אוֹל, וּבְכָא אֲ  בֵילְנָא לִשְׁ
  יָתֵיהּ אֲבוּהִי:

  � רש"י �

נתָֹ (לה)  אחיות תאומות נולדו עם כל שבט  :רבי יהודה אומר .יווְכָל־בְּ
, "וכל בנותיו"כנעניות היו, אלא מהו  :ושבט ונשאום. רבי נחמיה אומר

(ראה בראשית  כלותיו, שאין אדם נמנע מלקרוא לחתנו בנו ולכלתו בתו

  :"ד, כא)רבה פפ

  � (המשך)עיון  �

כאילו היתה לו מטרה אחרת: "זה לי עשרים שנה בביתך, עבדתיך ארבע עשרה שנה 

אנושי. לכן יש -בשתי בנותיך ושש שנים בצאנך". לכאורה נשמע מכאן צורך אישי

לפרש שבפסוק זה יעקב מקונן על מצבו: 'אוי לי, בשבילי עבדתי, ועל כן אני חושש 

פי זה נוכל אף לומר שעונשו של יעקב בא לו כבר בזמן הארוך  שאיענש על כך'. על

שנאלץ לעבוד עבור בנות לבן, כי לא היתה כל מטרתו רק עבודת ה' לקיים מצות 

  הוריו. ועיין עוד מה שכתבנו בזה בסוף פרשת תולדות.

  � ביאור �

נתָֹיו עד כה ידענו רק על בת  .וְכָל־בְּ

 אחת של יעקב, הלא היא דינה. מי הן,

איפוא, "כל בנותיו" המוזכרות כאן 

בפסוק? רש"י מביא מחלוקת תנאים 

בעניין זה (אמנם, לשתי הדעות היו אלה 

נשי בניו): לדעת רבי יהודה הן היו 

בנותיו ממש, ומלבד דינה בתו, עליה 

  סיפר הכתוב בפירוש, נולדה עם כל
  

אחד מן הבנים אחות תאומה. בנות אלה 

מר, נישאו לבניו של יעקב, כלו

התאומות של בני לאה נישאו לבני 

השפחות ולבנימין, והתאומות של 

השפחות ושל יוסף ובנימין נישאו לבני 

. לדעת רבי נחמיה היו אלה נשים 24לאה

  כנעניות שנישאו לבניו של יעקב.

     לכל אחת מן הדעות ישנו קושי
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  לבני נח מותר להינשא לאחים מן האב. על פי משכיל לדוד. 

 אונקלוס

� 



 נא  וישב לז

  � המשך)( ביאור �

מסוים: לדעה ראשונה קשה היאך בני 

אחיותיהם. לדעה יעקב התחתנו עם 

שניה קשה היאך התחתנו עם כנעניות, 

והרי אברהם ויצחק הקפידו שבניהם לא 

  יקחו נשים כנעניות.
   

מכל מקום, משמע שמלבד דינה לא 

היו ליעקב בנות נוספות. כלותיו נשות 

בניו הרי הן טפלות לבניו ומשום כך לא 

(ראה להלן מו, נמנו עם היורדים למצרים 

  טו).

 � עמוד קודם) (עלעיון  �

נתָֹיו בפסוק זה מסופר על נסיונותיהם של כל בני המשפחה לנחם את  .וְכָל־בְּ

יעקב על מות בנו, ולב הקורא נחמץ בקרבו ומתקשה להאמין עד היכן הגיעה 

שפלותם של האחים! הם הרי יודעים את האמת, הם יודעים שיוסף עודנו חי, אך 

סף ולהחזירו הביתה, על אף שהם הם מתעלמים. הם אינם מנסים לחפש את יו

רואים את צערו הכבד מנשוא של יעקב אביהם הזקן. קשר של שתיקה אופף את 

המשפחה, ואף הקב"ה ויצחק אינם מגלים ליעקב את האמת. אך שפלותם של 

לא זו בלבד שהם אינם מגלים ליעקב את האמת, אלא  –האחים אינה יודעת גבול 

ו. דומה הדבר לרוצח אלמוני המופיע בלוויה של הם אף 'מנחמים' אותו על מות בנ

  הנרצח ומנחם את המשפחה ומשתתף בצערה.

  

  מדוע מדגישה התורה שבאו לנחם את יעקב "כל בניו וכל בנותיו"?

ישנן שתי דרכים לנחם אדם על פטירת קרוב משפחה. הדרך האחת היא על ידי 

, ומפעילים שמסיחים דעתו מן האבלות על ידי שמספרים לו דברים אחרים

בסביבתו גורמים שישכיחו ממנו את צערו. אפשרות שניה, יעילה יותר, היא דווקא 

לדבר על הנפטר: על מעלותיו, על מידותיו, על הטוב שהיה בו, על החסד שהוא 

עשה. בני יעקב לא יכלו להשתמש באפשרות זו, שהרי הם שונאים את יוסף בכל 

בניו וכל בנותיו", כלומר, הם הביאו את כל לבם, ואיך ישבחוהו? על כן התכנסו "כל 

הבנים והבנות, כל הנכדים והנכדות, כדי 'לשעשע' את יעקב, ועל ידי כך הוא ישכח 

את מר גורלו. התרגיל הזה לא מצליח, ויעקב אינו מתנחם. האחים לא יכלו להגיד 

  לאביהם 'אנחנו נמשיך את דרכו של יוסף', ולכן הניחומים לא התקבלו.

   



 בראשית  נב

  �י רש" �

(בראשית  קבל תנחומין על החי וסבור שמתמאין אדם  .םוַיְמָאֵן לְהִתְנַחֵ 

 פסחים נד ע"ב)ראה ( , שעל המת נגזרה גזרה שישתכח מן הלברבה פפ"ד, כא)
  ולא על החי:

  � ביאור �

נאמר בפסוק  .וַיְמָאֵן לְהִתְנַחֵם

"נשכחתי כמת מלב", (תהלים לג, יג) 

ב ואמרו חז"ל שהמת משתכח מן הל

, ואם (ראה ברכות נח ע"ב)לאחר י"ב חודש 

כן היה מן הראוי שלאחר זמן מסויים 

יחזור יעקב לחיים נורמאלים ויפסיק 

  להתאבל. מסביר רש"י,  על פי המדרש, 

שחוק הטבע שהמת משתכח מן הלב 

אינו חל אלא רק במת ממש, אבל אם 

האדם אינו מת אלא עודנו חי, גם אם 

ת אין הוא המתאבל עליו סבור שהוא מ

משתכח מלבו. משום כך, הואיל ויוסף 

עודנו חי לא יכול יעקב להפסיק 

  להתאבל עליו.

 �עיון  �

. קשה לנו לקבל את הכלל האומר שגזרה על המת שישתכח מן וַיְמָאֵן לְהִתְנַחֵם

הלב. אדרבה, במציאות אנו רואים אנשים רבים, ובמיוחד הורים שכולים, המתקשים 

יקיריהם, ואף מתקיימים בהם דברי יעקב "כי ארד אל בני אבל להינחם על אובדן 

שאולה". על כן יש לומר כי אותה גזרה על המת שישתכח מן הלב אינה מתפרשת 

רק כחוק טבעי וכדרך העולם, אלא לפעמים יש לפרש אותה כציווי וכחיוב. מוטל על 

אותו,  האדם חיוב להתגבר, לאסוף את עצמו מן האסון ומן השבר הנורא שפקד

ולהמשיך את חייו ולהמשיך לעבוד את ה'. לאדם כזה אנו קוראים להמשיך את חייו 

על מנת שבכך ימשיך את זכרו ומורשתו של הנפטר, ובכך יעניק לו חיוּת. אנו 

מאמינים שחיי האדם אינם רק חיים פיסיים בעולם הזה, אלא הם בעלי משמעות 

בדרכי הוריהם לאחר שנפטרו, הרי  גדולה ורחבה מזו. כאשר בנים ובנות ממשיכים

  .(תענית ה ע"ב)בכך ההורים כאילו עדיין חיים. "מה זרעו בחיים אף הוא בחיים" 

אצל יוסף היה זה עניין שונה, אכזרי מאוד. רצונם של האחים היה להרוג את 

יוסף הרג גמור, שלא ייזכר זכרו, שחלומותיו לא יתגשמו, למחוק אותו מן העולם. גם 

הם לנחם את אביהם היו נסיונות למחוק את זכרו של יוסף, שלא יישאר נסיונותי

אפילו בזיכרון, כפי שהסברנו בעיון הקודם. משום כך לא יכול היה יעקב להתנחם, כי 

  איזו נחמה אפשר לקבל על אדם שרוצים למחוק את זכרו?

   



 נג  וישב לז

  �רש"י  �

נִ  אל שאול ", 'על'משמשין בלשון  'אל'כמו על בני, והרבה  .יאֵרֵד אֶל־בְּ
אל הלקח ארון האלהים ואל מות ", א) ,כא 'במואל (ש "ואל בית הדמים

  :כא) ,ד 'אמואל (ש "חמיה ואישה

אֹ לאָבֵ  כפשוטו לשון קבר הוא, באבלי אקבר, ולא אתנחם כל ימי.  .לָהשְׁ
גיהנם, סימן זה היה מסור בידי מפי הגבורה אם לא ימות אחד  :ומדרשו

  :(תנחומא ויגש ט) ני רואה גיהנםמבני בחיי מובטח אני שאי

  � ביאור �

נִי בדרך כלל המילה  .אֵרֵד אֶל־בְּ

"אל" באה במשמעות כיוון מסוים, ואף 

כאן ניתן היה להבין שיעקב אומר אני 

הולך אל בני, וכביכול אפגש איתו 

בשאול. רש"י אינו מפרש כך, משום 

שה'שאול' הוא קבר (כמו שמפרש 

בקבר אינו  להלן בסמוך), והאדם הנקבר

פוגש שם אף אחד. רש"י מפרש "אל" 

בגלל בני, בגלל  –במשמעות 'על', בגלל 

  צערי על מותו, אני אמות מתוך אבלי.

רש"י מביא שתי ראיות מן המקרא 

  למילה "אל" במשמעות 'על', בגלל:

ויהי רעב בימי דוד שלש שנים "א) 

 ה',שנה אחרי שנה ויבקש דוד את פני 

אל בית הדמים על אל שאול ו ה':ויאמר 

". דוד המלך ניםואשר המית את הגבע

 ' העניש את ישראלמבין מדוע ה אינו

שהרעב בא  רעב, ובאה התשובהב

המית את משום ששאול המלך 

  הגבעונים.

    , אשת פנחס,כלתו של עלי הכהןב) 
  

ת בזמן המלחמה עם לדל עמדה

כאשר היא שמעה את  פלשתים.

השמועה הקשה על כך שארון הברית 

נשבה ביד פלשתים, ועל מות חמיה 

ובעלה היא כרעה ללדת ומתה בשעת 

לידתה. לפני מותה היא קראה שם 

כבוד לאמר גלה -ותקרא לנער אילילד: "

אל הלקח ארון האלהים  ,כבוד מישראל

היא קראה לבנה  ."ואל חמיה ואישה

ובגלל  ,בגלל שנלקח ארון ה' 'כבוד-אי'

  מיה ובעלה.חשמתו 

אלָֹה אָבֵל אוֹל"? רש"י מהו "שׁ .שְׁ

  מפרש על פי פשוטו ועל פי מדרשו:

על פי פשוטו שאול היינו קבר. 

כוונת יעקב לומר שהוא יירד אל קברו 

מתוך אבלו, ולעולם לא יינחם על מותו 

  של יוסף בנו.

. וםעל פי מדרשו שאול היינו גהינ

יעקב מכריז כי בגלל מותו של בנו הוא 

  .וםצפוי להגיע לגהינ

  
   



 בראשית  נד

  �י רש" �

בְךְּ אתֹוֹ אָבִ  היה מפני צרתו של יעקב, אבל לא היה  . בוכהיצחק .יווַיֵּ
  :(בראשית רבה פפ"ד, כא) מתאבל, שהיה יודע שהוא חי

  � (על עמוד קודם) עיון �

אלָֹה אָבֵל יעקב יודע כי תפקידו הוא להקים את בית ישראל מכל בניו, מבלי  .שְׁ

וניו נדחה, כמו שנדחו ישמעאל ושיידחה אף אחד מן הבנים. אם בן אחד מב , עֵשָׂ

  גדול מזה. וםמשמע שהוא נכשל ולא השלים את ייעודו כאבי האומה, ואין לך גהינ

  � ביאור �

בְךְּ אתֹוֹ אָבִיו אלמלא דבריו  .וַיֵּ

המאירים של רש"י היינו מבינים 

שהפסוק מתייחס ליעקב עצמו שבכה 

על יוסף בנו. רש"י נמנע מלפרש כן, 

ב הוא הנושא של כל משום שיעק

הפסוק ואין צורך לחזור ולכנותו "אביו". 

מה גם שלכאורה אין במילים אלה 

  חידוש על מה שכבר נאמר לפני כן. על 
  

כן מפרש רש"י ש"אביו" היינו אביו של 

יעקב, יצחק, שבכה על יעקב בנו שהיה 

שרוי בצער. יצחק הצטער על יעקב אך 

לא התאבל על יוסף, משום שהוא ידע 

כוח נבואתו שיוסף חי, ושעתידין מ

חלומותיו להתקיים, והסתלקותו 

הזמנית היא היא הדרך להגשמת 

  החלומות ומימושם.

  �עיון  �

בְךְּ אתֹוֹ אָבִיו רש"י 'מזכיר' לנו שיצחק אבינו עדיין היה חי במכירתו של יוסף,  .וַיֵּ

וו יעקב ובשעה שנולד 60שנה, שהרי היה בן  60שהרי יצחק היה מבוגר מיעקב ב  עֵשָׂ

. יצחק 168יצחק היה בן  25בזמן מכירת יוסף 108, והואיל ויעקב היה בן (לעיל כה, כו)

  שנים לאחר מכירת יוסף. 12, 180נפטר בגיל 

יתכן ש'ידיעתו' של יצחק היא ההבנה העמוקה שכל האירועים המתרחשים אצל 

ם, אלא הם זרעו של אברהם אינם אירועיים מקריים המונהגים על ידי בני אד

אירועים שיד ה' בהם. גם אם יצחק לא ניבא ממש, מכל מקום הוא לא בכה ולא 

הצטער, משום שהוא היה חדור אמונה שכל הנסיונות והחוויות הקשות של 

המשפחה הן לתכלית נעלה. אין לבכות על האירועים עצמם אבל אפשר להצטער 

  מבין תכליתם. על הצער הנגרם למי שחווה אירועים אלה על בשרו ואינו
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  ראה לעיל לה, כט וברש"י שם. 



 נה  וישב לז

ינוּ יָתֵיהּ  לו וּמִדְיַנָאֵי זַבִּ
א  לְמִצְרָיִם, לְפוֹטִיפַר רַבָּ

פַרְעהֹ רַב קָטוֹלַיָּא:   דְּ

כְר֥וּ אתֹ֖וֹ לו ים מָֽ דָנִ֔ מְּ אֶל־  וְהַ֨
ה  רְעֹ֔ יס פַּ יִם לְפֽוֹטִיפַר סְרִ֣ מִצְרָ֑

ים׃  חִֽ בָּ ר הַטַּ ֖   רביעי  פ שַׂ

  � רש"י �

חִ (לו)  בָּ   וחטי בהמות המלך:ש .יםהַטַּ

  � ביאור �

חִים בָּ בלשון ימינו 'טבח' הוא  .הַטַּ

המבשל העובד במטבח, אך בלשון 

  מקרא אינו כן.

שורש טב"ח עניינו שחיטה והריגה. 

"שר הטבחים" היינו  26יש שפירשו

     שהיה ממונה על הריגתם של הנידונים

למוות מטעם המלכות, וכפי שכונה 

. ב' כה, ח) (מלכיםנבוזראדן "רב טבחים" 

רש"י אינו מפרש כן, אלא "שר 

הטבחים" היינו שוחט הבהמות עבור 

  המלך.

  �עיון  �

חִים בָּ רש"י אינו מפרש כאונקלוס, וכנראה היה סבור שאין ללמוד מן  .הַטַּ

התרבות הבבלית לתרבות המצרית, ואצל המצרים לא סביר שיש שר שכל תפקידו 

סביר שכמו שיש 'שר המשקים' ו'שר להיות ממונה על ביצוע הריגה. רש"י מ

האופים' הממונים על ענייני אכילת המלך, כך יש גם 'שר הטבחים' שאחראי על 

  שחיטת הבהמות והכנת הבשר למלך.

שר הטבחים, שר המשקים ושר  -כדאי לשים לב לכך שמכל שלושת השרים 

בדרך נמכר יוסף דווקא לשר הטבחים, וידוע הוא שהשוחטים מטבעם הם  -האופים 

  כלל אנשים גסים ואכזריים, ודווקא לשם נמכר יוסף, ובכך הגיע אל שיא השפלות.
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  וד פרשנים רבים.אונקלוס וע 

 אונקלוס



 בראשית  נו

רֶד  א לח וא וַיֵּ֥ עֵ֣ת הַהִ֔ וַֽיְהִי בָּ
ה יו וַיֵּט֛ עַד־  יְהוּדָ֖ ת אֶחָ֑ מֵאֵ֣

ה׃ מ֥וֹ חִירָֽ י וּשְׁ מִ֖ ישׁ עֲדֻלָּ   אִ֥

נָא הַהוּא  א עִדָּ וַהֲוָה בְּ
וָת  וּנְחַת יְהוּדָה מִלְּ

בְרָא אֲחוֹהִ  י, וּסְטָא לְוָת גֻּ
מֵיהּ חִירָה:    עֲדֻלְמָאָה וּשְׁ

  � רש"י �

עֵת הַהִ  (א) למה נסמכה פרשה זו לכאן, והפסיק בפרשתו של  .ואוַיְהִי בָּ
(ראה בראשית  יוסף, ללמד שהורידוהו אחיו מגדולתו כשראו בצרת אביהם

ינו לו אמרת להשיבו הייאתה אמרת למכרו, א :, אמרורבה פפ"ה, ב)
  מאת אחיו: .טוַיֵּ  :(תנחומא ישן וישב, ח) שומעים לך

  � ביאור �

עֵת הַהִוא יוסף הוא גיבור  .וַיְהִי בָּ

הפרשה, וכל הפרשה מתארת את 

קורותיו וגלגוליו, לפני מכירתו ואף 

לאחריה. כאן, במפתיע, קוטעת התורה 

את סיפורו של יוסף ועוברת לספר על 

ראה יהודה וקורות משפחתו, והדבר נ

תמוה ולא שייך לעניין, ודורש הסבר. 

בנוסף, הפסוק מתחיל במילים "ויהי 

בעת ההיא", ופתיחה זו רומזת שיש 

 –קשר בין האירוע עליו סופר לפני כן 

לבין מה שאירע עם  –מכירת יוסף 

יהודה. גם הביטוי "וירד יהודה מאת 

  אחיו" אינו ביטוי רגיל, ומצריך הסבר.

היג מסביר רש"י שיהודה, מנ

     האחים, היה הדמות הפעילה במכירת 

יוסף, והוא אשר הציע לאחים למכור 

אותו לישמעאלים. בעקבות צרת 

אביהם התחרטו האחים על המעשה 

הנורא שעשו, והאשימו את יהודה על 

שהציע הצעה זו, ולא השתמש 

במנהיגותו על מנת לשכנע אותם 

למחול ליוסף ולהניח לו. האחים 

במכירת יוסף, מאשימים את יהודה 

ומשום כך מעבירים אותו מגדולתו 

ומתפקידו כמנהיג המשפחה. לפירושו 

של רש"י משמעות המילים "וירד מאת 

אחיו" אינה לומר שהתרחק מהם פיזית, 

אלא שאיבד את מנהיגותו. תיאור 

ההתרחקות הפיזית מובא בהמשך, 

  במילה "ויט".
  

  �עיון  �

עֵת הַהִוא כאן את ניצני התשובה והחרטה של האחים על אנו רואים  .וַיְהִי בָּ

מעשה המכירה. לאחר ש'ראו בצרת אביהם' הבינו את הטעות שעשו, והבינו כי אי 

  אפשר למחוק את זכרו של יוסף, וזכרו עודנו קיים בדעתו של אביהם.

 אונקלוס

� 



 נז  וישב לח

ת  ב ן יְהוּדָה בַּ מָּ וַחֲזָא תַּ
 , מֵיהּ שׁוּע ר וּשְׁ גָּ בַר תַּ גְּ

הּ וְעָאל לְ    וָתַהּ:וְנַסְבַּ

ישׁ  ב ת־אִ֥ ה בַּ ֧ם יְהוּדָ֛  וַיַּרְא־שָׁ
א  הָ וַיָּבֹ֥ חֶ֖ וּע וַיִּקָּ מ֣וֹ שׁ֑ י וּשְׁ עֲנִ֖ נַֽ כְּ

יהָ׃   אֵלֶֽ

  � רש"י �

מִ  ט עַד־אִישׁ עֲדֻלָּ   נשתתף עמו: .יוַיֵּ

נַעֲנִ  (ב) (פסחים נ ע"א; בראשית רבה פפ"ה, ד; ויש גורסים כך בתרגום  תגרא .יכְּ

  :אונקלוס)

  � (המשך) עיון �

ירידתו של יהודה מאת אחיו אינה רק איבוד ההנהגה, אלא כל הסיפור להלן על 

יהודה ובניו מעיד על איבוד ערכי הקדושה במשפחתו שהגיעו כתוצאה מן המכירה. 

אנו רואים כאן מהי התדרדרות רוחנית. כאשר אדם עושה מעשה אחד חמור 

. מעשה כזה הוא תחילתה של מבחינה מוסרית אזי מעשה זה משפיע על כל מהותו

ירידה רוחנית מתמשכת, שממנה קשה מאוד להתאושש. איך אפשר לדבוק 

  בקדושה כשפוגעים באח?

  � ביאור �

מִי ט עַד־אִישׁ עֲדֻלָּ ניתן היה  .וַיֵּ

להבין שיהודה רק 'עבר דירה' לגור 

בשכנות לאיש עדולמי. רש"י אינו 

מפרש כך, משום שהוא רואה בפסוק 

רידתו של יהודה, הן ירידתו זה תיאור י

ממעמדו המשפחתי והן ירידתו הפיזית, 

ולכן גם הגעתו אל חירה האיש עדולמי 

     יש בה תיאור של ירידה. אילו היה זה
  

רק ציון מקום היה מספיק לומר 'ויט עד 

עדולם', אלא משמע שיש כאן עניין 

מהותי. יהודה עוזב את אחיו ומתחבר 

, ובונה לאנשים כנענים מחוץ למשפחה

עמהם חיים חדשים. הוא כבר אינו 

שותף עם אחיו אלא עבר להיות שותף 

  עם מישהו אחר.

 �עיון  �

מִי ט עַד־אִישׁ עֲדֻלָּ אנו עדים להתפוררותה של משפחת יעקב. יוסף כבר  .וַיֵּ

  איננו, וגם יהודה מתרחק מן הקן המשפחתי ומתחבר עם זרים.
  

 אונקלוס



 בראשית  נח

  �(על עמוד קודם)  ביאור �

נַעֲנִ  לכאורה פשט התואר  .יכְּ

"כנעני" היינו מבני כנען יושבי הארץ, 

. 27ויש מן המפרשים שאכן פירשו כך

לפירוש זה מתוארת כאן המשך 

התדרדרותו של יהודה שלקח לו לאשה 

מבנות הכנעני, על אף שהן אברהם והן 

יצחק הזהירו את בניהם שלא ייקחו 

להם נשים מבנות הכנעני. על פי פירוש 

יינו גם להבין מדוע שני בניו זה יכולים ה

ער  –הראשונים של יהודה מאשה זו 

היו רשעים שהלכו אחר  –ואונן 

  תאוותיהם ומתו ביד ה'. 

  רש"י, בעקבות חז"ל בגמרא
  
  

   

ובמדרש, סבור שלא יתכן שיהודה לקח 

לו אשה כנענית שנאסרה על ידי האבות 

. משום כך מוכרחים 28באיסור חמור

וחר, ויש לפרש ש"כנעני" היינו ס

. 29למשמעות זו ראיות מפסוקים שונים

כמו כן ניתן להוכיח זאת מסגנון הפסוק, 

שהרי היה צריך לומר בפשטות 'וירא 

שם יהודה את בת שוע הכנעני ויקחה'. 

הביטוי המיוחד "איש כנעני" נראה יותר 

כתואר בפני עצמו ולא כייחוס לאומי. 

עוד אפשר לומר שיתכן והיתה מסורת 

ל חז"ל ש"כנעני" כאן היינו בעל פה אצ

  סוחר.
  

  � (על עמוד קודם) עיון �

נַעֲנִי "כנעני" כאן משמעותו סוחר, וכקבלת חז"ל בתורה שבעל פה, ושלא  .כְּ

כנראה לכאורה מפשוטו. אך עדיין צריכים אנו להבין מדוע נקטה התורה לשון 

וק מטעה, שאינה כמשמעותה הראשונה, ומצריכה אותנו להיעזר להבנת הפס

  בתורה שבעל פה?

משמעית להודיע לנו עד היכן ירד -נראה לומר שהתורה כתבה בכוונה מילה דו

יהודה, שהיה מוכן אף לשאת בת איש כנעני. אמנם ההשגחה העליונה על שושלתו 

של יהודה, שהוא שורש המשיח, דאגה לכך שהכנעני היה סוחר ולא כנעני ממש, אך 

  ה כאילו נשא אישה כנענית ממש.מבחינת הידרדרותו של יהודה הרי ז
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  רס"ג, אב"ע, ועוד. 
28

לעיל (לז, לה) הביא רש"י את שיטת ר' נחמיה שהשבטים כולם נשאו נשים כנעניות, וכך גם משמע מדבריו  
  להלן (נ, יג). נראה לומר שאין כוונת רש"י כנעניות ממש אלא שהיו מבנות אומות אחרות הגרות בארץ כנען.

29
 , ח)."כנעניה נכבדי ארץ" (ישעיה כג 



 נט  וישב לח

ר,  ג יאַת וִילֵידַת בַּ וְעַדִּ
מֵיהּ עֵר:  ד וּקְרָא יָת שְׁ

ר,  יאַת עוֹד וִילֵידַת בַּ וְעַדִּ
מֵיהּ אוֹנָן:  וּקְרָת יָת שְׁ

 ְאוֹסֵיפַת עוֹד וִילֵידַת  ה
מֵיהּ  ר וּקְרָת יָת שְׁ בַּ
ד  לָה, וַהֲוָה בִכְזִיב כַּ שֵׁ

  יְלֵידַת יָתֵיהּ 

אוַ  ג ן וַיִּקְרָ֥ ֑ לֶד בֵּ ֣ הַר וַתֵּ ֖ אֶת־ תַּ
מ֖וֹ עֵֽר׃ ן  ד שְׁ ֑ לֶד בֵּ ֣ הַר ע֖וֹד וַתֵּ ֥ וַתַּ

א קְרָ֥ מ֖וֹ אוֹנָֽן׃ וַתִּ סֶף  ה אֶת־שְׁ וַתֹּ֤
א קְרָ֥ ן וַתִּ לֶד בֵּ֔ ֣ מ֖וֹ  עוֹד וַתֵּ אֶת־שְׁ

הּ  ֥ לִדְתָּ לָ֑ה וְהָיָה֥ בִכְזִ֖יב בְּ שֵׁ
  אתֹֽוֹ׃

  � רש"י �

על שם שפסקה מלדת נקרא  ,שם המקום. ואומר אני .יבוְהָיָה בִכְזִ (ה) 
 "מימיו בוּ זְּ כַ אשר לא יְ ", יח) ,(ירמיה טו "היו תהיה לי כמו אכזב"כזיב, לשון 

 ד) ,ה"פפ(אם לא כן מה בא להודיענו. ובבראשית רבה ו, יא) ,(ישעיה נח
  ותקרא שמו שלה, פסקת: :ראיתי

  � ביאור �

ק משמעות הפסו .וְהָיָה בִכְזִיב

הפשוטה היא ש"כזיב" הוא שם מקום, 

והכתוב מציין שבשעת הלידה היה 

יהודה במקום שנקרא כזיב, או שהלידה 

עצמה היתה בכזיב, ונושא המשפט הוא 

לָההילד  ולא אביו יהודה. רש"י אינו  שֵׁ

מסתפק בפירוש זה, משום שלא 

שמענו בשום מקום שהתורה מציינת 

ל כך את מקום הלידה, או את מיקומו ש

האב בשעת הלידה. תיאור שכזה ודאי 

'ואם לא כן,  –יש בו משמעות נוספת 

  מה בא להודיענו?'.

רש"י חורג כאן ממנהגו הרגיל, ואינו 

  מביא מדרש נוסף על הפשט הפותר את 

הבעיה, אלא הוא מפרש מעצמו פירוש 

חדש, והוא אף מקדים לו ופותח 

במילים: 'ואומר אני'. בפירוש זה מציע 

זיב" אינו שם מקום, אלא רש"י ש"כ

תיאור מצב כתוצאה מן הלידה. "כזיב" 

לשון אכזבה, הפסקה. משמעות הפסוק 

לָההיא שבעקבות לידת  - עמדה בת שֵׁ

  שוע מלדת ולא יכלה ללדת עוד.

לחיזוק פירושו מביא רש"י מדרש 

לָההמבאר את השם  במשמעות  שֵׁ

הפסקה, ולפי זה המילים "והיה בכזיב 

ינן לבאר מדוע קראה בלדתה אותו" עני

לָה,שמו  ומכאן מקור בחז"ל לפירושו  שֵׁ

  של רש"י.
   

 אונקלוס

� 



 בראשית  ס

ח ו ֧ ר  וַיִּקַּ ה לְעֵ֣ ֖ ָ ה אִשּׁ יְהוּדָ֛
כוֹר֑וֹ ר׃ בְּ מָֽ הּ תָּ מָ֖ ר  ז וּשְׁ י עֵ֚ וַיְהִ֗

ע ה רַ֖ כ֣וֹר יְהוּדָ֔ עֵינֵי֣ יְהוָה֑  בְּ בְּ
הוּ יְהוָֽה׃  וַיְמִתֵ֖

תָא  ו וּנְסֵיב יְהוּדָה אִתְּ
מָר:לְעֵר בֻּ  מַהּ תָּ  כְרֵיהּ, וּשְׁ

יהוּדָה  ז כְרֵיהּ דִּ וַהֲוָה עֵר בֻּ
ישׁ קֳדָם יְיָ, וַאֲמִיתֵיהּ יְיָ:   בִּ

  � רש"י �

עֵינֵי יְהוָ  ערַ (ז)  וימת גם "כרעתו של אונן משחית זרעו, שנאמר באונן  .הבְּ
ולמה היה ער משחית  ., כמיתתו של ער מיתתו של אונן(פסוק י) "אותו

  :(יבמות לד ע"ב) י שלא תתעבר ויכחיש יפיהזרעו, כד

  � (המשך) ביאור �

רש"י מציין לשני פסוקים בהם 

  שורש כז"ב עניינו הפסקה:

תִי "א.  ה הָיָה כְאֵבִי נֶצַח וּמַכָּ לָמָּ

מוֹ  ה, מֵאֲנָה הֵרָפֵא, הָיוֹ תִהְיֶה לִי כְּ אֲנוּשָׁ

הנביא ירמיהו  ".אַכְזָב, מַיִם לאֹ נֶאֱמָנוּ 

 , שכאבוישראל עם של מצבומקונן על 

המכה , וציפייתו לשינוי נכזבת. נצחי

     מו כ ,רפאת גורמת לאכזבהשאינה נ

ואינם  לזרוםמקים וספמיו שמימעיין 

 .נאמנים

ר  גַן רָוֶה, וּכְמוֹצָא מַיִם אֲשֶׁ ב "וְהָיִיתָ כְּ

בוּ מֵימָיו". זוהי נבואת נחמה, בה  לאֹ יְכַזְּ

 הנביא ישעיה מברך את עם ישראל

שיהיה כמעיין מים אשר נובע תמיד, 

  ומימיו אינם פוסקים.

  

  � (על עמוד קודם)עיון  �

גם לאחר פירושו של רש"י עדיין קשה, מדוע התורה מדגישה  .וְהָיָה בִכְזִיב

לָהשוע עמדה מלדת בעקבות הולדת - שבת   ?שֵׁ

נראה שהתורה מתארת לנו בפרשה זו את כשלונותיו של יהודה. אנו עוקבים 

אדם שעשה מעשה נורא ומנסה לשקם את עצמו, מתאמץ להקים משפחה  אחר

ולהתחיל מחדש, אך הוא ממשיך ונתקל בקשיים. אשתו מצליחה ללדת לו שלושה 

ילדים אך הברכה נפסקת. בהמשך ינסה יהודה לדאוג להמשכיות המשפחה, והוא 

  וש.משיא את בניו, אך הם מתים זה אחר זה. יש כאן אכזבה גדולה, בדרך ליא

 

   

 אונקלוס



 סא  וישב לח

  � (על עמוד קודם) ביאור �

עֵינֵי יְהוָה רַע התורה אינה  .בְּ

מסבירה מהם המעשים הרעים בעיני ה' 

שעשה ער, שבגינם התחייב מיתה בידי 

שמים. אמנם, בפסוקים הבאים מספרת 

התורה על מעשהו הרע של אונן אשר 

"אם בא אל  –הביא למיתתו אף הוא 

אשת אחיו ושיחת ארצה", כלומר, 

תמש באשתו ככלי לתענוג בלבד הש

ובכוונה תחילה מנע ממנה להתעבר. 

אומר לנו רש"י כי חטאו של ער היה 

זהה לחטאו של אונן, ואף הוא שיחת 

     זרעו ומנע מאשתו להתעבר. רש"י

לומד זאת ממה שנאמר באונן להלן 

אותו", ומשמע שיש זיקה  גם"וימת 

  וקשר בין מותו של אונן למותו של ער.

אף שהיתה זו עבירה זהה  ברם, על

מכל מקום כל אחד מהם עשה זאת 

מסיבה אחרת. אונן לא רצה שתמר 

תתעבר משום שידע "כי לא לו יהיה 

, ואילו ער לא רצה (פסוק ט)הזרע" 

מלכתחילה שתמר תתעבר משום 

שהיתה יפה מאוד ולא רצה שיופיה 

  יכחיש (=יפחת).

  

 � (על עמוד קודם) עיון �

עֵינֵי יְה רַע מדוע כתבה התורה את תיאור העבירה וסיבתה דוקא אצל אונן  .וָהבְּ

  ולא אצל ער, והרי ער היה הראשון! 

נראה לומר שמעשהו של ער היה חמור יותר ממעשה אונן. אונן נשא אשה שלא 

מרצונו, אלא בציווי אביו נשא את אשת אחיו, ומשום כך לכאורה ישנה הצדקה 

בכך להקהות במעט את חומרת המעשה. מסויימת למעשה העבירה שעשה, ויש 

לעומת זאת מעשהו של ער כולו רע, והעלמת הסיבה האישית שלו מעידה על 

רשעות גמורה. השחתת הזרע ומניעת ההולדה היא מעשה המכוון כנגד כוונת 

הבריאה, וכנגד הציווי הראשון שנצטווה האדם: "פרו ורבו ומילאו את הארץ". 

ו ער לוחם נגד מטרתה העיקרית של הבריאה, ועל כן התורה מצווה לנו חיים, ואיל

  הוא מוגדר בפשטות "רע בעיני ה'".
  

   



 בראשית  סב

א ח ן בֹּ֛ אמֶר יְהוּדָה לְאוֹנָ֔  וַיֹּ֤
הּ  ם אתָֹ֑ ֣ יךָ וְיַבֵּ ת אָחִ֖ שֶׁ אֶל־אֵ֥

רַע ם זֶ֖ יךָ׃ וְהָקֵ֥  לְאָחִֽ

וַאֲמַר יְהוּדָה לְאוֹנָן עוֹל  ח
ים  ת אֲחוּךְ וְיַבֵּ לְוָת אִתַּ

הּ, וַאֲקֵים זַרְעָא יָתַ 
  לַאֲחוּךְ:

  � רש"י �

  המת: שם על יקרא הבן .רַעוְהָקֵם זֶ  (ח)

  � ביאור �

יהודה דורש מאונן  .וְהָקֵם זֶרַע

לייבם את אשת אחיו, אשר מת ללא 

  זרע של קיימא, ובכך 'יקים זרע לאחיו', 
   

משום שהבנים אשר ייוולדו לו מאותה 

האישה ייחשבו כבניו של אחיו המת
30

.  

  �עיון  �

יש במעשה זה של ייבום חסד כפול עם המת: האח החי נאלץ לקחת  .וְהָקֵם זֶרַע

לאשה מישהי שלא הוא בחר אלא נכפתה עליו שלא מרצונו, ובנוסף האח החי 

  'מעניק' לאחיו המת את בניו שלו.

אונן לא היה מעוניין לעשות עם אחיו את החסד הגדול הזה, והוא העדיף להוליד 

  יו מאישה אחרת, אותה הוא יבחר בעצמו, באופן שילדיו יתייחסו אליו בלבד.את בנ
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אין צריך לפרש בדעת רש"י שהבנים ייקראו ממש בשמו של המת (במקרה זה יהיה שם הבן 'ער'), אלא  
כוונתו שייחשבו כבניו של המת לכל עניין. אמנם, כבר העירו המפרשים שהמתואר כאן הוא ייבום שנהגו בו 

  ייבום שניתנה בסיני יש לה גדרים אחרים. מצוַתלפני מתן תורה, אך 

 אונקלוס



 סג  וישב לח

וִידַע אוֹנָן אֲרֵי לָא עַל  ט
מֵיהּ מִתְקְרֵי זַרְעָא,  שְׁ
ת  ד עָלֵיל לְוָת אִתַּ וְהָוֵי כַּ
יל אוֹרְחֵיהּ  אֲחוּהִי וּמְחַבֵּ
לָא  דִיל דְּ עַל אַרְעָא בְּ

 י לְקַיָּמָא זַרְעָא לַאֲחוּהִי:
עֲבַד, וּ  בְאֵישׁ קֳדָם יְיָ דַּ

   וַאֲמִית אַף יָתֵיהּ:

א ל֖וֹ יִֽהְיֶה֣ וַיֵּ֣דַע ט י לֹּ֥ ֛ ן כִּ  אוֹנָ֔
רַע ת  הַזָּ֑ א אֶל־אֵ֤שֶׁ ה אִם־בָּ֨ וְהָיָ֞

י ֥ רְצָה לְבִלְתִּ ת אַ֔ חֵ֣  אָחִיו וְשִׁ
רַענְתָן  יו׃ ־זֶ֖ עֵינֵי֥  וַיֵּ֛רַע י לְאָחִֽ בְּ

ה ֑ ר עָשָׂ ֣ ֖  יְהוָה֖ אֲשֶׁ ם־ וַיָּ מֶת גַּ
   אתֹֽוֹ׃

  � רש"י �

חֵת אַ  (ט)   :ה) פפ"ה, רבה (בראשית דש מבפנים וזורה מבחוץ .רְצָהוְשִׁ

  � ביאור �

חֵת אַרְצָה כלומר, בכל עת  .וְשִׁ

שהיה מקיים יחסי אישות רגילים עם 

  אלמנתו של אחיו (=דש מבפנים) היה 

מקפיד לצאת ממנה לפני ששפך את 

ל רחמה זרעו, כדי שזרעו לא ייכנס א

  (=זורה מבחוץ).

 �עיון  �

חֵת אַרְצָה בכך הפך אונן את כל עניין הייבום על פיו. במקום שיהיה זה  .וְשִׁ

מעשה טהור של חסד עם המת ואשתו, שמשום כך הותר לו לבוא על אשת אחיו, 

הפך הוא את הדבר למעשה שכולו שיקול אנוכי. הוא השתמש באשה להנאתו אך 

    להרות ולהוליד. מנע ממנה את האפשרות

 אונקלוס



 בראשית  סד

ת֜וֹ יא לָּ ר כַּ אמֶר יְהוּדָה לְתָמָ֨  וַיֹּ֣
יךְ עַד־ י אַלְמָנָה֣ בֵית־אָבִ֗ בִ֧ שְׁ

ר י אָמַ֔ ֣ י כִּ לָ֣ה בְנִ֔ ל שֵׁ ן־ יִגְדַּ פֶּ
לֶךְ  ֣ יו וַתֵּ אֶחָ֑ ם־ה֖וּא כְּ יָמ֥וּת גַּ

ית ֥ ב בֵּ שֶׁ ֖ ר וַתֵּ מָ֔ יהָ׃ תָּ   אָבִֽ

וַאֲמַר יְהוּדָה לְתָמָר  יא
תֵיהּ  לְּ ית  כַּ יבִי אַרְמְלָא בֵּ תִּ

לָה  י שֵׁ יִרְבֵּ אֲבוּיִיךְ עַד דְּ
לְמָא  רִי אֲרֵי אֲמַר דִּ בְּ
אֲחוֹהִי,  יְמוּת אַף הוּא כַּ
ית  מָר וִיתֵיבַת בֵּ וַאֲזַלַת תָּ

  אֲבוּהָא:
  � רש"י �

י אָמַ (יא)  כלומר דוחה היה אותה בקש, שלא היה בדעתו  .וגו' .רכִּ

י אָמַ  להשיאה לו:   מוחזקת היא זו שימותו אנשיה: .וּתן־יָמפֶּ  רכִּ

  � ביאור �

י אָמַר ן־יָמוּת כִּ 'לדחות בקש'  .פֶּ

היינו להמציא תירוץ שאיננו הסיבה 

האמיתית. יהודה הסביר לתמר שאין 

הוא מעוניין שהיא תתחתן עתה עם 

לָה מפני שהוא צעיר מדי, אך בלבו  שֵׁ

ידע יהודה שאין הוא מעוניין כלל 

  , משום שחשש שמאלָהלשֵׁ להשיאה 
      

ימות אף הוא כשני אחיו. יהודה לא ידע 

את סיבת מותם של שני בניו, והיה 

סבור שמתו בגלל תמר, כי כנראה יש 

בה משהו שגורם לאנשיה למות, 

ומשום כך חשש לתת אותה לבנו 

  השלישי.

  �עיון  �

י אָמַר ן־יָמוּת כִּ ה שלחן ערוך אבן (ראאכן, מצאנו בהלכה דין 'אישה קטלנית'  .פֶּ

, ולכתחילה אסור להינשא לאשה ששני בעליה הראשונים מתו העזר סימן ט סעיף א)

עליה, 'שכבר הוחזקה להיות אנשיה מתים'. כלומר, בעקבות שני המקרים מתעורר 

  חשש שמא האשה היא הגורם העקיף למיתתם.

רה אמנם מן המקרה של תמר אנו לומדים שצריך לבדוק ולעיין היטב בכל מק

לגופו, כי הנה התורה מעידה על תמר שהיתה צדקת ובעליה היו רשעים, ובחטאם 

מתו. ובאמת אף הלכה למעשה דין 'קטלנית' מוגבל מאוד, ואינו חל אלא במקרים 

 שאין דרך להסביר באופן הגיוני את נסיבות מותם של בעליה הראשונים.

   

 אונקלוס



 סה  וישב לח

וּסְגִיאוּ יוֹמַיָּא וּמֵיתַת  יבי 
 ת שׁוּע ת יְהוּדָה, בַּ אִתַּ

וְאִתְנַחַם יְהוּדָה וּסְלֵיק 
זְזֵי עָנֵיהּ הוּא   עַל גָּ
וְחִירָה רָחֲמֵיהּ עֲדֻלְמָאָה 

  לְתִמְנָת:

וּעַ  יב ת־שׁ֣ מָת בַּ ֖ ים וַתָּ  וַיִּרְבּוּ הַיָּמִ֔
ה  חֶ֣ם יְהוּדָ֗ ה וַיִּנָּ ת־יְהוּדָ֑ שֶׁ אֵֽ

זְזֵי֤ צֹאנוֹ ה֗וּא עַל עַל־גֹּֽ ה  וַיַּ֜ וְחִירָ֛
מְנָתָֽה׃רֵ  י תִּ מִ֖ עֲדֻלָּ   עֵ֥הוּ הָֽ

  � רש"י �

עַל עַל־גֹּזְזֵי צֹאנוֹ (יב)    ויעל תמנתה לעמוד על גוזזי צאנו: .וַיַּ

  � ביאור �

עַל עַל־גּזְֹזֵי צאֹנוֹ  בקריאה  .וַיַּ

פשוטה הפסוק אינו מובן, והביטוי 

"ויעל על גוזזי צאנו" לכאורה חסר 

משמעות, על כן אומר רש"י שעל מנת 

הבין את כוונת הפסוק יש לשנות את ל

), וכן 31סדר המילים בו ('סרסהו ופרשהו'

  חסרה מילת הסבר.

המילה "תמנתה" המופיעה בסוף 

הפסוק מתייחסת אל הפועל היא תיאור 

'ויעל תמנתה'. לשם מה עלה  –המקום 

יהודה תמנתה? מפרש רש"י: "על גוזזי 

על גוזזי צאנו',  לעמודצאנו" היינו '

ח על עבודתם של גוזזי כלומר לפק

  הצאן.

 �עיון  �

עַל עַל־גּזְֹזֵי צאֹנוֹ  עליית יהודה לתמנה מתוארת פעמיים: פעם אחת בפסוק  .וַיַּ

זה, ופעם שנייה בפסוק הבא כפי שהוגד הדבר לתמר. מעניין לשים לב להבדל בין 

שני הפסוקים: בפסוק זה ההדגשה היא שיהודה הולך "על גוזזי צאנו", ורק בסוף 

הפסוק מצויין שהוא הולך לתמנה, ואילו בפסוק הבא מצויין תחילה כי יהודה "עולה 

  "לגוז צאנו". מה פשר הבדל זה? –תמנתה", ורק אחר כך מוזכרת מטרת עלייתו 

כוונתו של יהודה היתה לפקח על הגזיזה, וכדי לעשות זאת הוא צריך ללכת עד 

אמנם להשגחה היו כוונות אחרות: תמנה, אך זהו פרט שולי ולכן נדחק לסוף הפסוק. 

ההליכה לתמנה נועדה כדי שיהודה יפגוש את תמר ומתוך כך ייוולד המשיח, ולכן 

ההליכה לתמנה היא העיקר, ואילו כוונתו של יהודה לגזוז את צאנו היא היא הפרט 

  השולי.
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  גמאות נוספות ראה רש"י לעיל ב, יט ד"ה וכל אשר; שם יד, טו; להלן מא, נז; ועוד.לדו 

 אונקלוס



 בראשית  סו

ה֥  יג ר הִנֵּ ר לֵאמֹ֑ ֥ד לְתָמָ֖ וַיֻּגַּ
יךְ  ז  חָמִ֛ עֹלֶ֥ה תִמְנָתָ֖ה לָגֹ֥
י  יד צֹאנֽוֹ׃ גְדֵ֨ סַר בִּ וַתָּ

יהָ  עָלֶ֗ הּ מֵֽ כַס֤  אַלְמְנוּתָ֜ וַתְּ
פֶ֣תַח  ב בְּ שֶׁ ף וַתֵּ֨ תְעַלָּ֔ עִיף וַתִּ צָּ בַּ

ר ֖ יִם אֲשֶׁ מְנָתָ֑ה  עֵינַ֔ רֶךְ תִּ ֣ עַל־דֶּ
וא ה וְהִ֕ לָ֔ ל שֵׁ י־גָדַ֣ ֽ אֲתָה כִּ ֤י רָֽ  כִּ

ה׃ ֽ ָ נָה֥ ל֖וֹ לְאִשּׁ א־נִתְּ  לֹֽ

א לְ  יג תָמָר לְמֵימַר, וְאִתְחַוַּ
הָא חֲמוּיִיךְ סָלֵיק 
ז עָנֵיהּ: לְתִמְנָת לְמִגַּ

י  יד  יאַת לְבוּשֵׁ וְאַעְדִּ
הּ  אַרְמְלוּתַהּ  מִנַּ

עִיפָא  יאַת בְּ סִּ וְאִתְכַּ
נַת וִיתֵיבַת  קַּ וְאִתַּ
עַל  פָרָשׁוּת עֵינַיִם דְּ בְּ
מְנָת, אֲרֵי חֲזָת  אוֹרַח תִּ
לָה וְהִיא לָא  אֲרֵי רְבָא שֵׁ

  אִתְיְהֵיבַת לֵיהּ לְאִתּוּ:
  � רש"י �

 ,(שופטים יד "וירד שמשון תמנתה"ובשמשון הוא אומר  .תָהמְנָ ה תִ עלֶֹ (יג)  

(סוטה י  , בשפוע ההר היתה יושבת, עולין לה מכאן ויורדין לה מכאןא)

  :ע"א, עיי"ש)

תְעַלָּ (יד)    כסתה פניה שלא יכיר בה: .ףוַתִּ

  � ביאור �

תמנה יושבת באמצע  .עלֶֹה תִמְנָתָה

שמשון הגיע אל  -שיפועו של הר 

  תמנה מפסגת ההר ולכן נאמרה בו לשון 
  

   

ירידה, יהודה הגיע אל תמנה מן העמק 

  ולכן נאמרה בו לשון עלייה.

  �עיון  �

עבור שמשון היתה ההליכה לתמנה ירידה רוחנית, שהרי שם  .עלֶֹה תִמְנָתָה

. עבור יהודה ההליכה לתמנה היתה עלייה נקשר עם דלילה, שהיתה מבנות פלשתים

רוחנית, כי שם הוא עתיד להיפגש עם תמר, ומחיבור זה ייוולד דוד המלך והמשיח. 

 על כן דאגה ההשגחה שזה יירד את ההר וזה יעלה את ההר.

   

 אונקלוס



 סז  וישב לח

  �רש"י  �

פֶתַח עֵינַ  ב בְּ שֶׁ   בפתיחת עינים, בפרשת דרכים שעל דרך תמנתה. .יִםוַתֵּ
 בפתחו של אברהם אבינו שכל עינים מצפות לראותו ,ורבותינו דרשו

  :(סוטה י ע"א)

  �(על עמוד קודם)  ביאור �

ף תְעַלָּ לשורש על"פ (וכן  .וַתִּ

לשורש עט"פ הקרוב אליו) שתי 

) חולשה ב) עיטוף וכיסוי. אמשמעויות: 

ורפיון כוח. עיטוף וכיסוי, כמו "מעולפת 

. חולשה (שיר השירים ה, יד)ספירים" 

כוח, כמו: "בנייך עולפו שכבו  ורפיון

; "ותך (ישעיה נא, כ)בראש כל חוצות" 

(יונה ד, השמש על ראש יונה ויתעלף" 

; "רעבים גם צמאים נפשם בהם ח)

  .(תהלים קז, ה)תתעטף" 

אומר רש"י כי כאן בפסוק זה 

משמעות המילה "ותתעלף" היא לשון 

עיטוף וכיסוי. אמנם יש להדגיש שאין 

הואיל וכבר נאמר זה כיסוי רגיל, ש

"ותכס בצעיף", ומשמע שכבר נתכסתה 

בו, אם כן מה מוסיפה המילה 

"ותתעלף"? על כן מסביר רש"י שמלבד 

מה שכיסתה ראשה אף הוסיפה תמר 

וכיסתה גם את פניה, כדי שיהודה לא 

יכירה ולא יזהה אותה. רש"י נקט 

: "כי (טו)בדבריו את לשון הפסוק להלן 

  כסתה פניה".

  

שֶׁ  פֶתַח עֵינַיִםוַתֵּ מסתבר לומר  .ב בְּ

םש"פתח עינים" אינו  , אלא 32ישוב שֵׁ

תיאור נקודה מסויימת על הדרך, ויש 

להבין את משמעו של התיאור. רש"י 

מפרש זאת בשני פירושים, על דרך 

  הפשט ועל דרך הדרש.

"פתח עיניים" היינו  :על דרך הפשט

צומת דרכים, ממנה נפתחות דרכים 

וניתן לראות ממנה לכל  לכיוונים שונים,

. על פירוש זה קשה, כי אין 33הכיוונים

לתיאור "פתח עינים" עד במקרא 

במשמעות זו. על כן נזקק רש"י גם 

לדברי חז"ל במדרש, הנותנים אור נוסף 

  להבנת הביטוי התמוה.

: "פתח עיניים" אינו על דרך הדרש

תיאור המקום בו עמדה תמר, אלא זהו 

ם. כוונתה של תיאור תכלית עמידתה ש

תמר היתה להמשיך את מה שהחל 

אברהם אבינו, אשר החל להקים אומה 

שמקבלת עליה עול מלכות שמים. 

בנקודת הזמן הזו נראה כאילו החלום 

של אברהם אבינו והמאמצים להגשימו 

     מתרסקים לנוכח המציאות העגומה
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במדרש נאמר (בראשית רבה פפ"ה, ז): אמר ר' אמי: 'חזרנו על כל המקרא ולא מצאנו מקום ששמו פתח  
עינים'. אמנם אין זו ראיה ניצחת, שהרי שמות מקומות רבים מופיעים במקרא פעם אחת בלבד. המפרשים 
הוכיחו זאת מלהלן פסוק כא: "איה הקדשה היא בָעינים על הדרך", ומן הניקוד 'הידוע' בקמ"ץ משמע 

  ש"עינים" הוא כינוי לנקודה הנמצאת על הדרך ואינו שם המקום.
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 ויש שפירשו שבכניסה לצומת צריך להסתכל היטב, כלומר לפתוח עיניים. 

� 



 בראשית  סח

  � רש"י �

לָ  י־גָדַל שֵׁ י רָאֲתָה כִּ עצמה אצל יהודה, שהיתה  לפיכך הפקירה .וגו' הכִּ
  מתאוה להעמיד ממנו בנים:

  � (המשך) ביאור �

אליה הגיעה משפחתו השסועה. נינו 

של אברהם אבינו, שהיה המנהיג של 

אחיו, אינו מעוניין להביא זרע לעולם, 

ובכך ייעצר התהליך ההיסטורי אותו 

החל אברהם. העולם עומד ומצפה 

לראות כיצד תתגשם ותצא אל הפועל 

חותו של אברהם בעולם, ועל צומת שלי

   תקווה זו עמדה תמר.

לָה י־גָדַל שֵׁ י רָאֲתָה כִּ הפסוק  .כִּ

נותן הסבר למעשה זה של תמר. מדוע 

תמר גרמה ליהודה לחשוב שהיא זונה 

לָה"כי ראתה כי גדל  –ולבוא אליה?   שֵׁ

     והיא לא ניתנה לו לאשה". אך עדיין 

היה אינו מובן מה רצתה בדיוק, וניתן 

להבין שנמאס לה לחיות כאלמנה בלי 

גבר, ונתאוותה ליחסי אישות,וכשראתה 

לָהשלא נותנים לה את  גברה עליה  שֵׁ

  תאוותה ופרקה עול והפקירה עצמה.

רש"י שולל פירוש זה, שהרי אם כל 

רצונה של תמר היה למעשה זנות אזי 

יכולה היתה לעשות זאת בחשאי עם 

גבר אחר. אין זאת אלא שרצתה 

הישאר דווקא במשפחתו של יהודה, ל

לָהואם לא תזכה לקבל את  אז היא  שֵׁ

  תידבק ביהודה עצמו.

  

 � (על עמוד קודם) עיון �

פֶתַח עֵינַיִם ב בְּ שֶׁ הצומת נקרא כאן "פתח  עיון בפירוש על דרך הפשט: .וַתֵּ

עינים" משום שתמר רצתה שיהודה יראה אותה. היא בחרה מקום בו תוכל לראות 

  ודה מתקרב אל המקום, ותוכל להיראות לו ולפתות אותו.את יה

"עינים" בתורה מסמלות מנהיגות, הבנה עמוקה.  עיון בפירוש על דרך הדרש:

, מנהיגי הדור נקראים "עיני (במדבר י, לא)משה מבקש מיתרו "והיית לנו לעינים" 

ים" . כנראה מתוך כך הבין רש"י שנתינת השם "פתח עינ(במדבר טו, כד)העדה" 

לצומת דרכים באה להדגיש לנו שמעשיה של תמר הם למעשה 'צומת היסטורית', 

והיא תהיה זו אשר תצליח להוציא את 'עגלת ההיסטוריה' של עם ישראל מן הבוץ 

  בו שקעה.

 � עיון �

לָה י־גָדַל שֵׁ י רָאֲתָה כִּ רש"י מדגיש שכוונתה של תמר היתה לשם שמים ואין  .כִּ

רצונה של תמר היה טהור, ורצתה להציל את משפחת יעקב במעשה זה מעשה זנות. 

  על ידי התחלה חדשה, וכפי שהסברנו בעיון הקודם

   



 סט  וישב לח

הּ  טו בַּ וַחֲזַהּ יְהוּדָה וְחַשְׁ
רָא, אֲרֵי  נָפְקַת בָּ כְּ

הָא: יאַת אַפַּ סִּ   כַּ

הָ  טו בֶ֖ יַּחְשְׁ ה וַֽ הָ יְהוּדָ֔  וַיִּרְאֶ֣
נֶיֽהָ׃ ה פָּ תָ֖ י כִסְּ ֥   לְזוֹנָה֑ כִּ

  � רש"י �

בֶ יַּ וַ  (טו) נֶ  לפי שיושבת בפרשת דרכים: .הלְזוֹנָ  הָ חְשְׁ תָה פָּ י כִסְּ ולא  .יהָ כִּ

נֶ  ,ומדרש רבותינו יכול לראותה ולהכירה. תָה פָּ י כִסְּ כשהיתה בבית  .יהָ כִּ
  :סוטה י ע"ב, עיי"ש)מגילה י ע"ב; ( חמיה היתה צנועה, לפיכך לא חשדה

  � ביאור �

בֶהָ  חְשְׁ נֶיהָ  זוֹנָהלְ  וַיַּ תָה פָּ י כִסְּ  .כִּ

הפסוק אומר: "ויחשבה לזונה כי כסתה 

פניה", ולכאורה נראה שיש כאן נתינת 

טעם: מפני מה חשבהּ יהודה לזונה? 

מפני שכיסתה פניה. אך פירוש זה 

תמוה, שהרי אין דרכן של זונות 

להסתיר פניהן, אלא אדרבה, הן רוצות 

להראות יופיין ולחשוף עצמן בפני 

עוברים ושבים על מנת לפתותם. וכן ה

: (מגילה וסוטה י ע"ב)מקשה הגמרא 

  'משום דכסתה פניה חשבה לזונה?'.

על כן מפרש רש"י את הפסוק 

יהודה היה  "ויחשבה לזונה"באופן אחר: 

בטוח שתמר היא זונה בגלל שישבה 

במקום שיושבות בו זונות (נשים 

צנועות אינן יושבות ברשות הרבים). 

הפסוק לענות על שאלה  עכשיו בא

אחרת: סוף סוף קשה, כיצד יתכן לומר 

     שיהודה חשב שתמר היא זונה, הרי

יהודה מכיר היטב את תמר, והלא היא 

היתה כלתו והיתה נשואה לשני בניו 

הראשונים, וכיצד לא הכיר אותה (כמו 

שנאמר בפסוק הבא "כי לא ידע כי 

"כי כלתו היא")? על כך עונה הפסוק: 

  ומשום כך לא זיהה אותה. ניה"כסתה פ

כיצד תשובה זו מתרצת את 

הקושיא? לכך נותן רש"י שני הסברים, 

הראשון על דרך הפשט, והשני על דרך 

  הדרש:

בגלל שתמר כיסתה  על דרך הפשט:

(כמתואר לעיל את פניה בצעיף  עכשיו

על כן לא יכול היה יהודה בפסוק יד) 

  לזהות אותה.

א ידע יהודה כלל ל על דרך הדרש:

כיצד תמר נראית, משום שכל השנים 

אשר היתה גרה בביתו עם בניו היא 

לא  מעולםהיתה צנועה מאוד, והוא 

  ראה את פניה.
  

 �עיון  �

בֶהָ  חְשְׁ נֶיהָ  לְזוֹנָה וַיַּ תָה פָּ י כִסְּ ראו עד כמה מעריכים חז"ל את צדקותה  .כִּ

  ות חייה.  אין ספק שאישה וצניעותה של תמר, לא  רק  במעשה  זה  אלא  בכל  אורח

 אונקלוס

� 



 בראשית  ע

רֶךְ  טז ֗ יהָ אֶל־הַדֶּ ט אֵלֶ֜ וַיֵּ֨
אמֶר֙  יִךְ  וַיֹּ֨ א אָב֣וֹא אֵלַ֔ בָה־נָּ הָֽ

וא ת֖וֹ הִ֑ י כַלָּ ֥ ע כִּ א יָדַ֔ י לֹ֣  כִּ֚
י תָב֖וֹא  ֥ י כִּ ן־לִ֔ תֶּ אמֶר מַה־תִּ וַתֹּ֨

י׃  אֵלָֽ

וּסְטָא לְוָתַהּ לְאוֹרְחָא  טז
עַן אֵיעוֹל  וַאֲמַר הַבִי כְּ

וָתִיךְ אֲרֵי לָא יְדַע אֲרֵי לְ 
תֵיהּ הִיא, וַאֲמַרַת מָא  לְּ כַּ
יעוֹל לְוָתִי: ין לִי אֲרֵי תֵּ תֵּ   תִּ

  � רש"י �

ט אֵלֶ (טז)  אשר היא בה,  אל הדרךמדרך שהיה בה נטה  .רֶךְ יהָ אֶל־הַדֶּ וַיֵּ
  :[לסטות]שטולי"ר יובלשון לע"ז ד

 � (המשך) עיון �

של בית יהודה, ועל כן רצתה בכל מחיר להתחבר מיוחדת שכזאת הבינה את ערכו 

אליהם. עכשיו אנחנו גם יכולים להבין כמה סבלה תמר בכל שנותיה תחת ער ואונן, 

אשר השתמשו בה ככלי להנאתם בלבד, על אף צניעותה, ולא נתנו לה את אשר 

  ייחלה אלא מנעו ממנה פרי בטן.

על אף שחטאו, ולמרות  תמר מסוגלת לחשוף את הטוהר הטמון בבניו של יהודה

  בגידתם כלפיה רצתה להישאר נאמנה לבית יהודה.

  � ביאור �

רֶךְ  ט אֵלֶיהָ אֶל־הַדֶּ בקריאה  .וַיֵּ

שטחית של הפסוק ניתן היה להבין 

שיהודה סטה מן הדרך ובא אליה בצד 

הדרך. רש"י אינו מפרש כך, כי לא ייתכן 

שיהודה יירד לשפל מדרגה בזוי כזה 

צד הדרך, וכמנהג בעלי לבוא אל זונה ב

  חיים, ואף תמר הצנועה לא תנהג כן.
 

  

אלא יש לפרש שנטה מן הדרך בה תכנן 

ללכת לתמנה, ועבר אל דרך אחרת בה 

היתה תמר, כדי ללכת אחריה לאיזו 

  סוכה או מקום סתר שם נתייחדו.

המילה בצרפתית עתיקה אותה 

  DETOURמזכיר רש"י דומה למילה

  שה 'דרך עוקפת'.הנהוגה גם כיום, ופירו

   

 אונקלוס



 עא  וישב לח

  � רש"י �

א לשון הזמנה הוא, חוץ  "הבה"הכיני עצמך ודעתך לכך. כל לשון  .הָבָה־נָּ
ממקום שיש לתרגמו בלשון נתינה, ואף אותן של הזמנה קרובים ללשון 

  נתינה הם:

  � ביאור �

א שורש המילה "הבה" הוא  .הָבָה־נָּ

, כמו: "הבה 34יה"ב, ומשמעותו נתינה

(יתכן ושורש  .ן מז, טו)(להללנו לחם" 

אה"ב קרוב במשמעותו לשורש זה, 

ומשמעותה של 'אהבה' היא נתינה 

הדדית). אך יש "הבה" שהיא לשון 

זירוז, הכנה והזמנה, כמו "הבה נבנה לנו 

(לעיל יא, ד)עיר" 
, הכינו עצמכם לבנות 35

  עיר.
  

רש"י מדגיש שיש הבדל בין שתי 

המילים, ובכל מקום יש לדקדק 

המילה שם אם היא לשון במשמעות 

הזמנה והכנה או לשון נתינה, אך גם 

משמעות הזמנה 'קרובה ללשון נתינה', 

כלומר לשון הזמנה היא הרחבה של 

לשון נתינה. נראה לבאר שלשון הזמנה 

והכנה עניינה 'תן דעתך', והמתכונן 

  למשהו מוכן לתת מעצמו לאותו עניין.

  �עיון  �

א , אך כאן 36את מילת "הבה" בלשון הזמנה (יא, ג)עיל רש"י כבר ביאר ל .הָבָה־נָּ

הוסיף לבאר ולציין כי יש "הבה" בלשון נתינה, ומשמעויותיהן קרובות. יהודה פונה 

לתמר ומזמין אותה, אך יש כאן גם מעשה נתינה עצום מצידה של תמר. תמר נותנת 

ען מעצמה בשביל יהודה, ומבחינה פנימית מדובר בהקרבה אמיתית של תמר למ

הקמת המלוכה בישראל. היא מתקנת את חטאם של ער ואונן, שהפכו את הזיווג 

להנאה גרידא, והיא מזלזלת בעצמה ליהפך מאשה מכובדת לזונה, וזוהי ההקרבה 

  הגדולה מצידה, רק כדי לתת המשך ליהודה ולהקים המלוכה בישראל.
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הקרבה, הכנסה, העברה ממקום למקום. 'הַב' הוא ציווי  יש להבחין: שורש קרוב לזה הוא בו"א, ומשמעותו 
  בשורש יה"ב, 'הָבֵא' הוא ציווי בשורש בו"א, ומשמעותם קרובה.

35
וראה רש"י שם (פסוק יא): 'כל הבה לשון הזמנה הוא, שמכינים עצמן ומתחברים למלאכה, או לעצה, או  

 למשא'.
36

  ראה הערה קודמת. 



 בראשית  עב

ח יז ֥ לַּ י אֲשַׁ נֹכִ֛ אמֶר אָֽ י־ וַיֹּ֕ דִֽ גְּ
ים  אמֶר אִם־ עִזִּ֖ אן וַתֹּ֕ מִן־הַצֹּ֑

ד רָב֖וֹן עַ֥ ן עֵֽ ֥ תֵּ ךָ׃ תִּ לְחֶֽ   שָׁ
ר יח ֣ עֵרָבוֹן֮ אֲשֶׁ ה הָֽ אמֶר מָ֣  וַיֹּ֗

 ָמְך אמֶר חתָֹֽ ן־לָךְ֒ וַתֹּ֗ אֶתֶּ
ךָ  יָדֶ֑ ר בְּ ֣ ךָ֖ אֲשֶׁ ךָ וּמַטְּ  וּפְתִילֶ֔

הַר  ֥ יהָ וַתַּ א אֵלֶ֖ הּ וַיָּבֹ֥ ן־לָ֛ וַיִּתֶּ
 לֽוֹ׃

דְיָא וַאֲמַר אֲנָא אֲשַׁ  יז ר גַּ דַּ
ר עִזֵּי מִן עָנָא, וַאֲמַרַת  בַּ
כּוֹנָא עַד  ין מַשְׁ תֵּ אִם תִּ

לַח: תִשְׁ וַאֲמַר מָא  יח דְּ
ין לִיךְ  אֶתֵּ כּוֹנָא דְּ מַשְׁ
ךְ  פָּ וַאֲמַרַת עִזְקְתָךְ וְשׁוֹשִׁ
בִידָךְ, וִיהַב לַהּ  וְחֻטְרָךְ דְּ
יאַת  וְעָאל לְוָתַהּ וְעַדִּ

  לֵיהּ:

  � רש"י �

  :(תרגום אונקלוס) משכון .וֹןעֵרָב (יז)

, טבעת שאתה (תרגום אונקלוס)' עזקתך ושושיפך' .ךָ חֹתָמְךָ וּפְתִילֶ (יח) 
  חותם בה, ושמלתך שאתה מתכסה בה:

  � ביאור �

'משכון' הוא חפץ הניתן  .עֵרָבוֹן

לבעל החוב כהבטחה לתשלום עתידי. 

אין הוא משמש כפירעון ותחילת 

חזור תשלום אלא הוא עתיד ל

בשלמותו לבעליו. רש"י מדגיש שאין 

מדובר כאן על ערבון שהוא פירעון 

ותחילת התשלום, אלא תמר דורשת 

מיהודה דווקא ערבון זמני, 'משכון', 

     והיא מתחייבת להחזירו כאשר תקבל 

  את גדי העזים.

כך גם מוכח מן הפסוקים בהמשך: 

יהודה שולח את רעהו העדולמי על 

י העזים ולקחת מנת לתת לתמר את גד

, ורק כאשר (פסוק כ)ממנה את הערבון 

מתייאש יהודה  -הוא אינו מוצא אותה 

, (פסוק כג)מן הערבון ואומר: "תיקח לה" 

  37כלומר, מכאן ואילך הערבון יהיה שלה.
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 על פי 'נחלת יעקב'. 

 אונקלוס



 עג  וישב לח

  � רש"י �

הַר ל   :(בראשית רבה פפ"ה, ט) גבורים כיוצא בו, צדיקים כיוצא בו .וֹ וַתַּ

  � ודם)(על עמוד ק ביאור �

מילים אלה אינן  .חתָֹמְךָ וּפְתִילֶךָ 

מוכרות לנו מן התורה, ועל כן נזקק 

  רש"י לעזרת התרגום.

תמר דורשת חפצים אישיים מאוד 

את הטבעת האישית שלו,  –של יהודה 

על מנת  –ואת הבגד המיוחד שלו 

  שבבוא העת לא יוכל להכחיש שהוא זה 
  

  אשר בא עליה.

הַר לוֹ  " לכאורה המילה "לו .וַתַּ

, על כן דרשו חז"ל שהכוונה 38מיותרת

'בדומה לו'. אנחנו כבר יודעים שתמר 

הרתה תאומים, ועל כן דיבר רש"י 

  בלשון רבים: 'גבורים', 'צדיקים'.

  

 � (על עמוד קודם) עיון �

הטבעת שחותֵם בה היא עדות לאדם חשוב, למנהיג שחותם על  .חתָֹמְךָ וּפְתִילֶךָ 

מכסה את הגוף, ובדרישה זו רומזת תמר לכך שהיא רוצה  ההוראות שלו. השמלה

 –הטבעת והשמלה  –להתחבר לגופו של יהודה. השילוב של שני החפצים יחד 

מוכיח שמטרתה של תמר להידבק ביהודה היא לא עניין של תאוה, אלא משום 

שהוא עתיד להנהיג את עם ישראל, ולהקים שושלת חשובה של מלכות שממנה 

  המשיח. תמר רוצה להיות שותפה להקמת שושלת זו. עתיד לבוא גם

הַר לוֹ  רש"י מדגיש את התכונות 'גיבור' ו'צדיק', משום שזוהי מהותה של  .וַתַּ

מלכות ישראל, ומלך ישראל צריך שתהיינה בו שתי תכונות אלה המשלימות זו את 

היג זו. אמנם, עד כה לא קיבלנו רושם לכך שיהודה הוא צדיק, הן בהתנהגותו כמנ

האחים במכירת יוסף, והן כאדם פרטי בהתייחסותו אל תמר, שכיחש לה ומנע ממנה 

להינשא לבנו השלישי ועיגן אותה. אף כאן הוא מתפתה לבוא אל זונה העומדת על 

  ואיה צדיקותו? –אם הדרך, מעשה הנראה כפסול 

ם אמנם רש"י מזכיר לנו כאן כי יהודה הוא צדיק וגיבור. כל המעשים האלה אינ

אלא קליפה המכסה את טבעו האמיתי, והם באו כתוצאה מן ההידרדרות שנבעה 

מחטא השנאה הנוראה, שהפכה את בני יעקב לאנשים אחרים. אך רש"י מעיד לנו 

שבמהותו יהודה הוא צדיק, ועניין זה עתיד להתגלות בהמשך הפרשה, כאשר הוא 

  יודה על האמת על אף הבושה הכרוכה בהודאתו.

ו כאן שהתשובה שעושה האדם מגלה את הטוב שהיה טמון בו רש"י מלמדנ

  מתחילה.
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ים שדייקו שבכל מקום נאמר "ותלד לו", אבל ההריון עצמו אינו מיוחס לאיש אלא לאישה, וכאן ויש מפרש 
  באופן חריג נאמר "ותהר לו".



 בראשית  עד

סַר צְעִיפָהּ֖  יט ֥ לֶךְ וַתָּ קָם וַתֵּ֔ ֣  וַתָּ
י  גְדֵ֥ שׁ בִּ ֖ לְבַּ עָלֶ֑יהָ וַתִּ מֵֽ

הּ׃ ה  כ אַלְמְנוּתָֽ ח יְהוּדָ֜ לַ֨ וַיִּשְׁ
ים עִזִּ֗ י הָֽ דִ֣ יַד רֵעֵ֣הוּ  אֶת־גְּ בְּ

רָב֖וֹ חַת הָעֵֽ י לָקַ֥ מִ֔ עֲדֻלָּ ן מִיַּד֣ הָֽ
א ה וְלֹ֖ ֑ ָ אִשּׁ הּ׃ הָֽ ל  כא מְצָאָֽ אַ֞ וַיִּשְׁ

ר ֤י מְקֹמָהּ לֵאמֹ֔ אַיֵּה֧  אֶת־אַנְשֵׁ
יִם עַל־  עֵינַ֖ וא בָֽ ה הִ֥ ֛ דֵשָׁ הַקְּ

אמְר֔וּ  רֶךְ וַיֹּ֣ ֑ ה בָזֶה֖  הַדָּ א־הָיְתָ֥ לֹֽ
ה׃ ֽ  קְדֵשָׁ

יאַת  יט וְקַמַת וַאֲזַלַת וְאַעְדִּ
ת  הּ, וּלְבֵישַׁ עִיפַהּ מִנַּ

י אַרְמְלוּתַהּ: לְ  ר  כבוּשֵׁ דַּ וְשַׁ
ר עִזֵּי  דְיָא בַּ יְהוּדָה יָת גַּ
יַד רָחֲמֵיהּ עֲדֻלְמָאָה  בְּ
כּוֹנָא מִיְּדָא  ב מַשְׁ לְמִסַּ

חַהּ:  כְּ תָא, וְלָא אַשְׁ אִתְּ  כאדְּ
י אַתְרַהּ  אֵיל יָת אֲנָשֵׁ וּשְׁ
א  תָּ שְׁ לְמֵימַר אָן מְקַדַּ

עֵינַיִם עַל אוֹרְחָ  הִיא בְּ א, דְּ
וַאֲמַרוּ לֵית הָכָא 

א:  תָּ שְׁ   מְקַדַּ

  � רש"י �

דֵשָׁ (כא)    מקודשת ומזומנת לזנות: .ההַקְּ

  � ביאור �

ה דֵשָׁ השימוש במילה "קדשה"  .הַקְּ

לתיאור אישה זונה מעורר תמיהה, 

משום ששורש קד"ש משמש בדרך 

כלל לעניינים נעלים, שיש בהם ערך 

ה גבוה ומיוחד, ואילו "קדשה" היא איש

  ירודה.

מסביר רש"י שעניין קדושה הוא 

        עניין של התבדלות והתמסרות לעניין

מסויים, ועניין זה יכול להיות נעלה 

ומיוחד, והוא גם יכול להיות ירוד 

ומזולזל. האיש הקדוש פרוש ומובדל 

מן החיים רגילים ומקדיש את עצמו 

שה האישה הקד לעבודת ה', ואילו

מזלזלת נבדלת מן החיים הרגילים ו

  עצמה בפני לקוחותיה.

   

 אונקלוס



 עה  וישב לח

וְתָב לְוָת יְהוּדָה  כב
הּ, חְתַּ כַּ  וַאֲמַר לָא אַשְׁ

י אַתְרָא אֲמַרוּ  וְאַף אֲנָשֵׁ
א: תָּ שְׁ  כג לֵית הָכָא מְקַדַּ

ב לַהּ  סַּ וַאֲמַר יְהוּדָה תִּ
לְמָא נְהֵי חוֹךְ, הָא  דִּ
דְיָא הָדֵין וְאַתְּ  רִית גַּ דַּ שַׁ

הּ: חְתַּ כַּ   לָא אַשְׁ

א כב אמֶר לֹ֣ ה וַיֹּ֖ ב אֶל־יְהוּדָ֔ שָׁ  וַיָּ֨
 קוֹם ֤י הַמָּ ם אַנְשֵׁ יהָ וְגַ֨ מְצָאתִ֑

ה בָזֶה֖ א־הָיְתָ֥ מְר֔וּ לֹֽ ה׃ אָֽ ֽ  קְדֵשָׁ

֖ן כג הּ פֶּ ח־לָ֔ ּק ֽ אמֶר יְהוּדָה תִּ  וַיֹּ֤
י  דִ֣ י הַגְּ חְתִּ לַ֨ ה֤ שָׁ הְיֶה֣ לָב֑וּז הִנֵּ נִֽ

א ה לֹ֥ ֖ ה וְאַתָּ הּ  הַזֶּ֔   ׃מְצָאתָֽ

  � רש"י �

ח־לָ (כג)  קַּ   יהיה שלה מה שבידה: .הּ תִּ

כי מה עלי  .יתפרסם הדבר ויהיה גנאי ,אם תבקשנה עוד .וּזנִהְיֶה לָב ןפֶּ 
  לעשות עוד לאמת דברי:

  � ביאור �

ח־לָהּ  קַּ ניתן היה להבין שיהודה  .תִּ

מצווה את רעהו העדולמי לא להתייאש 

ולחזור וללכת פעם שנייה ולהמשיך 

את תמר, ומצווה עליו לקחת  לחפש

"תקח" כמו 'קח',  –אליה את גדי העזים 

. לפירוש זה 39ציווי לזכר בגוף ראשון

יהודה מתעקש להמשיך ולחפש "פן 

נהיה לבוז", כי לא יתכן שיהודה אינו 

עומד בדיבורו. רש"י אינו מפרש כן, 

והוא מבין שבשלב זה יהודה מוותר על 

 –האפשרות להמשיך ולחפש את תמר 

"תקח" הוא בניין קל, עתיד, לנקבה 

  בגוף שלישי.

על פירוש זה קשה, כי מה שייך 

לשון 'קיחה' הרי החפצים כבר נמצאים 

בידה! על כן מסביר רשי שהכוונה היא 

שהחפצים יהפכו להיות שלה, והוא 

מוכן שהם יהיו קנויים לה להיות שלה. 

בוויתור הזה לוקחת תמר את החפצים 

  שון מקח וממכר).וקונה אותם (קיחה ל

ן יהודה חושש שאם  .נִהְיֶה לָבוּז פֶּ

החיפושים יימשכו ייצא קול לדבר, וכך 

יתפרסם הדבר שהוא בא על זונה, וגנאי 

יש בדבר. ולעניין המחוייבות לשלם 

לתמר מרגיש יהודה שהמאמץ שעשה 

  עד כה הוא מספיק.
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  פירוש זה הובא ברס"ג. 

 אונקלוס



 בראשית  עו

  � רש"י �

דִי הַזֶּ  י הַגְּ לַחְתִּ ה שָׁ יהודה את אביו בגדי עזים, שהטביל  לפי שרימה .ההִנֵּ
  :(בראשית רבה פפ"ה, ט) כתנת יוסף בדמו, רמוהו גם אותו בגדי עזים

 � (על עמוד קודם) עיון �

ן מדברי יהודה אנו רואים שהוא הבין שההתנהגות שלו אינה ראויה  .נִהְיֶה לָבוּז פֶּ

לת, אך תירוץ זה ויש בה גנאי. אמנם נכון הוא שבאותו הזמן התנהגות זו היתה מקוב

אינו בא בחשבון עבור משפחת בני יעקב. ממשפחה זו נדרש להתנהג בקדושה, והם 

עצמם אף באו חשבון עם מי שהתייחסו לאחותם כאל זונה, והחזיקו עצמם ברמה 

גבוהה יותר. יהודה, שלא התנהג ברמת הקדושה הנדרשת, מרגיש כי אכן יש לו על 

  מה להתבייש.

  � ביאור �

ה שָׁ  ההִנֵּ דִי הַזֶּ י הַגְּ לכאורה  .לַחְתִּ

התורה מאריכה בכל הסיפור הזה שלא 

לצורך. וכי מה אכפת לי מה התחייב 

יהודה לשלם לתמר? כל מה שחשוב 

לנו לדעת הוא שיהודה נתן לתמר את 

חותמו ופתיליו ועכשיו היא נעלמה עם 

  החפצים!

מאריכות הדברים והפרטים משמע 

     שגם להם ישנה חשיבות. רש"י,

בעקבות חז"ל, מבין כי לא לחינם 

מתארת התורה את עניין גדי העזים 

אותו התחייב יהודה (ביוזמתו!) לשלם 

לתמר תמורת הביאה, ובסופו של דבר 

לא הצליח לתת לה אותו. אין זאת אלא 

כדי לרמוז ליהודה שמעשה זה נעשה 

לו מידה כנגד מידה על השתתפותו 

ם במכירת יוסף, ועל הצער הגדול שנגר

  ליעקב בעקבות מעשה זה.

  �עיון  �

ה דִי הַזֶּ י הַגְּ לַחְתִּ ה שָׁ אחת מן המידות שהקב"ה מודד ומנהיג בעולמו היא  .הִנֵּ

מידה כנגד מידה, ומטרתה היא להביא את האדם להכרה בחטאו כשיבין שהוא 

  נענש בדיוק במה שחטא בו.

בהנהגתו של  מהשתלשלות סיפור זה של יהודה ותמר אנו לומדים יסוד חשוב

  הקב"ה את העולם.

לוהי, מראשיתו ועד - כי זהו מהלך א מיידהנה כל הקורא את הפרשה מזהה 

סופו, שכל מטרתו היא להביא לעולם צאצא ליהודה אשר ממנו ייצא מלך המשיח. 

כשמבינים זאת עולה המחשבה שבמהלכים כאלה אין לבני האדם המעורבים בהם 

יכולת בחירה, אלא הם נגררים ומוכרחים  אחריות למעשיהם, ואין להם כלל

  לוהית תצא אל הפועל. -במעשיהם על ידי כוח עליון על מנת שהתוכנית הא
  

� 



 עז  וישב לח

תוּת יַרְחַיָּא  כד תַלָּ וַהֲוָה כְּ
א לִיהוּדָה  וְאִתְחַוַּ
מָר  יאַת תָּ לְמֵימַר זַנִּ
יָא  תָךְ וְאַף הָא מְעַדְּ לְּ כַּ
מִזְּנוּתַהּ, וַאֲמַר יְהוּדָה 

  קוּהָא וְתִתּוֹקַד:אַפְּ 

י כד שׁ  ׀ וַיְהִ֣ לֹ֣ מִשְׁ ים כְּ ד חֳדָשִׁ֗  וַיֻּגַּ֨
ר  מָ֣ ה לֵאמרֹ זָנְֽתָה תָּ יהוּדָ֤ לִֽ

ה ה֥ הָרָ֖ ךָ וְגַ֛ם הִנֵּ תֶ֔ לָּ לִזְנוּנִ֑ים  כַּ
ה הֽוֹצִיא֖וּהָ  אמֶר יְהוּדָ֔ וַיֹּ֣

ף׃ רֵֽ ָ   וְתִשּׂ

  � רש"י �

לֹ (כד)  מִשְׁ  .ואמצעי שלם ,ורובו של אחרון ,רובו של ראשון ים.חֳדָשִׁ  שׁ כְּ
(אסתר  "ומשלוח מנות", כמו כהשתלש החדשים כמשלש חדשים,ולשון 

  ':כתלתות ירחיא', וכן תרגם אונקלוס יד) ,(ישעיה יא "משלוח ידם", )יט ,ט

 � (המשך)עיון  �

אך באמת אין הדבר כן. רש"י מלמד אותנו שהקב"ה אינו גורם לאדם לעשות טוב או 

"ה משתמש במעשי האדם, גם במעשיו הרעים, כדי להביא למימוש רע, אלא הקב

לוהית -לוהית. אילו לא חטאו האחים במכירת יוסף היתה התוכנית הא-התוכנית הא

מתקיימת בדרך אחרת, והרבה דרכים לפני המקום. ההשגחה העליונה מציבה את 

רתן המטרה והתכלית, אך הדרכים לממש אותן הן על ידי מעשי בני האדם ובחי

  החופשית.

  � ביאור �

לשֹׁ  מִשְׁ ים. כְּ לא עברו  חֳדָשִׁ

שלושה חודשים שלמים אלא כִּשלושה 

, ומסביר רש"י שהיו אלה שני 40חודשים

חודשים מלאים ועוד מעט ימים. את 

החודשים לא מנו מיום הביאה עד 

לאותו תאריך בחודש הבא, אלא המניין 

הוא על פי חודשי השנה. לכן, אם נניח 

  חודש ניסן –היתה בי"ג ניסן הביאה 
  

הוא החודש הראשון, חודש אייר הוא 

החודש השני וכו'. 'רובו של ראשון 

ורובו של אחרון' היינו בחודש הראשון 

יום, ובחודש השלישי  15היו למעלה מ

יום, וביניהם  15גם כבר עברו למעלה מ

סך הכל שני  –היה חודש אחד מלא 

י חודשים ומשהו. זאת משמעות הביטו

  המניין השלם –"כמשלוש חודשים" 
  

   

                                                   
40

  הכ"ף של "כמשלוש" משמעותה 'בערך'. 

 אונקלוס

� 



 בראשית  עח

  � רש"י �

, וכמו כב) ,(שמות כא "אשה הרה"כמו  ,שם דבר, מעוברת .יםלִזְנוּנִ  ההָרָ 
  :י) ,(שה"ש ו "ברה כחמה"

רֵ  ָ בתו של שם היתה, שהוא  :אמר אפרים מקשאה משום רבי מאיר .ףוְתִשּׂ
  :(בראשית רבה פפ"ה, י) כהן, לפיכך דנוה בשרפה

  � המשך)( ביאור �

נמצא בחודש השלישי כי כבר מלאו 

  חודשיים שלמים מיום ליום.

המילה "משלוש" מעט קשה, כי לא 

ברור מה תפקידה של המ"ם בתחילת 

המילה. מסביר רש"י שהמ"ם היא חלק 

מהבניין, כמו במילה "משלוח". 

משמעות המילה "משלוש" היא קבוצה 

של שלוש, וכך גם משמעות המילה 

  .'תלתות' בארמית

לאחר תקופה זו של "כמשלוש 

  חודשים" כבר נראה לכל שתמר
  

  מעוברת, ויצא הקול בעיר.

" הָרָההמילה " .לִזְנוּנִים הָרָה

מנוקדת עם שני קמ"צים, והיא 'שם 

. 41דבר', כלומר שם תואר, ואיננה פועל

משמעות המילה "הרה" היא מעוברת. 

"אשה הרה" היינו אשה שיש לה היריון 

היינו  "הרה לזנוניםוהיא מעוברת. "

  מעוברת ממעשה זנות.

גם המילה "ברה" איננה פועל אלא 

'שם דבר' שפירושו בהירות, זכה 

  ובהירה כשמש.
  

  � (על עמוד קודם) עיון �

לשֹׁ  מִשְׁ ים. כְּ נלמד שהיה זה הריון קצר של שבעה חודשים,  (פסוק כז)להלן  חֳדָשִׁ

היה קצר, וכבר ניכר ההיריון  ולכן מסתבר שגם השלב הראשון של 'הכרת העובר'

  לאחר שני חודשים וכמה ימים, במקום לאחר שלושה חודשים.
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ך הרה יש "הָרָה" שהיא פועל בהווה, ומשמעותה מתעברת, וכמו בפסוק שנאמר להגר (לעיל טז, יא) "הינ 
ויולדת בן", שמשמעותו לזמן עתיד (וכמו שמפרש רש"י שם). אמנם בפסוקנו "הרה" אינו פועל אלא שם 

  תואר.



 עט  וישב לח

  � (על עמוד קודם) ביאור �

רֵף ָ מדוע דינה של תמר היה  .וְתִשּׂ

  בשריפה?

כדי להבין זאת יש להגדיר תחילה 

את מעמדה ההלכתי של תמר. הרי היא 

היתה אלמנה ולא היתה אשת איש, 

 להינשא לאחר? ומדוע היתה אסורה

אמנם מסתבר שהיה לה דין של 

'שומרת יבם', וכשם שאונן נצטווה 

לייבם את תמר לאחר מותו של ער, כך 

לָהגם  האח השלישי, אמור לייבם  ,שֵׁ

אם  את תמר לאחר מותם של שני אחיו.

כן, תמר נחשבת כ'שומרת יבם' והיא 

  ממתינה לייבום, ואסורה על כל העולם.

יבם אינה על פי ההלכה שומרת 

  נהרגת אם זינתה, ואינה אלא באיסור
  

לאו, אך יהודה דן אותה בחומרה 

לָהמיוחדת כאילו הייתה מאורסת ל , שֵׁ

  ודן אותה כאשת איש.

אך הנה, אשת איש שזינתה דינה 

בחנק, שהיא מיתה קלה יותר, ואין דינה 

בשריפה החמורה, ומדוע נידונה תמר 

  לשריפה?

על כך עונה רש"י בשם אפרים 

מקשאה בשם רבי מאיר: תמר היתה 

בתו של שם בן נח, עליו נאמר "והוא 

, (לעיל יד, יח, וברש"י)ל עליון" -כהן לא

ועל כן היה לה דין של בת כהן. בת כהן 

ארוסה או נשואה שזינתה דינה 

, ולכן תמר (ראה ויקרא כא, ט)בשריפה 

  נידונה לשריפה.
  

 �(על עמוד קודם)  עיון �

רֵף ָ רואים כאן את יהודה פועל באופן שפל ומכוער. לא זו בלבד שעיגן  אנו .וְתִשּׂ

את כלתו ומנע ממנה להינשא לבנו והשאירה אלמנות חיות, ובכך מדרך הטבע דחף 

אותה למעשי זנות, הוא עדיין מצפה ממנה לשמור אמונים ולא לחטוא, ואף דן 

רמה גבוהה של אותה על פי ייחוסה בעונש החמור ביותר! ממנה הוא מצפה לחיות ב

יראת שמים ויראת חטא, ואילו מעצמו הוא אינו דורש כן. זוהי ממש עזות פנים 

  42וחוסר מוסריות!

האחים. השנאה ליוסף  ובמעשה זה התורה ממשיכה לתאר לנו עד היכן התדרדר

העבירה אותם על דעתם, ומאנשים צדיקים הם הפכו לאנשים משוללי ערכים. 

לך חטא גדול יותר מלגנוב אח ולמכור אותו. לאחר ובאמת הדבר מובן, שהרי אין 

שעשו מעשה כל כך נורא כמעשה מכירת יוסף בהכרח נפגעה פנימיותם של 

  האחים, ושוב אין הם מסוגלים להכיר מהי הדרך האמיתית בחיים.
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בזה מתורצת קושיית המפרשים שדין שריפה אינו על פי דין. לפי פירושנו אכן לא היה זה על פי דין, ויהודה  
  אכן לא שפט משפט צדק.

  



 בראשית  פ

לְחָ֤ה כה ֽ יא שָׁ את וְהִ֨ וא מוּצֵ֗  הִ֣
 ׁר לְאִיש יהָ לֵאמֹ֔ אֶל־חָמִ֨

וֹ אָֽ  ה לּ֔ לֶּ ר־אֵ֣ ה אֲשֶׁ י הָרָ֑ נֹכִ֖
אמֶר֙  י  וַתֹּ֨ א לְמִ֞ ר־נָ֔ הַכֶּ

ה  ֖ טֶּ ים וְהַמַּ תִילִ֛ מֶת וְהַפְּ הַחתֶֹ֧
ה׃ לֶּ   הָאֵֽ

פְקָא וְהִיא  כה הִיא מִתַּ
לַחַת לַחֲמוּהָא לְמֵימַר  שְׁ
ילֵיהּ  ין דִּ אִלֵּ לִגְבַר דְּ
יָא,  יהּ אֲנָא מְעַדְּ מִנֵּ
עַן  מוֹדַע כְּ תְּ וַאֲמַרַת אִשְׁ

מַאן עִזְקְתָ  יָּא דְּ פַּ א וְשׁוֹשִׁ
ין:   וְחֻטְרָא הָאִלֵּ

  � רש"י �

לְחָה שרף:הל .הִוא מוּצֵאת(כה)  לא רצתה להלבין  .אֶל־חָמִיהָ  וְהִיא שָׁ
אם  :, אמרהלאיש אשר אלה לוממך אני מעוברת, אלא  :פניו ולומר

נוח לו  :יודה מעצמו, יודה, ואם לאו ישרפוני, ואל אלבין פניו. מכאן אמרו
  :(סוטה י ע"ב) ילוהו לכבשן האש ואל ילבין פני חברו ברביםלאדם שיפ

  � ביאור �

לְחָה הִוא מוּצֵאת אֶל־ וְהִיא שָׁ

רש"י מדגיש שכבר הוציאו את  .חָמִיהָ 

תמר להישרף, ולא היה מדובר רק 

     ביציאה מבית הדין לאחר ההודעה על

גזר הדין, ואף על פי כן לא ביישה תמר 

יה שממנו את יהודה ולא גילתה בפרהס

  היא מעוברת.

  �עיון  �

לְחָה הִוא מוּצֵאת התורה מספרת לנו את רום מדרגתה של  .אֶל־חָמִיהָ  וְהִיא שָׁ

תמר, כי ודאי מן הדין יכולה היתה לפרסם מיהו אבי ההיריון שלה, ובכך היתה ניצלת 

  ממוות שהרי יהודה ראוי לייבם אותה (על פי המנהג באותו הזמן).

ד כמה יש להיזהר שלא לבייש בן אדם, ואף שאין אנו מחוייבים מכאן נלמד אנו ע

להגיע למדרגת תמר שהפילה עצמה לכבשן האש, מכל מקום צריך להיזהר עד 

  מאוד שלא לבייש שום אדם.

 

   

 אונקלוס



 פא  וישב לח

מוֹדַע יְהוּדָה כו  תְּ וְאִשְׁ
יָא  י מְעַדְּ אָה מִנִּ וַאֲמַר זַכָּ
הּ  ין לָא יְהַבְתַּ אֲרֵי עַל כֵּ

לָה בְּ  רִי, וְלָא אוֹסֵיף לְשֵׁ
עַהּ:   עוֹד לְמִדְּ

ה כו אמֶר צָֽדְקָ֣ ה וַיֹּ֨ ֣ר יְהוּדָ֗  וַיַּכֵּ
יהָ  ֖ א־נְתַתִּ ֥ן לֹֽ י־עַל־כֵּ ֽ י כִּ נִּ מִמֶּ֔
ף ע֖וֹד א־יָסַ֥ לָ֣ה בְנִ֑י וְלֹֽ  לְשֵׁ

הּ׃ ֽ   לְדַעְתָּ

  � רש"י �

ר־נָא  ואל תאבד (סוטה י ע"ב)אין נא אלא לשון בקשה, הכר נא בוראך  .הַכֶּ
 שלש נפשות:

י :בדבריה .צָדְקָה(כו)  נִּ שיצאה בת  ,ורבותינו ז"ל דרשו היא מעוברת. .מִמֶּ
ומאתי יצאו הדברים, לפי שהיתה צנועה בבית חמיה  ממני :קול ואמרה

גזרתי שיצאו ממנה מלכים, ומשבט יהודה גזרתי להעמיד מלכים 
  בישראל:

  � ביאור �

ר־נָא תמר לא התחננה על  .הַכֶּ

ך פחד השריפה, שהרי אילו נפשה מתו

     רצתה להינצל יכולה היתה לגלות את

האמת. רש"י מפרש שתמר קוראת כאן 

ליהודה לחזור בתשובה ולהציל את 

  ביתו, משפחתו ואת עתידו.

 �עיון  �

ר־נָא תמר מאמינה בטוב שביהודה, על אף הגילויים הרבים של רוע שספגה  .הַכֶּ

  ממנו.

  
  

   

 אונקלוס



 בראשית  פב

  � (על עמוד קודם) ביאור �

י צָדְקָה נִּ אין כוונת יהודה לומר  .מִמֶּ

שתמר צדקה יותר ממנו (ומ"ם של 

), משום שאין 43ממני היא מ"ם היתרון

כאן בכלל השוואה ביניהם, שהרי תמר 

  צדקה לגמרי ואילו יהודה לא צדק כלל.

אלא יש כאן שתי אמירות: "צדקה" 

שני  –תמר צדקה בדבריה. "ממני"  –

הפשט והשני פירושים, האחד על דרך 

  על דרך הדרש.
   

י: על דרך הפשט נִּ ההיריון  - מִמֶּ

  שלה הוא ממני.

י: על דרך הדרש נִּ כביכול  -  מִמֶּ

הקב"ה אומר: ממני יצא הדבר. החלטתי 

שתמר ראויה להיות האישה ממנה 

  ייצאו מלכי בית דוד. 

המשך הפסוק "כי על כן לא נתתיה 

  לשלה בני" מתייחס ל"צדקה". 

  � עמוד קודם) (על עיון �

י צָדְקָה נִּ   :עיון בפירוש על דרך הפשט .מִמֶּ

אנו רואים כאן אדם שלוקח אחריות על מעשיו, ומוכיח שיש בו מידה של מנהיג. 

מנהיג הוא אדם שהולך לפני המחנה ומראה את הדרך, ואדם שלא לוקח אחריות על 

של  מעשיו אלא מטיל את הכישלונות על אחרים חסרה לו המידה הבסיסית

  מנהיגות.

  :עיון בפירוש על דרך הדרש

אמנם יהודה ותמר פעלו מרצונם החופשי, ויהודה חשב שהוא בא על קדשה, 

ותמר פעלה בערמה על מנת לפתות את יהודה במיקום ובזמן הנכון, אך מכל מקום 

ניתן לומר בפה מלא כי מה' יצא הדבר. על מנת שתוכניתה של תמר תצא אל הפועל 

יות מציאות מאוד מורכבת: אשתו של יהודה צריכה היתה למות כדי צריכה היתה לה

שהוא יהיה שרוי בלא אשה; צריך היה שתמר תהיה צנועה כל ימיה בבית יהודה כדי 

שהוא לא יזהה אותה עתה; צריך היה שבאותו היום תהיה תמר ראויה להתעבר; וכן 

רה החופשית של עוד צירופים רבים. שוב אנו רואים כיצד הקב"ה 'משתמש' בבחי

  בני האדם כדי לקיים את תוכניותיו.

 

   

                                                   
43

  וכך פירש רשב"ם, וכן משמע ברמב"ן. 



 פג  וישב לח

  � רש"י �

יהָ  ן לאֹ־נְתַתִּ י־עַל־כֵּ   כי בדין עשתה, על אשר לא נתתיה לשלה בני: .כִּ

  � ביאור �

יהָ  ן לאֹ־נְתַתִּ י־עַל־כֵּ יהודה  .כִּ

מצדיק את פעולותיה של תמר. היא 

צודקת בדבריה ואף צודקת במעשיה, 

     היתה פסולה משום שהתנהגותי כלפיה

ולא השארתי לה מוצא אחר. היא 

עשתה זאת רק משום שלא נתתיה 

לָה   .44בני לשֵׁ

 �עיון  �

יהָ  ן לאֹ־נְתַתִּ י־עַל־כֵּ לכאורה הדברים אינם מובנים. כיצד תמר יוצאת נקיה  .כִּ

לָהממה שעשתה, שהרי אם היא היתה מיועדת ל ממילא הייתה אסורה גם על  שֵׁ

ום התורה התירה לאלמנה להתחתן רק עם אחיו של הנפטר יהודה חמיה! הרי ביב

  ולא עם אביו!

כדי לענות על שאלה זו נקדים שני עניינים: א) עניינו של היבום. ב) אופן שמירת 

  המצוות לפני שניתנה תורה.

א) מטרתה של מצות היבום היא ליצור המשכיות לאח שנפטר בלי זרע של 

שאשת המת הופכת להיות חלק מן קיימא. המשכיות זו מתאפשרת על ידי 

המשפחה, ואינה יוצאת החוצה לאיש זר. מבנה המשפחה בתקופות קדומות היה 

שהבנים ממשיכים לגור בסמוך לבית ההורים, ואילו הבנות יוצאות ועוברות לבית 

בעליהן. כאשר אדם בוחר לו אישה הוא מכניסה לבית המשפחה והם מקימים את 

מצטרפים למשפחה, וכך המשפחה הולכת ומתרחבת.  ביתם. ילדיהם הנולדים להם

במקרה בו הבעל מת, האשה וילדיה נשארים בבית המשפחה, וילדיו נושאים את 

שמו, גם אם האלמנה תלך ותינשא לגבר אחר. אך במקרה בו הבעל מת ללא ילדים, 

אין שום דבר הקושר את האשה אל המשפחה, והיא קמה לה וחוזרת לבית אביה, 

המת אובד מן העולם. התורה מעוניינת לשמור על האישה האלמנה בתוך וזכרו של 

המשפחה, ובכך להנציח את בחירתו של המת להפוך אותה להיות חלק בלתי נפרד 

ממנה. התורה קבעה שמעשה זה ייעשה על ידי שאחד מן האחים של המת הוא 

  אשר יישא את האלמנה לאישה.

, אך הם לא קיימו את התורה על פי כל ב) כידוע, האבות קיימו את מצוות התורה

דקדוקי המצוות כפי שהם כתובים ב"שולחן ערוך", שהרי עדיין לא נקבע אופן קיום 

המצוות, אלא הם קיימו את 'הנשמה' של התורה. הם הבינו את האור הגנוז בה וחיו 

  על פיה, אך לא היו להם חוקים עם גבולות ברורים, ואלה יינתנו רק מאוחר יותר.
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  כן שבמקרא... "כי על כן לא נתתיה".-על-אשר, וכן כל כי-כמו על –ראה רש"י לעיל יח, ה: כי על כן  

� 



 בראשית  פד

  � רש"י �

וחברו גבי [ .ויש אומרים לא פסק ,יש אומרים לא הוסיף .וְלאֹ־יָסַף עוֹד
  :']ולא פסקו', ומתרגמינן כה) ,(במדבר יא "ולא יספו" :אלדד ומידד

 � (המשך) עיון �

על פי זה נוכל להבין כי כדי לקיים את מצות הייבום לפני מתן תורה יכול היה גם 

ל ידי נישואיו לאישה היא נשארת במשפחה אבי המת לייבם את האלמנה. גם ע

והופכת להיות חלק בלתי נפרד ממנה. אמנם התורה קבעה כי דווקא אחי המת 

ראויים לייבום, כנראה מפני שנישואי אשה צעירה עם אבי בעלה המבוגר נראים לא 

הגיוניים, והתורה לא רצתה לכפות על האישה מצב שכזה. תמר הצדקת לא נמנעה 

  יע לה להיות אשתו של יהודה המבוגר, הואיל ופעלה לשם שמים.מכך, ולא הפר

  � ביאור �

שורש המילה "יסף"  .וְלאֹ־יָסַף עוֹד

יכול להיות יס"ף, לשון הוספה, או סו"ף, 

לשון הפסקה, כמו "וזכרם לא יסוף 

, והיו"ד אינה מן (אסתר ט, כח)מזרעם" 

  השורש אלא להטייה.

שתי אפשרויות אלה מביאות 

וכה של הביטוי "ולא יסף להבנה הפ

עוד". לפי ההבנה הראשונה יהודה לא 

הוסיף לבוא עליה עוד, ולפי ההבנה 

     השניה יהודה לא פסק, כלומר המשיך 

  לחיות עם תמר כבעל ואישה לכל דבר.

בדפוסים מאוחרים נוספה כאן 

דוגמא נוספת לשימוש במילה זו באופן 

הנותן מקום להבין כשתי האפשרויות. 

ומידד שהתנבאו במחנה  על אלדד

נאמר "ויתנבאו ולא יספו", ואפשר 

להבין שלא המשיכו להתנבאות אלא 

פסקו, ואפשר להבין שלא הפסיקו 

להתנבאות אלא המשיכו, וכמו שתירגם 

  אונקלוס שם 'ולא פסקו'.
  

  �עיון  �

אם נאמר כפירוש הראשון שיהודה לא הוסיף עוד לבוא על תמר,  .וְלאֹ־יָסַף עוֹד

ה משתלב יפה עם מה שכתבנו לעיל, שכל כוונתה של תמר היתה להעמיד הרי ז

המשכיות ליהודה. לאחר שקיימה את המצוה והרתה ממנו שוב אין לה שום סיבה 

  לחיות עמו. 

אם נאמר כפירוש השני שיהודה ותמר המשיכו לחיות כאיש ואשה, הרי זה 

יות אשתו של משום שהתורה מעידה כאן שתמר אכן היתה במהותה מתאימה לה

  יהודה, והיא היא הזיווג האמיתי שלו.

מכאן אפשר גם ללמוד זכות על ער ואונן. הנה מטרתה של מצות הייבום היא 

  לתת המשכיות לבעל שנפטר, אך האם גם לרשעים מגיעה המשכיות? ער ואונן 
  

� 



 פה  וישב לח

ן מֵילְדַהּ, כז  עִדָּ וַהֲוָה בְּ
מְעַהָא: יוֹמִין בִּ   וְהָא תְּ

י בְּ  כז ה֥וַיְהִ֖ הּ וְהִנֵּ ֑  עֵ֣ת לִדְתָּ
בִטְנָהּֽ׃ ים בְּ   תְאוֹמִ֖

  � רש"י �

הּ (כז)  עֵת לִדְתָּ , כד) ,כבלעיל ( "וימלאו ימיה ללדת"וברבקה הוא אומר  .בְּ
  להלן למלאים וכאן לחסרים:

 � (המשך) עיון �

חטאו ומתו בגלל חטאם, אך עם כל זה יהודה דואג להשאיר להם שם וזכר בעולם. 

ראינו גם במקרה של רות ובועז, שבזיווגם זה עשו זכר למחלון והמשכיות דבר דומה 

לשמו, על אף שחז"ל דנו אותו כאדם רשע. יתכן שער הביא את תמר למשפחת 

יהודה מטעמים שאינם הגונים, ומתוך חטאו וחטא אחיו התגלגלה תמר ויועדה 

את הטוב הגדול,  ליהודה. נמצא איפוא כי גם מתוך פועלם הרע בעולם יצרו ער ואונן

והכשירו את הקרקע ללידת שושלת דוד ומלך המשיח. ואולי טמון בזה עומק 

  להפוך את הרע לטוב ואת הרעים לטובים. –תפקידו של המשיח 

  � ביאור �

הּ  עֵת לִדְתָּ 'למלאים' היינו לידה  .בְּ

בתום תשעה חודשי לידה מלאים. 

     'לחסרים' היינו למניין חודשים חסר,

ותם בתחילת החודש שהולידה א

  השביעי.

 �עיון  �

הּ  עֵת לִדְתָּ   מה אנו לומדים מכך שהיריון זה היה היריון קצר? .בְּ

אנו רואים בפסוק הבא שפרץ עקף את אחיו בשעת הלידה. זריזות זו היא ביטוי 

של מלכות בית דוד, שתהיה הנהגה מלכותית ומכובדת ותשלוט ביד רמה, ועל כן 

וקב אבינו נולד עם הזדרז לצאת ראשון. יע אחיו לרבקה לאחר היריון ארוך, כי  עֵשָׂ

ו ההתמודדות שלו עם  היא התמודדות גלותית, הוא בורח ממנו, שולח לו מתנות, עֵשָׂ

  התמודדות מתמשכת שלוקחת זמן. –מנהל משא ומתן 
  

  

  

 אונקלוס



 בראשית  פו

ן־יָד֑ כח הּ וַיִּתֶּ ֖ י בְלִדְתָּ ח  וַיְהִ֥ ֣ קַּ וַתִּ
ר קְשֹׁ֨ דֶת וַתִּ נִי  הַמְיַלֶּ֗ עַל־יָד֤וֹ שָׁ

ר זֶה֖ יָצָ֥א אשׁנָֹהֽ׃ לֵאמֹ֔   רִֽ

מֵילְדַהּ וִיהַב  כח וַהֲוָה בְּ
יְדָא, וּנְסֵיבַת חָיְתָא 
וּקְטַרַת עַל יְדֵיהּ 
ין נְפַק  זְהוֹרִיתָא לְמֵימַר דֵּ

  קַדְמוּתָא:
  � רש"י �

ה  , חסר, לפי שהאחדכד) ,כהלעיל ( "תומים"מלא, ולהלן  .תְאוֹמִים וְהִנֵּ
  :(בראשית רבה פפ"ה, יג) רשע, אבל אלו שניהם צדיקים

ן־יָד(כח)  תֶּ ָ  .וַיִּ ני הוציא האחד ידו לחוץ, ולאחר שקשרה על ידו השּׁ
  החזירה:

  � ביאור �

ה 'מלא' היינו כתיב  .תְאוֹמִים וְהִנֵּ

מלא, שכל האותיות של המילה 

מופיעות בה, ואילו 'חסר' היינו כתיב 

בשלמותה.  חסר, והמילה מופיעה שלא

כאן המילה תאומים מלאה, ואילו 

ברבקה המילה תאומים חסרה את 

האות אל"ף. אמנם לרבקה נולדו שני 

        בנים, אך רק בן אחד המשיך את דרכה,
  

ונמצא שיש לה רק בן אחד. אצל 

תמר.שני הבנים שייכים לעם ישראל 

ומתנהגים בדרך ה' ועל כן יש לה שני 

  .בנים תאומים
  

ן־יָ  תֶּ המילה "יתן" אינה מובנת,  .דוַיִּ

וכי מה נתינה יש כאן? מסביר רש"י 

  שהכוונה הוציא את ידו.

  �עיון  �

ה אצל בניה של רבקה חסרה דווקא האות אל"ף, אות האחדות, כי  .תְאוֹמִים וְהִנֵּ

  באמת לא היתה אחדות בין שני הבנים.

 

   

 אונקלוס



 פז  וישב לח

ד אֲתֵיב יְדֵיהּ כט  וַהֲוָה כַּ
אֲמַרַת וְהָא נְפַק אֲחוּהִי וַ 

י עֲלָךְ  קוֹף סַגִּ מָא תְּ
מֵיהּ  לְמִתְקַף, וּקְרָא שְׁ

רֶץ: ין נְפַק  ל פָּ וּבָתַר כֵּ
עַל יְדֵיהּ  אֲחוּהִי דְּ
מֵיהּ  זְהוֹרִיתָא, וּקְרָא שְׁ

  זָרַח:

י כט יב ׀ וַיְהִ֣ ֣ מֵשִׁ ה֙  יָד֗וֹ כְּ  יָצָ֣א וְהִנֵּ
יךָ  צְתָּ עָלֶ֣ רַ֖ אמֶר מַה־פָּ יו וַתֹּ֕ אָחִ֔

רֶץ  ֑ רֶץ׃פָּ ֽ מ֖וֹ פָּ א שְׁ וְאַחַר  ל וַיִּקְרָ֥
ר עַל־יָד֖וֹ ֥ יו אֲשֶׁ נִ֑י  יָצָ֣א אָחִ֔ ָ הַשּׁ

רַח׃ וַיִּקְרָ֥  מ֖וֹ ז   חמישי   ס א שְׁ

  � רש"י �

רַצְתָּ (כט)   חזקת עליך חוזק: .פָּ

ר עַל־יָדוֹ (ל)  נִי אֲשֶׁ ָ כנגד ארבעה חרמים  ,ארבע ידות כתובות כאן .הַשּׁ
(ראה  . ויש אומרים כנגד ארבעה דברים שלקחשמעל עכן שיצא ממנו

י חתיכות כסף של מאתים שקלים, ולשון תאדרת שנער, וש :יהושע ז, כא)
  :(בראשית רבה פפ"ה, יד) זהב אחד

  � ביאור �

רַצְתָּ  בדרך כלל שורש פר"צ  .פָּ

עניינו מעשה שבירה כדי לעבור, אך לא 

מקובל להתבטא כך על לידה ויציאה מן 

נו רש"י שכאן הרחם. אומר ל

המשמעות שונה, ופירושו לשון חוזק. 

נראה שזוהי הרחבת המשמעות 

הרגילה, ופעולת הפריצה והשבירה 

  נעשית בחוזקה ובהפעלת כוח. 
  

ר עַל־יָדוֹ  נִי אֲשֶׁ ָ המילה "יד"  .הַשּׁ

     מופיעה בפסוקים אלה ארבע פעמים:

"ויתן יד", "ותקשור על ידו", "ויהי 

ידו השני". חז"ל כמשיב ידו", "אשר על 

רואים בזה רמז למעשה עכן, מבני בניו 

של זרח, שמעל מן החרם בימי יהושע. 

כאשר יהושע כבש את הארץ כבש 

תחילה את יריחו, ומשום שהיתה זו 

העיר הראשונה וגם נכבשה במעשה 

של ניסים גלויים, קבע יהושע כי כל 

רכושה של העיר יהיה חרם לה' ואסור 

. עכן שהיה יהיה לאיש להשתמש בו

  מבני בניו של זרח, "עכן בן כרמי בן זבדי

   

 אונקלוס

� 



 בראשית  פח

  �(המשך)  ביאור �

, לקח מן השלל, (יהושע ז, א) בן זרח"

  .45נענש על כך ונידון למוות

הפירוש הראשון נשען על מדרש 

חז"ל הטוען כי החרם ממנו מעל עכן 

היה שלל של ארבע מלחמות: עמלק, 

מז מדין, עוג, יריחו. אם כן ארבע ידות רו

  למעילה מארבע חרמות.

        הפירוש השני מתייחס לפריטים 

אותם לקח עכן מן החרם, וכפי שהוא 

מתוודה בעצמו: "ואראה בשלל אדרת 

שנער אחת טובה, ומאתים שקלים 

כסף, ולשון זהב אחד חמשים שקלים 

משקלו". רש"י מסביר ש"מאתיים 

שקלים כסף" היינו שתי חתיכות כסף 

הכל ארבעה  של מאתיים שקלים, סך

  פריטים.

  � (על עמוד קודם) עיון �

ר עַל־יָדוֹ  נִי אֲשֶׁ ָ   כיצד נרמז כאן עניין מעילה בחרם? .הַשּׁ

 –נראה שהמילה "יד" רומזת ללקיחה הנעשית ביד. זרח תחילה מוציא את ידו 

"ויתן יד", אז נקשר על ידו השני כדי להודיע שהוא נולד ראשון, אך באמת הוא לא 

מתברר שהשני לא שייך לו. "ויהי כמשיב ידו", כלומר הוא מכניס את יצא ראשון ו

  "אשר על ידו השני". –הגניבה לביתו, ואחר כך נחשב לו מה שלקח להיות שלו 

  להסבר משלים של דברי רש"י תמוהים אלה עיין בעיון הבא.
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  ראה יהושע פרק ז. 



 פט  וישב לח

  � רש"י �

מ קְרָא שְׁ   על שם זריחת מראית השני: .רַחוֹ זָ וַיִּ

  � ביאור �

מוֹ זָרַחוַיִּ  "שני" הוא בד  .קְרָא שְׁ

        בצבע אדום, ועל כן הוא מסמן את

  הזריחה.

  

  � עיון �

מוֹ זָרַח קְרָא שְׁ   פרשייה זו סתומה, ופירושו של רש"י אף מגדיל את התמיהה. .וַיִּ

אחר  מיידרש"י מסביר לנו שזרח הוא צדיק ולכן המילה "תאומים" בכתיב מלא, ו

הלומדים שהמעשה שעשה זרח בלידתו מרמז על מעשה כך מביא את דברי חז"ל 

נבלה שיעשה עכן, מצאצאיו של זרח, ואם כן היכן צדקתו? רק על רשעתו שמענו 

  אך לא קיבלנו ראיה אחת על היותו צדיק!

אלא באמת רש"י רוצה שנבין שעל אף שמעשה לקיחת השלל יש בו עבירה 

ש במעשהו מקור קדוש, ואנו גדולה, ועל כך אכן נענש עכן בסקילה, מכל מקום י

זקוקים לזרח וזרעו שילוו את פרץ וזרעו המייצגים את מלכות ישראל. אמנם 

המעשה שעשה עכן בזמנו היה פסול ולא נכון, אך טמון בו רעיון חשוב שמבלעדיו 

  אין אפשרות למלכות ישראל להתפתח.

כה איסור לקיחת השלל נועד להזכיר לעם ישראל שלא בזכות גבורתו הוא ז

לנצח את אויביו. על כן אמר ה': 'אל תקחו מן השלל, כי מצד האמת הוא אינו שלכם, 

שהרי לא בזכות מסירותכם ניצחתם'. במעשה לקיחת השלל כפר עכן בקביעה זו, 

וכביכול העיד שהניצחון בא בזכות האדם ומגיע לו שכר. בנוסף לכך, מעשה זה של 

של מהות המלכות. המלך אינו צריך לקיחת שלל באופן פרטי הוא הניגוד הגמור 

לדאוג לעצמו או לכיסו, וכל מהותו היא לדאוג לעמו, ולמסור את כל אשר יש לו 

לטובת העם. לקיחת השלל מבטאת אנוכיות וחיים על חשבון אחרים, מלבד מה 

   שמבטאת כפירה בניסים ובמעשי ה'.

אשון, הסובר שני הפירושים ברש"י רומזים לשני החסרונות האלה. הפירוש הר

שעכן לקח גם משלל של מלחמות אחרות ולא רק מחרם יריחו, רואה את החיסרון 

במעשהו מצד האנוכיות וחוסר התחשבות באחרים. אין כאן כפירה בניסים שעשה 

ה' משום שבשאר המלחמות לא היו ניסים גלויים כל כך כמו ביריחו. לעומת זאת 

רה בניסים, ומתמקד בחרם יריחו הפירוש השני רואה את החיסרון דווקא בכפי

  דווקא.

   

� 



 בראשית  צ

  � (המשך) עיון �

  אך הנה, בעבירה של עכן טמונים גם רעיונות שיש בהם אמת:

אל לו לאדם לשים בטחונו בה' ולא להילחם בכל כוחו ובכל עוזו. האדם צריך 

להשתדל ולהתאמץ ותוך כדי כך לבטוח בה', אך ישיבה בחיבוק ידיים תוך ציפייה 

נאמר  (שמות יד, יד)לנו היא מעשה שגוי. "ה' ילחם לכם ואתם תחרישון" שה' יילחם 

רק בקריעת ים סוף, שם רצה הקב"ה להוכיח באותות ובמופתים ובניסים גלויים את 

כוחו וגבורתו, ועל כן באופן חריג דרש מעם ישראל שלא יעשו מאומה להצלתם, אך 

להים". -בחינת "תנו עוז לאלדורות עם ישראל נזקק להילחם בעצמו ולבטוח בה', ב

והנה באמת, מייד אחרי שהתברר חטאו של עכן חזרו ישראל בתשובה, ויהושע 

הובטח על ידי ה' שינצח במלחמה עם העי, אך מכל מקום על אף ההבטחה פעל 

יהושע בכל כוחו, ותכנן תכנון משוכלל כדי לגבור על האויב. ואכן, יהושע וישראל 

ר. אם כן, טענתו של עכן לראות באדם שותף פעיל עם ניצחו ושללה של העי לא נאס

הקב"ה הוא רעיון נכון, אלא שמלחמת יריחו היתה מלחמה יוצאת מן הכלל, שם ה' 

בשאר מלחמות  וכמו ביציאת מצרים.נלחם עבור ישראל וישראל לא עשה כלום, 

ו ישראל צריכים להתכונן ולהילחם בכל הכוח, תוך כדי ביטחון בקב"ה, וזהו תפקיד

  של מלך ישראל.

גם הדאגה לשמור לעצמו צורכי מחיה היא ביסודה רעיון נכון, אלא שצריך 

לעשות זאת מתוך עבודה נמרצת ולא כגנב בלילה. הרצון לדאוג לכלכלה הוא רעיון 

  נכון, ואף זהו רעיון הנדרש ללוות את המלך.

הדרך.  על פי זה נוכל להבין מדוע זרח הוא 'הצל' הנלווה לפרץ ומאיר לו את

המלך צריך ללמד לאומה היאך כל אחד צריך לדאוג לעצמו ולמשפחתו, ולא לחשוב 

שאחרים ידאגו לו וייפול לנטל על הציבור, אלא צריך להתאמץ ולהשתדל ככל 

  יכולתו.

על אף שלא יצא שום מנהיג מזרעו של זרח, מכל מקום הוא מאיר את הדרך 

יסו הם נכונים, רק היישום שלהם במעשה של עכן, משום שהרעיונות העומדים בבס

  באותה שעה ובאותו האופן היה שגוי.

  



 צא  וישב לט

חַת לְמִצְרָיִם,  א וְיוֹסֵף אִתָּ
א  וְזַבְנֵיהּ פּוֹטִיפַר רַבָּ
פַרְעהֹ רַב קָטוֹלַיָּא  דְּ
בְרָא מִצְרָאָה מִיְּדָא  גֻּ
אַחֲתוּהִי  אֵי דְּ עַרְבָּ דְּ

ן:    לְתַמָּ

יְמָ  א לט ד מִצְרָ֑ ה וְיוֹסֵ֖ף הוּרַ֣
הוּ  ה  וַיִּקְנֵ֡ רְעֹ֜ יס פַּ וֹטִיפַר סְרִ֨ פּֽ

י מִיַּד֙  ישׁ מִצְרִ֔ חִים אִ֣ בָּ ֤ר הַטַּ  שַׂ
הוּ  ר הֽוֹרִדֻ֖ ֥ ים אֲשֶׁ מְעֵאלִ֔ הַיִּשְׁ

ה׃ מָּ ֽ   שָׁ

  � רש"י �

חוזר לענין ראשון, אלא שהפסיק בו כדי לסמוך ירידתו  .וְיוֹסֵף הוּרַד(א) 
בילו הורידוהו מגדולתו. ועוד, לומר שבש ,של יהודה למכירתו של יוסף

מה זו לשם  ,כדי לסמוך מעשה אשתו של פוטיפר למעשה תמר, לומר לך
שמים אף זו לשם שמים, שראתה באצטרולוגין שלה שעתידה להעמיד 

  :(בראשית רבה פפ"ה, ב) ואינה יודעת אם ממנה אם מבתה ,בנים ממנו

  � ביאור �

סיפורו של יוסף  .וְיוֹסֵף הוּרַד

אמצעו, בשלב שלאחר הופסק ב

המכירה, ואז עברה התורה לספר את 

סיפורו של יהודה, כדי לחזור ולספר את 

סיפורו של יוסף מאותה נקודה בה 

הופסק. מדוע קטעה התורה את סיפור 

יוסף? הרי לכאורה אפשר היה לספר 

את סיפורו של יהודה לפני סיפורו של 

יוסף, בתחילת פרשת וישב, ורק לאחריו 

פר את סיפור יוסף להתחיל לס

מתחילתו עד סופו! ניתן היה לומר 

בפשטות, ששני הסיפורים אירעו 

  כרונולוגית באותו הזמן במקביל, ובאותן 
  

  

  

-השנים בהן יוסף היה עבד במצרים 

יהודה אחיו נקלע לאסון משפחתי 

והסתבך עם תמר. רש"י אינו מפרש כן, 

משום שהוא מבין שהתורה רומזת על 

שני הסיפורים, שהוא קשר הדוק בין 

למעשה קשר כפול. סיפורו של יהודה 

פותח במילים "ויהי בעת ההיא וירד 

, ורומז לזיקה (לח, א)יהודה מאת אחיו" 

בין מכירת יוסף לירידתו של יהודה 

. גם פרק זה, אשר חוזר 46מגדולתו

לסיפורו של יוסף, פותח בוי"ו החיבור: 

"ויוסף הורד מצרימה", ומשמע שיש 

ר וקשר  בין  המשך  סיפורו  של גם חיבו
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  וראה מה שכתב רש"י שם. 

 אונקלוס

� 



 בראשית  צב

  � (המשך) ביאור �

   יוסף לסיפורו של יהודה.

 הקשר בין סיפור יהודה למכירת

יוסף הוזכר בדברי רש"י גם בתחילת 

הפרק הקודם, והוא שבעקבות מכירת 

יוסף הורידו האחים את יהודה 

מתפקידו כמנהיג המשפחה. רש"י 

מוסיף שיש גם קשר בין המתרחש 

בו מתנכלת אשת פוטיפר  בפרק זה,

  ליוסף, לבין מעשה תמר. בשני 
  

  

   

הסיפורים מסופר על אשה הנוקטת 

יוזמה ומנסה לפתות גבר למעשה זנות, 

ובשני הסיפורים היה מקום לחשוב 

שזהו מעשה פסול. רש"י, בעקבות 

חז"ל, מגלה לנו כאן, בתחילת הפרק, 

שגם אשת פוטיפר פעלה לשם שמים, 

לא עשתה זאת  ואף היא, כמו תמר,

אלא כדי להוליד ילדים ולא כדי ליהנות 

  ממעשה זנות.

  � (על עמוד קודם) עיון �

מעניין לראות שרש"י לומד מסמיכות שני הסיפורים עניינים  .וְיוֹסֵף הוּרַד

חיוביים. הורדת יהודה מגדולתו על ידי אחיו מלמדת על ניצני תשובה וחרטה של 

מתרחקים ממי שנתן להם עצה לא מוסרית. . האחים 47האחים על מעשה המכירה

(כפי שכתב רש"י מעשה תמר היה לשם שמים ונעשה רק כדי להוליד מיהודה בנים 

, ואכן על ידי כך הפכה תמר את יהודה להיות אביו של משיח. גם במעשה לעיל לח, יד)

של אשת פוטיפר רואה רש"י ניצוץ של קדושה. אשת פוטיפר ראתה ביוסף משהו 

  ור, בניגוד לפוטיפר בעלה, שהיה כנראה אדם גס.עדין וטה

אולם אסור להתבלבל! אין בדברים של רש"י שום הצדקה למעשה זה של אשת 

פוטיפר. רש"י ודאי לא מתכוון לומר שבגלל שאדם רואה באיזה חיזיון שהוא צריך 

להתחתן עם אישה פלונית, אזי מותר לו לעשות מעשים שלא ייעשו כדי להשיג 

זהו ודאי איסור חמור! לא רק שאסור לו לעשות מעשה איסור של  אישה זאת.

נגיעה או ביאה בזמן שהיא נשואה, אלא גם אסור לעשות שום מעשה אשר מטרתו 

להביא לפירוד בין בני הזוג. אלא כוונת רש"י לומר שעל אף חומרת המעשה 

הכיר והבעייתיות הגדולה שבו, יש ברוע הזה גם ניצוץ של טוהר. היא הצליחה ל

  בגדלותו של יוסף ובערכו, והבינה שאין להשוות אותו לשום גבר הנמצא בסביבתה.
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  וראה מה שכתבנו בעיון לעיל לח, א. 



 צג  וישב לט

ייָ  ב וַהֲוָה מֵימְרָא דַּ
יוֹסֵף וַהֲוָה  סַעֲדֵיהּ דְּ בְּ
בֵית  בַר מַצְלַח, וַהֲוָה בְּ גְּ

וַחֲזָא  גרִבּוֹנֵיהּ מִצְרָאָה: 
ייָ  רִבּוֹנֵיהּ אֲרֵי מֵימְרָא דַּ

סַעֲדֵיהּ, וְכלֹ  הוּא בְּ דְּ
ידֵיהּ:    עָבֵיד יְיָ מַצְלַח בִּ

י יְה  ב ישוַיְהִ֤ י אִ֣ ף וַיְהִ֖  וָה אֶת־יוֹסֵ֔
ית אֲדנָֹי֥ו  בֵ֖ י בְּ יח וַיְהִ֕ מַצְלִ֑

י׃ צְרִֽ י יְהוָה֖  ג הַמִּ ֥ יו כִּ וַיַּ֣רְא אֲדנָֹ֔
וֹ ה  אִתּ֑ ר־ה֣וּא עשֶֹׂ֔ וְכֹל אֲשֶׁ

יָדֽוֹ׃ יח בְּ   יְהוָה֖ מַצְלִ֥

  � רש"י �

  :(תנחומא וישב ח) שם שמים שגור בפיו .י יְהוָה אִתּוֹ כִּ (ב) 

  � ביאור �

י יְהוָה אִתּוֹ  איך ראה פוטיפר שה'  .כִּ

עם יוסף? בגלל שכל אשר הוא עושה 

הוא מצליח? הרי אפשר להסביר 

שהצלחותיו באו לו בזכות כישרונות 

  מיוחדים שיש בו! לכן מפרש רש"י
  

ששם שמים היה שגור בפיו של יוסף, 

כלומר, יוסף נהג תמיד לומר לכל 

הסובבים אותו שכל מה שהוא עושה 

  ומצליח הכל נעשה בעזרת ה' המסייעו.

  �עיון  �

י יְהוָה אִתּוֹ  כאן אנו רואים את גדלות האמונה של יוסף. הוא הושלך על ידי  .כִּ

אחיו אל הבור, אחר כך נמכר כעבד כמה פעמים, ונאלץ לשרת בבית מצרי, אך הוא 

מתלונן כלל על מר גורלו, אלא אדרבה, הוא מודה כל יום לה' יתברך על חסדו אינו 

ועל אמיתו. אין ספק שגדלות רוח זו עשתה רושם על כל הסובבים אותו. זהו גם 

  שיעור חשוב בשביל כל אחד ואחד מאיתנו, לדעת גם בעיתות משבר להודות לה'.
   

 אונקלוס



 בראשית  צד

עֵינָי֖ו ד ן בְּ ף חֵ֛ א יוֹסֵ֥  וַיִּמְצָ֨
 ֣ הוּ עַל־ וַיְשָׁ רֶת אתֹ֑וֹ וַיַּפְקִדֵ֨

ן ית֔וֹ וְכָל־יֶשׁ־ל֖וֹ נָתַ֥ יָדֽוֹ׃ בֵּ  בְּ

ח יוֹסֵף רַחֲמִין  ד כַּ וְאַשְׁ
ישׁ יָתֵיהּ,  מֵּ עֵינוֹהִי וְשַׁ בְּ
יתֵיהּ וְכָל  יֵיהּ עַל בֵּ וּמַנְּ

ידֵיהּ:  אִית לֵיהּ מְסַר בִּ   דְּ
  � רש"י �

  :'שרא'הרי לשון קצר, חסר  .וְכָל־יֶשׁ־לוֹ (ד) 

  � ביאור �

'לשון קצר' היינו  .וְכָל־יֶשׁ־לוֹ 

שלכאורה חסרה מילה במשפט, וכדי 

לפרשו יש להוסיפה. את הביטוי "וכל 

יש לו" לכשעצמו ניתן היה לפרש כ'יש 

לו כל', כלומר שהיה פוטיפר עשיר גדול 

והיה לו הכל, ואת רכושו הרב נתן ביד 

  יוסף. רש"י משלים את  המילה  החסרה 
  

ר שכאילו נאמר 'וכל אשר יש לו', ומבא

בין רב בין מעט  -כלומר כל מה שיש לו 

נתן פוטיפר ביד יוסף. ואכן בפסוק  -

הבא נאמר המשפט באופן מלא: "ויהי 

כל אשר מאז הפקיד אותו בביתו ועל 

  ".יש לו

  �עיון  �

מדוע התורה העלימה כאן את המילה 'אשר'? אין להסתפק  .וְכָל־יֶשׁ־לוֹ 

זוהי דרך ביטוי וכך מקובל במקרא, שהרי בשני הפסוקים הבאים מופיע בתשובה ש

", כל אשר יש לוהביטוי המלא שלש(!) פעמים: "ויהי מאז הפקיד אותו בביתו ועל 

ביד יוסף ולא ידע אתו  כל אשר לו", ובפסוק ו': "ויעזב בכל אשר יש לו"ויהי ברכת ה' 

  מאומה" (אמנם כאן בלי המילה "יש").

שישנה כאן הדרגתיות. בתחילה, לפני בואו של יוסף אל בית פוטיפר,  נראה לומר

הקשר של פוטיפר אל רכושו היה מתוך הרגשה חזקה של בעלות, כי אדם שעסוק 

בטיפול ברכושו הפרטי הוא מרגיש קשור אליו בקשר חזק, על כן נאמר על פוטיפר 

רכושו. מיום שיוסף "כל יש לו", בלי 'אשר', להדגיש את הקירבה החזקה בינו לבין 

החל לטפל ברכושו ולהיות אחראי עליו, סרה האחריות והדאגה מעל פוטיפר 

"כל  –וממילא נוצר איזשהו מרחק בינו לבין רכושו, והמרחק ניכר במילה 'אשר' 

אשר יש לו". ולבסוף, לאחר שראה שהוא יכול לסמוך על יוסף לגמרי סרה ממנו 

ידע אתו מאומה". שוב לא היה טרוד כלל "ולא  –אפילו הרגשת ה"יש", וממילא 

  בממונו ורכושו, והיה עסוק רק בליהנות מן הלחם אשר הוא אוכל.
 

 אונקלוס



 צה  וישב לט

י יָתֵיהּ  ה מַנִּ ן דְּ וַהֲוָה מֵעִדָּ
אִית  ל דְּ בֵיתֵיהּ וְעַל כָּ בְּ
ית  לֵיהּ וּבָרֵיךְ יְיָ יָת בֵּ
דִיל יוֹסֵף,  מִצְרָאָה בְּ
כָל  ייָ בְּ רְכְתָא דַּ וַהֲוָה בִּ

בֵיתָא דְּ  אִית לֵיהּ בְּ
ל  ווּבְחַקְלָא:  בַק כָּ וּשְׁ

יוֹסֵף וְלָא  ידָא דְּ לֵיהּ בִּ דְּ
עַם אֱלָהֵין  יהּ מִדָּ יְדַע עִמֵּ
הוּא אָכֵיל,  לַחְמָא דְּ
רֵיוָא  יר בְּ פִּ וַהֲוָה יוֹסֵף שַׁ

חֶזְוָא:    וְיָאֵי בְּ

בֵית֗וֹ ה יד אתֹ֜וֹ בְּ י מֵאָז הִפְקִ֨  וַיְהִ֡
ל־אֲ  רֶךְ וְעַל כָּ ר יֶשׁ־ל֔וֹ וַיְבָ֧ ֣ שֶׁ

י צְרִ֖ ית הַמִּ ֥ גְלַ֣ל  יְהוָ֛ה אֶת־בֵּ בִּ
כָל־  ת֤ יְהוָה בְּ רְכַּ י בִּ ף וַיְהִ֞ יוֹסֵ֑

ר יֶשׁ־ל֔וֹ ֣ ה׃ אֲשֶׁ דֶֽ ָ יִת וּבַשּׂ ֖ בַּ בַּ
ב ו ר־לוֹ֮  וַיַּעֲֽזֹ֣ ל־אֲשֶׁ ע כָּ א־יָדַ֤ וְלֹֽ

֖חֶם  י אִם־הַלֶּ ֥ אִתּוֹ מְא֔וּמָה כִּ
ר־ה֣וּא אוֹכֵ֑  ף  לאֲשֶׁ י יוֹסֵ֔ וַיְהִ֣

ה׃ אַר וִיפֵ֥ה מַרְאֶֽ   ששי יְפֵה־תֹ֖

  � רש"י �

א־יָדַע אִתּוֹ מְאוּמָה(ו)    לא היה נותן לבו לכלום: .וְלֹֽ

חֶם י אִם־הַלֶּ   :(בראשית רבה פפ"ו, ו) היא אשתו, אלא שדבר בלשון נקיה .כִּ

  � ביאור �

א־יָדַע אִתּוֹ מְאוּמָה אין הכוונה  .וְלֹֽ

ידע כלל מה מתרחש שפוטיפר לא 

בביתו ומה יוסף עושה, אלא לומר 

שהוא הרגיש כל כך בטוח במעשיו של 

  יוסף עד שלא היה מוטרד כלל מרכושו.

חֶם י אִם־הַלֶּ אומר רש"י שהפסוק  .כִּ

רומז לאשתו של פוטיפר, לומר שנתן 

ליוסף את כל אשר לו, מלבד את אשתו. 

  אמנם ודאי ש'אין מקרא יוצא מידי 
  

ופשט הכתוב לומר "הלחם פשוטו', 

אשר הוא אוכל" היינו האוכל אשר היה 

אוכל, אלא רש"י מסביר שיש לראות 

אכילה זו כשם כללי לצריכה הקבועה 

שלו, לצורכי גופו, ועיקרם ענייני אישות 

  שלו עם אשתו.

רש"י מדגיש זאת כאן משום שזוהי 

  נקודת מפתח להבנת המשך הסיפור.

   

  

   

 אונקלוס



 בראשית  צו

י אַחַר הַ  ז הוַיְהִ֗ לֶּ ים הָאֵ֔ בָרִ֣  דְּ
ת־אֲדנָֹי֛ו אֶת־עֵינֶי֖הָ  שֶׁ ֧א אֵֽ ָ שּׂ  וַתִּ
ה כְבָ֥ אמֶר שִׁ ף וַתֹּ֖  אֶל־יוֹסֵ֑

י׃ ֽ  עִמִּ

תְגָמַיָּא  ז תַר פִּ וַהֲוָה בָּ
ת  ין וּזְקַפַת אִתַּ הָאִלֵּ
יוֹסֵף,  רִבּוֹנֵיהּ יָת עֵינַהָא בְּ

י:  כוֹב עִמִּ   וַאֲמַרַת שְׁ

  � רש"י �

כיון שראה עצמו מושל התחיל אוכל ושותה ומסלסל  .פֵה־תֹאַרוַיְהִי יוֹסֵף יְ 
אביך מתאבל ואתה מסלסל בשערך, אני מגרה  ב"ה,אמר הק .בשערו

  " וגו':ותשא אשת אדוניו" , מיד(תנחומא וישב ח) בך את הדוב

  � (על עמוד קודם)עיון  �

חֶם י אִם־הַלֶּ ין הוא טרוד חייו של פוטיפר הפכו להיות חיים של נהנתן. שוב א .כִּ

כלל בענייני ביתו ועסקיו, והוא פנוי לתענוגות החיים. מכאן יש ללמוד עניין מוסרי 

אדם שאין  :רבי יהודה בן בתירא אומר: "(אבות דרבי נתן)חשוב, המופיע בדברי חז"ל 

 ,אם יש לו חצר חרבה או שדה חרבה ילך ויתעסק בה ?מה יעשה ,לו מלאכה לעשות

כלומר, גם מי שאין לו צורך  '".ד ועשית כל מלאכתךששת ימים תעבו' :שנאמר

לעבוד, או שאין לו עבודה, מכל מקום צריך שימצא לו תעסוקה, כי הבטלה 

  והנהנתנות הן שורש לחטאים.

  � ביאור �

מדוע התורה . וַיְהִי יוֹסֵף יְפֵה־תֹאַר

מספרת כאן על יופיו של יוסף? היה 

נראה לומר שמידע זה נכתב כאן כדי 

ר מדוע אשת פוטיפר נשאה להסבי

עיניה אל יוסף. אמנם רש"י רואה כאן 

משמעות נוספת, משום שלכאורה 

קשה, מדוע נתון זה נכתב באותו פסוק 

בו נאמר שפוטיפר עזב כל אשר לו ביד 

  יוסף? לכאורה אין ליופיו של יוסף
  

   

  

   

  שייכות לפסוק זה.

אלא, אומר רש"י, יש קשר בין 

יל ופוטיפר תחילת הפסוק לסופו: הוא

הפקיד את יוסף על ביתו ומינה אותו 

אחראי על כל נכסיו, נתמלא יוסף 

הרגשת גאווה וחשיבות, שכח את 

החינוך שקיבל בבית אביו, והחל 

להתנהג כאנשי המקום ונתן חשיבות 

  לאכילה, לשתיה ולהופעתו החיצונית.

 אונקלוס



 צז  וישב לט

ת  ח וְסָרֵיב וַאֲמַר לְאִתַּ
רִבּוֹנֵיהּ הָא רִבּוֹנִי לָא 

בֵיתָא, יְ  י מָא בְּ דַע עִמִּ
אִית לֵיהּ מְסַר  וְכלֹ דְּ

ידִי:  רָב  טבִּ לֵית דְּ
י וְלָא  בֵיתָא הָדֵין מִנִּ בְּ
עַם  י מִדָּ   מְנַע מִנִּ
דִיל   אֱלָהֵין יָתִיךְ בְּ
תֵיהּ, וְאֵיכְדֵין  אַתְּ אִתְּ דְּ
תָא  א רַבְּ תָּ שְׁ אַעֲבֵיד בִּ

  הָדָא וַאֲחוּב קֳדָם יְיָ: 

ן ח אמֶר֙  ׀ וַיְמָאֵ֓ ת אֶל־  וַיֹּ֨ שֶׁ אֵ֣
יו י  אֲדנָֹ֔ ֖ ע אִתִּ א־יָדַ֥ י לֹֽ ן אֲדנִֹ֔ הֵ֣

ר־יֶשׁ־ל֖וֹ  ל אֲשֶׁ ֑יִת וְכֹ֥ בָּ מַה־בַּ
ן י׃ נָתַ֥ יָדִֽ יִת  ט בְּ ֣ בַּ נּוּ גָד֜וֹל בַּ אֵינֶ֨

י  הַזֶּה֮  נִּ ךְ מִמֶּ֨ ֤ א־חָשַׂ י֒ וְלֹֽ נִּ מִמֶּ
ר ֣ אֲשֶׁ ֽ ךְ בַּ י אִם־אוֹתָ֖ ֥  מְא֔וּמָה כִּ

־אִ  ה אַתְּ עֱשֶׂ֜ יךְ אֶֽ וֹ וְאֵ֨ תּ֑ שְׁ
אתִי את וְחָטָ֖ דֹלָה הַזֹּ֔ רָעָה֤ הַגְּ  הָֽ

ים׃   לֵֽאלהִֹֽ

  � רש"י �

ת־(ז)  א אֵשֶׁ ָ שּׂ (בראשית רבה  סמוך "אחר"כל מקום שנאמר  .וגו' אֲדנָֹיווַתִּ

  :פמ"ד, ה, כרב הונא)

  :א)(ראה סנהדרין נו ע" בני נח נצטוו על העריות .לֵאלהִֹים וְחָטָאתִי(ט) 

  � ביאור �

ת־ א אֵשֶׁ ָ שּׂ מדוע נאמר  אֲדֹנָיווַתִּ

ותשא אשת  ויהי אחר הדברים האלה"

אדוניו את עיניה", הרי לכאורה אין 

קשר בין פסוק זה לפסוק הקודם, וכי 

בגלל שיוסף היה אחראי על הנכסים 

והיה יפה תואר זה מסביר את מעשיה 

של אשת פוטיפר? אמנם לפי דברי 

  הקשר מובן: אחרי רש"י בפסוק הקודם
  

  

  

שיוסף החל להתנהג כמצרי, והקפיד על 

הופעה חיצונית מודרנית המתאימה 

לרוח התרבותית הקלוקלת של מצרים, 

או אז החלה אשת פוטיפר להתעניין 

ביוסף. אלמלא נהג כן לא היתה רואה בו 

אשת פוטיפר מועמד אפשרי למעשה 

  זנות.

  

   

 אונקלוס



 בראשית  צח

הּ אֶל־יוֹסֵ֖  י רָ֥ דַבְּ י כְּ  ׀ ף י֣וֹםוַיְהִ֕
֥ב  כַּ יהָ לִשְׁ ע אֵלֶ֛ מַ֥ א־שָׁ י֑וֹם וְלֹֽ

הּ׃ ֽ הְי֥וֹת עִמָּ  אֶצְלָ֖הּ לִֽ

ילַת עִם  י ד מַלֵּ וַהֲוַה כַּ
יל  יוֹסֵף יוֹם יוֹם, וְלָא קַבֵּ
ב לְוָתַהּ  כַּ הּ לְמִשְׁ מִנַּ

הּ:    לְמִהְוֵי עִמַּ
  � רש"י �

ב אֶצְלָהּ (י)  כַּ   :פפ"ז, ו)(בראשית רבה  אפילו בלא תשמיש .לִשְׁ

  � (על עמוד קודם) ביאור �

יוסף מאריך  .לֵאלהִֹים וְחָטָאתִי

בדבריו לאשת פוטיפר ומסביר לה עד 

כמה האדון סומך עליו ונותן לו יד 

חופשית בכל, ורק אותך, שאת אשתו, 

הוא מנע ממני. לכאורה אחר כל 

ההקדמה הזאת היינו מצפים מיוסף 

לומר שחֵטא עם האישה יהיה חטא 

אך  –כנגד האדון ובגידה באמונו חמור 

יוסף אינו אומר כן, אלא אומר "וחטאתי 

  להים"!-לא

מסביר רש"י שיש כאן בדברי יוסף 

נימוק נוסף. לא זו בלבד שמצד 

הנאמנות לאדון ועל פי המוסר האנושי 

ישנו כאן מעשה שאינו ראוי, אלא אף 

לוהי עליון בו נצטוו כל בני -יש כאן צו א

עריות ועל אשת האדם, ונאסרו על 

   איש.

ב אֶצְלָהּ  כַּ  (בפסוק ז)לעיל  .לִשְׁ

ביקשה האישה מיוסף "שכבה עמי" אך 

יוסף סירב, ואף נימק באריכות את 

. בפסוק זה מסופר ט)-(פסוקים חסירובו 

שהאישה לא התייאשה מסירובו 

והמשיכה לדבר עמו "יום יום" בניסיון 

לשכנעו, אך יוסף המשיך בסירובו. אילו 

רצה לספר לנו רק שיוסף סירב  הפסוק

די היה לו לכתוב "ולא שמע  -להצעתה 

אליה". מדוע הוסיף את המילים "לשכב 

אצלה להיות עמה"? משמע מכאן 

שאשת פוטיפר צימצמה את בקשתה 

הראשונית, ושוב לא ביקשה מיוסף 

"שכבה עמי" אלא רק "לשכב אצלה", 

כלומר רק שישכב לידה ויחבק אותה 

  בלא תשמיש.

  

  �.(על עמוד קודם)עיון  �

רש"י מגלה לנו כי בשעת ניסיון מול חטא לא תועיל ההכרה  .לֵאלהִֹים וְחָטָאתִי

שזהו חטא מוסרי. על האדם להזכיר לעצמו שיש בזה גם צו עליון, ועל ידי כך אולי 

  יוכל להימנע מלחטוא.

  

 אונקלוס



 צט  וישב לט

  � רש"י �

הּ    :)(בראשית רבה פפ"ז, ו, עיי"ש לעולם הבא .לִהְיוֹת עִמָּ

  � (על עמוד קודם) עיון �

ב אֶצְלָהּ  כַּ הואיל והבקשה של אשת פוטיפר היתה רק שישכב אצלה ללא  .לִשְׁ

מדוע סירב יוסף לכך? נראה שיוסף סירב לכך משתי סיבות: א) יודע היה  –תשמיש 

יוסף כי כך היא דרכו של היצר: תחילה אומר לו לאדם: מעשה זה הוא עניין של מה 

ם נזק, הרי זה לא עצם המעשה אלא רק חיבוק, אך כאשר מגיעים בכך ואין בו שו

למצב כזה משתלטת התאוה ואין לאדם שליטה על יצרו. ב) גם אם היה יוסף 

משוכנע שיוכל לעמוד ביצרו ולא יבוא אליה, מכל מקום עצם מעשה הקירבה עם 

היחוד,  אשת רעהו היא איסור בפני עצמו. אמנם בימי יוסף עדיין לא גזרו חכמים על

ולא היה אסור אלא מעשה הביאה עצמו, אך באמת מהות האיסור אינה רק עצם 

המעשה אלא היא רעיון רחב יותר. אישה ובעלה הם כגוף אחד, ואל לה לאישה 

אפילו להרהר בגבר אחר, כי יש בכך פגיעה באותה אחדות אידיאלית שבינה ובין 

זהו המעשה המשפטי בו בעלה. אמנם התורה אסרה רק את עצם המעשה, משום ש

האישה פוגמת את מעמדה האישי, אך חכמים זיהו את מהות האיסור ואסרו אף על 

ועל כל סוג של קירבה הפוגמת בקדושה הנדרשת מן האדם. זאת דוגמא  48היחוד

  נוספת לכך שחלק נכבד מגזירת חכמים בא לגלות את מהות האיסור מן התורה.

  � ביאור �

הּ  רש"י לכאורה דברי  .לִהְיוֹת עִמָּ

  סתומים, כי מה עניין עולם הבא לכאן?

לעיל בסמוך למדנו ברש"י שיוסף 

סירב אפילו לשכב אצלה בלא תשמיש, 

  ומהו אם כן הסירוב הנוסף "להיות
  

  

עמה"? מסביר רש"י שיוסף סירב 

אפילו לקשר שאין בו מגע פיזי כלל, 

קשר רוחני של ישיבה משותפת ושיחה 

  ים.בעניינים גבוהים ורוחני

  �עיון  �

הּ  הנה בתחילת פרק זה כתב רש"י שאישה זו התכוונה לשם שמים,  .לִהְיוֹת עִמָּ

ומסתבר שראתה ביוסף אישיות מיוחדת בעלת רמה רוחנית גבוהה, ונמשכה אחריו 

דווקא בגלל רמה רוחנית זו. יוסף סירב אפילו לשבת ולשוחח עמה ביחידות בדברים 

ואה ואסור לגבר זר לפתח עמה כל סוג של קשר, רוחניים, הואיל והיא אישה נש

  נראה שיוסף אכן התחתן עם בתם של (מא, מה)אפילו מן הסוג הגבוה ביותר. להלן 
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  ראה אנציקלופדיה תלמודית ערך יחוד, על מקור איסור יחוד ומעמדו ההלכתי. 

� 



 בראשית  ק

  � (המשך)עיון  �

פוטיפר ואשתו, וכנראה באמת היתה במשפחה זו רגישות לרוחניות ומשיכה לטוב 

  הפנימי של יוסף.

ונות לקשר רוחני "לשם שמים" בהימנעות זו מלמד אותנו יוסף הצדיק שגם רצ

אינם מצדיקים בשום פנים ואופן לעבור בשבילם שום עבירה. אין זה משנה אם 

הרצון להתקרב אל יוסף הוא משיכה מינית או משיכה רוחנית, בכל מקרה הדבר 

אסור בתכלית האיסור, ואין שום לגיטימציה ושום הצדקה למעשה נבלה שכזה. 

א פסול והוא אפילו חמור יותר מקשר פיזי. אמנם קשר רוחני עם אישה נשואה הו

רוחני במהותו הוא -ההלכה אסרה בעיקר את מעשה הביאה עצמו, אך קשר אישי

עוצמתי וחזק יותר מאשר קשר פיזי. על הגברים להימנע מכל סוג של קשר כזה עם 

נשים של גברים אחרים, ואף על הנשים הנשואות להיזהר ולא ליצור קשרים 

  ברים זרים, יהיו כריזמטים ובעלי שאר רוח ככל שיהיו.שכאלה עם ג

והנה ראיתי מי שרוצה להצדיק את מעשהו של דוד המלך ששכב עם בת שבע, 

ומסביר שהואיל וראה דוד שממנה ייצא המשיח התיר לעצמו לבוא עליה, ואם כן 

הייתה זו 'עבירה לשם שמים'. ואני נחרד ומזדעזע למשמע דברים אלה, כי אדרבה, 

וכי מי התיר לאדם לשכב עם אישה נשואה  –רי זה הופך את העבירה לחמורה יותר ה

כדי להביא את המשיח? לא זו בלבד שעבר עבירה חמורה של גילוי עריות, שהיא 

אחת משלש עבירות של ייהרג ובל יעבור, ובא על אשת איש, אלא אף חטא בזה 

תיר לעצמו לעשות בעוון כפירה ממש, שעלתה בדעתו המחשבה שבידי האדם לה

עבירה בגלל איזו שהוא רצון נעלה! ומלבד העבירה ומחשבת הכפירה, יש במעשה 

כזה גם מידה מגונה של גאווה גדולה. פירוש זה בא לכאורה להקל בחטאו של דוד 

המלך, אך באמת אין הוא מקל מעליו כלל, אלא אדרבה, הוא אף מחמיר ומעצים את 

על הדעת פירושים מן הסוג הזה כדי להסביר  חומרת המעשה! על כן אין להעלות

  מעשיהם של צדיקים.

ואם תשאל, אם דוד המלך חטא בחטא חמור שכזה, היאך אנו רואים אותו 

לדורות כדמות מופת, והוא 'נעים זמירות ישראל', המלך שעיני כל העם מצפות 

 ומייחלות לחידוש מלכותו על ידי מלך המשיח שיהיה מצאצאיו? התשובה היא,

שגדלותו ועוצמתו האישית של דוד הוכחה במעשה התשובה הגדולה שעשה על 

חטא זה. האדם עלול ליפול ולחטוא, כי יצר לב האדם רע מנעוריו, אבל בכוחו גם 

לקום ולהתרומם. משום כך דוד המלך הוא אביו של מלך המשיח, כי זהו בדיוק 

לטוב ולהחזיר את כל  תפקידו של מלך המשיח, לתקן את העולם, להעלות אותו מרע

העולם בתשובה. בתשובתו הראה דוד המלך את הדרך לכל הנופלים, שגם אחרי 

  נפילה אפשר להתרומם ולהתקרב לה' יתברך.

  

� 



 קא  וישב לט

יוֹמָא הָדֵין  יא וַהֲוָה כְּ
וְעָאל לְבֵיתָא לְמִבְדַק 
נֵיהּ, וְלֵית  בָּ כְתָבֵי חֻשְׁ בִּ
ן  מָּ יתָא תַּ י בֵּ אֲנָשׁ מֵאֲנָשֵׁ

בֵיתָא:    בְּ

א יא ה וַיָּבֹ֥ הַיּ֣וֹם הַזֶּ֔  וַֽיְהִי כְּ
ין  וֹ וְאֵ֨ וֹת מְלַאכְתּ֑ עֲשׂ֣ יְתָה לַֽ ֖ הַבַּ

ם ֖ יִת שָׁ ֛ י הַבַּ ֥ אַנְשֵׁ ישׁ מֵֽ יִת׃ אִ֜ ֽ בָּ   בַּ

  � רש"י �

הַיּוֹם הַזֶּ  יְהִיוַ  (יא) ויהי כאשר הגיע יום מיוחד, יום צחוק, יום  ,כלומר .הכְּ
אין לי יום הגון  :ודה זרה, אמרהשהלכו כולם לבית עב ,איד שלהם

(סוטה לו  חולה אני ואיני יכולה לילך :להזקק ליוסף כהיום הזה. אמרה להם

  :ע"ב)

  � (המשך)עיון  �

יוסף הצדיק מראה לנו את הדרך להימנע מן החטא. על אף שבוודאי הבין שיש 

ברצונה של אשת פוטיפר להתקרב אליו עניין מסויים של טהרה, מכל מקום הוא 

  סירב לכל סוג של קירבה אליה, וסופו לשאת בהיתר את בתה.

  � ביאור �

ה הַיּוֹם הַזֶּ הביטוי "ויהי  .וַיְהִי כְּ

כהיום הזה" הוא חריג ומעורר תמיהה, 

ולכן רש"י מבארו. אותו היום לא היה 

סתם יום של חול אלא היה יום מיוחד, 

  יום חג של עבודה זרה. היום הזה גרם
  

ם בבית, כמו שנאמר לכך שלא היו אנשי

בהמשך הפסוק "ואין איש מאנשי 

, וכך הצליחה אשת 49הבית שם בבית"

  פוטיפר להתייחד עם יוסף לבדה.

  �עיון  �

ה הַיּוֹם הַזֶּ רש"י מדגיש לאיזו שפלות הגיעה אשת פוטיפר, שמנצלת יום  .וַיְהִי כְּ

ז ומודיע לנו חג דתי כדי לעשות מעשה זנות ולמעול מעל בבעלה. כמו כן רש"י מכרי

שלא היה זה רגע של מעידה רגעית והשתלטות היצר על אשת פוטיפר, אלא היה זה 

  מעשה שהיה מתוכנן על ידה בקפידה ובקור רוח.
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 הגמרא (סוטה לו ע"ב): "אפשר בית גדול כביתו של אותו רשע לא היה בו איש?". זו היתה שאלת 

 אונקלוס



 בראשית  קב

  � רש"י �

רב ושמואל, חד אמר מלאכתו ממש, וחד אמר לעשות  .וֹ לַעֲשׂוֹת מְלַאכְתּ 
דאיתא צרכיו עמה, אלא שנראית לו דמות דיוקנו של אביו וכו', כ

  :ב)ע"(לו במסכת סוטה 

  � ביאור �

על פי הפשט  .לַעֲשׂוֹת מְלַאכְתּוֹ 

"מלאכתו" היינו עבודתו הרגילה של 

יוסף בבית, שהרי היה אחראי על כל 

אשר שם, ובוודאי נדרש ממנו לעשות 

בו מלאכות רבות. אמנם יש שראו כאן 

, 50ניסוח בלשון נקייה לעניין תשמיש

התכוון והתורה אכן רומזת שיוסף 

  בתחילה לחטוא עם אשת  פוטיפר,  ורק 
  

   

ברגע אחרון הוא נרתע וחזר בו ולא עבר 

עבירה. 'נראית לו דמות דיוקנו של 

אביו', כלומר יוסף הבין שאם הוא יעבור 

את העבירה החמורה הזאת הוא ינתק 

את עצמו רוחנית מאביו. רש"י לכאורה 

אינו מכריע במחלוקת אלא מציג בפנינו 

  הדעות. את שתי

  
  

  �עיון  �

דווקא הפירוש אשר לכאורה מחמיר עם יוסף ומייחס לו  .לַעֲשׂוֹת מְלַאכְתּוֹ 

אנושי -הוא אשר מדגיש את גדלותו! מסתבר שיוסף לא היה גיבור על –כוונות זדון 

שאין לו תאוות ויצרים, אלא אף הוא מתמודד ונאבק עם היצר. לאחר הפצרותיה 

וסף נשבר וכמעט נכשל עמה, אך ברגע האמת כוח התכופות של אשת פוטיפר י

מצפונו התגבר ועל אף הקושי הגדול הוא הצליח לכבוש את יצרו ולהימנע מן 

החטא. מעשה זה הפך את יוסף להיות "יוסף הצדיק", והוא מהווה דוגמא ומופת 

לכך שיש בכוחו של אדם לעמוד מול יצרו, על אף שיש לו תאוה וחולשה לכך, 

  בור על דבר ה'.ולהימנע מלע

כאן אנו רואים את החשיבות הגדולה של החינוך בבית ושל דמות ההורים. יוסף 

ראה בעיני רוחו את דמותו של אביו, ועל ידי כך נזכר בכל התורה והערכים שלמד 

  בביתו, וזה נתן לו את הכוח להתגבר על יצרו בשעה הכי קשה.
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  תוס' שם (ד"ה לעשות צרכיו) כתבו שמלבד המילה "מלאכה" גם המילה "ויבוא" רומזת לעניין ביאה. 



 קג  וישב לט

יהּ  יב לְבוּשֵׁ יהּ בִּ וַאֲחַדְתֵּ
י, לְמֵימַר  כוֹב עִמִּ שְׁ

יהּ  בְקֵיהּ לִלְבוּשֵׁ וְשַׁ
ידַהּ וַעֲרַק וּנְפַק  בִּ

ד חֲזָת  יגלְשׁוּקָא:  וַהֲוָה כַּ
יהּ  בְקֵיהּ לִלְבוּשֵׁ אֲרֵי שַׁ

ידַהּ, וַעֲרַק לְשׁוּקָא:   ידבִּ
יתַהּ  י בֵּ וּקְרָת לַאֲנָשֵׁ
וַאֲמַרַת לְהוֹן לְמֵימַר 
בְרָא  חֲזוֹ אַיְתִי לַנָא גֻּ

נָא,  עִבְרָאָה לְחַיָּכָא בַּ
י  ב עִמִּ כַּ עָאל לְוָתִי לְמִשְׁ

קָלָא רָמָא:    וּקְרֵית בְּ

ר יב בִגְד֛וֹ לֵאמֹ֖ ֧הוּ בְּ שֵׂ תְפְּ  וַתִּ
הּ  יָדָ֔ גְדוֹ בְּ ב בִּ י וַיַּעֲֽזֹ֤ ֑ ה עִמִּ כְבָ֣ שִׁ

וַֽיְהִי  יג הַחֽוּצָה׃ וַיָּנָ֖ס וַיֵּצֵ֥א
גְד֖וֹ י־עָזַב֥ בִּ ֽ הּ כִּ רְאוֹתָ֔ הּ בְּ  כִּ יָדָ֑

י  יד וַיָּנָ֖ס הַחֽוּצָה׃ ֣ א לְאַנְשֵׁ קְרָ֞ וַתִּ
אמֶר הּ וַתֹּ֤ ר רְא֗וּ  בֵיתָ֗ לָהֶם לֵאמֹ֔

י לְצַ֣חֶק  ישׁ עִבְרִ֖ נוּ אִ֥ בִיא לָ֛ הֵ֥
א֤ ֑נוּ בָּ י  בָּ ֣ב עִמִּ֔ כַּ אֵלַי לִשְׁ

דֽוֹל׃ ק֥וֹל גָּ א בְּ   וָֽאֶקְרָ֖

  � רש"י �

ולא פירש מי הביאו,  "הביא לנו"קצרה, הרי זה לשון  .נוּ רְאוּ הֵבִיא לָ (יד) 
  ועל בעלה אומרת כן:

  � ביאור �

לעיתים המקרא  .רְאוּ הֵבִיא לָנוּ 

משמיט את מילת הנושא או עושה 

הפעולה, במקום שהדבר ברור ומובן 

מאיליו גם מבלי לציינו בפירוש, ורש"י 

. 51מכנה תופעה זאת 'לשון קצרה'

  בדברי אשת פוטיפר חסרה המילה 
  

י", שהרי הוא אשר הביא את יוסף "בעל

אל ביתו. אשת פוטיפר מאשימה את 

בעלה על כך שהכניס אדם מפוקפק אל 

תוך ביתם, וכביכול מטרתו בכך היתה 

  להתעלל בבני ביתו.
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מי  -ראה להלן רש"י מא, יג ד"ה השיב על כני: "...ולא פירש מי השיב, לפי שאין צריך לפרש מי השיב  
  בידו להשיב והוא פרעה, וכן דרך כל מקראות קצרים על מי שעליו לעשות הם סותמים את הדבר".ש

 אונקלוס



 בראשית  קד

תִי  טו י־הֲרִימֹ֥ ֽ מְע֔וֹ כִּ י כְשָׁ וַיְהִ֣
י גְדוֹ  קוֹלִ֖ ב בִּ א וַיַּעֲֽזֹ֤ וָֽאֶקְרָ֑

י וַיָּנָ֖ס וַיֵּצֵ֥   א הַחֽוּצָה׃אֶצְלִ֔

מַע אֲרֵי  טו ד שְׁ וַהֲוָה כַּ
אֲרֵימִית קָלִי וּקְרֵית, 
יהּ לְוָתִי  בְקֵיהּ לִלְבוּשֵׁ וְשַׁ

  וַעֲרַק וּנְפַק לְשׁוּקָא: 
  � רש"י �

  מעבר הנהר, מבני עבר: .יעִבְרִ 

  � )על עמוד קודם( עיון �

אמרה את המילה  רש"י אינו מסביר לנו מדוע אשת פוטיפר לא .רְאוּ הֵבִיא לָנוּ 

"בעלי" בצורה מפורשת, אלא הסתירה אותה בלשון קצרה. נראה להציע לכך 

שלושה פירושים: א) כדי לא לזלזל בבעלה בצורה מפורשת בעיני זרים. ב) אפשרות 

הפוכה, בהסתרת שמו היא מדגישה את זלזולה בו. ג) אשת פוטיפר יודעת שהיא 

שקר באופן כל כך מפורש. היא אינה  משקרת בטענתה, ולכן קשה לה להוציא מפיה

יכולה להאשים בגלוי את בעלה בפני אחרים על כך שהביא עבד לצחק בה, כאשר 

  היא זו שעשתה הכל כדי לפתות את העבד.

  � ביאור �

רש"י מציג שני פירושים  .עִבְרִי

  למילה "עברי": א) מוצאו הוא מעבר 
  

  

   

הנהר (הכוונה לנהר פרת). ב) מצאצאיו 

  , בן שם בן נח.של עבר

  �עיון  �

אשת פוטיפר השתמשה בכינוי "איש עברי" כתואר משפיל לאדם בזוי.  .עִבְרִי

לפי הפירוש הראשון היא מדגישה שיוסף הוא איש זר, ממוצא אחר (כנראה הוא גם 

נראה שונה והיה בהיר יותר מהמצרים שהיו בני חם). לפי הפירוש השני אשת 

עקב ובניו הם הממשיכים של שם בן נח, שראה פוטיפר היתה "אנטישמית". י

ברוחניות ובמידות ערכים עליונים. לאחר שנכשלה בניסיונה להביא את יוסף לבגוד 

בערכים שלו, ומעשה זה הוכיח בפועל כי הוא נעלה ממנה, שוב אין היא יכולה 

  לסלוח לו.

  
   

 אונקלוס



 קה  וישב לט

יהּ  טז יהּ לִלְבוּשֵׁ וַאֲחֵיתְתֵּ
עָאל רִבּוֹ  נֵיהּ לְוָתַהּ, עַד דְּ

  לְבֵיתֵיהּ: 

וֹא טז גְד֖וֹ אֶצְלָ֑הּ עַד־בּ֥ ח֥ בִּ נַּ  וַתַּ
יתֽוֹ׃    אֲדנָֹי֖ו אֶל־בֵּ

  � רש"י �

  של יוסף: .יואֲדנָֹ (טז) 

  � ביאור �

לכאורה לא ברור מה בא  .אֲדֹנָיו

רש"י לבאר כאן, ובוודאי "אדוניו" 

  52מתייחס לפוטיפר אדונו של יוסף!

  נראה שרש"י לא כתב זאת כדי 
  

  

לחדש ולבאר אלא כדי להדגיש את 

הניסוח המיוחד של הפסוק. אשת 

פוטיפר אינה ממתינה לבואו של בעלה 

  אלא לבואו של 'אדוניו של יוסף'.

  �עיון  �

רש"י מדגיש לנו עד כמה אשה זו התרחקה מבעלה, עד שאין היא רואה  .אֲדֹנָיו

לשכב עם יוסף, אך  בו כי אם את 'אדוניו של יוסף'. אמנם היא נכשלה בכך שרצתה

היא מאשימה את בעלה על שהכניסו אל תוך ביתם. היא רואה את 'אדוניו של יוסף' 

  כאחראי על כל מה שקרה.
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מפרשי רש"י ביארו שרש"י בא להוציא מן האפשרות להבין ש"אדוניו" מתייחס אל הבגד, והכוונה ליוסף  
אה לומר שהוא הבעלים של הבגד. לענ"ד לא נראה סביר שמישהו היה סבור לפרש כן, ועל כן גם לא נר

  בא להוציא מפירוש זה.שרש"י 

 אונקלוס



 בראשית  קו

ה יז לֶּ ים הָאֵ֖ בָרִ֥ דְּ יו כַּ ר אֵלָ֔ ֣ דַבֵּ  וַתְּ
י הָעֶבֶ֧ד  א־אֵלַ֞ ֽ ר בָּ לֵאמֹ֑
֖נוּ  אתָ לָּ ר־הֵבֵ֥ י אֲשֶׁ עִבְרִ֛ הָֽ

י׃ לְצַ֥חֶק ֽ י יח בִּ י  וַיְהִ֕ הֲרִימִ֥ ֽ כַּ
א י וָֽאֶקְרָ֑ גְד֛וֹ  קוֹלִ֖ ב בִּ וַיַּעֲֽזֹ֥

י וַיָּנָ֥ס הַחֽוּצָה׃   אֶצְלִ֖

יהּ  יז ילַת עִמֵּ וּמַלֵּ
ין לְמֵימַר,  פִתְגָמַיָּא הָאִלֵּ כְּ
א  עָאל לְוָתִי עַבְדָּ
אֵיתִיתָא לַנָא  עִבְרָאָה דְּ

י:  ד  יחלְחַיָּכָא בִּ וַהֲוָה כַּ
ת, קָלִי וּקְרֵי  אֲרֵימִית

יהּ לְוָתִי  בְקֵיהּ לִלְבוּשֵׁ וְשַׁ
  וַעֲרַק לְשׁוּקָא: 

  � רש"י �

א־אֵלַ (יז)    :העבד העברי אשר הבאת לנולצחק בי  .יבָּ

  � ביאור �

א־אֵלַי אין לפרש שהאשה  .בָּ

מאשימה את בעלה שהביא את העבד 

אל ביתם על מנת שיצחק בה, אלא כדי 

להבין את תחביר המשפט כראוי יש 

סדר המשפט, וכפי שרש"י  לשנות את

     מכנה זאת במקומות אחרים 'סרסהו 

: נושא המשפט הוא "העבד 53ופרשהו'

הוא  הפועַלהעברי אשר הבאת לנו", 

"בא אלי", והמילים "לצחק בי" הם 

מה בא העבד?).  לְשםתואר הפועל (

  כלומר, העבד בא אלי כדי לשכב עמי.

  �עיון  �

א־אֵלַי די לבאר את משמעותו, אמנם התורה כתבה רש"י סידר את הפסוק כ .בָּ

את הפסוק באופן בו משתמע שאכן האשה רואה בבעלה את האחראי על מה 

  שקרה, וכפי שראינו בפסוק הקודם.
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  ראה למשל רש"י לעיל ב, יט; שם יד, טו; להלן מא, נז; שמות ב, ה; ועוד. וראה לעיל לח, יב. 

 אונקלוס



 קז  וישב לט

מַע רִבּוֹנֵיהּ  יט ד שְׁ וַהֲוָה כַּ
תֵיהּ  תְגָמֵי אִתְּ יָת פִּ
יהּ לְמֵימַר  ילַת עִמֵּ מַלֵּ דְּ
ין עֲבַד  פִתְגָמַיָּא הָאִלֵּ כְּ

ךְ, וּתְקֵיף רֻגְזֵיהּ: לִ  י עַבְדָּ
יוֹסֵף  כ וּדְבַר רִבּוֹנֵיהּ דְּ

בֵית  יהּ בְּ יָתֵיהּ וְיַהְבֵּ
אֲסִירֵי  אֲסִירֵי אַתְרָא דַּ
א אֲסִירִין, וַהֲוָה  מַלְכָּ

בֵית אֲסִירֵי: ן בְּ מָּ    תַּ

י יט בְרֵ֣ יו אֶת־דִּ ע אֲדנָֹ֜ מֹ֨  וַיְהִי כִשְׁ
ה רָ֤ בְּ ר דִּ וֹ אֲשֶׁ֨ תּ֗ אֵלָיו  אִשְׁ

ה שָׂ ה עָ֥ לֶּ ים הָאֵ֔ בָרִ֣ דְּ ר כַּ  לֵאמֹ֔
וֹ׃ ךָ וַיִּ֖חַר אַפּֽ ֑ י עַבְדֶּ ח  כ לִ֖ וַיִּקַּ

ף אתֹ֗וֹ י יוֹסֵ֜ הוּ אֶל־  אֲדנֵֹ֨ נֵ֨ וַֽיִּתְּ
ר־ הַר מְק֕וֹם אֲשֶׁ ית הַסֹּ֔ ֣  (כתיב בֵּ

י קרי) ירֵ סוּ אֲ  ים  אֲסִירֵ֥ לֶךְ אֲסוּרִ֑ ֖ הַמֶּ
ית הַסֹּֽ  בֵ֥ ם בְּ ֖   הַר׃וַֽיְהִי־שָׁ

  � רש"י �

מֹעַ אֲדנָֹ (יט)   :בשעת תשמיש אמרה לו כן, וזהו שאמרה .יו וגו'וַיְהִי כִשְׁ
  :(בראשית רבה פפ"ז, ט) , עניני תשמיש כאלהכדברים האלה עשה לי עבדך

  � ביאור �

מֹעַ אֲדֹנָיו ישנה כאן  .וַיְהִי כִשְׁ

  אריכות וכפילות מיותרת:

 : "ותדבר אליו(פסוק יז)תחילה נאמר 

כדברים האלה לאמר" וכו', וכאן נאמר 

: "ויהי כשמוע אדוניו את דברי (פסוק יט)

אשתו אשר דברה אליו לאמר כדברים 

האלה עשה לי עבדך". רש"י מבין שאין 

  כאן חזרה על מה שכבר נאמר אלא יש
  

כאן תוספת דברים. מלבד מה שסיפרה 

לבעלה בתחילה (וזהו אותו סיפור 

סוק יד) שסיפרה לכל אנשי הבית בפ

הוסיפה לספר לו פרטים חסויים 

נוספים. את הפרטים האלה היא סיפרה 

לבעלה בשעת תשמיש על מנת לעורר 

  את כעסו על יוסף.

  �עיון  �

מעַֹ אֲדֹנָיו רש"י חוזר ומדגיש את רשעותה של אשת פוטיפר שעושה  .וַיְהִי כִשְׁ

אוד לבעלה כל שביכולתה על מנת להתנקם ביוסף. היא יודעת שיוסף חשוב מ

וקשה יהיה לו להענישו, ועל כן היא צריכה לנקוט בתחבולות מיוחדות כדי להגביר 

    את זעמו.

 אונקלוס



 בראשית  קח

ף וַיֵּט֥  כא י יְהוָה אֶת־יוֹסֵ֔ וַיְהִ֤
ר  אֵלָ֖יו ֥ עֵינֵי֖ שַׂ וֹ בְּ ן חִנּ֔ ֣ סֶד וַיִּתֵּ חָ֑

הַר׃ ית־הַסֹּֽ ית־  כב בֵּ ֤ר בֵּ ן שַׂ וַיִּתֵּ֞
הַר֙  ף אֵ֚  הַסֹּ֨ יַד־יוֹסֵ֔ ל־ בְּ ת כָּ

הַר  ית הַסֹּ֑ בֵ֣ ר בְּ ֖ ם אֲשֶׁ אֲסִירִ֔ הָ֣
ת ם ה֖וּא  וְאֵ֨ ים שָׁ֔ ֤ר עשִֹׂ ל־אֲשֶׁ כָּ

ה׃ ֽ  הָיָה֥ עשֶֹׂ

ייָ  כא וַהֲוָה מֵימְרָא דַּ
יוֹסֵף וּנְגַד לֵיהּ  סַעֲדֵיהּ דְּ בְּ
יהּ לְרַחֲמִין  א, וְיַהְבֵּ חִסְדָּ

ית אֲסִירֵי:  עֵינֵי רַב בֵּ  כבבְּ
ית אֲסִ  ירֵי וִיהַב רַב בֵּ

ל  יוֹסֵף יָת כָּ ידָא דְּ בִּ
ית אֲסִירֵי,  בְבֵּ אֲסִירַיָּא דִּ
ן  מָּ עָבְדִין תַּ ל דְּ וְיָת כָּ
ימְרֵיהּ הֲוָה מִתְעֲבֵיד:    מִמֵּ

  � רש"י �

ט אֵלָ (כא)   'כלה נאה וחסודה'יה מקובל לכל רואיו, לשון הש .סֶדחָ  יווַיֵּ
  :)יז ע"אכתובות מסכת דרך ארץ פ"ד ה"ד; (שבמשנה 

  :'במימריה הוה מתעביד'כתרגומו  .ההוּא הָיָה עֹשֶׂ (כב) 

  � ביאור �

ט אֵלָיו אלמלא דבריו  .חָסֶד וַיֵּ

המאירים של רש"י היינו מבינים 

שהקב"ה הראה חסד כלפי יוסף. רש"י 

מפרש ביטוי זה בצורה עמוקה יותר. 

הקב"ה הקרין על יוסף חן וחסד ועל ידי 

יב כך הפך יוסף להיות אדם אהוב וחב

  שאנשים רוצים להיות בחברתו.

כראיה למשמעות זו של המילה 

חסד מביא רש"י את הביטוי 'כלה נאה 

וחסודה', היינו שמלבד הנוי הטבעי 

שלה נסוך על פניה 'חוט של חסד', והיא 

   מקרינה טוב על כל סביבותיה.

ה לכאורה ישנה  .הוּא הָיָה עשֶֹׂ

סתירה בפסוק. מן המילים "ויתן שר 

הר ביד יוסף את כל האסירים בית הסו

אשר בבית הסוהר" משתמע שיוסף 

היה ממונה על האסירים, ואילו מן 

המילים "ואת כל אשר עושים שם הוא 

היה עושה" משתמע שגם יוסף היה 

משועבד כמותם. על מנת ליישב את 

הסתירה נזקק רש"י לדברי תרגום 

'במימריה  -אונקלוס: "הוא היה עושה" 

אמרו [במצוותו] היה (=במהוה מתעביד' 

כלומר, הוא לא היה עושה נעשה), 
  

   

 אונקלוס

� 



 קט  וישב לט

ית אֲסִירֵי  כג לֵית רַב בֵּ
ידֵיהּ  ל סֻרְחָן בִּ חָזֵי יָת כָּ
סַעֲדֵיהּ,  ייָ בְּ דְמֵימְרָא דַּ בִּ

  וּדְהוּא עָבֵיד יְיָ מַצְלַח:

ין כג ר ׀ אֵ֣ ֣ הַר שַׂ ית־הַסֹּ֗  רֹאֶ֤ה בֵּ
אֲ  ֽ יָד֔וֹ בַּ ל־מְא֨וּמָה בְּ ת־כָּ ר אֶֽ ֥ שֶׁ

ר־ה֥וּא וֹ וַֽאֲשֶׁ ה  יְהוָה֖ אִתּ֑ ֖ עשֶֹׂ
׃  יח   שביעי  פ יְהוָ֥ה מַצְלִֽ

  � רש"י �

ר יְהוָה אִתּ (כג)  אֲשֶׁ   בשביל שה' אתו: .וֹ בַּ

  � (המשך) ביאור �

 בעצמו אלא הדברים היו נעשים על פי

  .54הוראותיו

ר יְהוָה אִתּוֹ  אֲשֶׁ   המילה "באשר" .בַּ
  

 , ויש לה כמה55נדירה בתורה

משמעויות. כאן משמעה 'בשביל ש', 

  בגלל (וכן הוא משמעה לעיל פסוק ט).

  �עיון  �

ר יְהוָה אִתּוֹ  אֲשֶׁ הצלחתו של יוסף לא באה לו בזכות התכונות והכשרונות שלו  .בַּ

"באשר ה' אתו". אף אנו נלמד מכאן בעת הצלחה לא  –אלא באה לו בסיוע אלוקי 

עזרת ה'. גם ההכרה שהתכונות שלנו הן עצמן לתלות אותה לזכות תכונותינו אלא ל

ן כי אין הצלחה בלי עזרתו מתנה מה' יתברך הם אין זה מספיק, אלא צריך להבי

  וכפי שמלמדנו כאן הפסוק על יוסף הצדיק.יתברך, 
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  על פי 'פרשגן'. 
55

מופיעה רק שלש פעמים בתורה, כולן בספר בראשית, ושתיים מהן בפרק זה (כא, יז "באשר הוא שם"; לט,  
  ט "באשר את אשתו").

 אונקלוס



 בראשית  קי

ה  א מ לֶּ ים הָאֵ֔ בָרִ֣ י אַחַר הַדְּ וַיְהִ֗
טְא֛וּ  יִם  חָ֥ לֶךְ־מִצְרַ֖ ה מֶֽ קֵ֥ מַשְׁ

אֹפֶ֑ה לַאֲ  לֶךְ וְהָֽ ם לְמֶ֥ נֵיהֶ֖ דֹֽ
יִם׃  מִצְרָֽ

תְגָמַיָּא  א תַר פִּ וַהֲוָה בָּ
קְיָא  ין סְרַחוּ שָׁ הָאִלֵּ
מִצְרַיִם  א דְּ מַלְכָּ דְּ
וְנַחְתּוֹמָא, לְרִבּוֹנְהוֹן 

מִצְרָיִם:  א דְּ   לְמַלְכָּ

  � רש"י �

בָרִים הָאֵ (א)  האַחַר הַדְּ לפי שהרגילה אותה ארורה את הצדיק בפי  .לֶּ
לדבר בו ולגנותו, הביא להם הקדוש ברוך הוא סורחנם של אלו  כולם

שתבוא הרווחה  ,ועוד .(בראשית רבה פפ"ח, א) שיפנו אליהם ולא אליו
  :, ג)שם (שם לצדיק על ידיהם

  � ביאור �

ה בָרִים הָאֵלֶּ פתיחת  .אַחַר הַדְּ

פרשייה זו במילים "ויהי אחר הדברים 

האלה" מוכיחה שהתורה רואה קשר 

בין השלכת יוסף אל הכלא לבין  הדוק

השלכתם אל הכלא של שר האופים 

ושר המשקים, ואין כאן סתם תיאור 

  כרונולוגי של השתלשלות האירועים.

  רש"י מבאר קשר זה בשתי דרכים.

לפי הפירוש הראשון, מעשה 

השלכתם לכלא של שני השרים בא 

לעולם על מנת להסיח את הדעת 

ן ספק הציבורית מסיפורו של יוסף. אי

  שסיפור עסיסי שכזה, על משרת עברי

  

עבר  שניסה לאנוס את גבירתו המצרית,

מפה לאוזן כאש בשדה קוצים, וכולם 

עסקו ודיברו בעניין זה. משום כך ראתה 

ההשגחה צורך לעורר פרשייה עסיסית 

לא פחות, על שני שרים חשובים 

שנידונו למאסר, על מנת להשכיח את 

וב שמו הפרשה הקודמת, ובכך שירב

של יוסף בעניין מגונה ישתכח מן 

  הבריות.

לפי הפירוש השני, שני השרים 

הושלכו לכלא על מנת שבסופו של 

דבר, לאחר זמן רב, ייצא יוסף מן הכלא 

  בסיועם העקיף.

  �עיון  �

ה בָרִים הָאֵלֶּ    שני הפירושים מציינים דרך מיוחדת בדרכי ההשגחה. .אַחַר הַדְּ

אף שעדיין לא הגיעה העת לגאול את יוסף מבית הכלא, לפי הפירוש הראשון, 

  אך מכל מקום יש להשכיח מתודעת הציבור את השמועה השקרית על כך שיוסף

  

 אונקלוס

� 



 קיא  וישב מ

  � רש"י �

 זה נמצא זבוב בפיילי פוטירין שלו, וזה נמצא צרור בגלוסקין שלו .וּ חָטְא
  :(בראשית רבה פפ"ח, ב)

  � (המשך) עיון �

מחשבה רעה ולשון הרע על צדיק היא פגם גדול הוא בוגד ונואף. מציאות של 

  בעולם, ועל כן יוצרת ההשגחה מציאות שתמנע המשך פגם זה.

הפירוש השני מלמד אותנו שלכל מקרה בעולם ישנה סיבה והכל נעשה 

בהשגחה. גם אם אנחנו לא מבינים באותה השעה כיצד מעשה זה שייך לעניין, 

השפעה  –שה ישנה השפעה על המציאות ונראה כאילו עולם כמנהגו נוהג, לכל מע

  .כַווןמְ והכל נעשה בהשגחת  –ישירה או עקיפה מאוד 

  � ביאור �

'פיילי פוטירין' היינו כוס של  .חָטְאוּ 

  בשמים, 'צרור' היינו אבן קטנה,
  

  'גלוסקין' היינו לחמניה.

  �עיון  �

ורדים רש"י מפרש שחטאם של שני השרים לא היה חמור. הם לא היו מ .חָטְאוּ 

במלכות ואף לא ניסו להתנקש בחיי המלך, אלא היה זה מקרה פעוט שאף לא נעשה 

במזיד אלא אירע כדרך העולם, ורק על כך נענשו. פירוש זה מחזק את מה שלמדנו 

בדברי רש"י לעיל בסמוך שהכל קרה בהשגחה עליונה, שהרי סביר להניח שחטאים 

  מים להשליך אותם אל בית הכלא.לא היו גור –באופן נורמאלי  –פעוטים כאלה 

  יתכן גם לומר שרש"י רומז על הבדל בין שני השרים.

אכן, זבוב שנכנס אל כוס מבושמת אינו באשמת השר, ואי אפשר להשגיח על 

כך בצורה מושלמת, אבל צרור אינו מגיע מעצמו אל העיסה, ובזה אכן ישנה פשיעה 

הבדל זה מוכיח ששר האופים של שר המשקים שלא עבד את אדונו בצורה נאמנה. 

הוא רשע, וכפי שיתברר דינו בהמשך הפרשה, ורש"י רומז לנו על כך כבר בתחילת 

  .56הסיפור
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  ין במזרחי.ועי 



 בראשית  קיב

רִיסָ֑יו ב נֵי֣ סָֽ ל שְׁ ה עַ֖ רְעֹ֔ ף פַּ  וַיִּקְצֹ֣
ר  ֥ ל שַׂ ים וְעַ֖ קִ֔ שְׁ ר הַמַּ ֣ ל שַׂ עַ֚

ים׃ אוֹפִֽ ר  ג הָֽ מַ֗ מִשְׁ ם בְּ ן אֹתָ֜ וַיִּתֵּ֨
ר ֥ ית שַׂ ֛ ית  בֵּ ֣ ים אֶל־בֵּ חִ֖ בָּ הַטַּ

ר יוֹסֵ֖ף אָס֥וּר  ֥ הַר מְק֕וֹם אֲשֶׁ הַסֹּ֑
ם׃ ֽ  שָׁ

רֵין  ב רְעהֹ עַל תְּ וּרְגֵיז פַּ
קֵי  רַבְרְבָנוֹהִי, עַל רַב שָׁ

 וִיהַב גוְעַל רַב נַחְתּוֹמֵי: 
ית רַב  רַת בֵּ מַטְּ יָתְהוֹן בְּ
בֵית אֲסִירֵי,  קָטוֹלַיָּא בְּ

יוֹסֵף אֲסִיר  ן: אַתְרָא דְּ מָּ   תַּ

  � רש"י �

טו"ר שואין לשון אפייה אלא בפת, ובלע"ז פי .את פת המלך .הוְהָאֹפֶ 
  :[אופה]

  � ביאור �

מילה זו מופיעה כאן  .וְהָאפֶֹה

לראשונה, ומסביר רש"י שאפייה אינה 

שם כולל לכל סוגי הבישול אלא דווקא 

להכנת פת, וכמשמעות המילה גם 

. יתכן שרוצה להדגיש את 57היום

  הבדל בין תפקיד "שר הטבחים", ה
  
  

  

  

  

הממונה על שחיטת הבהמות והבישול 

, לבין "שר (ראה לעיל לז, לו, וברש"י שם)

  האופים" הממונה על האפייה.

למילה בצרפתית עתיקה יש קירבה 

שפירושו כמו פסטה,   pâteלמילה

  והוא לשון של עיסה.
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  ראה רש"י שמות טז, כג: 'לשון אפייה נופל בלחם ולשון בישול בתבשיל'. 

 אונקלוס



 קיג  וישב מ

י רַב קָטוֹלַיָּא יָת  ד וּמַנִּ
הוֹ ישׁ יוֹסֵף עִמְּ מֵּ ן וְשַׁ

יָתְהוֹן, וַהֲווֹ יוֹמִין 
רָא:  מַטְּ וַחֲלַמוּ  הבְּ

בַר  רְוֵיהוֹן גְּ חֶלְמָא תַּ
בַר  לֵילְיָא חַד גְּ חֶלְמֵיהּ בְּ
קְיָא  רַן חֶלְמֵיהּ, שָׁ פֻשְׁ כְּ
א  לְמַלְכָּ וְנַחְתּוֹמָא דִּ
בֵית  אֲסִירִין בְּ מִצְרַיִם דַּ דְּ

  אֲסִירֵי:

ר הַטַּ  ד ֣ יִּפְקדֹ שַׂ ים אֶת־וַ֠ חִ֧ בָּ
ף ם וַיִּֽהְי֥וּ  יוֹסֵ֛ רֶת אתָֹ֑ ֣ ם וַיְשָׁ ֖ אִתָּ
ים ר׃ יָמִ֖ מָֽ מִשְׁ וַיַּחַֽלְמוּ חֲל֨וֹם  ה בְּ

ישׁ  ם אִ֤ נֵיהֶ֜ יְלָה  שְׁ לַ֣ חֲלמֹוֹ בְּ
פִתְר֣וֹן חֲלמֹ֑וֹ  ישׁ כְּ ד אִ֖ אֶחָ֔

ה קֶ֣ שְׁ לֶךְ  הַמַּ ר לְמֶ֣ ה אֲשֶׁ אֹפֶ֗ וְהָֽ
ים ר אֲסוּרִ֖ ֥ יִם אֲשֶׁ ית  מִצְרַ֔ בֵ֥ בְּ

הַר׃   הַסֹּֽ

  � רש"י �

חִים אֶת־יוֹסֵ (ד)  בָּ ר הַטַּ פְקדֹ שַׂ   :אתםלהיות  .ףוַיִּ

מָ  מִשְׁ הְיוּ יָמִים בְּ   שנים עשר חדש: .רוַיִּ

נֵיהֶ (ה)  חַלְמוּ חֲלוֹם שְׁ כל  ,ומדרשו .ויחלמו שניהם חלום, זה פשוטו .םוַיַּ
ו החבירו, וזחלום פתרון את אחד חלם חלום שניהם, שחלם את חלומו ו

(ברכות נה ע"ב; " וירא שר האופים כי טוב פתר" :פסוק טז)להלן (שנאמר 

  :בראשית רבה פפ"ח, ד)

  � ביאור �

חִים אֶת־יוֹסֵף בָּ ר הַטַּ פְקֹד שַׂ . וַיִּ

רש"י מסביר שבפסוקנו חסרה המילה 

  "להיות" כדי להבין את המשפט.

מָר מִשְׁ הְיוּ יָמִים בְּ אין הכוונה  .וַיִּ

  מים מועט, אלא "ימים"מספר י
  

במשמעות שנה, וכמו שמצאנו 

במקומות אחרים בתורה, כגון "תשב 

(לעיל כד, הנערה איתנו ימים או עשור" 

נה)
(ויקרא כה, , "ימים תהיה גאולתו" 58

כט)
59.  
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  שנה, כמו "ימים תהיה גאולתו"'. -וכתב רש"י שם: 'ימים  
59

  ימי שנה שלימה קרויים ימים, וכן "תשב הנערה איתנו ימים"'. –וכתב רש"י שם: 'ימים  

 אונקלוס



 בראשית  קיד

  � (על עמוד קודם) ביאור �

נֵיהֶם חַלְמוּ חֲלוֹם שְׁ הביטוי  .וַיַּ

"ויחלמו חלום שניהם" אינו מובן. 

יק היה לכתוב "ויחלמו חלום", מספ

בלשון רבים, וממילא היינו יודעים שכל 

אחד מהם חלם חלום. גם אם רוצה 

הכתוב להדגיש ששניהם חלמו צריך 

 –היה לכתוב 'ויחלמו שניהם חלום' 

הביטוי "ויחלמו חלום שניהם" הוא 

  מסורבל ותמוה.

רש"י מבאר ביטוי זה בשני 

  פירושים.

לפרש  פירוש ראשון הוא שאכן יש

את הביטוי במשמעות 'ויחלמו שניהם 

חלום', וזהו פשט הפסוק, אך לפי זה 

עדיין יש לתמוה מדוע סדר המילים 

  הסתרבל.

בגלל הקושי הזה נזקק רש"י לדברי 

     המדרש, לפיו יש לקרוא את הביטוי כך: 

ומבאר רש"י שכל אחד מהם חלם גם 

את חלום חברו, והבין את משמעותו 

  פתרונו. של חלום חברו ואת

על פי זה ניתן לפרש באופן מחודש 

מה שנאמר בהמשך: "וירא שר האופים 

  כי טוב פתר".

בפשטות הכוונה היא ששר האופים 

ראה שיוסף פתר את חלומו של שר 

המשקים לטובה, ומתוך כך נזרקה בו 

התקוה שגם את חלומו יפתור יוסף 

  באופן חיובי.

אמנם על פי המדרש יש לבאר זאת 

. שר האופים הבין בחלומו באופן אחר

את הפתרון של חלומו של שר 

המשקים, וכששמע את פתרונו של 

יוסף מייד התברר לו שזהו הפתרון 

  האמיתי אותו ראה אף הוא בחלומו.

  

  � (על עמוד קודם) עיון �

נֵיהֶם חַלְמוּ חֲלוֹם שְׁ כל אחד מהם יכול היה להבין את פתרון חלום חברו, אך  .וַיַּ

  ום עצמו לא יכול היה להבין.את פתרון חל

כתב הרב קוק ב'מוסר אביך' שהאדם אינו מסוגל להיות אובייקטיבי בנוגע 

לעצמו, ויש לו מחסום שאין הוא יכול לפנותו, אך בכל מה שנוגע לחברו יכול האדם 

להבין, כי אין לו בזה נגיעה אישית. אף כאן, כל אחד מהם היה מסוגל להבין את 

  ו, אך לא היה מסוגל להבין את פתרון חלומו הוא.פתרון חלומו של חבר

 

   



 קטו  וישב מ

וַאֲתָא לְוָתְהוֹן יוֹסֵף  ו
צַפְרָא, וַחֲזָא יָתְהוֹן  בְּ

  וְהָא אִנּוּן נְסִיסִין: 

קֶר  ו בֹּ֑ ף בַּ ם יוֹסֵ֖ א אֲלֵיהֶ֛ וַיָּבֹ֧
ים׃ וַיַּ֣רְא עֲפִֽ ם֖ זֹֽ ם וְהִנָּ   אתָֹ֔

  � רש"י �

פִתְר חלם חלום הדומה לפתרון העתיד לבא כל אחד  .וֹ חֲלמֹ וֹןאִישׁ כְּ
  עליהם:

ף ה' עַ זַ ", ); שם כא, דמג ,כ 'אלכים (מ "ףעֵ סר וזָ "כמו  ,עצבים .יםזֹעֲפִ  (ו)
  :ט) ,(מיכה ז "אשא

  � ביאור �

פִתְרוֹן חֲלמֹוֹ  וכן להלן, על  .אִישׁ כְּ

: "ונחלמה חלום בלילה (מא, יא)הפסוק 

איש כפתרון חלומו אחד אני והוא, 

: 'איש כפתרון שם כתב רש"י", חלמנו

חלום הראוי לפתרון שנפתר  –חלומו 

כלומר, להבדיל מחלומות  לנו ודומה לו'.

מוזרים ומשונים שיש בהם הרבה 

     הבנה, שני -סדר ואי- ואי דמיונות

הללו היו בנויים בצורה החלומות 

מסודרת ופשוטה, באופן המרמז 

בוודאות לכך שיש להם פתרון פשוט. 

ות 'הראויים לפתרון'. היו אלה חלומ

ממילא גם לא היה קושי רב לפתור את 

יטא כמעט החלום, כי החלום עצמו ב

  מפורשות את הפתרון.

  � עיון �

פִתְרוֹן חֲלמֹוֹ  כולו עבד ה' ולכן הוא מסוגל - מדרגת הצדיק היא שהוא כל .אִישׁ כְּ

ה כי לראות נכונה את המציאות, אבל האדם הפשוט אינו רואה את המציאות נכונ

הוא שבוי ברצונות שלו. משום כך, על אף הדמיון בין החלומות והשינוי המהותי 

ביניהם, דבר המרמז על הפתרון הפשוט של שני החלומות, לא הצליחו השרים להבין 

את משמעות החלומות. כל אחד מהשרים יכול היה להבין רק את פתרון החלום 

הפרטי שלו. יוסף, שהוא צדיק  שאינו נוגע אליו, אבל לא את הפתרון של החלום

  גמור ואינו שבוי ברצונות, יכול לפתור את החלומות הן של עצמו והן של אחרים.

 
  

  

   

 אונקלוס



 בראשית  קטז

ה  ז י פַרְעֹ֗ ל אֶת־סְרִיסֵ֣ אַ֞ וַיִּשְׁ
ר ית  אֲשֶׁ֨ ֥ ר בֵּ מַ֛ וֹ בְמִשְׁ אִתּ֧

נֵיכֶ֥ם  וּע פְּ ר מַדּ֛ אֲדנָֹי֖ו לֵאמֹ֑
ים   הַיּֽוֹם׃ רָעִ֖

אֵיל יָת רַבְ  ז רְעהֹ וּשְׁ רְבֵי פַּ
ית  רַת בֵּ מַטְּ יהּ בְּ עִמֵּ דְּ
רִבּוֹנֵיהּ לְמֵימַר, מָדֵין 

ין: ין יוֹמָא דֵּ ישִׁ יכוֹן בִּ   אַפֵּ

  � (על עמוד קודם) ביאור �

רש"י מבאר ששורש זע"ף  .זֹעֲפִים

אינו דומה לכעס, ובשונה מן הכעס זעף 

אינו מופנה כלפי אדם מסוים, אלא זעף 

רגשה רעה דומה יותר לעצבות, ה

האגורה באדם. אף כאן השרים היו 

"זועפים", ואי אפשר לומר שהשרים 

כעסו, כי על מי ועל מה יש להם 

לכעוס? את מי הם יכולים להאשים? 

אלא בעקבות החלום היתה להם 

  תחושה מרה שהביאה אותם לידי עצב.

רש"י מביא שתי ראיות מפסוקים 

  למשמעות זו.

המלך אחאב קיבל  –"סר וזעף" 

סר נבואי בו נאמרה לו נבואת מ

פורענות. בגלל שהוא שיחרר לחופשי 

  את בן הדד מלך ארם וכרת עמו ברית,
  

  

   

סופו יהיה רע ומר. "יען שילחת את 

והיתה נפשך תחת  –איש חרמי מיד 

נפשו ועמך תחת עמו". בעקבות זאת 

הלך אחאב אל ביתו "סר וזעף". "סר" 

שרוחו סרה ממנו, ואיבד את החשק 

יך, ו"זעף" שנפשו היתה מרה להמש

  בעקבות הדברים הקשים ששמע.

 –"זעף ה' אשא כי חטאתי לו" 

הנביא מיכה מסביר שהצרות אותן הוא 

עובר הן תוצאה של זעף ה' על חטאיו. 

לא נאמר שה' זועף אלא שהנביא נושא 

עליו את זעף ה', כלומר, הנביא מרגיש 

לא טוב עם עצמו על ריחוקו מאת ה', 

מצבו בעקבות כך. אף זה ומפרש את 

  אינו כעס רגיל אלא כעס מהול בעצבות.
  

  � (על עמוד קודם) עיון �

  מדוע שניהם היו זועפים?  .זֹעֲפִים

כאמור, כל אחד מהם חלם את חלומו ואת חלום חבירו, וכן הבין את פתרון חלום 

חברו, ואם כן כל אחד מהם חווה מראה מפחיד. שר המשקים חווה את הפתרון 

אגי של שר האופים, ושר האופים הרגיש שחלם חלום רע, וממילא הרגיש הטר

דאגה ואי נוחות. הרגשה זו גרמה לשניהם עצבות, והרגשת מרירות וכעס פנימי בלא 

  כתובת.

 אונקלוס



 קיז  וישב מ

וַאֲמַרוּ לֵיהּ חֶלְמָא  ח
ר לֵית לֵיהּ,  חֲלַמְנָא וּפָשַׁ
וַאֲמַר לְהוֹן יוֹסֵף הֲלָא 

רַן חֶלְ  שְׁ מַיָּא מִן קֳדָם יְיָ פֻּ
עַן לִי: עוֹ כְּ תַּ  ט אִשְׁ

קֵי יָת  עִי רַב שָׁ תַּ וְאִשְׁ
חֶלְמֵיהּ לְיוֹסֵף, וַאֲמַר 
פְנָא  חֶלְמִי וְהָא גֻּ לֵיהּ בְּ

לָתָא  י קֳדָמָי: וּבְגֻפְנָא תְּ
ד  ין, וְהִיא כַּ בְשִׁ שִׁ
ין  יקַת לַבְלַבִּ אַפְרַחַת אַפֵּ
ילוּ  שִׁ אֲנֵיצַת נֵץ בְּ

לַהָא הֲווֹ עִ  ין:אֶתְכָּ   נְבִּ

מְנוּ  ח יו חֲל֣וֹם חָלַ֔ אמְר֣וּ אֵלָ֔  וַיֹּֽ
ם  אמֶר אֲלֵהֶ֜ ין אתֹ֑וֹ וַיֹּ֨ ר אֵ֣ וּפתֵֹ֖

ף הֲל֤וֹא לֵֽאלהִֹים֙  ים  יוֹסֵ֗ תְרנִֹ֔ פִּ
י׃ רוּ־נָא֖ לִֽ ר־  ט סַפְּ ֽ ר֧ שַׂ וַיְסַפֵּ

ים אֶת־חֲלמֹ֖וֹ קִ֛ שְׁ ף  הַמַּ לְיוֹסֵ֑
ה־גֶ֖פֶ  י וְהִנֵּ חֲלוֹמִ֕ ֽ אמֶר ל֔וֹ בַּ ן וַיֹּ֣

ם  י לְפָנָיֽ׃ רִיגִ֑ ֽ ה שָׂ ֣ לשָֹׁ ֖פֶן שְׁ וּבַגֶּ
וא הּ  וְהִ֤ ה נִצָּ֔ לְתָ֣ חַת עָֽ כְפרַֹ֨

ים׃ יהָ עֲנָבִֽ לתֶֹ֖ כְּ ילוּ אַשְׁ ֥   הִבְשִׁ

  � רש"י �

רִיגִ (י)    בלע"ז: [ענף גפן]זמורות ארוכות שקורין וידי"ץ  .םשָׂ

לו היא יבחלומי כא נדמה לי .כְפרַֹחַת ואוְהִ : [דומה לפורחת .כְפרַֹחַת ואוְהִ 
 ,בלע"ז [להנץ]סמדר, אישפני"ר  ונעש .עלתה נצהפורחת, ואחר הפרח 

, עד כאן תרגום של 'והיא כד אפרחת אפיקת לבלבין', הבשילוואחר כך 
, ה) ,(ישעיה יח "הצָּ ל יהיה נִ מֵ ר גֹ סֶ ובֹ "נץ גדול מפרח, כדכתיב  ."פורחת"

  ]:"ץ ציץויצ"והדר  "ויוצא פרח: "כג) ,(במדבר יזוכתיב 

  � ביאור �

רִיגִם מילה זו מופיעה כאן  .שָׂ

  לראשונה, והיא נדירה. רש"י מבאר
  

  ש"שריג" הוא ענף גפן דק וארוך.

  

  

 אונקלוס



 בראשית  קיח

  � (על עמוד קודם) ביאור �

רש"י מבאר את  .כְפרַֹחַת וְהִוא

תיאור החלום לפרטיו, ונסביר תחילה 

את הדברים באופן כללי ואחר כך נבאר 

  כל פרט:

תאר: ראיתי בחלומי שר המשקים מ

גפן עם שלושה ענפים דקים וארוכים, 

והנה לנגד עיניי הגפן החלה לצמוח 

ולהתפתח במהירות, וכך ראיתי את כל 

התהליך: תחילה פרחה (העלתה פרח), 

אחר כך הנצו ניצני הפירות, ואחר כך 

הבשילו האשכולות והיו לענבים 

  בשלות.

ראיתי תהליך  –"והיא כפורחת" 

  ה כפריחה.שנראה בתחיל

לאחר שהעלים של  –"עלתה ניצה" 

הפרח נופלים רואים את תחילת הופעת 

 הפרי.

רש"י מוסיף שלב  –'נעשו סמדר' 

שחסר בתיאור פרטי החלום, כלומר 

ניצני הפירות גדלו והפכו לפירות שהם 

  עדיין בוסר.

 –"הבשילו אשכלותיה ענבים" 

הפירות המשיכו להתפתח עד שהפכו 

 ו מסמדר לענבים.להיות בשלים. הפכ

  כאן עובר רש"י להתייחס לדברי
   

  

   

התרגום, ונראה שחולק עליו בהבנת 

  הפסוק.

 –אונקלוס תירגם "והיא כפורחת" 

אפרחת אפיקת לבלבין',  כד'והיא 

כלומר שפירש את כ"ף של כפורחת 

'כאשר היא פרחה  –במשמעות 'כאשר' 

יצאו הלבלבין', כלומר יצאו הפירות 

תחותם, ורק אחר כשהם בתחילת התפ

 כך "עלתה ניצה".

רש"י מדגיש שיש את שלב הפרח 

שהוא קודם לשלב הנץ, ולכן הוא מבאר 

שהכ"ף מלמדת שמדובר בתהליך: 

תחילה פורחת, אחר כך עלתה ניצה, 

  ואחר כך הבשילו אשכלותיה ענבים.

ראיה לכך שהנץ בא לאחר הפרח 

  מביא רש"י משני פסוקים:

תָם פרח," ובֹסֶר גֹמֵל  כי לפני קציר כְּ

ה" כשיסתיים הפרח וניצה  – יהיה נִצָּ

יהיה לבוסר גומל (=בשל). הרי לך 

 השלבים: פרח, ניצה, בוסר, גומל.

"ויוצא פרח ויצץ ציץ ויגמול 

גם בעניין מטה אהרן שפרח  –שקדים" 

לילה מתואר תהליך -והוציא פירות בִּן

הצמיחה: תחילה פרח, אחר כך ציץ, 

  ו.אחר כך הפירות הבשיל
  

  

   



 קיט  וישב מ

ידִי,  יא פַרְעהֹ בִּ וְכָסָא דְּ
יָּא  וּנְסֵיבִית יָת עִנְבַּ
וַעֲצַרִית יָתְהוֹן לְכָסָא 
סָא  פַרְעהֹ וִיהַבִית יָת כָּ דְּ

פַרְעהֹ  יב :עַל יְדָא דְּ
ין  וַאֲמַר לֵיהּ יוֹסֵף דֵּ
ין  בְשִׁ לָתָא שִׁ רָנֵיהּ, תְּ שְׁ פֻּ

לָתָא יוֹמִין אִנּוּן:   תְּ

רְ  יא חוְכ֥וֹס פַּ ֣ י וָֽאֶקַּ יָדִ֑ ה בְּ אֶת־  עֹ֖
חַ֤ט אתָֹם אֶל־  ים וָֽאֶשְׂ עֲנָבִ֗ הָֽ

ן ֥ ה וָֽאֶתֵּ רְעֹ֔ וֹס פַּ וֹס  כּ֣ אֶת־הַכּ֖
ה׃ רְעֹֽ ף פַּ ֥ אמֶר לוֹ  יב עַל־כַּ וַיֹּ֤

תְרֹנ֑וֹ ף זֶה֖ פִּ ת  יוֹסֵ֔ שֶׁ לֹ֨ שְׁ
ם׃ ים הֵֽ ת יָמִ֖ שֶׁ לֹ֥ ים שְׁ רִגִ֔ ֣ ָ   הַשּׂ

  � רש"י �

חַ  (יא)   , והרבה יש בלשון משנה:'ועצרית'גומו כתר .טוָאֶשְׂ

ת יָמִים הֵ (יב)  לשֶֹׁ סימן הם לך לשלשת ימים, ויש מדרשי אגדה  .םשְׁ
  :חולין צב ע"א) ,למשל ,(ראה הרבה

  � ביאור �

חַט שורש שח"ט בשי"ן  .וָאֶשְׂ

  שמאלית משמעותו כמו סח"ט בסמ"ך.
  

ת יָמִים הֵם לשֶֹׁ על דרך הפשט  .שְׁ

ושת השריגים פתרון החלום הוא ששל

מסמלים שלושה ימים, ואלה הימים 

שיעברו מכאן ועד היום בו פרעה ידון 

  את שר המשקים.

אמנם, לכאורה איזו חשיבות יש 

למספר הימים שיעברו עד אותו היום, 

ומדוע היה חשוב לציין זאת כפרט 

בפרטי החלום? על כן ראו בעלי האגדה 

לנכון לתת משמעויות נוספות לעניין 

ריגים המוזכרים כאן, ולכך שלושת הש

רש"י רומז באומרו שישנם מדרשי 

  אגדה רבים בעניין זה.

  �עיון  �

ת יָמִים הֵם לשֶֹׁ   נציין לשלושה כיוונים של פרשנות במדרשים השונים: .שְׁ

יש מפרשים "שריגים" במשמעות 'שרי גאים', לומר לך שבכל דור ודור ישנם 

פרשים "שריגים" במשמעות 'שרי גוים', שלושה צדיקים שמגינים על הדור. ויש מ

כלומר שלושה אלה הם חסידים מבני אומות העולם שמסייעים לישראל. ויש 

  מפרשים ששלושת השריגים הם שלושת מנהיגי האומה בזמן יציאת מצרים, משה

  

 אונקלוס

� 



 בראשית  קכ

ע֣וֹד יג ת ׀ בְּ שֶׁ לֹ֣ ים שְׁ ֤א יָמִ֗ ָ  יִשּׂ
יבְךָ֖  פַרְעהֹ֙  ֽ ךָ וַהֲשִׁ אֶת־רֹאשֶׁ֔
נֶּ֑  רְעהֹ עַל־כַּ ֤ כוֹס־פַּ ךָ וְנָתַֽתָּ

יָד֔וֹ ר  בְּ ֥ וֹן אֲשֶׁ רִאשׁ֔ ט הָֽ פָּ שְׁ מִּ כַּ
הוּ׃ ק  הָיִ֖יתָ מַשְׁ

לָתָא יוֹמִין  יג סוֹף תְּ בְּ
ךְ  רְעהֹ וְיָתִיבִנָּ ךְ פַּ יִדְכְרִנָּ
סָא  ין כָּ ךְ, וְתִתֵּ מּוּשָׁ עַל שִׁ
תָא  הִלְכְּ ידֵיהּ כְּ פַרְעהֹ בִּ דְּ

הֲוֵיתָ  קֵי קַדְמֵיתָא דַּ א מַשְׁ
  לֵיהּ:

  � רש"י �

ָ (יג)  לשון חשבון, כשיפקוד שאר עבדיו לשרת  .ךָ אֶת־רֹאשֶׁ  פַרְעהֹ איִשּׂ
  לפניו בסעודה ימנה אותך עמהם:

  � (המשך) עיון �

  אהרן ומרים. לפירוש זה ה"גפן" היא התורה ששלושת הרועים דאגו להעביר לנו,

דור ודור שמנהיגים את  ואף המשך הפסוק מרמז לסנהדרין ולצדיקים שבכל

  האומה.

הצד השווה לכל הפירושים הללו הוא ששר המשקים שיזכה להשתחרר מן 

הכלא הוא נושא בשורה של גאולה, ובהמשך סובב את גאולתו של יוסף מן הכלא, 

. יש אומרים שההגנה על עם ישראל היא 60וגאולתו דומה לגאולתם של ישראל

ה מגן על הקהל כולו. אך יש מי שהבין שזהו בזכות הצדיקים, ודווקא בזכותם הקב"

דווקא בזכות חסידי אומות העולם, שהרי כאן השר החולם איננו יהודי ודווקא דרכו 

אין זאת אלא שהאומות קשורות קשר הדוק לעם ישראל,  -מתגלגלת הגאולה 

וישראל הם "ממלכת כהנים" וככהן לכל האומות, וגאולת ישראל במובן מסויים היא 

לתם של אומות העולם. הפירוש השלישי מסביר שההגנה הטובה ביותר לעם גם גאו

  ישראל בעת הגלות היא הקשר עם התורה הקדושה, ובזכותה הם עתידים להיגאל.
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וס פרעה", כנגד ארבע לשונות של גאולה וארבע יש אף מדרש האומר שארבע פעמים מוזכרת כאן "כ 
  כוסות של ליל הסדר.

 אונקלוס



 קכא  וישב מ

ךְ  יד נִי עִמָּ דְכְרִנַּ אֱלָהֵין תִּ
ד יִיטַב לָךְ וְתַעֲבֵיד  כַּ
י טֵיבוּ, וְתִדְכַר  עַן עִמִּ כְּ
רְעהֹ  עֲלַי קֳדָם פַּ

ית אֲסִירֵי וְתַ  נִי מִן בֵּ קִנַּ פְּ
  הָדֵין:

ר֙  יד אֲשֶׁ ֽ ךָ֗ כַּ נִי אִתְּ ֣ י אִם־זְכַרְתַּ ֧  כִּ
י  דִ֖ א֥ עִמָּ יתָ־נָּ ֽ ךְ וְעָשִׂ יִ֣יטַב לָ֔

נִי֙  רְתַּ֨ סֶד וְהִזְכַּ ה  חָ֑ רְעֹ֔ אֶל־פַּ
יִת הַזֶּהֽ׃ ֥ נִי מִן־הַבַּ   וְהֽוֹצֵאתַ֖

  � רש"י �

נֶּ    בסיס שלך ומושבך: .ךָ כַּ

י (יד)  ךָ אִם־זְכַרְתַּ כִּ [אשר אם זכרתני אתך] מאחר שייטב לך  נִי אִתְּ
  [כפתרוני]:

  � (על עמוד קודם) ביאור �

א ָ "ישא"  .ךָ אֶת־רֹאשֶׁ  פַרְעהֹ יִשּׂ

אלא לשון  61אינו לשון הרמה ונשיאה

חשבון, וכן הוא להלן פסוק כ: "ויהי ביום 

השלישי... ויעש משתה לכל עבדיו, 

את ראש וישא את ראש שר המשקים ו

שר האופים בתוך עבדיו", וכתב רש"י 

מנאם עם שאר  –שם: 'וישא את ראש 

  עבדיו, שהיה מונה המשרתים שישרתו
  

לו בסעודתו וזכר את אלו בתוכם, כמו 

, לשון (במדבר א, ב)"שאו את ראש" 

  מניין'.

ךָ  נֶּ 'כן' משמעותו בסיס יציב, כמו  .כַּ

, (שמות לה, טז)"את הכיור ואת כנו" 

גם המילים 'מכון' ו'מכונות'. ומכאן 

ן "כנך" היינו  שלך. פרעה יחזיר אותך הכַּ

  אל מקומך היציב והקבוע.
  

  � )על עמוד קודם( עיון �

א ָ רש"י אינו מפרש לשון נשיאה והרמה משום שלא  .ךָ אֶת־רֹאשֶׁ  פַרְעהֹ יִשּׂ

  ראינו שנעשה לשר המשקים כבוד מיוחד, אלא רק חזר לתפקידו הקודם.
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  כמו בפסוק יט להלן "ישא פרעה את ראשך מעליך". 

 אונקלוס



 בראשית  קכב

רֶץ טו י מֵאֶ֖ בְתִּ נַּ֔ ב גֻּ י־גֻנֹּ֣ ֽ  כִּ
י  יתִֽ ֣ א־עָשִׂ ים וְגַם־פּהֹ לֹֽ עִבְרִ֑ הָֽ

י מ֥וּ אתִֹ֖ י־שָׂ ֽ וֹר׃ מְא֔וּמָה כִּ בּֽ  בַּ

נִיבְנָא  טו אֲרֵי מִגְנָב גְּ
מֵאֲרַע עִבְרָאֵי, וְאַף הָכָא 
עַם אֲרֵי  לָא עֲבַדִית מִדָּ

בֵית אֲסִירֵי: יאוּ יָתִי בְּ   מַנִּ
  � רש"י �

דִי חָ וְ  א עִמָּ יתָ־נָּ   :(ברכות ט ע"א) אלא לשון בקשה "נא"אין  .סֶדעָשִׂ

  � (על עמוד קודם) ביאור �

ךָ  נִי אִתְּ י אִם־זְכַרְתַּ יוסף פותר את  כִּ

החלום לטובה ומייד מוסיף משפט "כי 

אם זכרתני אתך כאשר ייטב לך", 

ופירושו: כאשר תזכור אותי בשעה 

לך. שתראה שפתרתי לך נכונה וייטב 

אמנם יוסף מוסיף את המילה "אם", 

שכביכול הדבר תלוי ועומד: כל זמן 

שלא תשתחרר מכאן דבריי יהיו בעיניך 

     מסופקים, שמא לא יתקיימו. אך כאשר

תצא מכאן ויתברר לך שדבריי היו 

נכונים, אנא עשה עמי חסד ותזכיר את 

המקרה שלי לפני פרעה, ועל ידי כך 

  תסייע לי לצאת מכאן.

דִי חָסֶדוְעָ  א עִמָּ יתָ־נָּ אונקלוס  .שִׂ

'כען', במשמעות עתה,  –תרגם "נא" 

כפי מובנה של מילה זו במקומות רבים. 

רש"י חולק על פירוש זה ומפרש "נא" 

  לשון בקשה (וכתרגום 'בבעו').
  

  �עיון  �

דִי חָסֶד א עִמָּ יתָ־נָּ כפי שנראה בדברי רש"י בסוף הפרשה, רש"י רואה  .וְעָשִׂ

יוסף כאן טעם לפגם, שמתחנן לבן אנוש שיעזור לו ואין להתחנן אלא לה' בדברי 

  יתברך לבדו.

 

   

 אונקלוס



 קכג  וישב מ

וַחֲזָא רַב נַחְתּוֹמֵי אֲרֵי  טז
ר, וַאֲמַר לְיוֹסֵף  ַ שּׁ יָאוּת פַּ
חֶלְמִי וְהָא  אַף אֲנָא בְּ
חֵירוּ עַל  ין דְּ לָתָא סַלִּ תְּ

י: אָה  יז רֵישִׁ א עִלָּ וּבְסַלָּ
פַרְעֹה מִכּלֹ מֵיכְלָא דְּ 

עוֹבָד נַחְתּוֹם, וְעוֹפָא 
א  אָכֵיל יָתְהוֹן מִן סַלָּ

י: וֵי רֵישִׁ וַאֲתֵיב  יח מֵעִלָּ
רָנֵיהּ,  שְׁ ין פֻּ יוֹסֵף וַאֲמַר דֵּ
לָתָא  ין תְּ לָתָא סַלִּ תְּ

  יוֹמִין אִנּוּן:

י ט֣וֹב  טז ֣ ים כִּ אֹפִ֖ ר־הָֽ רְא שַׂ וַיַּ֥
ר תָ֑ ף אַף־אֲנִי  פָּ אמֶר אֶל־יוֹסֵ֔  וַיֹּ֨

י ֥ ה סַלֵּ ֛ לשָֹׁ ה שְׁ י וְהִנֵּ֗ חֲלוֹמִ֔ ֽ י  בַּ חרִֹ֖
י׃ ֽ עֶלְי֗וֹן  יז עַל־רֹאשִׁ ל הָֽ ֣ וּבַסַּ

אֲכַ֥ל ל מַֽ ה  מִכֹּ֛ ֣ עֲשֵׂ ה מַֽ רְעֹ֖ פַּ
ם מִן־  אֹפֶ֑ה וְהָע֗וֹף אֹכֵ֥ל אתָֹ֛

י׃ ֽ ל רֹאשִׁ ל מֵעַ֥ ֖ וַיַּעַ֤ן יוֹסֵף  יח הַסַּ
תְרֹנ֑וֹ אמֶר זֶה֖ פִּ ת  וַיֹּ֔ שֶׁ לֹ֨ שְׁ

ם׃הַסַּ  ים הֵֽ ת יָמִ֖ שֶׁ לֹ֥ ים שְׁ    לִּ֔

  � רש"י �

, ובמקומנו יש םחורי םסלים של נצרים קלופים עשוים חורי .יחרִֹ  יסַלֵּ  (טז)
לתתם בלעז  [רקיקים]הרבה, ודרך מוכרי פת כסנין שקורין אובלידי"ש 

  באותן סלים:

  � ביאור �

י רש"י מבאר המילה "חורי"  .חרִֹי סַלֵּ

  נקביםש בו במשמעות נקבים, סל שי
  

  

  .62הרבה
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"מעניין שרש"י אינו מסביר כאן (=באמצעות המילה בלעז) שום מלה מן הפסוק, אלא כדי להורות על צורת  
לסיפור זה" (אוצר לעזי רש"י לר' משה יום בצרפת, והלעז שייך - הסלים שבפסוק מביא עובדה מחיי יום

  קטן).

 אונקלוס



 בראשית  קכד

ע֣וֹד יט ת ׀ בְּ שֶׁ לֹ֣ ים שְׁ א יָמִ֗ ָ֨  יִשּׂ
ה יךָ  פַרְעֹ֤ עָלֶ֔ ךָ מֵֽ אשְׁ אֶת־רֹֽ

וְתָלָ֥ה אֽוֹתְךָ֖ עַל־עֵ֑ץ וְאָכַ֥ל 
יךָ׃ הָע֛וֹף עָלֶֽ רְךָ֖ מֵֽ ֽ שָׂ  אֶת־בְּ

י כ  מפטיר יּ֣וֹם ׀ וַיְהִ֣ י בַּ לִישִׁ֗ ְ  הַשּׁ
֥  י֚וֹם ה וַיַּ רְעֹ֔ דֶת אֶת־פַּ ֣ עַשׂ הֻלֶּ

א ָ֞ יו וַיִּשּׂ ה לְכָל־עֲבָדָ֑ ֖ תֶּ  מִשְׁ
אשׁ  ר ׀ אֶת־רֹ֣ ֣ ים שַׂ קִ֗ שְׁ  הַמַּ

אשׁ  ר וְאֶת־רֹ֛ ֥ ים שַׂ אֹפִ֖ ת֥וֹךְ  הָֽ  בְּ
יו׃  עֲבָדָֽ

י  יט לָתָא יוֹמִין יַעְדֵּ סוֹף תְּ בְּ
ךְ  ךְ מִנָּ רְעהֹ יָת רֵישָׁ פַּ
וְיִצְלוֹב יָתָךְ עַל צְלִיבָא, 

סְ  רָךְ וְיֵיכוֹל עוֹפָא יָת בִּ
ךְ: יוֹמָא  כ מִנָּ וַהֲוָה בְּ

א  ית וַלְדָּ לִיתָאָה יוֹם בֵּ תְּ
יָא  תְּ פַרְעהֹ וַעֲבַד מִשְׁ דְּ
כַר יָת  לְכָל עַבְדּוֹהִי, וְאִדְּ
קֵי וְיָת רֵישׁ רַב  רֵישׁ רַב שָׁ

גוֹ עַבְדּוֹהִי:   נַחְתּוֹמֵי בְּ

  � רש"י �

רְעֹוֹם י (כ) דֶת אֶת־פַּ , הולדת. ולשון 'יום גינוסיא'לו  יום לידתו, וקורין .ההֻלֶּ
שהחיה מילדת את האשה,  ,לפי שאין הולד נולד אלא על ידי אחרים

(יחזקאל  "ומולדותיך ביום הולדת אותך"ועל כן החיה נקראת מילדת, וכן 

  , שכיבוסו על ידי אחרים:נה) ,(ויקרא יג "אחרי הוכבס את הנגע", וכן ד) ,טז

  � ביאור �

דֶת אֶת־פַּ יוֹם  רש"י מסביר  .רְעהֹהֻלֶּ

  שני דברים: 

  א) "יום הולדת" היינו יום הלידה של
     

בן המלך אשר הוא יהיה יורש העצר 

  .63והוא עתיד למלוך

  מדוע נאמר "יום הולדת" ולא יום ב)
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), וזאת משום שיש שני סוגים יום הַמְלָכָהבתורה תמימה כאן מסביר שיש שני סוגים של "יום גנוסיא" ( 
מלכים שכבר מיום  של מלכים. יש מלכים שמתמנים ביום כלשהו, ויום זה הוא "יום גנוסיא" שלהם, אך יש

במקומות בהם המלוכה עוברת בירושה בן אחר בן, ואצלם יום הלידה הוא  שנולדו יודעים שעתידים למלוך,
  "יום גנוסיא" שלהם.

 אונקלוס

� 



 קכה  וישב מ

קֵי  כא וַאֲתֵיב יָת רַב שָׁ
סָא  קְיוּתֵיהּ, וִיהַב כָּ עַל שַׁ

פַרְעהֹ: וְיָת  כב עַל יְדָא דְּ
מָא רַב נַחְתּוֹ מֵי צְלַב, כְּ

ר לְהוֹן יוֹסֵף: ַ פַשּׁ   דְּ

ים כא קִ֖ שְׁ ר הַמַּ ֥ ב אֶת־שַׂ  וַיָּשֶׁ֛
ף  ֥ וֹס עַל־כַּ ן הַכּ֖ ֥ הוּ וַיִּתֵּ קֵ֑ עַל־מַשְׁ

ה׃ רְעֹֽ ים  כב פַּ אֹפִ֖ ר הָֽ ֥ ת שַׂ וְאֵ֛
ר ֥ אֲשֶׁ ֽ לָ֑ה כַּ ף׃ תָּ ם יוֹסֵֽ ר לָהֶ֖ תַ֛   פָּ

  � רש"י �

 ָ שּׂ שאר עבדיו, שהיה מונה המשרתים מנאם עם  .וגו' אשׁ אֶת־רֹ אוַיִּ
(במדבר  "שאו את ראש"שישרתו לו בסעודתו, וזכר את אלו בתוכם, כמו 

  , לשון מנין:ב) ,א

  � (המשך) ביאור �

לידה? כלומר, מדוע הלידה מתוארת 

בלשון סבילה ולא בלשון פעילה? 

מסביר רש"י: משום שלידה היא פעולה 

 סבילה מצד הולד, שהרי האדם אינו

     בדו אלא מישהו סייענולד ל

והוליד אותו, וזהו תפקידה של 

  המיילדת.

א ָ שּׂ ראה מה  .וגו' אֶת־רֹאשׁ  וַיִּ

 שכתבנו לעיל פסוק יג.

  

  � )על עמוד קודם( עיון �

רְעהֹיוֹם  דֶת אֶת־פַּ נראה שרש"י רומז לנו על חוסר ההיגיון במלכות שכזאת,  .הֻלֶּ

יש יודע אם הוא כשיר למלוכה אם שמכתירה למלך תינוק שזה עתה נולד, ואין א

לאו. זוהי מלוכה של כוחנות ועריצות ולא מלוכה של אמת וצדק. רש"י מדגיש לנו 

זאת על מנת ללמד על רשעותם של מלכים אלה שמחשיבים עצמם כאלוה, 

ומענישים והורגים את עבדיהם על עבירות פעוטות, ובאותה נשימה מזכיר לנו רש"י 

פילו לא היו מסוגלים לצאת אל העולם ללא עזרה וסיוע שבאמת הם אינם כלום וא

  של מילדת.

 
  

  

   

 אונקלוס



 בראשית  קכו

ים  כג קִ֛ שְׁ ר־הַמַּ ֽ א־זָכַר֧ שַׂ וְלֹֽ
הוּ׃ אֶת־יוֹסֵ֖ף חֵֽ כָּ  פפפ  וַיִּשְׁ

קֵי יָת  כג כַר רַב שָׁ וְלָא אִדְּ
יֵיהּ:   יוֹסֵף, וְאַנְשְׁ

  � רש"י �

קִ (כג)  שְׁ ר־הַמַּ שְׁ  בו ביום: .יםוְלאֹ־זָכַר שַׂ חֵ וַיִּ לאחר כן. מפני שתלה בו  .הוּ כָּ
אשרי הגבר אשר שם "יוסף לזכרו הוזקק להיות אסור שתי שנים, שנאמר 

, ולא בטח על מצרים הקרוים ה) ,(תהלים מ "ה' מבטחו ולא פנה אל רהבים
  :ז) ,ישעיה לראה ( "רהב"

  � ביאור �

קִים שְׁ ר־הַמַּ לכאורה  .וְלאֹ־זָכַר שַׂ

כר... ישנה כאן כפילות: "ולא ז

וישכחהו"! אילו היה נאמר רק ביטוי 

אחד היינו מסבירים שלאחר זמן נשכח 

יוסף מזכרונו של שר המשקים, אך 

בגלל הביטוי הכפול מסביר רש"י שכבר 

באותו היום של השחרור לא זכר שר 

-המשקים את יוסף, שהיה עסוק כל

כולו בשחרורו הקרוב ולא חשב על איש 

ר ביוסף מלבדו. ואף לאחר מכן לא נזכ

  ושכחו לגמרי.

     רש"י מוסיף ואומר שיוסף חטא 
  

בכך שביקש את עזרתו של המצרי, ולא 

היה עליו לבטוח אלא בה'. לדברי רש"י 

הפסוק בתהלים רומז באופן מיוחד 

ליוסף ואומר "אשר לא פנה אל רהבים", 

משום שמצרים מכונים בישעיהו 

"רהב", ויוסף שם את מבטחו באנשים 

  מצריים.

"וּמִצְרַיִם הֶבֶל וָרִיק ישעיהו:  אומר

בֶת",  יַעְזרֹוּ לָכֵן קָרָאתִי לָזאֹת רַהַב הֵם שָׁ

כלומר, המצרים אינם מסוגלים ואינם 

רוצים לעזור, והם יושבים בגאווה בלא 

  :עשייה
  

  �עיון  �

קִים שְׁ ר־הַמַּ חֵהוּ , וְלאֹ־זָכַר שַׂ כָּ שְׁ מוטל אמנם יש להבין מדוע נענש יוסף, הרי  .וַיִּ

על האדם להשתדל ולא להמתין לנס. ואדרבה, יש אף מקום לומר שיוסף היה 

מחוייב לפעול כך! כי הנה ברור היה ליוסף שעניין החלום של השרים שהגיע אליו 

לא בא במקרה, ובוודאי רצתה ההשגחה כי הוא זה שיפתור להם את החלום, 

צל את ההזדמנות ובהחלט היה מקום ליוסף להבין שההשגחה "מצפה" ממנו לנ

  שהכינה לו ולהשתדל בהצלת עצמו!

  

 אונקלוס

� 



 קכז  וישב מ

  �(המשך)  עיון �

  על שאלה זו יש לענות בארבע דרכים:

א. כאשר אדם רואה בחוש שהקב"ה משגיח עליו בצורה מיוחדת אין לו להתערב 

כלל בנעשה, ואסור לו לפעול פעולות מיוחדות על דעת עצמו, ומה שאמרו ש"אין 

 ם רגילים שאינם זוכים להשגחה מיוחדת.לסמוך על נס" זה רק באנשי

ב. מותר לבקש עזרה וסיוע מבני אדם, אבל צריך לעשות זאת דווקא עם אנשים 

מאמינים שאינם כופרים במציאות ה'. המצרים מכונים בנביא "רהב" ו"רהבים", 

ומשמעות הכינוי היא עניין של גאווה והתפארות. המצרים ראו את מלכם כְּאל, 

, ועל כן מן הראוי היה שלא לפנות לאנשים כאלה ולא 64ה' ובהשגחתווכפרו ביכולת 

 לכבד אותם על ידי כך שאתה נשען וסומך על עזרתם.

: (פסוק יד)ג. יוסף לא רק השתדל בהצלתו אלא התחנן אל המצרי, כפי שנאמר 

"ועשית נא עמדי חסד", וכבר הדגיש רש"י שם 'אין "נא" אלא לשון בקשה', כלומר, 

ן אל המצרי וביקש שיעשה עמו חסד. צריך היה לעשות זאת באופן יוסף התחנ

 מכובד יותר ולא להתרפס.

ד. מותר לעשות השתדלות ומעשים שיש להם סיכוי טוב להועיל, אך אי אפשר 

להישען על איש מצרי שיעשה זאת, כי המצרים ידועים בכך שאינם עומדים 

, כיצד 66והן בירמיהו 65ישעיהובדיבורם ומשקרים. אנו רואים בדברי הנביאים, הן ב

הם מזהירים בכל כוחם את מלכי יהודה שלא לבטוח במצרים, ולא להישען עליהם 

בסכסוכים כנגד עמים אחרים, כי סופם של המצרים לבגוד ולהשתמט ולא לעמוד 

בדיבורם ולסייע. במקרה הזה היה על יוסף דווקא לשתוק ולא לומר כלום, ועל ידי 

סיכוייו להינצל. הסיכוי היחיד הוא שהמצרי יספר מעצמו את  כך הוא היה מגדיל את

סיפור המעשה כמשיח לפי תומו, אך לא בשליחותו של יוסף. אילו היה השר המצרי 

חושב שיוסף סומך עליו שיציל אותו אזי הוא היה נמנע בכוונה מלעשות זאת, כי 

 זאת דרכם של המצרים לבגוד בבני בריתם ובדורשי שלומם וטובתם.

 

 

 

  

                                                   
64

וכפי שאומר פרעה למשה (שמות ה, ב): "מי ה' אשר אשמע בקולו... לא ידעתי את ה'". וראה גם יחזקאל  
  (כט, ג): "הנני עליך פרעה מלך מצרים... אשר אמר לי יאורי ואני עשיתיני".

65
צֵל מִצְרָיִם: -נ"ל, פסוקים בבפרק ל ה  רְעֹה וְלַחְסוֹת בְּ מָעוֹז פַּ אָלוּ, לָעוֹז בְּ ה: "הַהֹלְכִים לָרֶדֶת מִצְרַיִם וּפִי לאֹ שָׁ

ה: ...כֹּל הֹבִאישׁ עַל עַם לאֹ יוֹעִילוּ לָמוֹ  צֵל מִצְרַיִם לִכְלִמָּ ת, וְהֶחָסוּת בְּ רְעֹה לְבֹשֶׁ ר וְלאֹ לאֹ לְעֵזֶ וְהָיָה לָכֶם מָעוֹז פַּ
ה". וראה גם פרק לא שם. ת וְגַם לְחֶרְפָּ י לְבֹשֶׁ   לְהוֹעִיל כִּ

66
תּוֹת מֵי נָהָר"  וּר לִשְׁ ךְ לְדֶרֶךְ אַשּׁ חוֹר, וּמַה לָּ תּוֹת מֵי שִׁ ךְ לְדֶרֶךְ מִצְרַיִם לִשְׁ ה מַה לָּ ; ואף לאחר ראה ב, יח: "וְעַתָּ

  מד.-צרים, ראה פרקים מבהחורבן הזהיר ירמיהו את שארית הפלטה שלא יירדו למ





 

 

 

 

 

 

 

תשַׁ רָ פָּ   

ץ  מִקֵּ
 עם רש"י ותרגום אונקלוס

 ופירוש

 בעקבות רש"י

 ביאור ועיון

 
 מאת 

 שאול דוד בוצ'קו
 
 

 עורך

ורי הולצמןא  
 

 

 

 כוכב יעקב תשע"ז



 בראשית  קל

ים  א מא יִם יָמִ֑ נָתַ֣ ץ שְׁ ֖ י מִקֵּ וַיְהִ֕
ד עַל־  ה֖ עֹמֵ֥ ם וְהִנֵּ ה חֹלֵ֔ וּפַרְעֹ֣

ר:  הַיְאֹֽ

נִין, מִסּ  וַהֲוָה א ין שְׁ רְתֵּ וֹף תַּ
וְהָא קָאֵים וּפַרְעהֹ חָלֵים 

  עַל נַהְרָא.

  � רש"י �

  סוף הוא: "קץ", וכל לשון 'מסוף' :כתרגומוץ. וַיְהִי מִקֵּ  (א)

  � ביאור �

ץ. המילה "מקץ" אינה  וַיְהִי מִקֵּ

מופיעה כאן לראשונה. למעשה, פגשנו 

, ובכל 1פעמים לעיל 3במילה זו כבר 

המקומות רש"י לא ביאר את 

משמעותה, ואילו כאן ראה צורך 

לעשות כן. נראה לומר שבכל המקומות 

הנ"ל היה מובן מן ההקשר שמשמעות 

קין  –המילה "מקץ" היא 'בסוף', 'לאחר' 

הביא קרבן בסוף תקופה, נח פתח את 

החלון לאחר ארבעים יום שנראו ראשי 

ההרים, והגר ניתנה לאברהם לאחר 

כאן אנו שר שנות ישיבה בארץ כנען. ע

מקריאה בתחילת פרשה, ונמצאים 

  קץ לקורא על איזה מובן  פשוטה לא
 

  

   

דובר כאן, ואולי יש למילה זו מ

  . משמעות אחרת

 ,כאן כי גםומר לרש"י  על כן נזקק

משמעות המילה  מות,מקו שארכמו ב

  '.מִסוף'א יה "מקץ"

אך עדיין יש להבין, על אלו שנתיים 

  ובר כאן? מתי הן החלו?מד

 יםה קשוראלרש"י נראה שדברי 

שם  ,הפרשה הקודמת דבריו בסוףל

שר  לאל שפנה עשיוסף נענש  כתב

אם כן כאן ו ,ממסגרוציאו שיהמשקים 

מדובר על סוף שנתיים ימים לשחרורו 

  .2שר המשקים ממאסרושל 
  

  �עיון  �

ץ.  , הטועניםפרשת וישב דבריו בסוףלחזק את כאן נועדו רש"י דברי  וַיְהִי מִקֵּ

שנתיים אלה שעברו על יוסף בבית הסוהר הן עונש על עודף השתדלותו ועל כך ש

  .שבטח בשר המצרי

 

                                                   
1

"ויהי מקץ ימים ויבא קין מפרי האדמה" (ד, ג); "ויהי מקץ ארבעים יום ויפתח נח את חלון התבה" (ח, ו);  
  "מקץ עשר שנים לשבת אברם בארץ כנען" (טז, ג).

2
  על פי 'צדה לדרך'. 

 אונקלוס

� 



 קלא  מקץ מא

  � רש"י �

יאורים חוץ מנילוס, מפני שכל  יןכל שאר נהרות אינם קרוי .עַל־הַיְארֹ
יאורים יאורים בידי אדם ונילוס עולה בתוכם ומשקה אותם,  םהארץ עשוי

  :]כשאר ארצות[פי שאין גשמים יורדין במצרים תדיר ל

  � (המשך) עיון �

 22שיוסף לא ראה את יעקב אביו  (לז, לד)ן כבר למדנו ברש"י לעיל ה ,ואם תשאל

שנה שיעקב הלך מביתו ולא קיים מצות כיבוד אב ליצחק אביו, ולפי  22שנה, כנגד 

ומחושב מראש על ידי ההשגחה, ואי אפשר לתלות  זה מניין השנים היה מדוייק

  זאת בחטא כזה או אחר של יוסף! 

התורה מלמדת אך באמת אין זו קושיא, ואין לראות את הדברים בצורה זו. כאן 

יוסף היה צריך חטא זה  עטיו שלבכי ו ,על חטאו של יוסף(על פי רש"י)  אותנו

זה שולל חשבונות אחרים,  אין .בבית הסוהרנוספות להישאר שנתיים להיענש ו

הם אין  ךלהישאר בבית הסהר, א יוסףהיה צריך עבורה נוספת בסיבה  נהיתכן שישו

 כעת מענייננו. כאן הפסוק מלמדנו שעל מעשה זה לכשעצמו ראוי היה יוסף

  הר עוד שנתיים.וסהלהישאר בבית 

לאחר אדם שעשה מעשה רע והזיק על אחריות האדם למעשיו. מכאן אתה למד 

הנה, הוכח שהניזק  ולומר: לא יוכל לטעון לחפותו ריך להיענש על מעשהו. הואצ

חשבונות אלה ראוי להינזק, שאלמלא היה ראוי לכך לא היה ניזק! לא! אין לומר כן! 

על מה  המלאה רובצת האחריותבלבד . עליך 'דיעבד' חשבונות שלאינם עניינך והם 

  שעשית.

  � ביאור �

מדוע קוראים לנהר  .עַל־הַיְארֹ

שהוא כינוי , "יאורבשם "נילוס ה

לשלוחה קטנה, והרי הוא נהר גדול, 

"נהר  (טו, יח)וכבר הוזכר בספר בראשית 

  הנהר הגדול מסביר רש"י שמצרים"! 
  

על שם שכל מצרים  "יאור"נקרא  הזה

בנתה אליו יאורים יאורים (=תעלות 

להביא את מי הנהר למשוך וכדי  מים)

  מים.ך צריהלכל מקום 

  �עיון  �

וההשקאה היא כולה פרי פועלו  ,גשם אין יורדיםבמצרים כמעט ו .עַל־הַיְארֹ

: "לא כארץ מצרים היא... אשר (דברים יא, י), וכמאמר הפסוק ו של האדםותוחריצ

הקושי של פרעה וחרטומיו  גם נבע . מכאןתזרע את זרעך והשקית ברגלך כגן הירק"

חיו מתוך תפיסה שלעולם לא יחסרו להם מים, הם שמשום  מות,לפתור את החלו

  שהרי הנהר הגדול הזה לא מכזבים מימיו, ותמיד יוכלו להשקות ממנו את ארצם.



 בראשית  קלב

בַע  ב ֣ ר עֹלתֹ שֶׁ ה֣ מִן־הַיְאֹ֗ וְהִנֵּ
ת  ה וּבְרִיאֹ֣ ר֔וֹת יְפ֥וֹת מַרְאֶ֖ פָּ

חוּ: אָֽ ינָה בָּ רְעֶ֖ ר וַתִּ ֑ שָׂ  בָּ

וְהָא מִן נַהְרָא סָלְקָן  ב
ירָן לְמִחְזֵי  פִּ בַע תּוֹרָן שַׁ שְׁ
סַר, וְרָעֲיָן  ימָן בְּ וּפַטִּ

אַחְוָא    בְּ
  � רש"י �

סימן הוא לימי שובע, שהבריות נראות יפות זו לזו, שאין  .יְפוֹת מַרְאֶה(ב) 
  :(בראשית רבה פפ"ט, ד) עין בריה צרה בחברתה

אָחוּ    :יא) ,(איוב ח "חוּ אָ  הגֶ שְׂ יִ " :בלע"ז, כמו ה]צָ י[בִּ באגם, מריש"ק  .בָּ

  � ביאור �

הביטוי "יפות מראה  .יְפוֹת מַרְאֶה

ובריאות בשר" יש בו כפילות, ודי היה 

לומר בריאות בשר. וכן גם לעניין 

הפתרון שיגיע בהמשך אין משמעות 

מיוחדת ל"יפות מראה", ואם כן מדוע 

  שהיו יפות מראה?מדגישה התורה 

על כן מסביר רש"י שהיו יפות זו 

לזו, שהתנהגו זו לזו באחוה, וזהו סימן 

למצב של שפע ושל שובע (יתכן 

שפירוש זה אף דורש את המילה "אחו" 

  מלשון 'אחוה').

אָחוּ    אונקלוס תרגם 'באחוא', .בָּ
   

  

   

אינו מפרש רש"י כלומר בצותא, יחדיו. 

  אלא "אחו". כך כי לא נאמר אחוה

רש"י מבאר ש"אחו" הוא מקום של 

ראיה לפירושו  מים וצמחיה, כמו ביצה.

בלדד  שם ,מפסוק באיובהוא מביא 

איוב שלכל תוצאה  טוען כלפיהשוחי 

גֶה " :יש סיבה ה, ישְׂ היגאֶה גֹמֶא בלא בִצָּ

שהגומא יגדל  היתכן –אחו בלי מים" 

, אם הוא אינו נמצא במקום לח כמו בצה

משמע  ?מים בלאצה כן בִ יתתהאם 

אחוה אלא  נו לשוןאי "אחו"מכאן ש

  .לבִיצהשם נרדף 
  

  �עיון  �

לא  חשוב: ימוסר יסוד רש"י הדברים אנו לומדים מדברי אגב .יְפוֹת מַרְאֶה

(אבות פ"ד  אמרו חכמינו ז"לכעין מה שחשוב אלא הרגשת העושר, והוא ההעושר 

  ".איזהו עשיר השמח בחלקו" :מ"א)

 

   

 אונקלוס



 קלג  מקץ מא

בַע תּוֹרָן  ג וְהָא שְׁ
אָחֳרָנְיָן סְלִיקָא 

תְרֵיהוֹן מִן נַהְרָא ן  בָּ ישָׁ בִּ
סַר ירָן בְּ , לְמִחְזֵי וְחַסִּ

וְקַמָא לְקִבְלְהוֹן 
יף נַהְרָא תוֹרָתָא עַל כֵּ  .דְּ

ן  וַאֲכַלָא תּוֹרָתָא ד בִישָׁ דְּ
סַר יָת  ירָן בְּ לְמִחְזֵי וְחַסִּ
ירָן  פִּ שַׁ בַע תּוֹרָתָא דְּ שְׁ

ימָתָאלְ  , מִחְזֵי וּפַטִּ
עַר רְעהֹ וְאִתְּ   .פַּ

ר֣וֹת אֲחֵר֗וֹת  ג בַע פָּ ֧ ה שֶׁ וְהִנֵּ֞
ר רָע֥וֹת  חֲרֵיהֶן מִן־הַיְאֹ֔ עֹל֤וֹת אַֽ
דְנָה  עֲמֹ֛ ֽ ר וַֽתַּ ֑ שָׂ וֹת בָּ ה וְדַקּ֣ מַרְאֶ֖
ר:  פַ֥ת הַיְאֹֽ ר֖וֹת עַל־שְׂ צֶל הַפָּ אֵ֥

ר֗וֹת  ד לְנָה הַפָּ רָע֤וֹת וַתֹּאכַ֣
ת  ר אֵ֚ שָֹ֔ ת הַבָּ רְאֶה וְדַקֹּ֣ הַמַּ
ה  רְאֶ֖ ת הַמַּ ר֔וֹת יְפֹ֥ בַע הַפָּ ֣ שֶׁ

ה: רְעֹֽ ץ פַּ ת וַיִּיקַ֖ רִיאֹ֑   וְהַבְּ

  � רש"י �

שָֹ (ג)    בלע"ז, לשון דק: [דקות]טינבי"ש  .רוְדַקּתֹ הַבָּ

  סימן שתהא כל שמחת השבע נשכחת בימי הרעב: .לְנָהוַתֹּאכַ (ד) 

  � ביאור �

ר שָֹ המילה בצרפתית  .וְדַקּתֹ הַבָּ

 מילהרש"י דומה למביא עתיקה ש

ténu שפירושה , צרפתית של היוםב

 ר,דק. מילה זו מבטאת משהו דק ביות

  שקיומו אינו בטוח מפאת דקותו.
  

לכאורה, אם החלום  .וַתֹּאכַלְנָה

שנות שבע  7רוצה לומר שתהיינה 

שנות רעב, אפשר היה  7ואחריהן 

     פרות טובות 7ה של להסתפק במרא

פרות רעות. מדוע  7ואחריהן מראה של 

צריך לומר שהפרות הרעות אוכלות את 

הפרות הטובות? אלא ודאי פעולה זו 

מרוב צער  יישכח השבעבאה לומר ש

, וכפי שציין יוסף להלן בפתרון הרעב

: "וקמו שבע שני רעב (פסוק ל)החלום 

אחריהן ונשכח כל השבע בארץ 

מצרים", וכתב רש"י שם: 'ונשכח כל 

  .הוא פתרון הבליעה' –השבע 

  
  

 
  

 אונקלוס



 בראשית  קלד

ה֣ ׀  ה נִ֑ית וְהִנֵּ ם שֵׁ חֲלֹ֖ ּי ן וַֽ וַיִּישָׁ֕
קָנֶה֥  ים עלֹ֛וֹת בְּ לִ֗ בֳּ בַע שִׁ ֣ שֶׁ

רִיא֥וֹת וְטֹבֽוֹת:  ד בְּ ה  ואֶחָ֖ וְהִנֵּ
לִ֔  בֳּ בַע שִׁ ֣ ת שֶׁ דוּפֹ֣ וֹת וּשְׁ קּ֖ ים דַּ

ן: חֲרֵיהֶֽ מְח֖וֹת אַֽ ים צֹֽ    קָדִ֑

נְיָנוּת,  ה וּדְמוּךְ וַחֲלַם תִּ
בְלִין סָלְקָן  בַע שֻׁ וְהָא שְׁ

קַנְיָא חַד ימָן וְטָבָן בְּ טִּ  ו .פַּ
בְלִין לָקְיָן  בַע שֻׁ וְהָא שְׁ
קִיפָן קִדּוּם, צָמְחָן  וּשְׁ

תְרֵיהוֹן    בָּ

  � רש"י �

קָנֶה אֶחָ (ה)   בלע"ז: גבעול]צינור, [ טודי"ל .דבְּ

רִיא  ]בלע"ז: [בריאות]שייני"ש  .וֹתבְּ

דוּפֹ(ו)  , 'שקיפן קדום' ,בלע"ז ], שזופותמיובשותשרופות, [השלידי"ש  .תוּשְׁ

 .יםקָדִ  החבוט תמיד על ידי הדלת המכה עליו: ,לשון משקוף ,חבוטות
  :יבשה]קרה וחזקה, [רוח רוח מזרחית שקורין ביש"א 

  � ביאור �

קָנֶה אֶחָד שבע השבלים עלו  .בְּ

  בגבעול אחד.

רִיאוֹת המילה בצרפתית עתיקה  .בְּ

 saine מילהשמביא רש"י דומה ל

, במשמעות בריאות צרפתית של ימינוב

לא והשבלים היו בריאות, ללא מחלה. 

  .הן שום מחלה או פגםבהיה 
  

דוּפתֹ נראה שרש"י  .קָדִים וּשְׁ

הביטוי "שדופות קדים" מפרש את 

בשני פירושים, פירוש שלו ופירוש 

  אונקלוס.
  

   

פירוש רש"י: "שדופות" הוא עניין 

 של יבוש ושריפה, והוא נגרם על ידי

רוח מזרחית יבשה. השבלים היו יבשות 

  ושרופות בגלל רוח מזרחית.

פירוש אונקלוס: "שדופות" הוא 

לשון חביטה, ובארמית הוא שורש 

משקוף הנחבט מהדלת. שק"פ, כמו 

השבלים היו חבוטות כתוצאה מרוח 

  הקדים החזקה.

 בצרפתית עתיקהביש"א המילה 

 biseדומה למילה  שמביא רש"י

  .שהיא רוח חזקה בצרפתית של היום
  

   

 אונקלוס



 קלה  מקץ מא

בְלַיָּא לָקְיָתָא  ז וּבְלַעָא שֻׁ
בְלַיָּא בַע שֻׁ  יָת שְׁ
ימָתָא וּמַלְיָתָא,  טִּ פַּ

עַר  רְעהֹ וְהָא וְאִתְּ פַּ
  חֶלְמָא.

וֹת ז  קּ֔ ים הַדַּ לִ֣ בֳּ ִ עְנָה הַשּׁ בְלַ֨ וַתִּ
רִיא֖וֹת  ים הַבְּ לִ֔ בֳּ ִ שּׁ בַע הַֽ ֣ ת שֶׁ אֵ֚
ה֥  ה וְהִנֵּ רְעֹ֖ ץ פַּ לֵא֑וֹת וַיִּיקַ֥ וְהַמְּ

  חֲלֽוֹם: 

  � רש"י �

רִיא   בלע"ז: [בריאות] שייני"ש .וֹתהַבְּ

  � ביאור �

רִיאוֹת (כמו לעיל בפסוק  גם כאן .הַבְּ

צרפתית לרש"י מילה זו ה) מתרגם 

  .saine :עתיקה

     רק מילה זרה זויש דפוסים שהביאו 

בפסוק ה, יש דפוסים שהביאוהו רק 

כאן, אך ברוב הדפוסים הנפוצים תרגום 

  זה מופיע בשני המקומות.

  �עיון  �

רִיאוֹת   כמה תמיהות עולות כאן. .הַבְּ

  ?שניתבמדוע רש"י מתרגם מילה זו ראשית, 

התייחס רש"י למילה "בריאות" שהופיעה מדוע לא שנית, מה שקשה יותר, ו

  פעמיים בתיאור הפרות (בפסוק ב ובפסוק ד), ופירש אותה רק בתיאור השבלים?

היא משמעות בחלום הראשון המילה "בריאות" משמעות באמת ש ומרנראה ל

, "בריאות בשר"היו  הראשונות הפרותשבע מן ההקשר.  ת שםנלמדהיא ו ,שונה

שם גם בהופעה  המשמעות ך היאכ .הרבה בשר ןהיה בהוהיו שמנות הן כלומר 

  השניה "יפות המראה והבריאות", כלומר השמנות.

" מופיעה בצירופים שונים. בפעם הראשונה בריאות"המילה  ניבחלום הש

"הבריאות והמלאות". ים הן בפעם השניה השבלוהשבלים הן "בריאות וטובות", 

כאן, בשתי ההופעות הללו, אי אפשר לפרש במשמעות 'שמנות', משום שמשמעות 

זאת כבר נמצאת במילים "טובות" ו"מלאות", ואין במילה "בריאות" תוספת 

משום כך רש"י מבין שמשמעות "בריאות" לעניין השבלים אינה . משמעות על כך

ין בהן חולי', כלומר שאינן פגומות או במשמעות 'שמנות' אלא במשמעות 'שא

  לקויות.

 אונקלוס

� 



 בראשית  קלו

֣עֶם רוּח֔וֹ  ח פָּ קֶר וַתִּ י בַבֹּ֨ וַיְהִ֤
ל־  א אֶת־כָּ ח וַיִּקְרָ֛ לַ֗ וַיִּשְׁ
ל־  יִם וְאֶת־כָּ י מִצְרַ֖ ֥ חַרְטֻמֵּ
 ה לָהֶם רְעֹ֤ ר פַּ יהָ וַיְסַפֵּ֨ חֲכָמֶ֑
ם  ר אוֹתָ֖ אֶת־חֲלמֹ֔וֹ וְאֵין־פּוֹתֵ֥

ה:  לְפַרְעֹֽ

רְפָא  ח צַפְרָא וּמִטָּ וַהֲוָה בְּ
לַח וּקְרָא יָת  רוּחֵיהּ וּשְׁ
ל  י מִצְרַיִם וְיָת כָּ ל חָרָשֵׁ כָּ
רְעהֹ  עִי פַּ תַּ ימַהָא, וְאִשְׁ חַכִּ
לְהוֹן יָת חֶלְמֵיהּ וְלֵית 

ר יָתְהוֹן לְפַרְעהֹ פָשַׁ   .דְּ

  � רש"י �

ה חֲל   והנה נשלם חלום שלם לפניו והוצרך לפותרים: .וֹםוְהִנֵּ

 � (המשך)עיון  �

רש"י תירגם זאת כאן, בחלום השבלים, בשתי ההופעות, על מנת להדגיש ששתי 

  ההופעות הן במשמעות זו, וזאת בניגוד למשמעותן בחלום הראשון.

בכך נטה רש"י מאחרי תרגומו של אונקלוס, שתרגם בכל ארבע ההופעות 

פטימתא'. בשתי ההופעות הראשונות שתק רש"י ומשמע שמודה 'פטימן' או '

  לתרגום, אך בשתי ההופעות האחרונות נטה מעליו, ועל כן טרח לכתוב זאת פעמיים.

  � ביאור �

ה חֲלוֹם המילה "הנה" מציינת  .וְהִנֵּ

בדרך כלל משהו חדש הנמצא לפניך 

(וכפי שהופיעה כאן מתחילת הפרשה: 

"והנה מן היאור "והנה עומד על היאור", 

עולות שבע פרות", והנה שבע פרות 

אחרות", "והנה שבע שבלים", "והנה 

שבע שבלים דקות"), ואילו כאן היא 

מופיעה לאחר שהעניין כבר הסתיים 

 ואיננו! ועוד קשה, הרי פרעה חלם שתי

     חלומות, והקיץ משנתו בין החלום 

הראשון לחלום השני, ומדוע לא נאמר 

  וף החלום הראשון?"והנה חלום" בס

הביטוי "הנה רש"י ש על כן מסביר

חלום" כוונתו לומר שרק עתה התברר 

לפרעה שכל המראות שראה היו 

בחלום, ואין לכל מה שראה הסבר 

 עתה רךצהוהוא  הגיוני,  ועל כן 

משמעות את שיפענחו לפותרים 

  החלום.
  

 אונקלוס



 קלז  מקץ מא

  � רש"י �

עֶם רוּח(ח)  פָּ מקשקשת בתוכו כפעמון. ובנבוכדנצר  ',היומטרפא רוח' .וֹ וַתִּ
 :, לפי שהיו שם שתי פעימותא) ,(דניאל ב "ותתפעם רוחו" :הוא אומר

  :(תנחומא ישן מקץ ד) שכחת החלום והעלמת פתרונו

הנחרים בטימי מתים, ששואלים בעצמות. טימי, הן עצמות  .יחַרְטֻמֵּ 
ה פירוש רא( , מלא עצמות"בית שהוא מלא טמיא" :בלשון ארמי, ובמשנה

, וראה רש"י ברכות נט ע"א ושבת קנב ע"ב ד"ה אובא אהלות פי"ז מ"גרב האי ל

  :)טמיא

  � ביאור �

עֶם רוּחוֹ  פָּ "ותפעם" לשון  .וַתִּ

פעמון, ומה המשמעות של "ותפעם 

רוחו"? לכך נעזר רש"י בתרגום: 

'ומטרפא רוחיה', שרוחו של פרעה 

נטרפה ונתערבבה, נעה וזעה הנה והנה, 

  היתה מיושבת עליו.ולא 

אנו עדים כאן לתופעה מעניינת. 

התרגום לא תירגם את המילה "ותפעם" 

באופן מילולי, אלא ביאר מייד את 

משמעות המילה על פי 'הנמשל'. רש"י 

הקפיד לבאר את השורש ממנו בא 

פועל זה, אך כדי להסביר את משמעותו 

  נאלץ להיעזר בתרגום.

גם בספר דניאל מסופר על מלך 

ם חלומות, אך שם נאמר שחל

"ותתפעם רוחו". כאן נאמר "ותיפעם" 

בבניין נפעל, ושם נאמר "ותתפעם" 

בבניין התפעל. מהו פשר ההבדל בין 

  שני הפסוקים?
  

מסביר המדרש שלשון התפעל יש 

בו משמעות של פועל יוצא, פעיל, 

לעומת לשון נפעל שהוא סביל. אצל 

פרעה רוחו נפעמה על עניין אחד, שלא 

ן את משמעות החלום, ואילו אצל הבי

נבוכדנצר רוחו התפעמה גם על שכחת 

החלום עצמו, וניסה לייגע עצמו לזכור 

  ולא הצליח.

י המילה "חרטומים" היא  .חַרְטֻמֵּ

צירוף של שתי מילים: 'נחרים' ו'טימי'. 

  'טימי' היינו עצמות בלשון ארמית.

משמעות המילה 'נחרים' ברש"י 

לשון חימום,  אינה ברורה. יש שפירשו

שמחממים העצמות, או לשון גירוי, 

שמתגרים בעצמות לשאול בהן, או 

לשון נחיריים, ששמים העצמות 

בנחיריהם, או לשון צעקה, שצועקים 

  עד שגרונם ניחר.

  
  

  

   



 בראשית  קלח

ים אֶת־  ט קִ֔ שְׁ ר הַמַּ ֣ ר שַֹ וַיְדַבֵּ
י  י אֲנִ֖ ר אֶת־חֲטָאַ֕ ה לֵאמֹ֑ רְעֹ֖ פַּ

יר הַיּֽוֹם:  ֥ ה קָצַ֣ף עַל־ ימַזְכִּ רְעֹ֖ פַּ
ית  ר בֵּ֚ מַ֗ מִשְׁ י בְּ ן אתִֹ֜ יו וַיִּתֵּ֨ עֲבָדָ֑
ר  ֥ ת שַֹ י וְאֵ֖ ים אתִֹ֕ חִ֔ בָּ ר הַטַּ ֣ שַֹ

ים: אֹפִֽ  הָֽ

קֵי עִם  ט יל רַב שָׁ וּמַלֵּ
רְעהֹ לְמֵימַר,   סֻרְחָנִי יָתפַּ

ר אֲנָא י יוֹמָא מַדְכַּ  י ן.דֵּ
רְעהֹ  ,רְגֵיז עַל עַבְדּוֹהִי פַּ

ית  רַת בֵּ מַטְּ וִיהַב יָתִי בְּ
יָתִי וְיָת רַב  רַב קָטוֹלַיָּא

  נַחְתּוֹמֵי.

  � רש"י �

אבל לא לפרעה, שלא היה  פותרים היו אותם .הוְאֵין־פּוֹתֵר אוֹתָם לְפַרְעֹ
שבע  :קולן נכנס באזניו, ולא היה לו קורת רוח בפתרונם, שהיו אומרים

  :(בראשית רבה פפ"ט, ו) שבע בנות אתה קוברו בנות אתה מוליד

  � ביאור �

המילה  .וְאֵין־פּוֹתֵר אוֹתָם לְפַרְעהֹ

"לפרעה" לכאורה מיותרת, על כן 

     מסביר רש"י שהוצעו לפני פרעה כמה
  

   

פתרונות אפשריים לחלומותיו, אך הוא 

לא קיבל אותם משום שלא נתיישבו על 

  דעתו.
  

  �עיון  �

אנו למדים מכאן על עניינו המיוחד של החלום.  .וְאֵין־פּוֹתֵר אוֹתָם לְפַרְעֹה

ויש לו תחושה מסויימת מה יש כוח ביד החולם לפתור בעצמו את החלום, ש מסתבר

אל  למעשה העברת מסר אישי ומיוחדהחלום הוא משמעות החלום. זאת משום ש

לעיתים הוא  ךאיש לו את הכלים לקלוט את המסר והפתרון הנמצא בתוכו, ו ,החולם

אמנם כאשר הוא שומע עצמו.  ותחובכ ההסבר המדוייק ל להגיע אללא מסוג

  לו הוא נכון או לא. המוצעהפתרון הצעות לפתרון הוא מרגיש בעצמו האם 

  

 

   

 אונקלוס



 קלט  מקץ מא

וַחֲלַמְנָא חֶלְמָא  יא
לֵילְיָא חַד אֲנָא וְהוּא,  בְּ

בַר רַן גְּ פֻשְׁ חֶלְמֵיהּ  כְּ
נָא  יב. אחֲלַמְנָ  ן עִמַּ וְתַמָּ

א  עוֹלֵים עִבְרַאי עַבְדָּ
 לְרַב קָטוֹלַיָּא
ר  ַ עִינָא לֵיהּ וּפַשּׁ תַּ וְאִשְׁ

בַר , לַנָא יָת חֶלְמַנָא גְּ
ר. ַ שּׁ חֶלְמֵיהּ, פַּ   כְּ

ד יא  יְלָה אֶחָ֖ לַ֥ ה חֲל֛וֹם בְּ חַֽלְמָ֥ וַנַּ
פִתְר֥וֹן חֲלמֹ֖וֹ  ישׁ כְּ י וָה֑וּא אִ֛ אֲנִ֣

מְנוּ: נוּ נַ֣עַר וְשָׁ֨  יב חָלָֽ ם אִתָּ֜
ים  חִ֔ בָּ ר הַטַּ ֣ בֶד לְשַֹ י עֶ֚ עִבְרִ֗
ר־לָ֖נוּ אֶת־  ר־ל֔וֹ וַיִּפְתָּ סַפֶּ נְּ וַ֨

ר: תָֽ ֽחֲלמֹ֖וֹ פָּ ישׁ כַּ ינוּ אִ֥ מתֵֹ֑   חֲלֹֽ

  � רש"י �

פִתְרוֹן חֲלמֹ(יא)    חלום הראוי לפתרון שנפתר לו ודומה לו: .וֹ אִישׁ כְּ

ארורים הרשעים שאין טובתם שלמה. מזכירו בלשון  .בֶדנַעַר עִבְרִי עֶ (יב) 

 אפילו לשוננו אינו מכיר: .עִבְרִי שוטה ואין ראוי לגדולה: .נַעַר בזיון:

 מוסי מצרים שאין עבד מולך ולא לובש בגדי שריםיוכתוב בנ .בֶדעֶ 
  :(בראשית רבה פפ"ט, ז)

  � ביאור �

פִתְרוֹן חֲלמֹוֹ  ולהלן בפסוק  .אִישׁ כְּ

"איש כחלומו פתר", כלומר הבא נאמר 

יש דמיון והתאמה מלאה בין החלום 

לפתרון. החלום ראוי לפתרון הזה בדיוק, 

  והפתרון מתאים לחלום בדיוק.

כל מיני חלומות, ורוב  נםיש

 וא שאין להםוש הם חלומות חלומותה

משמעות. אומר שר המשקים  כלל

ידעו הוא וגם שר האופים ם גש

, בעלי משמעות םשהחלומות שלהם ה

וראויים לפתרון אמיתי בעל משמעות 

  הנוגעת אליהם אישית. ועיין לעיל סוף
   

  ומה שכתבנו שם. (מ, ה)פרשת וישב 

  

אלמלא דבריו  .נַעַר עִבְרִי עֶבֶד

של רש"י היינו מבינים ששר  המאירים

המעשה כפי המשקים מתאר את 

שהיה, ומתאר את פרטיו של אותו 

 לפתור חלומות על מנתהיודע אסיר 

בבית  אותו לזהות ולמצואו וכלשי

של רש"י  הרגישות וזניוא ך. אהסוהר

שיש בו ביזוי, וכל תיאור כאן  תמעווש

מטרתו היא לזלזל ביוסף. אפילו בשעה 

ששר המשקים עוזר ליוסף ומספר את 
   

 אונקלוס

� 



 בראשית  קמ

  � רש"י �

חֲלמֹ   לפי החלום וקרוב לענינו: .וֹ אִישׁ כַּ

  � (המשך) ביאור �

הצלחתו אין הוא עושה זאת מרצונו 

 בו כלפי יוסף והשנאה הכבושה הטוב,

   .ממנומתפרצת 

שר המשקים מכנה את יוסף 

) עברי. ב) נער. אבשלושה תוארי גנאי: 

  ) עבד.ג

הנה כבר בתיאור הראשון  – נַעַר

נכשל שר המשקים בלשונו, שהרי 

. יוסף היה המילה "נער" אינה מדוייקת

, (לעיל לז, ב)שנה  17"נער" כשהיה בן 

(ראה להלן  30ואילו עתה הוא כבר בן 

, והואיל והמעשה עליו מספר פסוק מו)

שר המשקים אירע בדיוק לפני שנתיים 

 –שנה  28ימים, אם כן היה אז יוסף בן 

  איש ולא נער! היה נכון יותר לתאר את 
  

 

  

יוסף כאיש האחראי על כל האסירים 

עם שר בית הסוהר. אלא ודאי יש מט

  כאן לשון זלזול וביזוי.

הוא לא משלנו, הוא בן לעם  – עִבְרִי

  אחר, הוא אפילו אינו דובר מצרית.

לפני שהגיע אל בית הסוהר  – עֶבֶד

הוא שימש כעבד, וממילא גם אם ייצא 

משם הוא לעולם יהיה שייך למעמד 

נמוך זה, ולפי החוק לא יוכל לעלות 

  .לולמשולגדולה 

חֲלמֹוֹ  לכל  פתריוסף  כלומר, .אִישׁ כַּ

 ,מתאים לחלוםהפתרון  אחד מאיתנו

מייד הרגשנו כי הדברים מתאימים ו
  .(וראה מה שכתבנו לעיל פסוק יא)

  

  � (על עמוד קודם) עיון �

לשון הפסוק בסוף פרשת וישב פירושו של רש"י מקבל חיזוק מ .נַעַר עִבְרִי עֶבֶד

עידה כבר ההתורה  ,לומררוצה , שר המשקים את יוסף וישכחהו" : "ולא זכר(מ, כג)

  כפוי טובה.איש  על שר המשקים שהוא

ושר המשקים כלל אינו רוצה  פני הדבריםהם אם כך  ,יש לשאולאך לכאורה 

ואף עשה זאת  פתח את הפה והזכיר את יוסף, אם כן הואמדוע  בטובתו של יוסף,

  תוך סיכון מסוים של הזכרת חטאיו הישנים?

וקיווה שאם יוסף אכן יצליח , רק משיקולים אישייםנראה שעשה זאת אמנם 

  .מלך לפתור את חלומותיו יזכה אף הוא בשכר כלשהול לעזור

 

   



 קמא  מקץ מא

ר לַנָא  יג ַ פַשּׁ מָא דְּ וַהֲוָה כְּ
ין הֲוָה,   עַל אֲתֵיב יָתִיכֵּ

י מּוּשִׁ   .צְלַב וְיָתֵיהּ  שִׁ

ן הָיָה֑  יג ֣ ֽתַר־לָ֖נוּ כֵּ ר פָּ ֥ אֲשֶׁ ֽ י כַּ וַיְהִ֛
י וְאתֹ֥וֹ תָלָֽה: ֖ נִּ יב עַל־כַּ ֥ י הֵשִׁ  אתִֹ֛

  � רש"י �

נִּ (יג)  יב עַל־כַּ פרעה קצף על "פרעה הנזכר למעלה, כמו שאמר  .יהֵשִׁ
י שאין לפ השיב ולא פירש מילשון, , הרי מקרא קצר (לעיל פסוק י) "עבדיו

, וכן דרך כל פרעה מי שבידו להשיב, והוא, צריך לפרש מי השיב
  מקראות קצרים על מי שעליו לעשות הם סותמים את הדבר:

  � ביאור �

י נִּ יב עַל־כַּ 'לא פירש מי השיב'  .הֵשִׁ

אמנם הקורא . המשפט חסר נושא –

'מי  –מבין מייד שהכוונה היא לפרעה 

אין הכוונה שבידו להשיב', ובוודאי 

     ליוסף (שהוא הנושא בחלקו הראשון
  

של הפסוק), ומשום כך המקרא קיצר 

בלשונו והשמיט את הנושא. תופעה זו 

מכונה 'מקרא קצר לשון' או 'מקרא 

  קצר'.

  �עיון  �

י נִּ יב עַל־כַּ אין זה בכל אך כמובן , 'מקרא קצר' אמנם מצאנו בהרבה מקומות .הֵשִׁ

ובמקומות רבים המקרא מקפיד לציין את כל המילים על אף שניתן היה המקומות, 

לוותר על חלק מהן בסגנון 'מקרא קצר'. משום כך אל לנו להסתפק בהסבר הלקוני 

'מקרא קצר' אלא עלינו להבין בכל מקום מדוע המקרא בחר כאן לקצר בלשונו. אף 

  .של המשפט שאהנופרעה,  התורה 'העלימה' אתמדוע כאן צריכים אנו להבין 

פרעה שהשיב את שר  היה זה מעשילכך שאמנם באופן יתכן שיש בזה רמז 

על ידי הקב"ה. אך אין כל ספק כי את כל המהלך מנוהל ומסובב על כנו,  יםהמשק

הוא רק למראית עין נראה שללמד שכדי שמו של פרעה  את מעלים כאןהמקרא 

  .והוא אשר מקבל את ההחלטותהמשיב 

 
  

  

   

 אונקלוס



 בראשית  קמב

א אֶת־ יד רְעהֹ וַיִּקְרָ֣ לַח֤ פַּ וַיִּשְׁ
 ח וֹר וַיְגַלַּ ף וַיְרִיצֻ֖הוּ מִן־הַבּ֑ יוֹסֵ֔
א אֶל־  יו וַיָּבֹ֖ מְלתָֹ֔ ף שִׂ ֣ וַיְחַלֵּ

ה: רְעֹֽ    שני פַּ

רְעהֹ וּקְרָא יָת  יד לַח פַּ וּשְׁ
ית  יוֹסֵף וְאַרְהֲטוּהִי מִן בֵּ
י  נִּ ר וְשַׁ אֲסִירֵי, וְסַפַּ
סוּתֵיהּ וְעָאל לְוָת  כְּ

רְעהֹ.   פַּ

  � רש"י �

מן בית הסוהר שהוא עשוי כמין גומא, וכן כל בור  .וֹרמִן־הַבּ (יד) 
 [חפירה]פוש"א  ,שבמקרא לשון גומא הוא, ואף אם אין בו מים קרוי בור

  בלע"ז:

ח   :(בראשית רבה פפ"ט, ט) מפני כבוד המלכות .וַיְגַלַּ

  � ביאור �

"בור" הוא כינוי לבית  .מִן־הַבּוֹר

הסוהר, שכן היה דרכם להושיב 

 דגישרש"י מהאסירים בבור עמוק. 

דווקא אינה מיוחדת  "בור"שהמילה 

לבור שיש בו מים, אלא זו מילה כללית 

  .חלל שנחפר באדמהלכל 
  

   

בצרפתית עתיקה  fosseהמילה 

 תהימינו, ומשמעו תדומה לצרפתית ב

ה לעומת המיל ,מים החפירה שאין ב

puitsמים. הא חפירה שיש בי, שה  

ח מתוך גילחו את יוסף לא  .וַיְגַלַּ

  לכבודו של מלך.עשו זאת אהבה אלא 
  

  �עיון  �

קוראת כאן לבית הסוהר בכינוי "בור" כדי להדגיש את המהפך התורה  .מִן־הַבּוֹר

 מבירא עמיקתא –הגדול שעבר על יוסף בן רגע, איך מן הבור העמוק יצא למלוך 

  לאיגרא רמא.

ח   עוד לפני שפתח את פיו. מצבו של יוסף השתפר הנה .וַיְגַלַּ

   

 אונקלוס



 קמג  מקץ מא

רְעהֹ לְיוֹסֵף  טו וַאֲמַר פַּ
ר  חֶלְמָא חֲלַמִית וּפָשַׁ
מַעִית  לֵית לֵיהּ, וַאֲנָא שְׁ
מַע  אַתְּ שָׁ עֲלָךְ לְמֵימַר דְּ

ר לֵיהּ  ַ  טז. חֶלְמָא וּמְפַשּׁ
רְעהֹ  וַאֲתֵיב יוֹסֵף יָת פַּ

 ,לְמֵימַר לָא מִן חָכְמְתִי
תַב יְיָ  קֳדָם מִן אֱלָהֵין  יִתָּ
לָמָא פַרְעהֹ שְׁ   .דְּ

ף חֲל֣וֹם  טו רְעהֹ אֶל־יוֹסֵ֔ אמֶר פַּ וַיֹּ֤
י  ין אתֹ֑וֹ וַֽאֲנִ֗ ר אֵ֣ י וּפתֵֹ֖ מְתִּ חָלַ֔
ע  מַ֥ שְׁ ר תִּ יךָ לֵאמֹ֔ י עָלֶ֨ עְתִּ מַ֤ שָׁ

ר אתֹֽוֹ:חֲל֖וֹם  ף  טז לִפְתֹּ֥ עַן יוֹסֵ֧ וַיַּ֨
י  לְעָדָ֑ ר בִּ ה לֵאמֹ֖ רְעֹ֛ אֶת־פַּ
ל֥וֹם  ים יַעֲֽנֶה֖ אֶת־שְׁ אֱלהִֹ֕

ה: רְעֹֽ   פַּ

  � רש"י �

מַע חֲלוֹם לִפְתֹּר אתֹ(טו)  שְׁ מַע תאזין ותבין חלום לפתור אותו: .וֹ תִּ שְׁ  .תִּ
אשר לא תשמע ", כג) ,(להלן מב "שומע יוסף"לשון הבנה והאזנה, כמו 

  בלע"ז: [להבין], אינטינדר"א מט) ,(דברים כח "לשונו

לְעָדָ (טז)  יה בפי לשלום י, יתן ענאלהים יענהאין החכמה משלי אלא  .יבִּ
  פרעה:

  � ביאור �

מַע חֲלוֹם לִפְתּרֹ אתֹוֹ  שְׁ  שורשל .תִּ

טבעית שמיעה שתי משמעויות.  ע"שמ

על ידי האוזן, ושמיעה שכלית 

כאן משמעות  .נההבשמשמעותה 

השמיעה היא דווקא עניין הבנה 

עמוקה, שהרי כל אחד יכול לשמוע את 

תיאור החלום אבל לא כל אחד יכול 

המילה להבין את משמעותו. 

entendre  בצרפתית עתיקה דומה

יש  הל וגם ,צרפתית בת זמננומילה בל

  משמעות כפולה של שמיעה והבנה.

   לשורשרש"י מביא שתי ראיות 
  

  :עות הבנהבמשמ ע"שמ

 –שומע יוסף" והם לא ידעו כי "

האחים דיברו ביניהם בלשון הקודש 

בנוכחותו של יוסף ולא ידעו שהוא מבין 

את דבריהם. בפסוק זה ודאי יש לפרש 

"שומע" במשמעות הבנה, שהרי הוא 

  ודאי שמע באוזן.

 –"גוי אשר לא תשמע לשונו" 

ישראל מודיע משה לקללות בפרשת ה

זר על ידי עם בש שהם עתידים להיכ

אשר שפתו לא תהיה מובנת להם. 

  .שמיעה במשמעות הבנה
  

 אונקלוס



 בראשית  קמד

ף  יז ה אֶל־יוֹסֵ֑ רְעֹ֖ ר פַּ ֥ וַיְדַבֵּ
פַ֥ת  ד עַל־שְׂ י עֹמֵ֖ י הִנְנִ֥ חֲלמִֹ֕ ֽ בַּ

ר:  ר עֹלתֹ  יחהַיְאֹֽ ה֣ מִן־הַיְאֹ֗ וְהִנֵּ
ר  ֖ שָׂ רִיא֥וֹת בָּ ר֔וֹת בְּ בַע פָּ ֣ שֶׁ

ינָה  רְעֶ֖ אַר וַתִּ ת תֹּ֑ חוּ:וִיפֹ֣ אָֽ    בָּ

רְעהֹ עִם יוֹסֵף,  יז יל פַּ וּמַלֵּ
חֶלְמִי  עַל קָאֵים הָאֲנָא בְּ

יף וְהָא מִן  יח. נַהְרָא כֵּ
בַע תּוֹרָן   נַהְרָא סָלְקָן שְׁ
ירָן  פִּ סַר וְשַׁ ימָן בְּ טִּ פַּ

אַחְוָא   .לְמִחְזֵי, וְרָעֲיָן בְּ

  � (על עמוד קודם) ביאור �

לְעָדָי שיוסף הוא פותר את ודאי  .בִּ

החלום, והוא המדבר ולא אדם אחר, 

ר ומה כוונתו במילה "בלעדי"? אומ

: ודאי שיוסף הוא המדבר, אלא רש"י

יוסף מסביר שהאמצעים בהם הוא 

     מגיע לפתרון החלום אינם ממנו, אלא
  

   

כל היכולת והכשרון לעשות זאת הכל 

החכמה אינה שלי, ה' יתברך. הוא מאת 

שלי אני מקבל מה', וכל את היכולת 

אשר אדבר אליך בעניין זה הוא מאת 

  ה'.

  � (על עמוד קודם) עיון �

לְעָדָי איך גם בשעה שסוף סוף  ,גדלות רוחו של יוסףאת אנו רואים כאן  .בִּ

וה. ושיעור בענ מתייחסים אליו בכבוד הוא ממשיך להשפיל את עצמו, ומלמד אותנו

 איתוהכל מ –בוד אלא אפילו כל הכשרונות לא רק הרכוש והכ ,אדםכל מה שיש ל

  להתגאות על כלום. לו לאדם ואין ,הואיתברך 

 –בפסוק זה אנו רואים הוכחה לפירוש רש"י לעיל לט, ג: "וירא אדוניו כי ה' אתו 

שם שמים שגור בפיו". יוסף אינו מחזיק טובה לעצמו אלא אומר כל הזמן שהכל 

  מאת ה'.

 

   

 אונקלוס



 קמה  מקץ מא

בַע תּוֹרָן  יט וְהָא שְׁ
אָחֳרָנְיָן סְלִיקָא 
ן  יכָן וּבִישָׁ תְרֵיהוֹן חַסִּ בָּ
ירָן  א וְחַסִּ לְמִחְזֵי לַחְדָּ

סַר,   חֲזֵיתִי לָאבְּ
כְוָתְהוֹן כָל דִּ  אַרְעָא בְּ
מִצְרַיִם  כ. לְבִישׁוּ  דְּ

וַאֲכַלָא תּוֹרָתָא 
תָא, יָת  יכָתָא וּבִישָׁ חַסִּ
בַע תּוֹרָתָא קַדְמַיָתָא  שְׁ

ימָתָא.  טִּ וְעַאלָא  כאפַּ
לִמְעֵיהוֹן וְלָא אִתְיְדַע 
אֲרֵי עַאלָא לִמְעֵיהוֹן 

ישׁ  ד וּמִחְזֵיהוֹן בִּ כִּ
קַדְמֵיתָא עַרִית ,בְּ   .וְאִתְּ

ר֤וֹת אֲחֵרוֹת  יט בַע פָּ ֣ ה שֶׁ וְהִנֵּ֞
וֹת וְרָע֥וֹת עֹ לּ֨ ן דַּ חֲרֵיהֶ֔ ל֣וֹת אַֽ

א־  ר לֹֽ ֑ שָׂ וֹת בָּ ד וְרַקּ֣ אַר מְאֹ֖ תֹּ֛
רֶץ  כָל־אֶ֥ ה בְּ נָּ יתִי כָהֵ֛ רָאִ֧

: ע יִם לָרֹֽ לְנָה  כ מִצְרַ֖ וַתֹּאכַ֨
ת  רָע֑וֹת אֵ֣ וֹת וְהָֽ רַקּ֖ ר֔וֹת הָֽ הַפָּ
אשׁנֹ֖וֹת  ר֛וֹת הָרִֽ בַע הַפָּ ֧ שֶׁ

ת:  רִיאֹֽ אנָה  כאהַבְּ בֹ֣ אֶל־ וַתָּ
אוּ אֶל־  י־בָ֣ א נוֹדַע כִּ נָה וְלֹ֤ קִרְבֶּ֗
ר  ֖ אֲשֶׁ ֽ ע כַּ ן רַ֔ נָה וּמַרְאֵיהֶ֣ קִרְבֶּ֔

ץ: ֑ה וָֽאִיק חִלָּ תְּ    בַּ

  � רש"י �

לּ (יט)    , דאמנון:ד) ,יג 'במואל (ש "מדוע אתה ככה דל" :כחושות, כמו .וֹתדַּ

שָׂ וְרַקּ  שבמקרא חסרי בשר, ובלע"ז בלושי"ש  "ות"רקכל לשון  .רוֹת בָּ
  :[מחוסרות]

  � ביאור �

לּוֹת  .פירושו עני, אביון "דל" .דַּ

ת המושג ניתן להשתמש בו על בהרחב

 השבליםעל וכן , כל עניין חסר וחלש

     , או על אדם שנראה רזהכחושותה

  וחלוש.
ר שָׂ , ריק לשוןמ "רקות" .וְרַקּוֹת בָּ

  חסרון.

  
  

  

   

 אונקלוס



 בראשית  קמו

רֶא  כב בַע וָאֵ֖ ֣ ה֣ ׀ שֶׁ י וְהִנֵּ חֲלמִֹ֑ ֽ בַּ
ד  קָנֶה֥ אֶחָ֖ ת בְּ ים עֹלֹ֛ לִ֗ בֳּ שִׁ

ת וְטבֹֽוֹת: בַע  כג מְלֵאֹ֥ ֣ ה שֶׁ וְהִנֵּ
דֻפ֣וֹת  וֹת שְׁ קּ֖ ים צְנֻמ֥וֹת דַּ לִ֔ בֳּ שִׁ

ם: חֲרֵיהֶֽ מְח֖וֹת אַֽ ים צֹֽ  כד קָדִ֑
ת  ת אֵ֛ קֹּ֔ ים הַדַּ לִ֣ בֳּ ִ עְן הַשּׁ בְלַ֨ וַתִּ

י לִ֖ בֳּ ִ שּׁ בַע הַֽ ֥ ם הַטּבֹ֑וֹת וָֽאֹמַר שֶׁ
י:  יד לִֽ ֖ ין מַגִּ ים וְאֵ֥ חַרְטֻמִּ֔ אֶל־הַ֣

ה  כה רְעֹ֔ אמֶר יוֹסֵף אֶל־פַּ וַיֹּ֤
ת  ד ה֑וּא אֵ֣ ה אֶחָ֣ רְעֹ֖ חֲל֥וֹם פַּ
יד  ֥ ה הִגִּ ֖ ים עשֶֹֹ אֱלהִֹ֛ ֧ר הָֽ אֲשֶׁ

ה:   לְפַרְעֹֽ

חֶלְמִי, וְהָא  כב וַחֲזֵית בְּ
קַנְיָא  בְלִין סָלְקָן בְּ בַע שֻׁ שְׁ

וְהָא  כגמַלְיָן וְטָבָן.  חַד
בְלִין נָצַן לָקְיָן  בַע שֻׁ שְׁ
קִיפָן קִדּוּם, צָמְחָן  שְׁ

תְרֵיהוֹן וּבְלַעָא  כד .בָּ
בַע  בְלַיָּא לָקְיָתָא יָת שְׁ שֻׁ

בְלַיָּא טָבָתָא וַאֲמַרִית  ,שֻׁ
י לִי מְחַוֵּ יָּא וְלֵית דִּ  .לְחָרָשַׁ

 וַאֲמַר יוֹסֵף לְפַרְעהֹ כה
פַרְעהֹ חַד הוּא  ,חֶלְמָא דְּ

ייָ  יָת י לְמֶעֱבַד עֲתִיד דַּ  חַוִּ
  לְפַרְעהֹ.

  � רש"י �

בלשון ארמי סלע, הרי הן כעץ בלי לחלוח, וקשות  'צונמא' .וֹתצְנֻמ(כג) 
אין בהן אלא הנץ לפי שנתרוקנו מן  ,, נצן'נצן לקין'כסלע, ותרגומו 

  הזרע:

  � ביאור �

החיטה הוא רע בתוך הז .צְנֻמוֹת

ע, לא היה זר הללובלים סמל החיים. בש

היה ריק.  –' הנץ' – ומקום הזרע שבהן

 , כלומר שהנץ'נצן לקין'מכאן התרגום 

  היה חסר מחיותו.ו, ויהיה לק שלהן
  

   

מו כ יבשות וקשות, היינו מות"צנו"

שהוא יבש וקשה. אין זה פירוש  סלע

תרגום אחר, אלא זוהי גם משמעות 

  אונקלוס.

  

 אונקלוס



 קמז  מקץ מא

בַע תּוֹרָתָא טָבָתָא  כו שְׁ
בַע  ין וּשְׁ נַיָּא אִנִּ בַע שְׁ שְׁ
בַע  בְלַיָּא טָבָתָא שְׁ שֻׁ

ין,  נַיָּא אִנִּ  חַד חֶלְמָאשְׁ
  .הוּא

֤בַע  כו ת שֶׁ ת הַטּבֹֹ֗ רֹ֣ בַע פָּ ֧ שֶׁ
 לִים בֳּ ִ שּׁ ֤בַע הַֽ ה וְשֶׁ נָּ נִים הֵ֔ שָׁ

ה  נָּ ים הֵ֑ נִ֖ בַע שָׁ ֥ ת שֶׁ חֲל֖וֹם הַטּבֹֹ֔
ד הֽוּא:   אֶחָ֥

  � רש"י �

נִים, שֶׁ (כו)  נִיםשֶׁ בַע שָׁ כולן אינן אלא שבע, ואשר נשנה החלום  .בַע שָׁ
ועל השנות " פסוק לב)ב(פעמים לפי שהדבר מזומן, כמו שפירש לו בסוף 

, לפי (פסוק כה) "הגיד לפרעה"וגו'. בשבע שנים הטובות נאמר  "החלום
, לפי (פסוק כח) "הראה את פרעה"שהיה סמוך, ובשבע שני רעב נאמר 

  נופל בו לשון מראה: שהיה הדבר מופלג ורחוק

  � ביאור �

נִים בַע שָׁ נִים, שֶׁ בַע שָׁ פרעה  .שֶׁ

חלם שני חלומות שונים: בראשון חלם 

פרות  7פרות רעות שאוכלות  7על 

שבלים רעות  7טובות, ובשני חלם על 

שבלים טובות. יוסף מסביר  7ת שבולעו

ששבע הפרות הטובות הן שבע שנים, 

ושבע השבלים הטובות אף הן שבע 

שנים טובות אלא  14שנים, אך אין כאן 

שני החלומות הם למעשה "חלום אחד 

הוא". משום כך הפתרון הוא שמדובר 

בשבע שנים טובות של שובע, 

שאחריהן תבואנה שבע שנים רעות של 

  רעב כבד.

ם מדובר בחלום אחד מדוע אך א

נשנה החלום פעמיים, פעם בפרות 

  ופעם בשבלים? על כך יענה יוסף עצמו
   

     
  

: "ועל הישנות החלום אל (פסוק כב)להלן 

כי נכון הדבר מעם  –פרעה פעמיים 

להים לעשותו", -להים וממהר הא-הא

כלומר, שנות השבע לא יתעכבו אלא 

  יחלו מייד.

רש"י נזקק להסביר קושי נוסף 

העולה מן הפסוקים. בתחילת דבריו 

להים עושה -אומר יוסף: "את אשר הא

, ובהמשך אומר: (פסוק כה)" הגיד לפרעה

הראה את להים עושה -"אשר הא

. מה פשר השינוי? (פסוק כח)" פרעה

מדוע כאן "הגיד" וכאן "הראה", הלא כל 

  הדברים נראו בחלום באותו האופן?

מסביר רש"י שהדיבור הראשון 

מתייחס לפתרון לעניין שבע השנים 

  הטובות המוזכר בפסוק כו, והדיבור
  

  

   

 אונקלוס

� 



 בראשית  קמח

וֹת  כז רַקּ֨ ר֠וֹת הָֽ פָּ ַבַע ה ֣ וְשֶׁ
֤בַע  ן שֶׁ חֲרֵיהֶ֗ ת אַֽ עֹלֹ֣ ת הָֽ רָעֹ֜ וְהָֽ
 לִים בֳּ ִ שּׁ ֤בַע הַֽ ה וְשֶׁ נָּ נִים הֵ֔ שָׁ
ים יִֽהְי֕וּ  דִ֑ דֻפ֖וֹת הַקָּ רֵק֔וֹת שְׁ הָֽ

נֵי֥ רָעָֽב:  בַע שְׁ ֖  שֶׁ

בַע תּוֹרָתָא  כז וּשְׁ
תָא  יכָתָא וּבִישָׁ חַסִּ

סְלִיקָא בַע  דִּ תְרֵיהוֹן שְׁ בָּ
בְלַיָּא  בַע שֻׁ ין וּשְׁ נַיָּא אִנִּ שְׁ
קִיפָן קִדּוּם,  שְׁ לָקְיָתָא דִּ

פְנָא. נֵי כַּ בַע שְׁ   יִהְוְיָן שְׁ

  � (המשך) ביאור �

השני מתייחס לפתרון לעניין שבע 

השנים הרעות המוזכר בפסוק כז. שבע 

, ולכן כלפיהם השנים הטובות יחלו מייד

     שייך לשון "הגיד", שהוא עניין עכשוי, 

ואילו שבע שנות הרעב יגיעו רק לאחר 

שבע שנים ולכן כלפיהם שייך יותר 

לשון "הראה", שהוא עניין של חזון 

  ונבואה.

  � )על עמוד קודם( עיון �

נִים בַע שָׁ נִים, שֶׁ בַע שָׁ גם לאחר הסברו של יוסף, עדיין לא ברור מדוע  .שֶׁ

החלום חוזר על עצמו בשתי גירסאות שונות, של פרות ושל שבלים. יכול היה אותו 

  חלום בגירסא אחת לחזור פעמיים?!

השובע המטרה של שנות כל , הרי אנו יודעים (בדיעבד) שכן יש לשאולכמו 

לדעת על מדוע חשוב לנו ואם כן להוריד את בני ישראל למצרים,  כדי איוהרעב ה

  החלומות ועל כל פרטיהם?

האל של הנילוס הוא הנה  ויש בו חשיבות.חלום אלא וודאי שיש משמעות ל

הוא מחיה את מצרים כולה. כלים לעולם  אינםמיו המרובים שבזכות מיו ,המצרים

 הם מושכים ממנו מים לכל מקום, ועל ידי כך צומחות השבלים המפיקות את המזון

 אלא נצרכיםהבסיסיים החיים את המאפשר רק  אינוכל האוכלוסיה. הנילוס הנצרך ל

תחילה כיצד . פרעה רואה פרות אכילת בשרמ –' לוקסוס'הוא גם מאפשר ליהנות מ

של מצרים, הפרות הטובות נאכלות, ולאחר מכן הוא רואה כיצד העשירות  תנגמר

  .הטובות נבלעות , השבליםהדברים הנצרכים ביותר את גםהיא מאבדת 

  גיע לקיצה.הגדולה והחזקה ת תמצריה האימפריחלום זה מנבא שה

 

   

 אונקלוס



 קמט  מקץ מא

תְגָמָא כח  הוּא פִּ
רְעהֹ,  ילִית עִם פַּ מַלֵּ ייָ דְּ  דַּ

 יָת לְמֶעֱבַד אַחְזִי עֲתִיד
רְעהֹ בַע  כט. פַּ הָא שְׁ

א  נַיָּא אָתְיָן, סִבְעָא רַבָּ שְׁ
מִצְרָיִם כָל אַרְעָא דְּ  ל .בְּ

פְנָא  נֵי כַּ בַע שְׁ וִיקוּמָן שְׁ
ל  י כָּ תְרֵיהוֹן וְיִתְנְשֵׁ בָּ
אַרְעָא  סִבְעָא בְּ

מִצְרָיִם פְנָא, דְּ יצֵי כַּ  וִישֵׁ
אַרְעָא א דְּ   .יָת עַמָּ

י  כח רְתִּ ֖ בַּ ר דִּ ֥ ר אֲשֶׁ בָ֔ ה֣וּא הַדָּ
ים  אֱלהִֹ֛ ֧ר הָֽ ה אֲשֶׁ רְעֹ֑ אֶל־פַּ

ה  ה הֶרְאָ֥ ֖ ה:עשֶֹֹ רְעֹֽ  כט אֶת־פַּ
ע  בָ֥ א֑וֹת שָׂ ים בָּ נִ֖ בַע שָׁ ֥ ה֛ שֶׁ הִנֵּ

יִם:  רֶץ מִצְרָֽ כָל־אֶ֥ ד֖וֹל בְּ מוּ  לגָּ קָ֠ ְו
ח  ֥ כַּ ן וְנִשְׁ חֲרֵיהֶ֔ נֵי֤ רָעָב אַֽ בַע שְׁ שֶׁ֨
יִם  רֶץ מִצְרָ֑ אֶ֣ בָ֖ע בְּ ָֹ ל־הַשּׂ כָּ

רֶץ: רָעָ֖ב אֶת־הָאָֽ ֥ה הָֽ   וְכִלָּ

  � רש"י �

ח כָּ (ל)  כַּ בָ וְנִשְׁ ָ   הוא פתרון הבליעה: .על־הַשּׂ

  � ביאור �

כַּ  ָ וְנִשְׁ ל־הַשּׂ מדוע לא ראה . בָעח כָּ

פרעה בחלום רק את המראה של שבע 

פרות טובות ואחריהן באות שבע פרות 

רעות? מדוע היה צריך לראות גם את 

הבליעה של הפרות הטובות על ידי 

     הפרות הרעות? את זאת מסביר יוסף
  

בלבד שיבואו שבע  בפסוק זה. לא זו

שנים רעות לאחר שבע שנים טובות, 

אלא שהטוב של שבע השנים יישכח 

במהרה על ידי הרוע של שבע השנים 

  הרעות, ולא יישאר ממנו זכר.

  �עיון  �

כַּ  ָ וְנִשְׁ ל־הַשּׂ רד מגדולתה תהחזקה מצרים החלום מנבא שפי דרכנו, על  .בָעח כָּ

  מעצמה. וסיף להיותולא ת

 
  

  

   

 אונקלוס



 בראשית  קנ

רֶץ  לא אָ֔ בָע בָּ ָֹ ע הַשּׂ דַ֤ א־יִוָּ וְלֹֽ
חֲרֵי־כֵ֑ן  רָעָ֥ב הַה֖וּא אַֽ נֵי֛ הָֽ מִפְּ

ד:  ד ה֖וּא מְאֹֽ י־כָבֵ֥ ֽ ל  לבכִּ וְעַ֨
ה  רְעֹ֖ חֲל֛וֹם אֶל־פַּ נ֧וֹת הַֽ ָ הִשּׁ
ם  בָר מֵעִ֣ י־נָכ֤וֹן הַדָּ ֽ יִם כִּ עֲמָ֑ ֽ פַּ
ים  אֱלהִֹ֖ ר הָֽ ים וּמְמַהֵ֥ אֱלהִֹ֔ הָֽ

עֲשׂתֽוֹ:  לַֽ

וְלָא יִתְיְדַע סִבְעָא  לא
פְנָא  אַרְעָא מִן קֳדָם כַּ בְּ

ין,  תַר כֵּ יהֵי בָּ  אֲרֵיהַהוּא דִּ
יף קִּ א תַּ וְעַל  לב .הוּא לַחְדָּ

י חֶלְמָא לְפַרְעהֹ  נִּ אִתַּ דְּ
קֵין  ין זִמְנִין, אֲרֵי תָּ רְתֵּ תַּ
תְגָמָא מִן קֳדָם יְיָ וּמוֹחֵי  פִּ

דֵיהּ    יְיָ לְמִעְבְּ

  � רש"י �

דַ (לא)  בָעוְלאֹ־יִוָּ ָ לעיל ( "ולא נודע כי באו אל קרבנה"הוא פתרון  .ע הַשּׂ

  :פסוק כא)

  מזומן: .וֹןנָכ(לב) 

  � ביאור �

בָע ָ דַע הַשּׂ כאשר יוסף  .וְלאֹ־יִוָּ

התייצב לפני פרעה, חזר פרעה ותיאר 

בפניו את החלומות אותם ראה. 

בתיאורו של פרעה נוספו כמה פרטים 

שלא ראינו בתיאור החלומות בתחילת 

הפרשה. אחד הפרטים הוא: "ותבאנה 

אל קרבנה ולא נודע כי באו אל קרבנה 

ומראיהן רע כאשר בתחילה". בפתרון 

זו, החלום מתייחס יוסף לתוספת 

  ובפסוק זה מבאר את משמעותו.

     

למילה נכון שתי משמעויות  .נָכוֹן

) אמת, כמו: "והנה אעיקריות במקרא: 

. מלשון (דברים יג, טו)אמת נכון הדבר" 

) לשון הכנה, מוכן בכן, בסיס, יציבות. 

(שמות ומזומן, כמו: "והיה נכון לבוקר" 

(שם ; "והיו נכונים ליום השלישי" לד, ב)

  .יט, א)

כאן נראה מתוך ההקשר לפרש 

לשון הכנה וזימון. הגשמת החלום 

מוכנה ומזומנה ושנות השבע יחלו 

  מייד.

 

   

 אונקלוס



 קנא  מקץ מא

בַר  לג רְעהֹ גְּ וּכְעַן יִחְזֵי פַּ
ינֵיהּ  ים, וִימַנֵּ סֻכְלְתָן וְחַכִּ

מִצְרָיִם.   לדעַל אַרְעָא דְּ
י  רְעהֹ וִימַנֵּ יַעֲבֵיד פַּ
מְהֵימְנִין עַל אַרְעָא, 
וִיזָרְזוּן יָת אַרְעָא 
נֵי  בַע שְׁ שְׁ מִצְרַיִם בִּ דְּ

  .סִבְעָא

ישׁ נָב֣וֹן  לג ה אִ֖ א פַרְעֹ֔ ה יֵרֵ֣ וְעַתָּ
רֶץ  הוּ עַל־אֶ֥ יתֵ֖ ישִׁ וְחָכָ֑ם וִֽ

יִם:  ד  לדמִצְרָֽ ה וְיַפְקֵ֥ ה פַרְעֹ֔ ֣ יַעֲֽשֶֹ
ים עַל  קִדִ֖ שׁ אֶת־ פְּ רֶץ וְחִמֵּ ־הָאָ֑

נֵי֥  בַע שְׁ ֖ שֶׁ יִם בְּ רֶץ מִצְרַ֔ אֶ֣
ע: בָֽ ָֹ   הַשּׂ

  � רש"י �

שׁ (לד)    :יח) ,(שמות יג "וחמושים"וכן  ',ויזרזון'כתרגומו  .וְחִמֵּ

  � (על עמוד קודם) עיון �

החלום אפשר לראות במילה "נכון" גם משמעות רחבה יותר של 'אמת'.  .נָכוֹן

שהוא אמת ה ביטוי של מית אלא הוא וושאין לו מציאות עכש מתרגם חזוןאינו 

  .הראשונה, והחלום היה אמיתי ונכון בעוהש ה שנתבר התחילכיום הבמציאות. אותו 

  � ביאור �

שׁ  לכאורה מילה זו מקורה  .וְחִמֵּ

ומשמעותה 'לחלק  ,מהמספר חמש

ך אין לכך משמעות הגיונית אבחמש', 

רש"י  נעזר משום כך. 3לפי ההקשר

המילה אונקלוס שהסביר  בתרגום

כלומר, יוסף  .4'זיון וציוד'משמעות ב

  מציע לפרעה לנצל את שנות השבע על
  

  

מנת לצייד את מצרים במזון, וכפי 

  שמבאר בפסוקים הבאים.

את  רש"ימביא כראיה לפירוש זה 

נאמר שבני ם ש ,הפסוק מפרשת בשלח

וגם  ,ממצרים "חמושים"ישראל יצאו 

אונקלוס 'ומזרזין', וכן ביאר  שם תירגם

  .5רש"י שם

 
  

  

                                                   
3

 יש שפירשו שהכוונה היא לתת חומש לפרעה, אבל גם משמעות זאת אינה נראית לפי ההקשר. 
4

  על פי 'פרשגן'. 
5

 רש"י מביא שם גם פירוש אחר. 

 אונקלוס



 בראשית  קנב

כֶל  לה ל־אֹ֨ צ֗וּ אֶת־כָּ וְיִקְבְּ
ה  לֶּ ת הָאֵ֑ אֹ֖ ים הַטּבֹ֔וֹת הַבָּ נִ֣ ָ הַשּׁ
ה  רְעֹ֛ חַת יַד־פַּ ֧ ר תַּ רוּ־בָ֞ וְיִצְבְּ

רוּ: מָֽ ים וְשָׁ עָרִ֖ ֽ כֶל בֶּ   אֹ֥

ל עֲבוּר  לה וְיִכְנְשׁוּן יָת כָּ
נַיָּא טָבָתָא  אָתְיָן שְׁ דְּ

ין, וְיֵיצְרוּן עֲבוּרָא  אִלֵּ
רְעהֹ  חוֹת יַד מְהֵימְנֵי פַּ תְּ

רוּן קִרְוַיָּא וְיִטְּ   .עֲבוּרָא בְּ

  � רש"י �

ל־אֹכֶל(לה)   שם דבר הוא, לפיכך טעמו באל"ף ונקוד בפתח קטן .אֶת־כָּ
, טעמו כה) ,(ויקרא ז "כי כל אוכל חלב", ואוכל שהוא פועל, כגון (=סגול)
  :(=ציריה) ף ונקוד קמץ קטן"בכ למטה

  � (על עמוד קודם)עיון  �

שׁ  הוא לשון חגר, אזר, כלומר הכין עצמו  ההוראה המקורית של שורש זר"ז .וְחִמֵּ

לקראת המשימה המוטלת עליו. מכאן באה גם המשמעות של מהירות ונחיצות. לפי 

כדי  זה אפשר אולי להבין ש"חמש" כאן אכן משמעותו לחלק את המדינה לחלקים

  .לארגן את העבודה, והארגון הוא סוד הזריזות

  � ביאור �

ל־אֹכֶל את רש"י מסביר  .אֶת־כָּ

ההבדל בין המילה אוכל במלעיל 

(='טעמו באל"ף') למילה אוכל במלרע 

  (='טעמו למטה בכ"ף').

, כמו בפסוק כאן, אוכל במלעיל

  , והוא 'שם דבר' ואינו אֹכֶלמנוקד כך: 
   

היא מזון, אֹכֶל פועל. משמעות המילה 

  דבר מאכל.

, והוא אוֹכֵלמנוקד כך:  אוכל במלרע

וא מבצע את , היינו האוֹכֵל . האדםפועַל

  פעולה האכילה.

  

 

   

 אונקלוס



 קנג  מקץ מא

נִיז  לו וִיהֵי עֲבוּרָא גְּ
בַע  אַרְעָא לִשְׁ א דְּ לְעַמָּ
יִהְוְיָן  פְנָא דְּ נֵי כַּ שְׁ
מִצְרָיִם, וְלָא  אַרְעָא דְּ בְּ
אַרְעָא  א דְּ יצֵי עַמָּ תֵּ יִשְׁ

כַפְנָא   .בְּ

רֶץ  לו דוֹן לָאָ֔ כֶל לְפִקָּ ה הָאֹ֤ וְהָיָ֨
 בַע הְיֶי֖ן לְשֶׁ֨ ֽ ר תִּ ֥ ב אֲשֶׁ רָעָ֔ נֵי֣ הָֽ שְׁ

ת  רֵ֥ א־תִכָּ יִם וְלֹֽ רֶץ מִצְרָ֑ אֶ֣ בְּ
רָעָֽב: ֽ רֶץ בָּ   הָאָ֖

  � רש"י �

רְעֹ חַת יַד־פַּ   ברשותו ובאוצרותיו: .התַּ

  הצבור כשאר פקדון הגנוז לקיום הארץ: .כֶלוְהָיָה הָאֹ(לו) 

  � ביאור �

רְעֹה חַת יַד־פַּ כמובן שאין להבין  .תַּ

ת הביטוי כוונכפשוטו, אלא  "יד"המילה 

כמו  ,באחריותולומר  "תחת ידו"

  אדם שולט על ידיו.הש
  

  אין הכוונה לומר .וְהָיָה הָאֹכֶל
   

שהאוכל יהיה פקדון ולאחר מכן יחזור 

לבעליו, אלא הוא דומה לפקדון בכך 

. האוכל שאינו עומד לשימוש מיידי

אותו יצברו בערים יישמר, כמו פקדון 

גנוז ושמור, וישמש בעתיד לקיום 

  תושבי הארץ.
  

  �עיון  �

רְעֹה חַת יַד־פַּ ים אזרחשלטונו, כי בעת רעב האת יוסף נותן עצה לפרעה לחזק  .תַּ

לפרעה לא  משום כך בתוכנית שהוא מציע מאפשר יוסףנגד השלטון. כמתקוממים 

נו. האזרחים יהיו אסירי תודה לשלטון ה אלא גם לחזק את שלטורק לדאוג לאוכלוסי

אלה יוסף  דבריווכפי שיוסף יעשה בהמשך. ב המספק להם אוכל בשנות הרעב,

חשוש ממנו. יתכן ואין לפרעה ל שלטונו,לחזק את  הוא שרצונו לפרעה מראה

הוא ודברים אלה נתנו לפרעה את הרעיון שהוא יכול לסמוך על יוסף לחלוטין וכי 

  יהיה נאמן לו ללא סייג.

 
  

   

 אונקלוס



 בראשית  קנד

ה  לז עֵינֵי֣ פַרְעֹ֑ בָ֖ר בְּ ב הַדָּ וַיִּיטַ֥
יו:  ל־עֲבָדָֽ אמֶר  לחוּבְעֵינֵי֖ כָּ וַיֹּ֥

יו הֲנִמְצָ֣א  ה אֶל־עֲבָדָ֑ רְעֹ֖ פַּ
ים  ר ר֥וּח אֱלהִֹ֖ ֛ ישׁ אֲשֶׁ ה אִ֕ כָזֶ֔

וֹ:   שלישיבּֽ

עֵינֵי  לז תְגָמָא בְּ פַר פִּ וּשְׁ
ל  רְעהֹ, וּבְעֵינֵי כָּ פַּ

רְעהֹ  לחעַבְדּוֹהִי.  וַאֲמַר פַּ
חלְעַבְדּוֹהִי,  כַּ דֵין  הֲנַשְׁ כְּ

בַר רוּחַ  גְּ  מִן נְבוּאָה דְּ
יהּ    .קֳדָם יְיָ בֵּ

  � רש"י �

 צאהנמ, אם נלך ונבקשנו הנמצא כמוהו. 'הנשכח כדין' .ההֲנִמְצָא כָזֶ (לח) 
  לשון תמיהה, וכן כל ה"א המשמשת בראש תיבה ונקודה בחטף פתח:

  � ביאור �

הנמצא היא לשון  .הֲנִמְצָא כָזֶה

תמיהה, האם נמצא? וה"א שבראש 

המילה היא ה"א התמיהה. רש"י נותן 

לנו כלל כיצד נוכל לזהות את ה"א 

התמיהה: היא תמיד בראש המילה 

פתח (להבדיל מה"א -ומנוקדת בחטף

הידיעה המנוקדת בפתח ואחריה דגש 

  חזק).

את הביטוי "הנמצא כזה" אפשר 

 –עבר ) לשון אלהבין בשלוש דרכים: 

  האם אי פעם היה נמצא איש כזה? 

  האם מצוי איש כזה?  –) לשון הווה ב

     האם אנחנו נמצא איש  –) לשון עתיד ג

  כזה?

יש לשים לב: לשתי האפשרויות 

הראשונות "נמצא" הוא בבניין נפעל, 

לאפשרות השלישית הוא בבניין קל 

  (ועיין אבן עזרא).

רש"י נוקט כאפשרות השלישית, 

לשון עתיד, ומסתמך על "נמצא" 

התרגום: 'הנשכח כדין' שאף הוא לשון 

  עתיד בבניין קל.

על פי פירוש זה, פרעה שואל את 

עבדיו: אם נחפש, האם נמצא איש כזה 

  להים בו?-אשר רוח א

  

  �עיון  �

פרעה משתמש דווקא בלשון עתיד, ויש בכך להראות את גודל  .הֲנִמְצָא כָזֶה

ליוסף. לא זו בלבד שעד כה לא שמענו על איש כזה, וכנראה ההערכה שהוא רוחש 

  שגם היום אין איש כזה, והוא יותר טוב מכל מי שאנחנו מכירים, אלא נראה שאפילו

 

 אונקלוס

� 



 קנה  מקץ מא

רְעהֹ לְיוֹסֵף  לט וַאֲמַר פַּ
הוֹדַע יְיָ יָתָךְ יָת  תַר דְּ בָּ
א, לֵית סֻכְלְתָן  ל דָּ כָּ

וָתָךְ  ים כְּ הֵי  מ .וְחַכִּ אַתְּ תְּ
יתִי וְעַל  א עַל בֵּ מְמֻנַּ
י ל עַמִּ זָן כָּ , מֵימְרָךְ יִתְּ

רְסֵי מַלְכוּתָא  לְחוֹד כֻּ
ךְ  הָדֵין יר מִנָּ   .אֵיהֵי יַקִּ

ף  לט רְעֹה אֶל־יוֹסֵ֔ אמֶר פַּ וַיֹּ֤
ים אֽוֹתְךָ֖  יע אֱלהִֹ֛ י הוֹדִ֧ חֲרֵ֨ אַֽ
את אֵין־נָב֥וֹן וְחָכָ֖ם  ל־ זֹ֑ אֶת־כָּ

מֽוֹךָ: י  מ כָּ יתִ֔ הְיֶה֣ עַל־בֵּ ה תִּ אַתָּ
ק  י רַ֥ ֑ ל־עַמִּ ק כָּ ֣ ַ יךָ יִשּׁ ֖ וְעַל־פִּ

: ךָּ ֽ ל מִמֶּ ֥ ֖א אֶגְדַּ סֵּ   הַכִּ

  � רש"י �

מוֹךָ אֵין־נָבוֹן וְחָכָ (לט)  לבקש איש נבון וחכם שאמרת, לא נמצא  .ם כָּ
  כמוך:

ַ  (מ) ובן " :, יתפרנס. כל צרכי עמי יהיו נעשים על ידך, כמו'יתזן' .קיִשּׁ
ציוד, [גרנישו"ן  .יב) ,(תהלים ב "נשקו בר" :, וכמוב) ,(לעיל טו "משק ביתי

  בלע"ז: אספקה]צידה, 

  � (המשך) עיון �

בעתיד לא נוכל למצוא איש שכזה! הוא טוב עד כדי כך שהוא משהו אחר לגמרי 

יש כאן  –" להים בו-איש אשר רוח אשאין לנו סיכוי למצוא! ומה שמסיים ואומר "

  בסגולת ישראל. הכרה

  � ביאור �

מוֹךָ  יוסף הציע  .אֵין־נָבוֹן וְחָכָם כָּ

למצוא "איש נבון וחכם"  פרעהל

ולמנות אותו אחראי על ארץ מצרים 

     על המילים כאן חוזר . פרעה(פסוק לג)

, ואומר לו יוסף אמרשהמדוייקות 

שהוא המתאים ביותר. גם אם נבקש 

ונחפש לא נמצא מישהו חכם ונבון 

  כמוך.

  �עיון  �

מוֹךָ   םגם חכם מאוד וג – פרעה מבין שיוסף הוא מהות אחרת .אֵין־נָבוֹן וְחָכָם כָּ

  רגילים. ולכן לא שייך למצוא אותה אצל בני אנוש ,תכונה אלוקית היוענו מאוד. ז
 

 אונקלוס



 בראשית  קנו

ה אֶל־יוֹסֵ֑ף  מא רְעֹ֖ אמֶר פַּ וַיֹּ֥
רֶץ  ל־אֶ֥ ל כָּ תְךָ֔ עַ֖ י אֹֽ תִּ רְאֵה נָתַ֣

יִם:  מִצְרָֽ

רְעהֹ לְיוֹסֵף מא  ,וַאֲמַר פַּ
יתִי חֲזִי מַנִּ ל עַל יָתָךְ  דְּ  כָּ

מִצְרָיִם אַרְעָא   .דְּ

  � רש"י �

סֵּ  סֵּ  שיהיו קורין לי מלך: .ארַק הַכִּ ויגדל את "כמו  ,המלוכה םלשון ש .אכִּ
  :לז) ,א '(מלכים א "כסאו מכסא אדוני המלך

י אתְֹךָ (מא)   :ואף על פי כן לשון נתינה הוא, כמו, 'מניתי יתך' .נָתַתִּ
, בין לגדולה בין לשפלות נופל לשון נתינה יט) ,(דברים כו "ולתתך עליון"

  :ט) ,(מלאכי ב "נתתי אתכם נבזים ושפלים" :עליו, כמו

  � (על עמוד קודם) ביאור �

ק ַ הדגש בשי"ן מלמד שהנו"ן  .יִשּׁ

רש"י נפלה והמילה היא משורש נש"ק. 

משמעות נשיקה, אלא אין זו מסביר ש

משמעות פרנסה והצטיידות. אתה 

תהיה אחראי על כל צרכי העם ותספק 

  להם אותם.

א סֵּ "כסא" הוא כינוי  .רַק הַכִּ

 כי הוא המבטא כלפי חוץ אתלמלכות, 

עליונותו של המלך היושב על כסא 

כסא המלכות. החשיבות של  –מיוחד 

 המושלים נמדדת לפי גודל הכסא

     שלהם, וכן מוכח מן הפסוק שמביא

רש"י ממעשהו של אדוניה בן חגית בנו 

של דוד שרצה להמליך את עצמו 

  במקומו של דוד.

  

י אתְֹךָ  רש"י מסביר  .נָתַתִּ

"נתתי" כאן הוא לשון שהמשמעות של 

מינוי, כמו שתרגם אונקלוס, ונתינה היא 

מינוי כי כביכול הקב"ה לוקח אותו 

מסויים, עליון או ומניח אותו במקום 

שפל. כמו לשון 'שימה', "ואשימם 

  .(דברים א, יג)בראשיכם" 
  

  � (על עמוד קודם) עיון �

ק ַ אחריות של מדובר באין כאן מינוי של כבוד וגינונים אלא רש"י מסביר ש .יִשּׁ

  שר הכלכלה.

א סֵּ על יוסף לדעת שהוא האחראי העליון על הכלכלה, הוא  ,כלומר .רַק הַכִּ

  .הוא לא המלך :משנה למלך, אבל שיהיה לו ברור

  

 אונקלוס



 קנז  מקץ מא

רְעהֹ יָת  מב י פַּ וְאַעְדִּ
עִזְקְתֵיהּ מֵעַל יְדֵיהּ וִיהַב 
יוֹסֵף,  יָתַהּ עַל יְדָא דְּ
ין  ישׁ יָתֵיהּ לְבוּשִׁ וְאַלְבֵּ
י מְנִיכָא  וִּ בוּץ וְשַׁ דְּ

א עַל צַוְרֵיהּ  דַהְבָּ   .דְּ

עְתּוֹ  מב ה אֶת־טַבַּ רְעֹ֤ סַר פַּ וַיָּ֨
הּ עַל־יַד֣  ן אתָֹ֖ ֥ ל יָד֔וֹ וַיִּתֵּ מֵעַ֣
שׁ  גְדֵי־שֵׁ֔ שׁ֤ אתֹוֹ בִּ ף וַיַּלְבֵּ יוֹסֵ֑

ארֽוֹ: ב עַל־צַוָּ ד הַזָּהָ֖ ם רְבִ֥   וַיָּשֶׂ֛

  � רש"י �

עְתּוֹ (מב)  רְעהֹ אֶת־טַבַּ סַר פַּ א אות למי שנותנה ינתינת טבעת המלך ה .וַיָּ
 לו להיות שני לו לגדולה:

גְדֵי־שֵׁ    דבר חשיבות הוא במצרים: .שׁ בִּ

י תִּ דְ בַ רָ "מרבדים . וכן "רביד"ענק, ועל שהוא רצוף בטבעות קרוי  .דרְבִ 
מוקף רובדין " :, רצפתי ערשי מרצפות. בלשון משנהטז) ,(משלי ז "ישִׂ רְ עַ 

  , והיא רצפה:ב)ע"(יומא מג  "על הרובד שבעזרה", ח)מ"א פ"(מדות  "של אבן

  � ביאור �

עְתּוֹ  רְעֹה אֶת־טַבַּ סַר פַּ רש"י  .וַיָּ

נתינת ב ישמסביר כאן את הסמליות ש

הוא מקבל הטבעת ומוסיף ש ,הטבעת

  .רק שני למלכות

שׁ  גְדֵי־שֵׁ לא  .6הוא פשתן "שש" .בִּ

 ,חשוב חומרבכל מקום נחשב הפשתן 

 נחשבעל כן אומר רש"י שבמצרים זה 

  ומשובח. בד יקר

יפה תכשיט  "רביד" זהו .רְבִד

קולר, כעין שלובשים סביב הצואר, 

רוזות של אבנים יפות עשוי מחוהוא 

  פרעה נתןליד השניה. רצופות אחת 
  

היה רצוף ש ליוסף "רביד הזהב"

המילה "רביד" או  מטבעות של זהב.

"רובד" או "מרבד" היינו שורה רצופה 

מיחידות שוות. מכאן גם המילה 'רצפה' 

שהיא מרוצפת כולה באבנים, ובכל 

כמה שורות של  –רצפה כמה רבדים 

אבנים. "רובד" היינו שורה של אבנים 

על הקרקע, "רביד" היינו שורה של 

טבעות או אבני חן. גם "מרבד" הוא בד 

ות היוצר יחיד אחת עבה ארוג בצפיפ

המשמשת כיסוי למיטה או שטיח (כמו 

  רצפה).
  

  

                                                   
6

  כפי שביאר רש"י שמות כה, ד, ועוד. 
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 בראשית  קנח

בֶ֤ת  מג מִרְכֶּ ֣ב אתֹ֗וֹ בְּ וַיַּרְכֵּ
ר־ל֔וֹ וַיִּקְרְא֥וּ  נֶה אֲשֶׁ שְׁ הַמִּ
ךְ וְנָת֣וֹן אתֹ֔וֹ עַ֖ל  לְפָנָי֖ו אַבְרֵ֑

יִם: רֶץ מִצְרָֽ ל־אֶ֥  כָּ

א  מג רְתִכָּ יב יָתֵיהּ בִּ וְאַרְכֵּ
ילֵיהּ וְאַכְרִיזוּ  נְיֵיתָא דִּ תִּ
א  ין אַבָּ קֳדָמוֹהִי דֵּ
ל  י יָתֵיהּ עַל כָּ א, וּמַנִּ לְמַלְכָּ

מִצְרָיִם.   אַרְעָא דְּ

  � רש"י �

נֶה(מג)  שְׁ בֶת הַמִּ מִרְכֶּ המהלכת אצל , (תרגום אונקלוס) השניה למרכבתו .בְּ
  שלו:

 :מי מלך. בהשותפיןורבלשון  "רך". 'דין אבא למלכא' :כתרגומו .ךְ אַבְרֵ 
דרש ר'  ,ובדברי אגדה .א)ע"(בבא בתרא ד  "לא ריכא ולא בר ריכא"

אמר לו רבי יוסי בן  .שהוא אב בחכמה ורך בשנים ,אברך זה יוסף :יהודה
עד מתי אתה מעוות עלינו את הכתובים, אין אברך אלא  :דורמסקית

ונתון "מר לשון ברכים, שהכל היו נכנסין ויוצאין תחת ידו, כענין שנא
  :(ספרי דברים א) וגו' "אותו

 � (על עמוד קודם) עיון �

עְתּוֹ  רְעֹה אֶת־טַבַּ סַר פַּ   .ראה הרחבה בפסוק הבא .וַיָּ

  � ביאור �

נֶה שְׁ בֶת הַמִּ מִרְכֶּ  "משנה"המילה  .בְּ

זוהי המרכבה השניה  באה מהמילה שני.

  בחשיבותה במצרים.

שלושה רש"י מציע  .אַבְרֵךְ 

  :"אברך"פירושים למילה 

     שתי מילים: מורכבת מהמילה א. 

מית ורבמילה היא  'רך' ך'.ר'ו 'אב'

(וכפי שמוכיח רש"י מן  שפירושה מלך

, הגמרא בפרק השותפין בבבא בתרא)

 ,של המלך רך" היינו האבאבולפי זה "

כך פירש  אחראי על המלכות.ה, כלומר

  גם תרגום אונקלוס.
  

  �עיון  �

נֶה שְׁ בֶת הַמִּ מִרְכֶּ ך סוף של המלך, א תולמרכב הא קרוביחשיבות כי ה היש ב .בְּ

  כפי שנרחיב בעיון הבא.ו ,הוא רק שני סוף

 

 אונקלוס
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 קנט  מקץ מא

  � (המשך) ביאור �

ב. גם לפי ר' יהודה במדרש המילה 

 'אב'כבת משתי מילים: מור"אברך" 

 'רך' '. 'אב' הוא מבוגר ושקול, ואילורך'ו

"אברך" משמעותו: . הצירוף צעיר הוא

     על אף שהוא צעיר בשנים מכל מקום

 הוא חכם ושקול כמו אדם מבוגר.

ג. לדעת ר' יוסי בן הדורמסקית 

, "אברך" זו מילה אחת מלשון ברכיים

 .שהציבור כורע ברך בפני יוסףלומר 

  

 � (על עמוד קודם) עיון �

ויש כאן  ,משלימים זה את זה הללו שלושת הפירושיםש נראה לומר .אַבְרֵךְ 

  גבוה של יוסף.המיוחד וההסבר על המעמד 

 כות בידי יוסף.המל הפקדת האחריות הכוללת של את מדגיש הפירוש הראשון

צעיר הוא אף שעל בגלל חכמתו הגדולה  – מדוע ניתן לו כח זהמסביר  הפירוש השני

  יוסף. כלפיהעם  פיתחסגידה שאת המדגיש  הפירוש השלישי ים.בשנ

 יביאהוא כשלכן ו ,פסגהה לאהגיע כבר שיוסף לכך ליה גדולה כל זה נותן אש

ך הם יחשבו שיש להם הגנה בזכות יוסף. אלמצרים  ובית אביו את אחיו בהמשך

חוזר ומדגיש לאורך כל רש"י משום כך ו ,אשליה גדולה ומסוכנת באמת אין זו אלא

 וב שלרצונו הטשכל כוחו של יוסף נובע מהפסוקים הללו על העובדה החשובה 

גם בפסוק הבא יחזור רש"י וידגיש נקודה . , ויוסף הוא כפוף לפרעה בכל דברפרעה

בית כלא של "נמצא ב אינו עצמאי אלא הוא יוסףניווכח שוגם בהמשך חשובה זו, 

הסכמת  לקבל את בלי בצעלא יוכל ל כנען הואאביו בארץ  לקבור את אפילו ".זהב

  פרעה.

 המציאות האמיתית. יוסףהחיצונית לבין פער גדול בין ההצגה אנו רואים כאן 

אך  ,נחשב חכם מכל אדםהוא ו ומשתחוים לו, וכולם כורעים ,נקרא אב למלך אמנם

  אינו יכול לזוז בלי אישורו של פרעה.הוא כל זה  עם
  

  

   



 בראשית  קס

י  מד ף אֲנִ֣ ה אֶל־יוֹסֵ֖ רְעֹ֛ אמֶר פַּ וַיֹּ֧
י א־יָרִ֨ יךָ לֹֽ ה וּבִלְעָדֶ֗ ם פַרְעֹ֑

כָל־  ישׁ אֶת־יָד֛וֹ וְאֶת־רַגְל֖וֹ בְּ אִ֧
יִם: רֶץ מִצְרָֽ  אֶ֥

רְעהֹ לְיוֹסֵף  מד וַאֲמַר פַּ
ימְרָךְ  רְעהֹ, וּבָר מִמֵּ אֲנָא פַּ
בַר יָת יְדֵיהּ  לָא יְרִים גְּ
לְמֵיחַד זֵין וְיָת רַגְלֵיהּ 
כָל  ב עַל סוּסְיָא בְּ לְמִרְכַּ

מִצְרָיִם.   אַרְעָא דְּ
  � רש"י �

שיש יכולת בידי לגזור גזרות על מלכותי, ואני גוזר שלא  .האֲנִי פַרְעֹ(מד) 

אני  .האֲנִי פַרְעֹ ,דבר אחר איש את ידו בלעדיך, שלא ברשותך. ירים

  :פסוק מ)לעיל ( "רק הכסא"וזהו דוגמת  ,וגו' בִלְעָדֶיךָ וּ אהיה מלך 

  � ביאור �

מדוע אומר פרעה "אני  .אֲנִי פַרְעֹה

  פרעה", לכאורה זו אמירה מיותרת!

  :רש"י מציע שני פירושים

פירוש ראשון: אני פרעה המלך 

ובסמכותי להעניק סמכויות שלטון לכל 

אדם שאחפוץ, ואני קובע שאתה 

תשלוט ותחליט לבני העם מה לעשות. 

כלומר, יש בסמכותי להעניק לך 

  סמכויות וכך אני עושה.

     דע לך שאני פרעה, אניפירוש שני: 

המלך כאן, וכל הסמכות שלך נובעת 

מכוחי, ועליך לזכור זאת בכל עת גם 

כאשר תשלוט על בני העם. לפי פירוש 

זה יש כאן רעיון זהה לדברים שנאמרו 

לעיל בפסוק מ: "רק הכסא אגדל ממך" 

  אל תתבלבל! תזכור שאני הוא המלך! –

כוחו של בא להמעיט את  פירוש זה

 זאל תעויש בו אזהרה נסתרת: יוסף, 

  !נימההבמלכותי אפילו כמלוא  תלגע

  �עיון  �

ושניהם אמיתיים. אכן עוצמה  ,זהאת שני הפירושים משלימים זה . אֲנִי פַרְעהֹ

תלוי כל כוחו של יוסף כי  אינה עוצמה אמיתית,היא סוף סוף  ךליוסף, א ניתנה גדולה

  ".אברך" ענייןעל וראה מה שכתבנו בעיון בסמוך עניק לו עוצמה זאת. הבאדם ש

 

   

 אונקלוס



 קסא  מקץ מא

  � רש"י �

  כתרגומו: .וֹ אֶת־יָדוֹ וְאֶת־רַגְל

  � ביאור �

ודאי שאין  .אֶת־יָדוֹ וְאֶת־רַגְלוֹ 

 לאנשים לזוזיהיה שאסור לומר הכוונה 

ללא רשותו של יוסף, אלא ודאי זהו 

משל ויש כאן משמעות נסתרת 

רש"י  העומדת מאחורי הביטוי הזה.

מפנה אותנו לדברי התרגום, האומר: 

     'לא ירים גבר ית ידיה למיחד זין, וית
  

לא רגליה למרכב על סוסיא', כלומר: 

ואת  ,את ידו להחזיק נשק אדם ירים

בלי אישורו של  ,ב על סוסרגלו לרכ

פעולות בעלות משמעות כגון יוסף. 

או רכיבה על סוס נשיאת נשק אלה, 

אלא עשינה שהוא כלי מלחמה, לא תי

  .יוסף ו המפורש שלבאישור

  �עיון  �

על הכלכלה ועל הדאגה רק יוסף אינו אחראי ש משמע מכאן .אֶת־יָדוֹ וְאֶת־רַגְלוֹ 

ולא בכדי, וכפי ביטחון. כל נושא ההוא גם אחראי על  , אלאמצריםב המחיילצורכי ה

שאמר יוסף לעיל בפתרון החלומות, כדי להתכונן למצב המיוחד העומד להתרחש 

יש לחמש את מצרים ולחזק אותה גם מבחינה בטחונית. בשנות השבע העם יידרש 

לשלם מיסים כבדים, ובשנות הרעב העם יהיה במצוקה גדולה עוד יותר, וצריך 

שנות הרעב יש לשמור על גבולות המדינה להיערך לחיזוק השלטון הפנימי. כמו כן ב

מפני פלישה של אנשים רעבים מבחוץ. משום כך היה צורך לתת ליוסף סמכויות 

שלטוניות ריכוזיות גם על תחום הכלכלה וגם על תחום ההתנהלות האזרחית כולה. 

 לחזק את שלטונו של על מנת שתמש בכוח זה מיוסף כיצד נראה בהמשך ואכן, אנו 

  .םבמצרי פרעה
 



 בראשית  קסב

ם־יוֹסֵף֘  מה ֽ ה שֵׁ א פַרְעֹ֥ וַיִּקְרָ֨
ן־ל֣וֹ אֶת־  ֒ וַיִּתֶּ ח עְנֵ֒ צָֽפְנַת֣ פַּ
ן  ן אֹ֖ רַע כּהֵֹ֥ וֹטִי פֶ֛ ת־פּ֥ ת בַּ סְנַ֗ אָֽ
רֶץ  ה וַיֵּצֵ֥א יוֹסֵ֖ף עַל־אֶ֥ ֑ ָ לְאִשּׁ

יִם:  מִצְרָֽ

רְעהֹ שׁוֹם יוֹסֵף  מה וּקְרָא פַּ
לְיָן לֵיהּ  מְרָן גָּ מִטַּ בְרָא דְּ גֻּ

ת  וִיהַב לֵיהּ יָת אָסְנַת בַּ
אוֹן  א דְּ פּוֹטִי פֶרַע רַבָּ
יט  לִּ לְאִתּוּ, וּנְפַק יוֹסֵף שַׁ

מִצְרָיִם   .עַל אַרְעָא דְּ

  � רש"י �

עְנֵחַ (מה)  דמיון  "פענח", ואין ל(תרגום אונקלוס) מפרש הצפונות .צָפְנַת פַּ
  במקרא:

על שנסתרס מאליו, לפי  "פוטיפרע"הוא פוטיפר, ונקרא  .רַעפּוֹטִי פֶ 
  :(סוטה יג ע"ב) שלקח את יוסף למשכב זכר

  � ביאור �

עְנֵחַ  משמעות הביטוי הוא  .צָפְנַת פַּ

'מפרש הצפונות', כלומר האיש החכם 

המבין כל דבר סתום ונעלם, אך אנו 

מבינים את משמעות הביטוי רק מתוך 

ההקשר. המילה "פענח" אינה ידועה 

מילה בשורש זה. תנ"ך בכל האין לנו, ו

אמנם גם בעברית של היום המשמעות 

של המילה 'לפענח' היא להבין ולפרש 

  עניין סתום.

רש"י מזהה את  .פּוֹטִי פֶרַע

"פוטיפרע" אבי אסנת כ"פוטיפר", 

הידוע לנו מן העבר, שהיה אדונו 

     הראשון של יוסף במצרים, ואשתו
  

   

היתה זו שהעלילה על יוסף וגרמה לו 

ך שנים רבות בבית להיענש למש

האסורים. מדוע אם כן נשתנה שמו 

רש"י מ"פוטיפר" ל"פוטיפרע"? מסביר 

 ,מלשון פריעהשפוטיפרע הוא 

יש בכך  .המכוסהאת שפירושו לגלות 

ותו ועראת יכול לגלות הוא ש לכך רמז

אין הוא יכול ש ואינו מכסה, משום

אמנם מלפנים לא היה כך,  .להזדווג

, וכאן למדנו שהרי היתה לו אשה

לו  אירע שהיתה לו בת, אלא עניין זה

שרצה בשעה השמים ן כעונש מ

  להזדווג עם יוסף.
  

 

   

 אונקלוס



 קסג  מקץ מא

נִין  מו לָתִין שְׁ ר תְּ וְיוֹסֵף בַּ
רְעֹה  ד קָם קֳדָם פַּ כַּ
מִצְרָיִם, וּנְפַק  א דְּ מַלְכָּ
רְעהֹ  יוֹסֵף מִן קֳדָם פַּ
כָל אַרְעָא  וַעֲבַר בְּ

מִצְרָיִם יְרֵי  מז. דְּ וּכְנַשׁוּ דָּ
נֵי  בַע שְׁ שְׁ אַרְעָא בִּ

עֲבוּרָא , סִבְעָא
  לְאוֹצְרִין.

ה  מו נָ֔ ים שָׁ ֣ לשִׁ ן־שְׁ וְיוֹסֵף בֶּ
לֶךְ־  ה מֶֽ רְעֹ֣ עָמְד֕וֹ לִפְנֵי֖ פַּ בְּ
פְנֵי֣  יִם וַיֵּצֵא֤ יוֹסֵף מִלִּ מִצְרָ֑
רֶץ  כָל־אֶ֥ ר בְּ יַּעֲֽבֹ֖ ה וַֽ פַרְעֹ֔

יִם:  ֣  מזמִצְרָֽ בַע וַתַּ ֖ שֶׁ רֶץ בְּ עַשׂ הָאָ֔
ים: בָ֑ע לִקְמָצִֽ ָֹ נֵי֣ הַשּׂ   שְׁ

  � רש"י �

עַשׂ הָאָ (מז)    כתרגומו, ואין הלשון נעקר מלשון עשייה: .רֶץוַתַּ

  � (על עמוד קודם) עיון �

אחרת,  אהפלי תרץים לנו למסייע , עם כל תמיהתם,י רש"י אלהדבר .פּוֹטִי פֶרַע

שנודע לו שניסה לאנוס את בשעה לא הרג את יוסף  ך יתכן שפוטיפרהיא והיא:

עצמו ניסה לשכב עם יוסף הוא  רישה ת,שקרמ היאהוא ידע ש ? אלא באמתאשתו

  ממנו.זאת ומן השמים מנעו 

פוטיפר אל יוסף נבעה מתוך  של אשת המינית הסברנו בפרשת וישב שהמשיכה

אותם הוא מייצג.  ההכרה בסגולתו המיוחדת של יוסף, ומתוך הכרה בערכים ובטוב

עתה מסתבר שגם הוא חש בכך, אך הואיל ושניהם היו אנשים גסים הם לא ידעו 

בתם זכתה להשתמש במשיכה כיצד להתקרב אל יוסף אלא בדרך טומאה. אך הנה 

  .בדרך נכונה זו כדי "להתגייר", כלומר לקבל את הערכים המיוצגים על ידי יוסף

  � ביאור �

עַשׂ הָאָרֶץ רש"י מפרש את  .וַתַּ

אונקלוס הביטוי כתרגומו של אונקלוס. 

ירי יוכנשו ד' כך: זהמתרגם ביטוי 

  נסו'.י'דיירי הארץ כ ,, כלומרא'ארע

  בתרגומו של יש שני חידושים
  

כאן  הפירוש זו היאונקלוס: א. עשי

הם דיירי  "הארץ". ב. ואסיפה סוניכ

אינו מתייחס הפסוק  ,הארץ. כלומר

 הארץ ולכמותלפעולתה של 

  שדיירי הארץמתאר הצמיחה, אלא ש
  

   

 אונקלוס

� 



 בראשית  קסד

בַע  מח ֣ כֶל ׀ שֶׁ ל־אֹ֣ ץ אֶת־כָּ וַיִּקְבֹּ֞
יִם  רֶץ מִצְרַ֔ אֶ֣ ֤ר הָיוּ בְּ ים אֲשֶׁ נִ֗ שָׁ
כֶל  ים אֹ֧ עָרִ֑ ֽ כֶל בֶּ ן־ אֹ֖ וַיִּתֶּ
יהָ  יבֹתֶ֖ ר סְבִֽ ֥ יר אֲשֶׁ ה־הָעִ֛ דֵֽ שְׂ

תוֹכָֽהּ: ן בְּ  נָתַ֥

ל עֲבוּר  מח וּכְנַשׁ יָת כָּ
הֲוַאָה  נַיָּא דַּ בַע שְׁ שְׁ
מִצְרַיִם וִיהַב  אַרְעָא דְּ בְּ

קִרְוַיָּא,   עֲבוּרעֲבוּרָא בְּ
א חֲקַל בְסַחְרָנַהָא קַרְתָּ  דִּ
הּ  יְהַב גַוַּ   .בְּ

  � רש"י �

  קומץ על קומץ, יד על יד היו אוצרים: .יםלִקְמָצִ 

דֵה־הָעִיר אֲשֶׁ (מח)  תוֹכָ ר סְ אֹכֶל שְׂ שכל ארץ וארץ  .הּ בִיבֹתֶיהָ נָתַן בְּ
מעמדת פירותיה ונותנין בתבואה מעפר המקום ומעמיד את התבואה 

  :), כשתי הדעות(בראשית רבה פ"צ, ה מלירקב

  � (המשך) ביאור �

  מחסנים.ל אוכל כינסו כמויות

 ,תייחס לחידוש הראשוןמרש"י 

ן ק מאינו רחותרגום הר שמעיו

יה, כי על יעששל הרגילה משמעות ה

  .7והאסיפה נעשה אוצר ידי הכינוס

(=המחסן)  אוצרה ,כלומר .לִקְמָצִים

הלך והתמלא על ידי  של התבואה

קמצים קטנים. כל אחד היה מביא 

  קומץ קטן, ולאט לאט הצטרפו.
     

'יד הקמצים עד שהיו לאוצרות גדולים 

  על יד' היינו מעט מעט.
  

ר  דֵה־הָעִיר אֲשֶׁ סְבִיבתֶֹיהָ אֹכֶל שְׂ

תוֹכָהּ  "ויתן אוכל  כבר נאמר .נָתַן בְּ

 שנתן אוכל באוצרות , כלומרבערים"

, ואם כן מה בכל עיר ועיר התבואה

האחרון? מסביר רש"י מוסיף המשפט 

  שהפסוק בא ללמדנו שני דברים:
  

   

                                                   
7

  אמנם רבים פירשו שרש"י חולק על התרגום ומפרש באופן אחר. 

 אונקלוס

� 



 קסה  מקץ מא

וּכְנַשׁ יוֹסֵף עֲבוּרָא  מט
א,  י לַחְדָּ א סַגִּ יַמָּ חָלָא דְּ כְּ

מִמְנֵי אֲרֵי עַד  פְסַק מִלְּ דִּ
  .לֵית מִנְיָן

ח֥וֹל הַיָּם֖  מט ר כְּ ֛ ף בָּ ר יוֹסֵ֥ וַיִּצְבֹּ֨
ר  ל לִסְפֹּ֖ י־חָדַ֥ ֽ ד כִּ ד עַ֛ ה מְאֹ֑ ֣ הַרְבֵּ

ֽר: ין מִסְפָּ י־אֵ֥   כִּ

  � רש"י �

  עד כי חדל לו הסופר לספור, והרי זה מקרא קצר: .י־חָדַל לִסְפּרֹעַד כִּ (מט) 

  � (המשך) ביאור �

מה שצמח רק את שנתן בכל עיר  )א

ולא  ,העיר אשר סביב אותהבשדות 

. אחרת לעיראחת העביר תבואה מעיר 

 שבכל עיר אוצרותהכניס אל הש )ב

עפר זה  .ן האדמה של המקוםמעפר 

הוא מעין 'חומר משמר' ומונע מן 

  התבואה להירקב מהר.

כיצד למד רש"י זאת מן הפסוק? 

 קשההוא ביטוי  "אוכל שדה"הביטוי 

 ןיהתוש ,ת להסבירויואפשרו שתי ויש

 אוכל שבשדה של העירא) את האמת: 

  אוכל מתוךתן בעיר נ ,נתן בתוכה, כלומר
  

האוכל והשדה,  )ה. ביסביבותשהשדות 

נתן באוצר שבעיר גם את האוכל כלומר 

  .וגם את השדה, היינו עפר מן השדה
  

 הנושא הוא מי .י־חָדַל לִסְפּרֹעַד כִּ 

 והאם זה לספור?חדל  אשל במשפט

מעדיף לומר רש"י  עצמו? יוסף

שלפנינו משפט חסר, וכמו שהוא 

, והנושא חסר 8מכונה 'מקרא קצר'

ממנו: האדם שתפקידו לספור חדל 

  לספור.

  

  � )על עמוד קודם( עיון �

תוֹכָהּ  ר סְבִיבתֶֹיהָ נָתַן בְּ דֵה־הָעִיר אֲשֶׁ רש"י מלמדנו על חכמתו של  .אֹכֶל שְׂ

שמור וידע לובבוטניקה, במדע היתה לו הבנה גם בארגון ובלוגיסטיקה, וגם ש ,יוסף

 ,המשימות של עם ישראל בעולםמן אחת  היזו על התבואה באופן אופטימלי.

  ת האנושות.תועלהעולם להטבע ולהתפתחות  לתרום

  

אין לזהות הנושא שום למעשה כי  ?נושאהב נכתלא מדוע  .י־חָדַל לִסְפּרֹעַד כִּ 

  .גדולות עד מאודהיו  התבואה באוצרות כמויותשהמידע החשוב לנו הוא חשיבות. 
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  וראה לעיל פסוק יג. 

 אונקלוס



 בראשית  קסו

רֶם  נ טֶ֥ ים בְּ נֵי֣ בָנִ֔ ד שְׁ ף יֻלָּ וּלְיוֹסֵ֤
֤ר  רָעָ֑ב אֲשֶׁ נַת֣ הָֽ ב֖וֹא שְׁ תָּ
וֹטִי  ת־פּ֥ ת בַּ סְנַ֔ יָלְֽדָה־לּוֹ אָֽ

ן אֽוֹן: רַע כּהֵֹ֥ ף  נא פֶ֖ א יוֹסֵ֛ וַיִּקְרָ֥
י־  ֽ ה כִּ ֑ ֶ כ֖וֹר מְנַשּׁ ם הַבְּ ֥ אֶת־שֵׁ
י  ל־עֲמָלִ֔ נִי אֱלהִֹים אֶת־כָּ ֤ ַ נַשּׁ

י: ית אָבִֽ ֥ ל־בֵּ ת כָּ ם  נב וְאֵ֖ ֥ ת שֵׁ וְאֵ֛
נִי  י־הִפְרַ֥ ֽ יִם כִּ א אֶפְרָ֑ י קָרָ֣ נִ֖ ֵ הַשּׁ

רֶץ עָנְיִֽי:  אֶ֥ ים בְּ  רביעיאֱלהִֹ֖

רֵין וּלְיוֹסֵף  נ אִתְיְלִידוּ תְּ
א  תָּ נִין עַד לָא עַאלַת שַׁ בְּ
ילֵידַת לֵיהּ  כַפְנָא, דִּ דְּ
ת פּוֹטִי פֶרַע  אָסְנַת בַּ

אוֹן. א דְּ וּקְרָא יוֹסֵף  נא רַבָּ
ה ֶ כְרָא מְנַשּׁ  ,יָת שׁוֹם בֻּ

יַנִי אֲרֵי ל יָת יְיָ  אַנְשְׁ  כָּ
ל וְיָת עַמְלִי ית כָּ א בֵּ . אַבָּ

נְיָנָא קְרָא וְיָת שׁוֹם תִּ  נב
נִי אֲרֵי ,אֶפְרָיִם שַׁ  יְיָ  אַפְּ
אֲרַע עְבּוּדִי בַּ   .שִׁ

  � רש"י �

נַת הָרָעָ (נ)  בוֹא שְׁ טֶרֶם תָּ  לשמש מטתו בשני רעבוןאסור מכאן שאדם  .בבְּ
  :)תענית יא ע"א(

  � ביאור �

נַת הָרָעָב בוֹא שְׁ טֶרֶם תָּ למה  .בְּ

חשוב להדגיש מתי נולדו בניו של יוסף, 

     מסביר רש"י ?לפני הרעב או אחריואם 
  

   

שאין לקיים התורה רוצה ללמדנו ש

יחסי אישות בזמן רעב, כי צריך 

  להשתתף בצער הציבור.

  �עיון  �

נַת הָרָעָב בוֹא שְׁ טֶרֶם תָּ באי  לענאסר ם בפרשת נח, ש גם נולמדדומה  עניין .בְּ

 כל אנשי הדורשעה בש הם ישמחוכי לא ראוי ש בתיבה, יחסי אישותלקיים התיבה 

  מתים.

הימנעות זו אינה חובה אלא מידת  )בסוגיא שם(לפי רבותינו בעלי התוספות 

תקופה ארוכה משך יחסי אישות קיום כי לא כל אדם יכול למנוע עצמו מ ,חסידות

  כל כך.

 

 אונקלוס



 קסז  מקץ מא

נֵי  נג בַע שְׁ לִימָא, שְׁ וּשְׁ
אַרְעָא  הֲוַאָה בְּ סִבְעָא, דַּ

מִצְרָיִם רִיאָה  נד. דְּ וְשָׁ
פְנָא לְמֵיתֵי  נֵי כַּ בַע שְׁ שְׁ
אֲמַר יוֹסֵף, וַהֲוָה  מָא דַּ כְּ
כָל אַרְעָתָא  פְנָא בְּ כַּ
מִצְרַיִם  וּבְכָל אַרְעָא דְּ

וּכְפֵינַת  נה .הֲוָה לַחְמָא
מִצְרַיִם וּצְוַח  ל אַרְעָא דְּ כָּ
רְעהֹ עַל  א קֳדָם פַּ עַמָּ

רְעהֹ  ,לַחְמָא וַאֲמַר פַּ
לְכָל מִצְרָאֵי אִיזִילוּ לְוָת 
יֵימַר לְכוֹן  יוֹסֵף דְּ

דוּן עְבְּ   .תַּ

בָ֑ע  נג ָֹ נֵי֣ הַשּׂ בַע שְׁ ֖ ינָה שֶׁ כְלֶ֕ וַתִּ
יִם: רֶץ מִצְרָֽ אֶ֥ ר הָיָה֖ בְּ ֥ אֲשֶׁ

רָעָב  נד נֵי֤ הָֽ בַע שְׁ ֣ ינָה שֶׁ חִלֶּ֜ וַתְּ
ף וַיְהִ֤  ר יוֹסֵ֑ ר אָמַ֣ ֖ אֲשֶׁ ֽ י לָב֔וֹא כַּ

אֲרָצ֔וֹת וּבְכָל־  כָל־הָ֣ רָעָב בְּ
חֶם:  יָה לָֽ יִם הָ֥ רֶץ מִצְרַ֖  נהאֶ֥

יִם  רֶץ מִצְרַ֔ ל־אֶ֣ רְעַב כָּ וַתִּ
֑חֶם  ה לַלָּ רְעֹ֖ ק הָעָ֛ם אֶל־פַּ וַיִּצְעַ֥
יִם לְכ֣וּ  ה לְכָל־מִצְרַ֨ רְעֹ֤ אמֶר פַּ וַיֹּ֨
ר לָכֶ֖ם  ר־יֹאמַ֥ ף אֲשֶׁ אֶל־יוֹסֵ֔

וּ: עֲשֹֽ ֽ   תַּ

  � רש"י �

ל־אֶרֶץ מִצְרַ (נה)  רְעַב כָּ  שהרקיבה תבואתם שאצרו חוץ משל יוסף .יִםוַתִּ
  :בראשית רבה פצ"א, ה)(תנחומא מקץ ז; 

  � ביאור �

ל־אֶרֶץ מִצְרַיִם רְעַב כָּ משמע מן  .וַתִּ

הפסוק שמייד כשהתחילו שנות הרעב 

נכנסה כל ארץ מצרים למצוקת רעב. 

 ולכאורה תמוה, הרי כולם ידעו שמייד

אחרי שבע שנות השבע יחלו שבע 

שנות רעב, ומדוע לא התכוננו ולא אגרו 

  להם אוכל באופן פרטי, כשם 
  

  

שנעשתה אגירת תבואה באופן 

ממלכתי? מסביר רש"י שהם לא 

הצליחו לשמור תבואה לאורך זמן והיא 

נרקבה מייד, מה שאין כן התבואה 

באוצרות אשר ביד יוסף שנשמרה ולא 

  נרקבה.

  

  

 אונקלוס



 בראשית  קסח

  � רש"י �

עֲשֹ ר־יֹאמַר לָכֶם תַּ לפי שהיה יוסף אומר להם שימולו, וכשבאו אצל  .וּ אֲשֶׁ
, למה לא צברתם ברו :אמר להם .כך הוא אומר לנו :פרעה ואומרים

 .אספנו הרבה והרקיבה :אמרו לו .והלא הכריז לכם ששני הרעב באים
כל אשר יאמר לכם תעשו, הרי גזר על התבואה  ,אם כן :אמר להם

  :בראשית רבה פצ"א, ה)תנחומא מקץ ז; ( והרקיבה, מה אם יגזור עלינו ונמות

  � (על עמוד קודם) עיון �

ל־אֶרֶץ מִצְרַיִם רְעַב כָּ אף אחד לא הצליח לדאוג לעצמו באופן פרטי, וכולם  .וַתִּ

יוסף. יוסף הפך להיות המציל הפכו להיות תלויים באופן מוחלט בחסדיו של 

  והמושיע של אנשי מצרים.

  � ביאור �

עֲשוֹּ  ר־יֹאמַר לָכֶם תַּ הן כבר  .אֲשֶׁ

נתמנה יוסף להיות האחראי על המזון, 

ומדוע בא העם לצעוק אל פרעה ולא 

הלכו מייד אל יוסף? ומה פשר התשובה 

של פרעה "לכו אל יוסף אשר יאמר 

ו אל צריך היה לומר: לכ –לכם תעשו" 

  יוסף וקבלו לחם!

על כן מסביר רש"י שבאמת פנו 

  תחילה אל יוסף, אלא שהוא הודיע להם
   

  

   

שאין הוא נותן לחם אלא רק למי שהוא 

נימול. במצוקתם הם פנו אל פרעה על 

מנת שיבטל את החלטתו של יוסף, אך 

לאחר שפרעה שמע על הנס שאירע 

ועל שהרקיבה באורח פלא כל התבואה 

שמרו לעצמם, הורה  הפרטית אשר

להם שאין ברירה אלא לקיים כל אשר 

  יוסף יאמר.

  �עיון  �

עֲשוֹּ  ר־יֹאמַר לָכֶם תַּ תוכניתו של יוסף להציל את מצרים ו ,להרעב כבר הח .אֲשֶׁ

עומדת להתבצע, אך לפני כן, על פי המדרש, יוסף דורש מכל אנשי מצרים למול 

רצונו להחזיר את כל את ו ,יוסף שלו ותפקידו מהותאת אגדה זו מדגימה עצמם. 

  ל אחד.- העולם בתשובה, שכולם יכירו שיש א

מי שאינו האדם לרסן את התנהגותו המינית. ן מצות המילה היא דרישה מ

הוא יכול להבין חוקים שנועדו  .דרישה זומאמין בבורא עולם אינו מסוגל להבין 

התנהלות  שיגבילו חוקים לקבועמדוע  ך, אלשמור שאדם אחד לא יזיק את חברו

לכן  !מה שאני רוצה בו יכול לעשותזה הגוף שלי, יטען, ואני  ?רצונית בין בני אדם

היא קבלה אמיתית  ,ת את ההבנה שיש קדושה בחיים המינייםלמסמה ,מילההברית 

 �  ל.-של הא



 קסט  מקץ מא

ל  נו וְכַפְנָא הֲוָה עַל כָּ
י אַרְעָא, וּפְתַח יוֹסֵף  אַפֵּ

ל בְהוֹן  יָת כָּ אוֹצְרַיָּא דִּ
ין לְמִצְרָאֵי  עֲבוּרָא וְזַבֵּ
אַרְעָא  פְנָא בְּ וּתְקֵיף כַּ

מִצְרָיִם   .דְּ

נֵי֣  נו ל־פְּ ל כָּ ה עַ֖ רָעָ֣ב הָיָ֔ וְהָֽ
ל־  ף אֶת־כָּ ח יוֹסֵ֜ רֶץ וַיִּפְתַּ֨ הָאָ֑
יִם  ר לְמִצְרַ֔ בֹּ֣ הֶם וַיִּשְׁ ֤ר בָּ אֲשֶׁ

רֶץ  אֶ֥ רָעָ֖ב בְּ חֱזַק֥ הָֽ ּיִם:וַי   מִצְרָֽ

  � רש"י �

נֵי הָאָ (נו)  ל־פְּ (בראשית רבה  , אלו העשירים"פני הארץ"מי הם  .רֶץעַל כָּ

  :פצ"א, ה)

 � (המשך) עיון �

לא יתקנו דרכם ויישארו  והמצרים ,אמנם מאמצים אלה של יוסף לא יצליחו

וה ואין תקמסתבר ש לסמל לאומה מושחתת המקיימת את 'תועבות מצרים'.

השלב  משום כךלא על ידי הכרה באומה הישראלית. ל א-להתקרב לאלאנושות 

 ',על פי תורת ה ה בהחיתש ,מלכות ישראל בארץ ישראל את הראשון הוא להקים

  .כולו להשפיע על העולם תוכלורק אחר כך 

נראה לומר שהתורה לא כתבה בפירוש על מעשהו זה של יוסף משום שהוא 

אך לא היו אלה דברים בטלים, שהרי סוף סוף  נכשל, ולא הצליח להשיג את מטרתו.

  .זוהי אכן המטרה, ומשום כך רמזה לנו התורה על ניסיון זה

  � ביאור �

נֵי הָאָרֶץ ל־פְּ הפנים הוא  .עַל כָּ

 ,נראה אצל האדם. אם כןוה גלויה קהחל

חשובים הם האנשים ה "פני הארץ"

אשר הם והעשירים שהם הנראים, ו

  , משום שלא הרעבן מראשונים סבלו 
  

  

רק לאחר מכן  .היו רגילים לתנאי דחק

סבלו גם העניים, ולכן נאמר שוב 

בהמשך הפסוק "ויחזק הרעב בארץ 

  מצרים".

  �עיון  �

נֵי הָאָרֶץ ל־פְּ  שועיהתנהג עם הוא יוסף לא הזדרז לתת תבואה לעשירים.  .עַל כָּ

  צדק.שוויון וערך חשוב, ערך של לנו לימד בכך דלת העם. כמו שהתנהג עם הארץ 

 אונקלוס



 בראשית  קע

  � רש"י �

הֶם ר בָּ ל־אֲשֶׁ   :'די בהון עיבורא' :כתרגומו .אֶת־כָּ

בּרֹ לְמִצְרַ  שְׁ לשון מכר ולשון קנין הוא, כאן משמש לשון  "שבר" .יִםוַיִּ
, לשון קנין. ואל תאמר אינו כי ב) ,(להלן מג "שברו לנו מעט אוכל"מכר, 

ולכו שברו בלא כסף ובלא מחיר " :מצינואם בתבואה, שאף ביין וחלב 
  :א) ,(ישעיה נה "יין וחלב

  � ביאור �

הֶם ר בָּ ל־אֲשֶׁ יוסף  ,כלומר .אֶת־כָּ

 פתח את כל האוצרות שיש בהם תבואה

 ינהא 'תבואה'. המילה (='עיבורא')

 , והרי זה מקרא חסר,כתובה בפסוק

  .נלמדת מן ההקשרהיא ו

בּרֹ לְמִצְרַיִם שְׁ שב"ר השורש . וַיִּ

יופיע בפסוקים להלן כמה פעמים. 

רש"י מבאר שיש לשורש זה שתי 

משמעויות: גם קניה וגם מכירה, ויש 

לפרש את משמעות המילה לפי 

  ההקשר בפסוק. כאן נאמר "וישבור 
     

למצרים", ומשמעות הדבר שמכר 

אומר יעקב לבניו:  (מב, ב)למצרים. להלן 

"רדו שמה ושברו לנו משם", כלומר קנו 

  ו.לנ

רש"י מדגיש ששורש שב"ר 

משמש לכל עיסקה של קניה ומכירה 

ואינו מופיע רק לעניין תבואה. נראה 

שרש"י בא להוציא מן המחשבה 

המילה "בר" ן מ נגזר הז שורשש

  .תבואה השפירוש

  

  �עיון  �

הֶם ר בָּ ל־אֲשֶׁ יוסף לא חילק חינם את התבואה לאוכלוסיה, אלא מכר להם  .אֶת־כָּ

  מלכות פרעה.את להעשיר  כדי תשלום,זאת תמורת 

 עתידים ,שאפשרנאמנה אף שיוסף שירת את פרעה בצורה הכי על אנו נראה ש

  תנכר לעמו של יוסף.לההמצרים 

  

  

 

   



 קעא  מקץ מא

יְרֵי אַרְעָא אֲתוֹ  נז וְכָל דָּ
ן עֲבוּרָא  לְמִצְרַיִם לְמִזְבַּ

קֵיף אֲרֵימִן יוֹסֵף,   תְּ
פְנָא כָל כַּ   .אַרְעָא בְּ

יְמָה  נז אוּ מִצְרַ֔ ֣ רֶץ בָּ וְכָל־הָאָ֨
רָעָ֖ב  י־חָזַק֥ הָֽ ֽ ף כִּ ר אֶל־יוֹסֵ֑ בֹּ֖ לִשְׁ

רֶץ: כָל־הָאָֽ   בְּ

  � רש"י �

בּרֹ אֶל־יוֹסֵ (נז)  אוּ מִצְרַיְמָה לִשְׁ וכל הארץ  :סרסהו ופרשהו .ףוְכָל־הָאָרֶץ בָּ
היה צריך לכתוב  ,אם תפרשהו כסדרוו. לשבור באו מצרים אל יוסף

  ]לשבור מן יוסף:

  � ביאור �

בֹּר  אוּ מִצְרַיְמָה לִשְׁ וְכָל־הָאָרֶץ בָּ

כבר ביאר רש"י ש"לשבור  .אֶל־יוֹסֵף

היינו לקנות, ואם כן אין משמעות 

למילים "לשבור אל יוסף", וצריך היה 

לומר 'לשבור מן יוסף'. על כן אומר 

רש"י שיש לשנות את סדר המילים 

לשבור אל "במקום סהו), ובפסוק (=סר

     אל יוסף" יש לראות כאילו כתוב 'יוסף

צריך לשים פסיק אחרי  ,. כלומר'לשבור

באו  ץהאר "וכל: "לשבור"המילה 

כולם באו לקנות. אל , שבור"ל מצרימה

  יוסף. מי הם באו לקנות? אל

 לומר אין הכוונהעל פי פירוש זה 

אלא שבאו אל  ,מיוסף באו לקנותש

  יוסף לקנות.

  
  

 אונקלוס



 בראשית  קעב

בֶר  א במ  ֖ י יֶשׁ־שֶׁ ֥ ב כִּ וַיַּ֣רְא יַעֲֽקֹ֔
יו  אמֶר יַעֲֽקבֹ לְבָנָ֔ יִם וַיֹּ֤ מִצְרָ֑ בְּ

ה  תְרָאֽוּ:לָ֖מָּ  תִּ

וַחֲזָא יַעֲקוֹב אֲרֵי אִית  א
מִצְרָיִם,  ן בְּ בַּ עֲבוּר מִזְדַּ
וַאֲמַר יַעֲקוֹב לִבְנוֹהִי 

חְזוֹן. תַּ   לְמָא תִּ
  � רש"י �

רְא יַ ) (א מִצְרָ וַיַּ בֶר בְּ י יֶשׁ־שֶׁ ומהיכן ראה, והלא לא ראה אלא  .יִםעֲקבֹ כִּ
, ראה "וירא", ומהו ב) פסוק(להלן  וגו' "הנה שמעתי"שמע, שנאמר 

(ראה מדרש רבה פצ"א,  באספקלריא של קדש שעדיין יש לו שבר במצרים

  . ולא היתה נבואה ממש להודיעו בפירוש שזה יוסף:ו)

  � ביאור �

רְא יַ  מִצְרָיִםוַיַּ בֶר בְּ י יֶשׁ־שֶׁ  .עֲקבֹ כִּ

על פי הפשט משמעות המילה "שבר" 

היא סחורה, קנייה ומכירה, כפי שביאר 

(מא, נו, ד"ה רש"י לפני שני פסוקים 

: 'שבר לשון מכר ולשון וישבור למצרים)

קניין הוא'. אך יש למילה זו גם 

, דבר שמייחלים 9משמעות של 'תקוה'

רוּ אליו, כמו " בֵּ (תהלים " עיני כל אליך יְשַׂ

(שם קמו, " להיו-בְרוֹ על ה' אשִׂ , "קמה, טו)

  .ה)

רש"י מזהה שינוי לשון מעורר 

תחילה  –תמיהה בין פסוק א לפסוק ב 

יעקב כי יש שבר במצרים",  ויראנאמר "

     כי יש  שמעתיובהמשך נאמר "הנה 

אם כן, יעקב ראה או  –שבר במצרים" 

שמע? אך באמת מסתבר יותר לומר 

שיעקב שמע, שהרי הוא לא היה 

מכר -במצרים ולא ראה את הסחר

המתקיים שם, וכל ידיעתו נבעה מכך 

ששמע אנשים מדברים על כך. אם כן, 

מדוע נאמר "וירא יעקב"? על כן מפרש 

רש"י שראייה זו היתה ראייה רוחנית, 

על ידה הבין גילוי של רוח הקודש, ש

יעקב שיש לו במצרים עניין מיוחד 

לצפות לו. אמנם לא היתה זו נבואה 

ברורה, ועל כן לא ידע שהכוונה היא 

  ליוסף.

  

  �עיון  �

רְא יַ  מִצְרָיִםוַיַּ בֶר בְּ י יֶשׁ־שֶׁ הן את לת בתוכה מקפ "שבר"המילה  .עֲקבֹ כִּ

שהיכן שיש סחורה יש  מפנייתכן וזאת  ,תקוההמשמעות את משמעות הסחורה והן 

  תקוה למצוא את יוסף.גם למצוא אוכל ובהרחבה יש תחילה ולכן יש תקוה  ,תחיוּ
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  ויש לקרוא את המילה בשי"ן שמאלית ('באר מים חיים'). 

 אונקלוס

� 



 קעג  מקץ מב

  � רש"י �

תְרָא ה תִּ ישמעאל ובני עשו כאלו אתם  למה תראו עצמכם בפני בני .וּ לָמָּ
[ולי נראה  ה להם תבואה.תבאותה שעה עדיין הי. (תענית י ע"ב) שבעים

תְרָ  :פשוטו ה תִּ למה יהיו הכל מסתכלין בכם ומתמיהים בכם שאין  .וּ אלָמָּ
מפי אחרים ו לכם אוכל בטרם שיכלה מה שבידכם].אתם מבקשים 

ה וֶ רְ מַ וּ "למה תהיו כחושים ברעב. ודומה לו  :שמעתי שהוא לשון כחישה
  :כה) ,(משלי יא "ארֶ גם הוא יוֹ 

 � (המשך)עיון  �

שגרמה רוח הקודש  היתה זו, אלא היה מודע לתקוה זולא שיעקב  רש"י מדגיש

ובאמת, אנו עדים לפעול. לקום ואת האדם  המביא אך היא מודעת-רגשה לאהל לו

כאן ליוזמה של יעקב, ויש בכך מידה של הפתעה. יוזמה זו באה לאחר תקופה 

ללא ניחומים, המביאה את האדם על כורחו לשקיעה בצער ולאווירה  אֶבֶלארוכה של 

של חוסר אונים וחוסר מעש. נוסף על כך גם התקופה היתה תקופה קשה של רעב, 

המקשה על האדם להתעורר ולפעול. ויש לזכור בעיקר את גילו המתקדם של יעקב, 

ו היו לו אנשים ואת העובדה שלא היה צריך כלל לדאוג בעצמו לכך, שהרי עשרת בני

דאוג להאכיל את יעקב ואת בני היו מסוגלים להם ובוגרים, בעלי משפחות, 

על אף כל הסיבות  ., כך שדאגה זו כלל לא היתה מוטלת על יעקבבעצמם משפחתם

אין זאת אלא שרוח הקודש  –האלה אנו רואים כיצד פתאום יעקב קם ויוזם פעולה 

מארץ מצרים, וגרמה לו להתחיל לקום פיעמה בו ונסכה בו תקוה שיראה ישועה 

  ולהתנער מתוך אבלו הכבד.

בפרשת וישב ראינו ששורש החטא של בני יעקב היה שלא התייעצו עם אביהם 

 וזה –והאחים מבצעים  יעקב יוזם ונותן פקודותכאן ולא קיבלו את דעתו, והנה 

  תחילתו של התיקון.

  � ביאור �

תְרָאוּ  ה תִּ בדיבור זה ברש"י רבו  .לָמָּ

הגירסאות, ואנו נפרש כפי שהעתקנו 

  בפנים.

 ,מובנת אינה "תתראו"המילה 

  אותה בשלש דרכים.לבאר  ציערש"י מו

 יםלפי שני הפירושים הראשונ

  ה,"רא "תתראו" היא מן השורשמילה ה
  

היינו תהיו נראים, ואילו  "תתראו"ו

לפירוש השלישי המילה היא משורש 

  .רוויה ושובערו"ה, לשון 

יעקב מבקש  הפירוש הראשון:

מבניו שלא יעשו עצמם שבעים, על אף 

שיש בידם עדיין תבואה, כדי שלא יראו 

  זאת אחרים ויבואו לקנא בהם.
  

  

� 



 בראשית  קעד

  � (המשך) ביאור �

יעקב מבקש מבניו  :הפירוש השני

לקנות אוכל ולא יהיו חריגים  שיירדו

ושונים מכולם, כדי שלא יראו אותם 

מדוע עליהם, ויאמרו: יתמהו אחרים ו

אין אתם רואים את העתיד ואין אתם 

לימי  אוכללולמשפחתכם  דואגים לכם

  הרעב?

     יעקב מבקש הפירוש השלישי:

מבניו שיירדו לקנות אוכל ולא יישארו 

 כאן וירעבו ויתענו ויכחישו עצמם.

השורש רו"ה עניינו שובע, אך הוא 

משמש גם במשמעות הפוכה של רעב 

 א",ומרוה גם הוא יור. "10והכחשה

ביע אחרים גם הוא מי שמשׂ פירושו:

  11.יהיה שבע

  � )על עמוד קודם( עיון �

תְרָאוּ  ה תִּ ע לפי שלושת הפירושים, אמירת יעקב לבניו היא תמיהה מדו .לָמָּ

 ?!עשה כדי לפתור את בעייתם הקיומיתמדוע אינם יוזמים מ ?!אינם עושים דבר

רק ם לרדת, אלא יהיו צריכבאמת ויש הדרגתיות בתמיהה. לפי הפירוש הראשון, לא 

רדת כאחראים על משפחה שלא היו ל , צריכיםלמנוע קנאה, לפי הפירוש השניכדי 

והרעב כבר , כבר הגיע הרגע האחרון לפי הפירוש השלישי .אחרוןהם לרגע ממתיני

. מעשה יםעושלא למרות הרעב הם עדיין פלא על בניו שיעקב מתו החל להציק,

שהאחים היו אכולים  , משוםכנראה היא, והתשובה יהם!אבזועק יעקב  "למה?"

והופכת אדם ה ה אתמקפיא על מה שעשו ליוסף אחיהם, והרגשה כזו ברגשי אשם

הוא בעל אמונה  , על אף אבלותו,ליזום ולפעול. יעקבאישים שאינו יכול -אותו לחדל

  את הירידה למצרים. בעצמו ויזם עוז וגבורה, רוח בבניוהפיח  אשר הואו ,ותקוה
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ישנם כמה שורשים בעברית שיש להם משמעויות הפוכות זו מזו, כגון: שר"ש, המשמש הן כאחיזה  
בקרקע והן כעקירה; עק"ר, הן במשמעות שורש והן במשמעות עקירה; דש"נ, המשמש הן כתוספת והן 

  כחסרון, ועוד.
11

מעותו הפוכה מן רבים תמהו על רש"י כאן, שמביא 'ראיה לסתור', והפסוק שמביא כראיה לכאורה מש 
הפירוש שהציע לפסוק. אמנם אנו פירשנו שרש"י מייחס לשורש רו"ה שתי משמעויות (על פי שי למורה 

  בשם 'הבנת המקרא').
ה'מזרחי' מבאר שהפסוק מתייחס לפירוש הראשון, ולשיטתו גם הפירוש הראשון ביאר המילה תתראו מן 

ר, ומפרש "מרוה יורא" שמשביע את הכחוש. אמנם השורש רו"ה. ה'גור אריה' מבאר את הפסוק באופן אח
 רש"י שם לא פירש כן אלא כפי שכתבנו בפנים.



 קעה  מקץ מב

מַעִית אֲרֵי  ב וַאֲמַר הָא שְׁ
ן  בַּ אִית עֲבוּר מִזְדַּ
ן  מִצְרָיִם, חוּתוּ לְתַמָּ בְּ
ן וְנֵיחֵי  מָּ וּזְבוּנוּ לַנָא מִתַּ

  .וְלָא נְמוּת

י יֶשׁ־ ב ֥ י כִּ עְתִּ מַ֔ ה֣ שָׁ אמֶר הִנֵּ וַיֹּ֕
 ה מָּ יִם רְדוּ־שָׁ֨ מִצְרָ֑ בֶר בְּ ֖ שֶׁ
א  חְיֶה֖ וְלֹ֥ ם וְנִֽ ָ֔ נוּ מִשּׁ בְרוּ־לָ֣ וְשִׁ

  נָמֽוּת:

  � רש"י �

ה(ב)  מָּ , רמז למאתים ועשר שנים שנשתעבדו 'לכו'ולא אמר  .רְדוּ־שָׁ
  :)פצ"א, ב; בראשית רבה (תנחומא מקץ ח למצרים, כמנין רד"ו

  � ביאור �

ה מָּ  אלמלא דבריו המאירים .רְדוּ־שָׁ

 "רדו" שנאמרשל רש"י היינו מסבירים 

ארץ ישראל גבוהה מכל ו הואילולא לכו, 

כפי שכתב  ),מבחינה רוחנית( הארצות

והליכה למצרים , 12כמה מקומותרש"י ב

רש"י נמנע יתכן והיא ירידה מן הארץ. 

קשה לומר שיעקב כי  ן,לפרש כמ

מצווה את בניו "רדו", כלומר, רדו 

     ממעלתכם ולכו אל ארץ מצרים,

כשמדובר בסך הכל בהליכה קצרה על 

  מנת לחזור מייד. 

באה  "רדו"שמילת מבאר  רש"י

עברו מיום לרמוז על מספר השנים ש

עד שנגאלו  מצריםלישראל שירדו 

(ראה החישוב ברש"י לעיל טו, יג ד"ה כי משם 

ב, מ ד"ה שלשים שנה גר יהיה זרעך; שמות י

  .וארבע מאות שנה)

  

  �עיון  �

ה מָּ הרי באמת ש ",רדו"שט המילה יורד לעומק פ של רש"י ופירוש .רְדוּ־שָׁ

יתברר מאוחר יותר שכאן התחילה הירידה של בית יעקב כולו אל ארץ מצרים, ואכן 

את מסמנת  זוירידה הארץ ולא רק בנסיעה הלוך וחזור. מדובר כאן בירידה מן 

  היות משועבדים במצרים.י ישראל ליביא את בנר שאתחילת התהליך 
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 ראה שמות לג, א ד"ה לך עלה מזה; דברים א, כה ד"ה ויורידו אלינו. 

 אונקלוס



 בראשית  קעו

ה  ג רָ֑ ף עֲשָׂ רְד֥וּ אֲחֵי־יוֹסֵ֖ ּוַי
יִם: צְרָֽ ֖ר מִמִּ ר בָּ בֹּ֥  לִשְׁ

וּנְחַתוּ אֲחֵי יוֹסֵף עַסְרָא,  ג
צְרָיִם. ן עֲבוּרָא מִמִּ   לְמִזְבַּ

  � רש"י �

רְדוּ אֲחֵי־יוֹסֵ (ג)  , מלמד שהיו מתחרטים 'בני יעקב'ולא כתב  .ףוַיֵּ
במכירתו ונתנו לבם להתנהג עמו באחוה ולפדותו בכל ממון שיפסקו 

  :(תנחומא מקץ ח; בראשית רבה פצ"א, ו) עליהם

רָ  ואת בנימין אחי יוסף " :)בסמוך(מייד  מה תלמוד לומר, והלא כתיב .העֲשָׂ
היתה אהבת  , אלא לענין האחוה היו חלוקין לעשרה, שלא"לא שלח

. ה לו, אבל לענין לשבור בר כולם לב אחד להםוכולם ושנאת כולם שו
  :(פצ"א, ב)בראשית רבה 

  � ביאור �

רְדוּ אֲחֵי־יוֹסֵף רומז רש"י אף כאן  .וַיֵּ

שבני יעקב החלו תהליך של  לכך

  תשובה.

רָה מדוע הדגישה התורה את  .עֲשָׂ

מספרם של בני יעקב שירדו למצרים, 

הרי כולנו יודעים לעשות את החשבון: 

כל בני יעקב הם שנים עשר, יוסף איננו 

ובנימין לא ירד עמם, אם כן ודאי ירדו 

     האחווה לומר לך שרק עשרה! אלא 

שהחלה לפעם בהם (כאמור האחדות ו

 מה.ילא היתה שלבדיבור הקודם) עדיין 

קבוצה  –הם עדיין לא היו "אחי יוסף" 

מגובשת ומאוחדת, אלא היו "אחי יוסף 

כל אחד היה אח של יוסף  –עשרה" 

בפני עצמו, באופן ובמידה המיוחדים 

  לו.

בתחילת תהליך רק מדובר כלומר, 

  שעדיין לא הגיע לתכליתו.

  �עיון  �

רְדוּ אֲחֵי־יוֹסֵף  איחוד – יהיגם עלטומנת בחובה ירידה זו למצרים  ,אם כן .וַיֵּ

  .בה התחדשות נהשתמיד טמו ,שאין להתייאש משום נפילה ןהמשפחה. מכא

רָה יודעים  ה. לצרכים הקיומייםאלרש"י עולה מקריאת דברי ב כמה עצ .עֲשָׂ

 שיש גם בשעההרבה יותר להתאחד סביב השקפת עולם. קשה אבל  ,להתאחד

תהליך מכל מקום אין אחידות דעים וה ,על מעשה יוסף בתשובה אווירה של צורך

  אח לאח.בין שונה  בא לידי ביטוי באופן

  

 אונקלוס



 קעז  מקץ מב

נְיָמִין אֲחוּהִי  ד וְיָת בִּ
לַח יַעֲקוֹב  יוֹסֵף לָא שְׁ דְּ

 אֲמַר אֲרֵיעִם אֲחוֹהִי, 
לְמָא יהּ  דִּ   .מוֹתָא יְעָרְעִנֵּ

א־ ד ף לֹֽ י יוֹסֵ֔ נְיָמִין אֲחִ֣ וְאֶת־בִּ
ח  לַ֥ ר שָׁ י אָמַ֔ ֣ יו כִּ ב אֶת־אֶחָ֑ יַעֲֽקֹ֖

נּוּ אָסֽוֹן: ן־ יִקְרָאֶ֖   פֶּ

  � רש"י �

ן־ יִקְרָאֶנּוּ אָס(ד)   :ובבית לא יקראנו אסון, אמר רבי אליעזר בן יעקב .וֹןפֶּ
  :(בראשית רבה פצ"א, ט; תנחומא ויגש א) מכאן שהשטן מקטרג בשעת הסכנה

  � ביאור �

ן־ יִקְרָאֶנּוּ אָסוֹן ניתן לפרש את  .פֶּ

  דברי רש"י בשתי דרכים:

 טעם אשר בגללורש"י תמה על ה

בנימין  ו שלהשתתפות מונע אתיעקב 

 ת לאדםאסון יכול לקרו ריה – בנסיעה

, ותאונות מתרחשות גם בכל מקום

מתרץ על כך . בבית ובסביבה הקרובה

נסיעה בדרכים מסוכנת יותר, רש"י ש

ויש בה סכנות רבות יותר מאשר 

לפי פירוש זה  הרגילה בבית. הישיבה

  א תאונה.יה ' כאןשטן'משמעות 

 עוסק בשאלהרש"י  ות שניה:אפשר

אם  בעניין השגחה פרטית: אמונית,

  לו ועיל תעל בנימין, מה  ה מיתהנגזר
  

  

רי אם זהו רצון , המנסיעה הימנעות

אם גם  ל תתגלגל עליו המיתה-הא

 ישאר בבית, באופן כזה או באופן אחר.

גם אם לא  :התשובה היא אמוניתאף ו

נגזרה על האדם מיתה, מכל מקום 

ן סיכו ח על עצמואדם לוקכאשר 

ומכניס עצמו למצבים קשים  לכתחילה,

 ',השטן'בא שיש בהם סכנה, או אז 

על  ומברר ושואל ,שהוא מידת הדין

ראוי אדם הזה, האם הוא  טיבו של

אילו . לקבל סיוע בשעת הסכנה או לא

עצמו לא היה נבדק, ועתה לא היה מְסכן 

 ומפשפשים בודקיםשסיכן עצמו 

  .מידת הדין מתוחה עליוו ,מעשיוב

  �עיון  �

ן־ יִקְרָאֶנּוּ אָסוֹן ך בני יעקב, אמ אחד ואחד שייך לכל של סיכון חשש זהאמנם  .פֶּ

להסתכן כדי להביא אוכל למשפחה. יעקב  ומוכרחיםאין ברירה במקרה זה ש כמובן

את אחד הבנים על פני השאר, וכשם שהעדיף את ממשיך את דרכו להעדיף כאן 

. הפעם האחים אינם מתקוממים על החלטה זו, בנימין יוסף עתה הוא מעדיף את

  .ואף זו הוכחה לכך שהם נמצאים בתהליך של תשובה

   

 אונקלוס



 בראשית  קעח

ר  ה בֹּ֖ ל לִשְׁ רָאֵ֔ נֵי֣ יִשְׂ אוּ בְּ וַיָּבֹ֨
י־הָיָה֥ ֽ ים כִּ אִ֑ ת֣וֹךְ הַבָּ רָעָ֖ב  בְּ הָֽ

נָעַֽן:  רֶץ כְּ אֶ֥  בְּ

ן  ה רָאֵל לְמִזְבַּ נֵי יִשְׂ וַאֲתוֹ בְּ
גוֹ עָאלַיָּא,   אֲרֵיעֲבוּרָא בְּ

פְנָא הֲוָה אַרְעָא כַּ  בְּ
כְנָעַן    .דִּ

  � רש"י �

ת(ה)  אִ בְּ ה ו, לפי שצו(תנחומא מקץ ו) מטמינין עצמן שלא יכירום .יםוֹךְ הַבָּ
יתראו כולם בפתח אחד אלא שיכנס כל אחד בפתחו, להם אביהם שלא 

בראשית ראה ( כדי שלא תשלוט בהם עין הרע שכולם נאים וכולם גבורים

  :רבה פצ"א, ב)

  � ביאור �

אִים תוֹךְ הַבָּ הרי ודאי הם באו  .בְּ

"בתוך הבאים", ומה בא הפסוק לומר? 

בדקדוקו רואה בכך אמירה  רש"י

     מיוחדת. בני יעקב עשו מאמץ להיטמע

בין כל האנשים כדי שלא ישימו לב 

אליהם. הם עשו זאת משום שכך ציווה 

עליהם יעקב, וחששוֹ היה משום עין 

  13הרע.

  �עיון  �

אִים תוֹךְ הַבָּ את שנלחמה וניצחה  ,החטא מחליש. משפחה גאה זו ראו כמה .בְּ

מעצמה עתה מפחדת  והפילה חיתתה על כל הערים אשר סביבותיהם, עיר שכםה

אין שום עימות ושום סכנה אך ליהם. אלא רוצים שישימו לב עד כדי כך שאנשיה 

  .הם דואגים וחוששים שלא יסתכלו עליהם
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רש"י משתמש במילים 'שלא יתראו', ויתכן שרומז לדברי יעקב לעיל (בפסוק א) "למה תתראו", על אף  
  ששם ביאר רש"י בדרכים אחרות.

 אונקלוס



 קעט  מקץ מב

יט עַל  ו לִּ שַׁ וְיוֹסֵף הוּא דְּ
ין  אַרְעָא הוּא מְזַבֵּ
א  עֲבוּרָא לְכָל עַמָּ

אַרְעָא,  וַאֲתוֹ אֲחֵי יוֹסֵף דְּ
יהוֹן  וּסְגִידוּ לֵיהּ עַל אַפֵּ

   .עַל אַרְעָא

רֶץ  ו יט עַל־הָאָ֔ ֣ לִּ ַ ף ה֚וּא הַשּׁ וְיוֹסֵ֗
רֶץ  ם הָאָ֑ יר לְכָל־עַ֣ ֖ בִּ שְׁ ה֥וּא הַמַּ
חֲווּ־ל֥וֹ  ֽ תַּ ף וַיִּשְׁ י יוֹסֵ֔ אוּ אֲחֵ֣ וַיָּבֹ֨

רְצָה: יִם אָֽ ֖    אַפַּ

  � רש"י �

חֲווּ־לוֹ אַפַּ (ו)  תַּ שְׁ ואה פשוט ונשתטחו לו על פניהם, וכן כל השתח .יִםוַיִּ
  :(מגילה כב ע"ב, וש"נ) ידים ורגלים הוא

  � ביאור �

יִם חֲווּ־לוֹ אַפַּ תַּ שְׁ רש"י מסביר  .וַיִּ

יה המדוברת כאן. אין זו וההשתחו מהי

   אלא כבוד ראש לשם סתם כפיפת
  

  

 כסמל ,ממש על הארץ בשכיבהמדובר 

  14.הגמור להתבטלות

  �עיון  �

יִם חֲווּ־לוֹ אַפַּ תַּ שְׁ איבדו את בני יעקב דגיש לנו עד כמה מוסיף להרש"י  .וַיִּ

  הכבוד העצמי שלהם.
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  משתטח לארץ'. –כפיפת קדקד, השתחוואה  –וראה להלן רש"י מג, כח ד"ה ויקדו וישתחוו: 'קידה  

 אונקלוס



 בראשית  קפ

ם  ז רֵ֑ יו וַיַּכִּ ף אֶת־אֶחָ֖ רְא יוֹסֵ֛ וַיַּ֥
ם  ֣ ֧ר אִתָּ ם וַיְדַבֵּ ר אֲלֵיהֶ֜ וַיִּתְנַכֵּ֨
יִן  אמֶר אֲלֵהֶם מֵאַ֣ וֹת וַיֹּ֤ קָשׁ֗
נַעַ֖ן  רֶץ כְּ אמְר֔וּ מֵאֶ֥ ם וַיֹּ֣ אתֶ֔ בָּ

כֶל: ר־אֹֽ בָּ  לִשְׁ

 וַחֲזָא יוֹסֵף יָת אֲחוֹהִי ז
מוֹדְעִנּוּן תְּ יב  ,וְאִשְׁ ֵ וְחַשּׁ

הוֹן  יל עִמְּ ימַלֵּ מָא דִּ
יָן הוֹן קַשְׁ יל עִמְּ וַאֲמַר  וּמַלֵּ

 לְהוֹן מְנָן אֲתֵיתוֹן וַאֲמַרוּ 
ן  כְנַעַן לְמִזְבַּ מֵאַרְעָא דִּ

  עֲבוּרָא.
  � רש"י �

ר אֲלֵיהֶ (ז)  תְנַכֵּ (תנחומא מקץ  נעשה להם כנכרי בדברים, לדבר קשות .םוַיִּ

  :ח)

  � ביאור �

ר אֲלֵיהֶם תְנַכֵּ . רפירושו ז 'נכרי' .וַיִּ

כלפי זר התנהג כאדם להיינו להתנכר 

יוסף הוא אחיהם של בני . אדם אחר

, אך זהלזה  דרכם לעזור אחיםיעקב, ו

     אינו הוא ה כאילו תעמתנהג יוסף 

אמנם, . יהם אלא כאילו הוא אדם זראח

התנהגותו כזר באה לידי ביטוי רק 

שנאמר מיד בהמשך 'בדברים', כמו 

הפסוק: "וידבר אתם קשות", אך לא 

  התנכר להם במעשים קשים.

  �עיון  �

ר אֲלֵיהֶם תְנַכֵּ , יוסף מרגיש את האחווה :רש"י מדגיש כאן שתי נקודות .וַיִּ

רק  ההתנכרות עשה אתשנית, גם ו .זרכְּ  עשה עצמוהוא רק  "ויכירם", אלא

גדלותו של  את כאן םרואיאנו . האמיתיכלפי חוץ, אך בלבו היה אחיהם בדיבורים 

וירדו ביחס אליו אל אחיו רצו להרוג אותו ומכרו אותו כעבד, איך למרות שיוסף, 

נשאר באהבתו אליהם, וכל  יוסףמכל מקום בין אדם לחברו, ששיא השפלות והחטא 

  מרגיש אחווה גדולה.הוא בפנימיותו  אך התנהגותו הקרה היא רק כלפי חוץ,

 

   

 אונקלוס



 קפא  מקץ מב

מוֹדַע יוֹסֵף יָת  ח תְּ וְאִשְׁ
אֲחוֹהִי, וְאִנּוּן לָא 

מוֹדְעוּהִי תְּ   .אִשְׁ

א  ח ם לֹ֥ יו וְהֵ֖ ֥ר יוֹסֵ֖ף אֶת־אֶחָ֑ וַיַּכֵּ
הוּ: רֻֽ   הִכִּ

  � רש"י �

כֵּ (ח)  רֻ  לפי שהניחם חתומי זקן: .וגו' ףר יוֹסֵ וַיַּ שיצא מאצלם  .הוּ וְהֵם לאֹ הִכִּ
ומדרש .(בראשית רבה פצ"א, ז) בא בחתימת זקןתימת זקן, ועכשיו בלא ח

ר יוֹסֵ  :אגדה כֵּ  .חם עליהםיכשנמסרו בידו הכיר שהם אחיו ור .יואֶת־אֶחָ ף וַיַּ

רֻ    :(שם) כשנפל בידם לנהוג בו אחוה .הוּ וְהֵם לאֹ הִכִּ

  � ביאור �

ר יוֹסֵף אֶת־אֶחָיו כֵּ וְהֵם לאֹ  וַיַּ

רֻהוּ  מציע לפסוק שני רש"י  .הִכִּ

פירושים, הראשון על דרך הפשט 

  והשני על דרך האגדה.

על פי הפשט ה'היכרות' היא היכרות 

יוסף הכיר וזיהה את אחיו  –חיצונית 

משום שהם לא השתנו מכפי שזכר 

אותם. כבר אז, כשמכרוהו, היה לכולם 

חתימת זקן. לעומת זאת האחים לא 

הכירו ולא זיהו את יוסף, משום 

     לא היה לו שכשראוהו בפעם האחרונה

זקן, ואילו עכשיו היה לו זקן, ובעקבות 

  כך פניו השתנו מאוד.

על פי האגדה ה'היכרות' אינה 

פיסית אלא היא הכרה בזכות -חיצונית

להכיר אדם היינו להכיר בזכותו  ובערך.

יוסף הכיר ובערכו ולהתחשב בכך. 

לא גם ו ,בערכם של אחיו וריחם עליהם

על מה שעשו לו, ואילו נקם בהם 

 ם לא הכירו אתאחיהבשעת המכירה 

  אלא שללו אותו מכל וכל.יוסף כאחיהם 

  

  �עיון  �

ר יוֹסֵף אֶת־אֶחָיו כֵּ רֻהוּ  וַיַּ ממשיך בעקביות נאמן לפירושו,  ,רש"י .וְהֵם לאֹ הִכִּ
  להראות לנו את המידות התרומיות של יוסף.

 
  

  

   

 אונקלוס



 בראשית  קפב

ת  ט ף אֵ֚ ר יוֹסֵ֔ חֲלמֹ֔וֹת וַיִּזְכֹּ֣ הַֽ
אמֶר  ם וַיֹּ֤ ם לָהֶ֑ ר חָלַ֖ ֥ אֲשֶׁ
ם לִרְא֛וֹת  ים אַתֶּ֔ לִ֣ אֲלֵהֶם מְרַגְּ

ם: אתֶֽ רֶץ בָּ  אֶת־עֶרְוַ֥ת הָאָ֖

כַר יוֹסֵף יָת חֶלְמַיָּא  ט וְאִדְּ
הֲוָה חָלֵים לְהוֹן, וַאֲמַר  דַּ
ילֵי אַתּוּן לְמִחְזֵי  לְהוֹן אַלִּ
אַרְעָא  דְקַהּ דְּ יָת בִּ

  .אֲתֵיתוֹן

  � רש"י �

ר חָלַם לָהֶ (ט)  , וידע שנתקיימו, שהרי השתחוו (תרגום יונתן) עליהם .םאֲשֶׁ
  לו:

את מקורה "גלוי הארץ, מהיכן היא נוחה ליכבש, כמו  .רֶץעֶרְוַת הָאָ 
 'ערוה'. וכן כל ז) ,(יחזקאל טז "ערום ועריה", וכמו יח) ,(ויקרא כ "הערה

 "בדק הבית", כמו 'קא דארעאדְ בִּ 'ותרגום אונקלוס  שבמקרא לשון גילוי.
  , רעוע הבית, אבל לא דקדק לפרשו אחר לשון המקרא:ו) ,(מלכים ב' יב

  � ביאור �

ר חָלַם לָהֶם רש"י דברי יש ב .אֲשֶׁ

ו היינ "להםא) "חלם ה שני חלקים: אל

ב) מדוע עליהם, כלומר אודותם. חלם 

נזכר כעת יוסף בחלומות אשר חלם? 

יוסף ראה בהשתחוויה זו ש מכאןאלא 

     .אשר חלם קיום החלוםשל האחים את 

הארץ אינה גוף ואין  .עֶרְוַת הָאָרֶץ

לה 'ערוה' כפשוטו, ועל כן הצירוף 

  "ערות הארץ" טעון בירור.

" בכל ערוה"רש"י מסביר שהמילה 

ו"הערה"  מקום במקרא היא לשון גילוי,

  אוהיינו גילה. כלומר, המילה 'ערוה' (
  

  �עיון  �

ר חָלַם לָהֶם שהחשיב  ,גדלותו של יוסף את לנו ראהגם כאן רש"י מ .אֲשֶׁ

אישית של האחים אף שבאמת אין כאן כניעה על השתחוויה זו כקיום החלום, 

שהרי אין הם יודעים את זהותו, ואין הם משתחווים ליוסף אחיהם אלא ליוסף 

אף על פי כן יוסף מחשיב זאת, ואין הוא מחפש אחר כבוד אישי,  למושל מצרים!

וחס הוא על כבודם של האחים. ובאמת, עוד ניווכח בהמשך השתלשלות הדברים, 

  כלפיו. התבטלותלמנוע מהם  שתדלודע לאחיו הוא יתושיוסף יאיך לאחר 

 

 אונקלוס

� 



 קפג  מקץ מב

, וַאֲמַרוּ לֵיהּ לָא רִבּוֹנִי י
ךְ אֲתוֹ  ן וְעַבְדָּ לְמִזְבַּ

  .עֲבוּרָא

א אֲדנִֹ֑י  י אמְר֥וּ אֵלָ֖יו לֹ֣ וַיֹּֽ
כֶל: ר־אֹֽ בָּ ֖אוּ לִשְׁ יךָ בָּ   וַֽעֲבָדֶ֥

  � רש"י �

  :עבדיך באו לשבר אוכלהרי ולא תאמר כן,  .ילאֹ אֲדנִֹ (י) 

  � (המשך) ביאור �

"עריה") המתייחסת למקום המכוסה 

של האדם, וכן המילה "ערום", עניינן 

שצריך היה להיות נסתר גילוי דבר 

  ומכוסה.

ערות " על פי זה נבין שהביטוי

שראוי היה להיות מקום ל " מרמזהארץ

נו איומגולה מכוסה ושמור, אך הוא 

שמור, ועל כן נוח הוא לכבוש ממנו את 

  .הארץ

 אונקלוס פירש את הצירוף "ערות

הארץ" באופן אחר. אונקלוס תרגם 

בידקא דארעא", מלשון  –"ערות הארץ 

דק, פירצה, כמו "בדק הבית", ס

המקומות בהם הבית נסדק ונעשה 

מעיר שהתרגום ביאר את רש"י רעוע. 

משמעות הביטוי, שהוא אכן 'נקודת 

התורפה והחולשה', אך לא נצמד 

     למשמעות המקורית של המילה 
  

  "ערוה".
  

בקריאה פשוטה אפשר  .לאֹ אֲדֹנִי

היה להבין שהאחים מכחישים את 

טענתו של יוסף: 'לא ולא אדוני, אנחנו 

לא מרגלים, אלא באנו למצרים רק כדי 

רואה כאן משהו רש"י לשבור אוכל'. 

נוסף מלבד ההכחשה. רש"י מזהה כאן 

גם חשש גדול וחוסר בטחון, ויש 

בדבריהם של אחי יוסף תחינה גדולה: 

תאשים אותנו באשמה  'לא אדוני, אל

כבדה כזאת, אנחנו חפים מפשע ובאנו 

  רק כדי לשבור אוכל'.

יתכן ורש"י למד זאת משיבוץ 

המילה "אדוני" במשפט, ולהכחשה 

 !לאתקיפה ונמרצת מספיק היה לומר '

  .'ועבדיך באו לשבור אוכל

  

  �עיון  �

  רי בטחון.רש"י ממשיך להציג את בני יעקב כאנשים שפלי רוח וחס .לאֹ אֲדֹנִי
  

  

   

 אונקלוס



 בראשית  קפד

ד נָחְ֑נוּ  יא נֵי֥ אִישׁ־אֶחָ֖ נוּ בְּ לָּ֕ כֻּ
יךָ  א־הָי֥וּ עֲבָדֶ֖ חְנוּ לֹֽ ים אֲנַ֔ נִ֣ כֵּ

ים: לִֽ  מְרַגְּ

בְרָא חַד  י נֵי גֻּ נָא בְּ לַּ כֻּ
יוָנֵי אֲנַחְנָא לָא  נַחְנָא, כֵּ

ילֵי.  ךְ אַלִּ   הֲווֹ עַבְדָּ

  � רש"י �

נֵי (יא)  נוּ בְּ לָּ נצנצה בהם רוח הקדש וכללוהו עמהם שאף  .חְנוּ אִישׁ־אֶחָד נָ כֻּ
  :)(בראשית רבה פצ"א, ז הוא בן אביהם

נִ   "כן בנות צלפחד דוברות", כט) ,(שמות י "כן דברת"אמתיים, כמו  .יםכֵּ
  :ו) ,(ישעיה טז "ועברתו לא כן בדיו", ז) ,(במדבר כז

  � ביאור �

נֵי אִישׁ־אֶחָד נָחְנוּ  נוּ בְּ לָּ כמובן  .כֻּ

שבני יעקב התכוונו לדבר רק על עצמם, 

ומילה זו , "כולנו"אמרו הם סוף סוף  ךא

 הנמצא שם. יוסףאת גם  יכולה לכלול

על כן רואה כאן רש"י אמירה דו 

משמעית, שאת המשמעות הנסתרת 

שבה אפשר לומר רק על ידי רוח 

   .15הקודש

נִים " (או כניםשורש המילה " .כֵּ

מכוון, ן, יוולשון כ כו"ן,ביחיד "כן") הוא 

ומכאן גם המילה 'נכון' שמשמעותה 

: "והנה אמת נכון (דברים יג, טו)אמת, כמו 

הדבר". אם כן, שורש כו"ן משמעותו 

  דבר מכוון וישר ואמיתי.

  

  �עיון  �

נֵי אִישׁ־אֶחָד נָחְנוּ  נוּ בְּ לָּ אצל  שחלשינוי אל ההצצה  רש"ישל זה יש בפירוש  .כֻּ

יחידה אחת על אף הייחודיות שהם , מלוכדת בני יעקב. הם מרגישים שהם משפחה

מנצנצת ש 'רוח הקודש' יהו. זיש להם אמהות שונותעל אף שו, מהם של כל אחד

במילה משבר. אף ששמתעורר בשעת  בתוכם פנימההמצפון החבוי זהו בהם, 

שלהם כלפי עצמם (כפי גישה הינוי מכל מקום שהם לא התכוונו ליוסף, "כולנו" 

היום הם לא היו מוכרים אילו היה הדבר מתרחש ש מעידשהראינו בפסוקים לעיל) 

 נה בעם ישראלעל אף כל המחלוקות ישגם בימינו, צריכים אנו לזכור כי את יוסף. 

  .העםאת כל ומכנה משותף המלכד ומחבר אחדות פנימית 
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  ח. ראה שימוש בביטוי זה ברש"י גם לעיל לז, לג; להלן מג, 

 אונקלוס



 קפה  מקץ מב

לָא וַאֲמַר לְהוֹן,  יב
אַרְעָא דְקַהּ בִּ  אֱלָהֵין  דְּ

 יג. לְמִחְזֵי אֲתֵיתוֹן
ךְ  רֵי עֲסַר עַבְדָּ וַאֲמַרוּ תְּ
בְרָא  נֵי גֻּ אַחִין אֲנַחְנָא בְּ
כְנָעַן, וְהָא  אַרְעָא דִּ חַד בְּ
זְעֵירָא עִם אֲבוּנָא יוֹמָא 

ין וְחַד לָיְתוֹהִי   .דֵּ

י־עֶרְוַ֥ת  יב ֽ א כִּ אמֶר אֲלֵהֶ֑ם לֹ֕ וַיֹּ֖
ם אתֶ֥ רֶץ בָּ לִרְאֽוֹת: הָאָ֖

יךָ  יג  ר עֲבָדֶ֨ נֵי֣ם עָשָׂ אמְר֗וּ שְׁ וַיֹּֽ
ד  נֵי֥ אִישׁ־אֶחָ֖ ים ׀ אֲנַחְ֛נוּ בְּ אַחִ֧
ן אֶת־  טֹ֤ ה הַקָּ נָעַ֑ן וְהִנֵּ֨ רֶץ כְּ אֶ֣ בְּ

ד אֵינֶנּֽוּ: אֶחָ֖ ינוּ הַיּ֔וֹם וְהָֽ   אָבִ֨

  � רש"י �

אתֶם לִרְא(יב)  י־עֶרְוַת הָאָרֶץ בָּ שהרי נכנסתם בעשרה שערי העיר,  .וֹתכִּ
  :(בראשית רבה פצ"א, ו; תנחומא ישן מקץ יז) למה לא נכנסתם בשער אחד

נֵ (יג)  ר עֲבָדֶ יוַיֹּאמְרוּ שְׁ ובשביל אותו אחד שאיננו נתפזרנו  .וגו' יךָ ם עָשָׂ
  בעיר לבקשו:

  � ביאור �

אתֶם לִרְאוֹת י־עֶרְוַת הָאָרֶץ בָּ  .כִּ

 (פסוק ה)רש"י הסביר לנו לעיל 

שהאחים נכנסו כל אחד בפתח אחר על 

פי ציווי של יעקב, כדי שלא ישימו לב 

אליהם וכך לא תשלוט בהם עין הרע. 

להפליל ו כדי ה זעובדיוסף משתמש ב

  .ולטעון כנגדם אותם
  

נֵ  ר עֲבָדֶיךָ יוַיֹּאמְרוּ שְׁ יוסף  .ם עָשָׂ

     טוען כלפי האחים ומאשים אותם שהם

ת את ערות מרגלים אשר באו לראו

הארץ, וכתשובה לטענה זו הם 

מתחילים לספר לו על כך שהם שנים 

עשר אחים מארץ כנען, אבל כאן הם רק 

עשרה כי אחד נשאר בבית ואחד נעדר 

לפני כמה שנים. כיצד תיאור הֶרכֵּב 

   המשפחה עונה על טענתו של יוסף?

רש"י  אלמלא דבריו המאירים של

על ידי כך  האחים מנסיםהיינו מבינים ש

  אנשים שהם בסך הכל יוסף לשכנע את
  

  �עיון  �

אתֶם לִרְאוֹת י־עֶרְוַת הָאָרֶץ בָּ לפעמים השתדלות האדם איך אנו רואים מכאן  .כִּ

של האדם  יוניסיונות אזי כל רוצה להעניש אדם קב"ההכאשר מתהפכת לרעתו. 

  ועילו לו.עונש לא ין ההימנע מהתחמק ולל

 אונקלוס

� 



 בראשית  קפו

אמֶר  יד ם יוֹסֵ֑ף ה֗וּא וַיֹּ֥ אֲלֵהֶ֖
ר  י אֲלֵכֶ֛ם לֵאמֹ֖ רְתִּ ֧ בַּ ר דִּ אֲשֶׁ֨

ם: ֽ ים אַתֶּ לִ֥  מְרַגְּ

 הוּאוַאֲמַר לְהוֹן יוֹסֵף,  יד
ילִית מַלֵּ כוֹן דְּ לְמֵימַר  עִמְּ

ילֵי   .אַתּוּן אַלִּ

  � רש"י �

בַּ (יד)  ר דִּ יהוּא אֲשֶׁ הוא האמת הדבר אשר דברתי שאתם מרגלים  .רְתִּ
לו מצאתם אותו ויפסקו יוא :אמר להם ,ומדרשו והנכון, זהו לפי פשוטו.

ואם יאמרו לכם  :הן. אמר להם :עליכם ממון הרבה תפדוהו. אמרו לו
לכך באנו, להרוג או  :שלא יחזירוהו בשום ממון מה תעשו. אמרו לו

 להרוג בני העיר באתם הוא אשר דברתי אליכם :ליהרג, אמר להם
, מנחש אני בגביע שלי ששנים מכם החריבו כרך , ז)(בראשית רבה פצ"א

  :)(תנחומא מקץ ח גדול של שכם

  � המשך)( ביאור �

בסך  –תמימים ללא שום כוונת זדון 

הכל כמה אחים מארץ כנען שבאו 

מקבל הסבר זה,  ינורש"י אלקנות אוכל. 

בשלב זה לתאר  כי ודאי אין צורך

 בפרוטרוט את הרכב המשפחה המדויק,

במיוחד שהם  ,על אח שאיננולספר ו

 כן לע. 'היעלמותו'גרמו לאלו אשר 

יש במשפט זה תשובה מסביר רש"י ש

לטענתו של יוסף: אתה יודע למה 

     נכנסנו בעשרה שערים שונים? 

שאנחנו מחפשים את האח ההוא בגלל 

  שנעלם לנו.
  

י רְתִּ בַּ ר דִּ רש"י מציע שני  .הוּא אֲשֶׁ

לבאר את דבריו של יוסף, ואת  פירושים

הקשר שלהם אל מהלך הדברים 

  ביניהם:

יוסף אינו  פירוש ראשון, לפי פשוטו:

מקשיב לדברי האחים ואינו מתייחס 

  כלל לדבריהם לכל אורך השיחה. הוא
  

  � )על עמוד קודם( עיון �

נֵ  ר עֲבָדֶיךָ יוַיֹּאמְרוּ שְׁ ם הבינו שהתירוץ שהם התפזרו כדי למנוע אחיה .ם עָשָׂ

מסיבה התפזרו באמת הם נאלצו לומר שהם כן  לעו שכנע את השליט,לא י 'עין הרע'

שלהם,  המשימה העיקרית צריכה להיותכבר מזמן יתה בשביל מטרה שה -אחרת 

 תהליך התשובה כו שלהמשאת האבוד. אנו רואים כאן  יהםאחאת  ולמצוא לחפש

  של האחים בעניין מכירת יוסף.

 אונקלוס

� 



 קפז  מקץ מב

חְרוּן,  טו תְבַּ דָא תִּ  חַיֵּיבְּ
רְעהֹ קוּן אִם פַּ פְּ א תִּ  מִכָּ
מֵיתֵי אֱלָהֵין  אֲחוּכוֹן בְּ
  לְכָא.הָ  זְעֵירָא

נוּ חֵ֤י פַרְעהֹ אִם־  טו חֵ֑ בָּ את תִּ זֹ֖ בְּ
ב֛וֹא  י אִם־בְּ ֧ ה כִּ צְא֣וּ מִזֶּ֔ ֽ תֵּ

ן  טֹ֖ ה:אֲחִיכֶ֥ם הַקָּ נָּ   הֵֽ

  � רש"י �

 היה נשבע בחיי פרעה שהיה נשבע לשקרכאם יחיה פרעה.  .חֵי פַרְעהֹ(טו) 
  :(בראשית רבה פצ"א, ז)

  � )המשך( ביאור �

קוטע את דבריהם בחדות ואומר: לא 

"הוא  –מעניין אותי מה אתם אומרים 

אמרתי לפני  שאנימה –אשר דיברתי!" 

"מרגלים אתם!", ואני  –כן הוא האמת 

  לא צריך להוכיח את דבריי.

לפי פירוש זה לאורך השיחה יוסף 

חוזר שלש פעמים על דבריו, וכלל אינו 

מתייחס לטענות האחים: תחילה אמר 

 "מרגלים אתם לראות את: (פסוק ט)

. אחר כך אמר "!ערות הארץ באתם

"לא כי ערות הארץ באתם : (פסוק יב)

"הוא אשר . ולבסוף אמר: "!לראות

. אך "!דברתי אליכם לאמר מרגלים אתם

 למרות זאת, מן הפסוק הבא עולה

  שיוסף כן הקשיב לדבריהם, ומבקש
  

לבחון בפועל אם דיברו אמת בעניין 

  אחיהם הקטן.

שיח -יש כאן דו פירוש שני, מדרשו:

שלם בין האחים ובין יוסף, והתורה 

סיפרה לנו רק חלק ממנו. האחים מודים 

רך היו מפעילים אלימות שבמקרה הצו

על מנת לשחרר את אחיהם האבוד, ועל 

כך יוסף כועס ומוכיח את מסוכנותם 

  לשלטון במצרים.
  

הוא לשון  "חי פרעה" .חֵי פַרְעֹה

 הרי והוא כמו 'אם יחיה פרעה',עה, ושב

כמו אל. במצרים היה ש ,ודאי יחיה

התוספת של רש"י היינו מבינים  אלמלא

  כמו אל.ממש שיוסף החשיב את פרעה 

  � (על עמוד קודם) עיון �

י רְתִּ בַּ ר דִּ פרטים מוסיף משום שהוא אינו  'פשט'פירוש הראשון הוא ה .הוּא אֲשֶׁ

חסר, משום שאין בו טעם לסירובו במקרא. אמנם פירוש זה נראה  יםכתוב שאינם

  של האחים. האמיתי וההגיונישל יוסף לקבל את הסברם 

היות שהופך אותם ל , מהספר לנו על השינוי שעוברים האחיםומ מוסיף רש"י

  בעלי תשובה.

 אונקלוס

� 



 בראשית  קפח

ח אֶת־  טז ֣ ֣ם אֶחָד֘ וְיִקַּ לְח֨וּ מִכֶּ שִׁ
 ּחֲנו ֽ סְר֔וּ וְיִֽבָּ ם הֵאָ֣ אֲחִיכֶם֒ וְאַתֶּ
כֶ֑ם וְאִם־  ת אִתְּ אֱמֶ֖ ם הַֽ בְרֵיכֶ֔ דִּ

 ֥ ה כִּ י פַרְעֹ֔ א חֵ֣ ים לֹ֕ לִ֖ י מְרַגְּ
ם: ֽ  אַתֶּ

ר  טז כוֹן חַד וְיִדְבַּ לַחוּ מִנְּ שְׁ
יָת אֲחוּכוֹן וְאַתּוּן 
חְרוּן  תְאַסְרוּן וְיִתְבַּ תִּ
תְגָמֵיכוֹן הַקְשׁוֹט אַתּוּן  פִּ

חַיֵּי  וְאִם לָא ,אָמְרִין
ילֵי אַתּוּן. רְעהֹ אֲרֵי אַלִּ   פַּ

  � רש"י �

צְאוּ מִזֶּ    מן המקום הזה: .האִם־תֵּ

כֶ (טז)  אם אמת אתכם. לפיכך ה"א נקוד פתח שהוא כמו  .םהַאֱמֶת אִתְּ
  :חי פרעה כי מרגלים אתםתביאוהו,  ואם לאבלשון תימה. 

  � )המשך( ביאור �

אלא אדרבה, יוסף אומר רש"י,  ולא, לא

כי לא החשיב אותו פרעה  חיינשבע ב

אלא כאדם רגיל, והרי הוא בוודאי ימות, 

וכשם  –ועל כן הוא יכול להישבע בו 

שפרעה עתיד למות כך גם הם עתידים 

  לאביהם. לצאת מכאן ולחזור

ה צְאוּ מִזֶּ  את להביןהיה אפשר  .אִם־תֵּ

היינו 'לא הביטוי "אם תצאו מזה" 

תינצלו מן החשד הזה', כלומר לא תזכו 

רש"י בטל ההאשמה נגדכם. תתשלכך 

על פי מפרש אינו מסביר כך, אלא 

 "אם תצאוש והמשך הדברים ההקשר

מזה" היינו 'לא תצאו מן המקום הזה', 

אלא תצטרכו כולכם להישאר כאן 

 יחזוריילך ום כאחד מר שאבמצרים עד 

  עם בנימין. לכאן
   

  

כֶם לכאורה אפשר  .הַאֱמֶת אִתְּ

להבין את הביטוי "האמת אתכם" בשתי 

דרכים: א) זוהי קביעה ברורה: 'האמת 

היא אתכם'! ב) זוהי תמיהה: 'האם 

  האמת אתכם?'.

כדי לפענח את משמעות הביטוי יש 

לברר האם הה"א במילה "האמת" היא 

ה"א הידיעה או ה"א השאלה. ניתן 

לענות על שאלה זו על פי הניקוד של 

ת ה"א. אילו היתה זו ה"א הידיעה האו

צריכה היתה הה"א להיות מנוקדת 

 בקמץ. מדוע? בדרך כלל ה"א הידיעה

מנוקדת בפתח ולאחריה דגש חזק, אך 

במקרים בהם האות שאחריה היא אות 

  שאינה מקבלת דגש (כמו כאן במילה
  

  

   

 אונקלוס

� 



 קפט  מקץ מב

וּכְנַשׁ יָתְהוֹן לְבֵית  יז
לָתָא יוֹמִין רָא תְּ   .מַטְּ

ר  יז מָ֖ ם אֶל־מִשְׁ ף אתָֹ֛ אֱסֹ֥ ּוַי
ים: ת יָמִֽ ל֥שֶׁ   שְׁ

  � רש"י �

  בית האסורים: .רמָ מִשְׁ  (יז)

  � (המשך) ביאור �

"האמת" שהיא האות אל"ף) אזי הה"א 

הופכת מפתח לקמץ (='תשלום דגש'). 

לעומת זאת, ה"א השאלה מנוקדת 

פתח (וכמובן ללא -בדרך כלל בחטף

דגש אחריה), אך אם האות שאחריה 

מנוקדת בשו"א אזי הה"א הופכת 

  פתח לפתח.-מחטף

 על פי זה נוכל להבין את דברי רש"י.

אלה רש"י מוכיח שכאן זוהי ה"א הש

(='התימה'), שהרי הה"א מנוקדת 

בפתח ולאחריה אל"ף המנוקדת 

. אילו היתה זו ה"א הידיעה בשו"א

     היתה הה"א מנוקדת בקמץ.

  

  

 , רש"י מסביר שאין כאןכלומר

ם, אלא כהאמת אתוודאי קביעה ש

אנחנו צריכים לבחון את דבריכם האם 

אם תביאו את אחיכם  –הם אמת או לא 

ם ינכראיה שא זו היההקטן לכאן ת

  מרגלים.

  

מָר "משמר" אינו סתם ישיבה  .מִשְׁ

במקום רגיל רק תחת שמירה, אלא זהו 

, האסורים'בית כ' מקום מיוחד המוגדר

כדי שלא  שומרים על אנשיםבו מקום 

. אמנם נראה שאין זה 'בית 16מנוצאו מיי

  הסוהר' הרגיל בו יושבים כל האסירים,
  

  

  

 � (על עמוד קודם) עיון �

כֶם  יוסף טען תחילה .מסוים של יוסףיש בדברים אלה ריכוך  .הַאֱמֶת אִתְּ

לשחררו בכל מחיר אף הכוונה ו האובד, האחהאחים בכל השערים אחר שחיפוש 

עכשיו . אנשים מסוכניםשהם  בוודאות מוכיחה ,ת דמיםואפילו במחיר של שפיכ

אחיהם אחר באו לחפש  הם אםשאין בעובדה זו כדי להרשיע אותם, ומודה יוסף 

המסכנים את בטחון  הם מרגליםאין ו גמור, הם בסדרולנסות להציל אותו אז 

  .המדינה

ה שיכול מחיפוש אחר האח שנמכר הוא דווקא הלאחים להבין שרמז יש כאן 

  .להציל אותם
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  וראה לעיל מ, ג "ויתן אותם במשמר", וכן שם בפסוקים ד, ז, אך שם רש"י לא פירש את המילה. 

 אונקלוס

� 



 בראשית  קצ

יּ֣וֹם  יח אמֶר אֲלֵהֶם֤ יוֹסֵף בַּ וַיֹּ֨
חְי֑וּ אֶת־  וּ וִֽ את עֲשֹ֖ י זֹ֥ לִישִׁ֔ ְ הַשּׁ

א: הָֽ  י יָרֵֽ ים אֲנִ֥ אִם־  יט חמישיאֱלהִֹ֖
ד יֵאָֽסֵ֖ר  ם אֲחִיכֶ֣ם אֶחָ֔ ים אַתֶּ֔ נִ֣ כֵּ
ם לְכ֣וּ  מַרְכֶ֑ם וְאַתֶּ ית מִשְׁ בֵ֣ בְּ

יכֶֽם: תֵּ ֽ עֲב֥וֹן בָּ בֶר רַֽ ֖ יאוּ שֶׁ   הָבִ֔

וַאֲמַר לְהוֹן יוֹסֵף  יח 
א  לִיתָאָה דָּ יוֹמָא תְּ בְּ

מִן קֳדָם  ,עֲבִידוּ וְאִתְקַיַּמו
חֵיל. יוָנֵי  יט יְיָ אֲנָא דָּ אִם כֵּ

יִתְאֲסַר  אֲחוּכוֹן חַד אַתּוּן
כוֹן רְתְּ בֵית מַטַּ וְאַתּוּן  ,בְּ

אִיזִילוּ אוֹבִילוּ עֲבוּרָא 
יכוֹן. בָתֵּ יר בְּ חַסִּ   דְּ

  � רש"י �

מַרְכֶ (יט)  בֵית מִשְׁ   שאתם אסורים בו עכשיו: .םבְּ

  � )המשך( ביאור �

אלא זהו מעין מה שנקרא בימינו 'תא 

  מעצר' זמני. וראה להלן פסוק יט.
  

מַרְכֶם בֵית מִשְׁ בית הביטוי " .בְּ

  משמע לכאורה 'בית סוהר  משמרכם"
  

שהוא תחת שליטתכם', וזה ודאי לא 

שהכוונה י ". על כן מפרש רששייך כאן

למקום בו אתם ישבתם בשלושת 

  הימים האלה.

  

  �עיון  �

בֵית  מַרְכֶםבְּ האח האחד לא ישים את הוא ם שאחיל מדגישיוסף כלומר,  .מִשְׁ

הוא יישאר באותו המקום אחרים, אלא האסירים כל שאר העם  הרגילכלא הבבית 

  .יותר טובים של מקום זה תנאיובו הם היו עד עכשיו, ומן הסתם 

על האחים, כי מצד אחד אין הוא מתנהג  מאוד התנהגות זו של יוסף מקשה

מצד אך , ואף דואג לרעב של בני משפחתם כמלך אכזרי אלא כאיש המחפש צדק

להביא את  , והיאמטרה אחת ויש ל הז זעזוע. שווא שני הוא מעליל עליהם עלילות

  האחים לחשוב על מעשיהם.

  

  

  

 אונקלוס



 קצא  מקץ מב

וְיָת אֲחוּכוֹן זְעֵירָא  כ
יְתוֹן לְוָתִי וְיִתְהָמְנוּן  תַּ

תְגָמֵיכוֹן וְלָא  מוּתוּןפִּ , תְּ
ין   .וַעֲבַדוּ כֵּ

יאוּ  כ בִ֣ טןֹ תָּ וְאֶת־אֲחִיכֶם֤ הַקָּ
א  מְנ֥וּ דִבְרֵיכֶ֖ם וְלֹ֣ י וְיֵאָֽ אֵלַ֔

ן:   תָמ֑וּתוּ וַיַּעֲֽשׂוּ־ כֵֽ

  � רש"י �

ם לְכוּ הָבִ  מה שקניתם לרעבון  .שבר רעבון בתיכם לבית אביכםיאוּ וְאַתֶּ
  אנשי בתיכם:

, כב) ,(במדבר ה "אמן אמן"יתאמתו ויתקיימו, כמו  .םוְיֵאָמְנוּ דִבְרֵיכֶ (כ) 
  :כו) ,ח 'אלכים (מ "ךן נא דברמֶ אָ יֵ "וכמו 

  � ביאור �

ם לְכוּ הָבִיאוּ  אלמלא דברי  .וְאַתֶּ

רש"י אפשר היה לפרש את הפסוק כך: 

', בתיכםאל  לכו הביאו שבר רעבון'

ו"שבר רעבון" הוא מה שישבור ויעביר 

. רש"י אינו מפרש כך, 17את הרעבון

שהרי "שבר" בפרשה זו משמעותו היא 

. אלא )(ראה לעיל רש"י מא, נו'קניין אוכל' 

יש לקרוא את הביטוי "שבר רעבון 

'מה שקניתם  –בתיכם" כסמיכות אחת 

לרעבון אנשי בתיכם', את זה "לכו 

הביאו", ועל כן יש להוסיף את המילים 

  'לבית אביכם' לתוספת ביאור.

  

שורש אמ"נ עניינו  .וְיֵאָמְנוּ דִבְרֵיכֶם

זאת גם משמעות  .18, אמונה, קיוםאמת

 שמיעת עונים על המילה "אמן" שאנו

 .19'מה שאמרת הוא אמת' – ברכה

  'להאמין' היינו לרצות שהדבר יתקיים.

יוסף אומר לאחים: אם תביאו את 

אחיכם הקטן אזי יתבררו דבריכם 

  כאמיתיים.

: זה ראיות לפירושרש"י מביא שתי 

אישה  –"ואמרה האשה: אמן אמן"  )א

  העומדת לשתות מן המים המריםסוטה 

  �עיון  �

ם לְכוּ הָבִיאוּ  מצב המשפחות. יוסף ל הבעת דאגה של יוסף יש בביטוי זה .וְאַתֶּ

חשיבות על להם מרמז  כך הואמרעב. ב נהלוסבתלא  'מרגלים'הדואג שמשפחות 

  שמכרו אותו.בשעה  עצמם מה שהיה חסר להם ,דאגה לזולת הערך של
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  כך פירש הרד"ק ועוד. 
18

  'אמת' היא דבר מוחלט ואמיתי, ו'אמונה' היא תקוה שהדבר אכן יתממש ויתקיים. 
19

  ויש מפרשים: 'יהי רצון שהדבר יתקיים ויתאמת'. 

 אונקלוס

� 



 בראשית  קצב

יו אֲבָל֘  כא ישׁ אֶל־אָחִ֗ אמְר֞וּ אִ֣ וַיֹּֽ
ינוּ֒  חְנוּ֘ עַל־אָחִ֒ ים ׀ אֲנַ֘ מִ֣ אֲשֵׁ
וֹ  ת נַפְשׁ֛ ינוּ צָרַ֥ ר רָאִ֜ אֲשֶׁ֨
עְנוּ  מָ֑ א שָׁ ינוּ וְלֹ֣ נֲנ֥וֹ אֵלֵ֖ הִתְחַֽ בְּ
ה  רָ֖ ינוּ הַצָּ אָה אֵלֵ֔ ֣ ן בָּ עַל־כֵּ

את:  הַזֹּֽ

בַר לַאֲחוּהִי  כא וַאֲמַרוּ גְּ
טָא חַיָּבִין אֲנַחְנָא  קֻשְׁ בְּ
חֲזֵינָא  עַל אֲחוּנָא דַּ
ד הֲוָה  יהּ כַּ עָקַת נַפְשֵׁ בְּ
ילְנָא  ן לַנָא וְלָא קַבֵּ מִתְחַנַּ
ין אֲתָת לַנָא  יהּ, עַל כֵּ מִנֵּ

  עָקְתָא הָדָא.

  � רש"י �

 :ח) ,א"צפ(. וראיתי בבראשית רבה 'בקושטא' :כתרגומו .אֲבָל(כא) 
  :'אבל, ברם ,לישנא דרומאה הוא'

  � (המשך) ביאור �

צריכה לענות "אמן אמן" על השבועה 

שמשביע אותה הכהן, לאות על כך 

שהיא מסכימה ומבינה את משמעות 

) בעת חנוכת בהבדיקה ותוצאותיה. 

המקדש מתפלל שלמה המלך: "ועתה 

להי ישראל יאמן נא דברך אשר -א

אנא קיים את  –דברת לעבדך דוד אבי" 

        מה שהבטחת לדוד, ועל ידי כך תוכיח

  כי דברך אמת.
  

פירושו  ' בארמיתבקושטא' .אֲבָל

, וזוהי גם משמעות המילה 'באמת'

גם במדרש מפרש כך, ומסביר . 20"אבל"

גם השימוש בלשון הרומית שכך הוא 

  21במילה 'ברם'.

  

  �עיון  �

כלומר, האחים מבינים שכל ההסתבכות הזאת באה עליהם בגלל מעשה  .אֲבָל

   מכירת יוסף, והם מודים שאכן באמת הם אשמים בזה, ובצדק הם נענשים על כך.

  המילה "אבל" משמעותה 'אמת', אך זו אמת שבאה לדייק ולצמצם ולהגביל 

  

                                                   
20

  לשון אמיתת דברים". –וכן ביאר רש"י לעיל יז, יט: "אבל שרה אשתך  
21

יש שפירשו שרש"י הביא את דברי המדרש רבה כדי להציג פירוש אחר למילה "אבל", ולפירוש זה  
  משמעותה כאן כמו 'אולם', 'אך', 'ברם'.

 אונקלוס

� 



 קצג  מקץ מב

  � רש"י �

 :שכבר באה, ותרגומו ,טעמו בבי"ת, לפי שהוא בלשון עבר .ינוּ אֵלֵ  אָהבָּ 
  :'אתת לנא'

  � (המשך) עיון �

ולא כמו שחשבת לפני כן'. אף  הבנה אחרת, וכאילו אומר: 'זוהי האמת המדוייקת

כאן האחים יודעים שאכן בעניין העלילה השקרית שהם מרגלים הם אינם אשמים, 

  אבל באמת הם אשמים בעניין אחר, ועליו הם נענשים. 

  וראה פירושנו לעיל פרשת לך לך יז, יט.

  � ביאור �

אָה אֵלֵינוּ  המילה "באה" היא  .בָּ

 בלשון עבר, לא בלשון הווה מתמשך.

רוצה לומר: הצרה אינה ממשמשת 

ובאה אלא היא כבר פה, היא כבר באה 

אלינו לפני כן. רש"י מוכיח זאת גם 

מתרגום אונקלוס שתרגם את הביטוי 

  "באה אלינו" בזמן עבר.

  בשורשים נחי ע"ו בבניין קל בגוף
  

  

שלישי נקבה (כמו: קמה, באה, שבה), 

ההבדל בין לשון עבר ללשון הווה הוא 

מלעיל,  הוא אם הטעםבהטעמה: 

שלפני אחרונה (במקרה כלומר בהברה 

 ,עברזמן הפועל הוא בזה בבי"ת) אזי 

בהברה  מלרע, כלומרואם הטעם 

 (במקרה זה באל"ף) אזי האחרונה

  הווה.זמן בהוא הפועל 

  �עיון  �

אָה אֵלֵינוּ  בין בין משמעות המילה ו מהאהתשיש  הוא מנפלאות לשון הקודש. בָּ

, כי ילהתחילת המהפועל תהיה בל שה טעמעבר ההזמן . בהגייתה הטעמתה ואופן

נעשה  מעשהכי ה בסוף המילהעל  טעמה היאהווה ההזמן ואילו ב ,המעשה כבר היה

  עכשיו.

היחלץ דרך ללאחים י יוסף הציע שהר ,עדיין אין אסוןעל אף שלכאורה 

נמצאים עמוק מבינים שהם ם אחי, האם רק יביאו את בנימיןפגע  מהתסבוכת ללא

כעונש  מגיע להם בא עליהםמה שכל ים שרגישמהם כי  ,מאבדים תקוהבתוך צרה ו

  דרך להינצל. להם כן איןלו מלמעלה,

  

 
  



 בראשית  קצד

ר  כב ם לֵאמֹ֗ ן אֹתָ֜ עַן רְאוּבֵ֨ וַיַּ֩
ר  י אֲלֵיכֶם֧ ׀ לֵאמֹ֛ רְתִּ הֲלוֹא אָמַ֨
א  חֶטְא֥וּ בַיֶּלֶ֖ד וְלֹ֣ ֽ אַל־תֶּ

מ֖וֹ ם וְגַם־דָּ ֑ מַעְתֶּ ה֥  שְׁ הִנֵּ
שׁ:  נִדְרָֽ

וַאֲתֵיב רְאוּבֵן יָתְהוֹן  כב
לְמֵימַר הֲלָא אֲמַרִית לְכוֹן 
חְטוֹן  לְמֵימַר לָא תִּ

עוּלֵימָא ילְתּוּן בְּ  ,וְלָא קַבֵּ
עֵי. מֵיהּ הָא מִתְבְּ   וְאַף דְּ

  � רש"י �

מ(כב)   דמו וגם דם הזקן ,(ירושלמי ברכות פ"ט ה"ה) אתין וגמין רבויין .וֹ וְגַם־דָּ
  :(בראשית רבה פצ"א, ח)

  � ביאור �

מוֹ  בתלמוד דורשים את  .וְגַם־דָּ

כריבוי, כלומר שהן  ו"גם" "את" המילים

באות להוסיף פרטים נוספים על מה 

. גם כאן 22שכתוב בפסוק בפירוש

 הנה 'ודמו לכאורה אפשר היה לומר

     ר . על כן אומבלי המילה "גם" נדרש'

באה לרבות את  רש"י שתוספת זו

, שגם בעטיו של צער שגרמו לאביהםה

הצער הזה באה עליהם הצרה הזו, כי 

במעשה זה שעשו ליוסף כאילו שפכו 

  .גם את דמו של יעקב

  �עיון  �

מוֹ  מעניין לראות שרש"י שם בפי האחים ביחס לאביהם את הכינוי  .וְגַם־דָּ

של בני יעקב נעוץ בכך  'הזקן', והוא לשון זלזול. כבר כתבנו לעיל ששורש חטאם

שזלזלו באביהם ובהחלטותיו וניסו לעקוף את רצונו. על אף שעתה האחים נמצאים 

בעיצומו של תהליך חזרה בתשובה, מכל מקום תשובתם עדיין אינה גמורה והם 

  עדיין מזלזלים בכבודו של אביהם.
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חר הרא"ש במסכת וראה ברייתא דל"ב מידות שהתורה נדרשת בהן, מידה א ומידה ג (נדפס בש"ס לא 
  ברכות).

 אונקלוס



 קצה  מקץ מב

וְאִנּוּן לָא יָדְעִין אֲרֵי  כג
מִיע יוֹסֵף,   אֲרֵישָׁ

מָן ינֵיהוֹן.הֲ  מְתֻרְגְּ   וָה בֵּ

ע יוֹסֵ֑ף  כג י שֹׁמֵ֖ ֥ א יָדְֽע֔וּ כִּ וְהֵם לֹ֣
ם: ינֹתָֽ ֽ יץ בֵּ לִ֖ י הַמֵּ ֥   כִּ

  � רש"י �

י שׁמֵֹעַ יוֹסֵ א יָ לֹ  וְהֵם(כג)  י  מבין לשונם ובפניו היו מדברים כן: .ףדְעוּ כִּ כִּ

ינתָֹ  לִיץ בֵּ כי כשהיו מדברים עמו היה המליץ ביניהם, היודע לשון  .םהַמֵּ
עברי ולשון מצרי, והיה מליץ דבריהם ליוסף ודברי יוסף להם, לכך היו 

  סבורים שאין יוסף מכיר בלשון עברי:

לִיץ   :(בראשית רבה פצ"א, ח) זה מנשה .הַמֵּ

  � ביאור �

י שׁמֵֹעַ יוֹסֵףא יָ וְהֵם לֹ  י  דְעוּ כִּ כִּ

לִיץ  ינתָֹםהַמֵּ "שומע" כאן אינו  .בֵּ

במשמעות שמיעה רגילה אלא 

 " היינומליץ" .23במשמעות הבנה

'מליצה' היא דיבור של  .מןרגומת

  חכמה, שפה גבוהה ויפה.

הנה מתברר שיוסף שמע את דברי 

האחים המתוודים על חטאתם, 

(כנאמר בפסוק ודבריהם גרמו לו שיבכה 

הפסוק כאן מפסיק את רצף  .הבא)

ומסביר לנו כיצד יתכן שהאחים הסיפור 

 דיברו ביניהם בחופשיות בנוכחות יוסף,

  וכלל לא חששו לאפשרות שהוא מבין 
  

תמיד היה  המליץ כי –את דבריהם 

, כלומר, בכל חילופי הדברים בינותם

הדובר  מןרגויוסף במתביניהם השתמש 

את שתי השפות, כדי שהאחים יחשבו 

שהוא אינו יודע לשון עברי וכך לא 

יחשדו בו שהוא יוסף, ולכן הרשו 

 .לעצמם לדבר ליד יוסף בחופשיות

כמובן, את דבריהם הפרטיים בינם לבין 

עצמם עשו שלא בנוכחות המליץ, ולכן 

חשבו שהם יכולים לדבר בלשון עברי 

  בחופשיות.

לִיץ של  הוא בנומנשה הלא  .הַמֵּ

  .יוסף
  

 �עיון  �

לִיץ על אף שבניו של יוסף נולדו לו במצרים הם ידעו לדבר בלשון עברי.  .הַמֵּ

  .שיוסף חינך את ילדיו על ברכי המסורת המשפחתית יםלמדמכאן אנו 
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  וראה רש"י לעיל מא, טו ד"ה תשמע. 

 אונקלוס



 בראשית  קצו

ב  כד ם וַיֵּבְ֑ךְּ וַיָּשָׁ֤ עֲלֵיהֶ֖ ב מֵֽ וַיִּסֹּ֥
ח  ֤ ם וַיִּקַּ ר אֲלֵהֶ֔ ֣ אֲלֵהֶם וַיְדַבֵּ
ר  אֱסֹ֥ ּמְע֔וֹן וַי ם אֶת־שִׁ אִתָּ מֵֽ

ם: ינֵיהֶֽ  אתֹ֖וֹ לְעֵֽ

וָתְהוֹן  כד חַר מִלְּ וְאִסְתְּ
יל  וּבְכָא, וְתָב לְוָתְהוֹן וּמַלֵּ
וָתְהוֹן יָת  הוֹן וּדְבַר מִלְּ עִמְּ
מְעוֹן וַאֲסַר יָתֵיהּ  שִׁ

  לְעֵינֵיהוֹן.

  � רש"י �

סֹּב מֵעֲלֵיהֶ (כד)    נתרחק מעליהם שלא יראוהו בוכה: .םוַיִּ

  לפי ששמע שהיו מתחרטין: .בְךְּ וַיֵּ 

מְע הנה בעל החלומות "הוא השליכו לבור, הוא שאמר ללוי  .וֹןאֶת־שִׁ
שמא  ,ן יוסף להפרידו מלויונתכו ,דבר אחר .יט) ,(לעיל לז "הלזה בא

  :תנחומא ויגש ד, עיי"ש)בראשית רבה פצ"א, ו; ( שניהם להרוג אותובין עצו ייתי

  � ביאור �

סּבֹ מֵעֲלֵיהֶם רק אין הכוונה  .וַיִּ

אלא שלא יראוהו סב את ראשו הש

ראיה לדבר הוא שמייד  .התרחק מהם

לאחר כן נאמר "וישב אליהם", משמע 

  שהיה צריך לשוב ממקום מרוחק.

בְךְּ  דווקא  מדוע בכה יוסף .וַיֵּ

ודאי אין זה ? בנקודת זמן זו

שהרי  פגישה עם אחיומהתרגשות על ה

 .אם כן צריך היה לבכות עוד לפני כן

ואולי הוא בוכה על מה שעומד לעשות 

להם, שאוסר את שמעון, וגם מניח להם 

     את כספם בשקיהם ומסבך אותם
  

 בעניינים כספיים?! מסביר רש"י

אחיו  שמע אתבוכה בגלל ש שיוסף

עתה הוא מתחרטים ועושים תשובה, ו

 לאיחוי הקרעלפיוס ויש תקוה יודע ש

  .המשפחתי

מְעוֹן הפירוש על פי  .אֶת־שִׁ

, יוסף רואה בשמעון את הראשון

האחראי הישיר על מכירתו, כי הוא היה 

זה שעשה את המעשה בפועל והשליך 

אותו אל הבור (לא ברור מנין למדו חז"ל 

עניין זה). לא זו אף זו, שמעון הוא אשר 

  יזם את כל ההתנכלות ליוסף באותו
  

  

  �עיון  �

בְךְּ  ועושה את הדברים מתוך רואים שיוסף אינו מתכוון לנקום באחיו, אנו  .וַיֵּ

 של האחים להעמיק את תהליך התשובה הוא אלא כל רצונוקושי והתרגשות גדולה, 

  .ו בושכבר החל

 אונקלוס

� 



 קצז  מקץ מב

  � רש"י �

אֱסרֹ אתֹוֹ לְעֵינֵיהֶ  לא אסרו אלא לעיניהם, וכיון שיצאו הוציאו  .םוַיֶּ
  :(בראשית רבה פצ"א, ח) והאכילו והשקהו

  � (המשך) ביאור �

המעמד, והוא אשר פתח בגנותו ואף 

הציע להורגו, והוא הוא היה זה שאמר 

(ללוי אחיו) את המילים: "הנה בעל 

ועתה לכו  –החלומות הלזה בא 

ונהרגהו". "ויאמרו איש אל אחיו" היינו 

  שמעון אמר ללוי. 

מנין רש"י יודע שהיו אלה שמעון 

מכנה  (מט, ה)ולוי? להלן בפרשת ויחי 

 –יעקב את שמעון ולוי בתואר 'אחים' 

"שמעון ולוי אחים", ולכאורה קשה, 

הרי כל בני יעקב היו אחים! מסביר 

רש"י שם שנקראו כך מפני שהיו בעצה 

אחת בכמה עניינים, ועל פי כמה 

 חשבונות מוכרחים אנו לומר שהיו אלה

שמעון ולוי שאף היו בעצה הרעה על 

ו איש אל יוסף, ועליהם נאמר "ויאמר

     . מן העובדה שיוסף אסר את 24אחיו"

שמעון ולא את לוי אנו מבינים ששמעון 

היה דומיננטי יותר במעשה המכירה, 

  ולכן הוא זה אשר אמר ללוי.

יוסף אינו  ,הפירוש השניפי  לע

מאשים את שמעון באופן מיוחד 

במכירתו, אלא מטרת מאסרו של 

שמעון היא כדי להפריד בינו ובין לוי, 

שהרי כוחם רב וכבר הוכיחו שהם 

מסוגלים להרוג אנשים רבים כדי להגן 

על בני משפחתם, כפי שעשו בעיר 

  שכם על מעשה דינה.

אֱסרֹ אתֹוֹ לְעֵינֵיהֶם המילה  .וַיֶּ

נראית מיותרת. על כן  "לעיניהם"

"י שיוסף התנהג עם שמעון מסביר רש

 יצאו משם הואוברגע שאחיו  ,באצילות

  יחסית.רות יהתיר לו ח
  

 � (על עמוד קודם) עיון �

מְעוֹן הצירוף של שמעון ולוי הוא מסוכן, בו לכל אחד יש תפקיד אחר:  .אֶת־שִׁ

 את שנותןהספר' איש הוא 'לוי אילו ו ,הקנאי'איש המעשה' שמעון הוא 

הצירוף ביניהם הוא אשר הוציא אל הפועל את נקם.  יהלגיטימציה ההלכתית למעש

לא היה עולה  מוסרית-הצדקה הלכתית אללמכירת יוסף, כי את עיר שכם וההריגת 

יוסף אסר  משום כך. יעשה מעשה קיצוני שכזהשל יעקב  ניובאחד מש על הדעת

 יותרהמסוכן  לכן הואו בפועל, צעבַ היה המְ הוא ש , משוםאת שמעוןדווקא 

  מביניהם.
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זה לשון רש"י שם: "מי הם, אם תאמר ראובן או יהודה, הרי לא הסכימו בהריגתו, אם תאמר בני השפחות,  
הרי לא היתה שנאתן שלימה..., יששכר וזבולון לא היו מדברים בפני אחיהם הגדולים מהם, על כרחך שמעון 

  ולוי הם, שקראם אביהם אחים".



 בראשית  קצח

ף וַיְמַלְא֣וּ אֶת־  כה וַיְצַ֣ו יוֹסֵ֗
ר֒  לֵיהֶם֘ בָּ יהֶם כְּ סְפֵּ יב כַּ ֤ וּלְהָשִׁ

ם  ת לָהֶ֛ וֹ וְלָתֵ֥ קּ֔ ישׁ אֶל־שַׂ אִ֣
ן: ֽ ם כֵּ רֶךְ וַיַּעַ֥שׂ לָהֶ֖ ֑ ה לַדָּ   צֵדָ֖

ם עַל־  כו  בְרָ֖ א֥וּ אֶת־שִׁ וַיִּשְׂ
ם: ֽ ָ ם וַיֵּלְֽכ֖וּ מִשּׁ רֵיהֶ֑   חֲמֹֽ

וֹ  כז  קּ֗ ד אֶת־שַׂ אֶחָ֜ ח הָֽ וַיִּפְתַּ֨
ל֑וֹ מָּ חֲמרֹ֖וֹ בַּ וֹא לַֽ ת מִסְפּ֛ ן לָתֵ֥

ה־ה֖וּא  וֹ וְהִנֵּ סְפּ֔ וַיַּרְא אֶת־כַּ
וֹ: חְתּֽ י אַמְתַּ פִ֥  בְּ

יד יוֹסֵף וּמְלוֹ יָת  כה וּפַקֵּ
מָנֵיהוֹן עֲבוּרָא וּלְאָתָבָא 
יהּ  בַר לְסַקֵּ יהוֹן גְּ סְפֵּ כַּ
ן לְהוֹן זְוָדִין  וּלְמִתַּ
ין  .לְאוֹרְחָא, וַעֲבַד לְהוֹן כֵּ

וּנְטַלוּ יָת עֲבוּרְהוֹן עַל  כו
ן.  מָּ  כזחֲמָרֵיהוֹן, וַאֲזַלוּ מִתַּ

ן  יהּ לְמִתַּ וּפְתַח חַד יָת סַקֵּ
תָא לִחְמָרֵיהּ  סְּ בֵית  כִּ בְּ

יהּ , מְבָתָא סְפֵּ וַחֲזָא יָת כַּ
פםֹ טֻעְנֵיהּ  וְהָא הוּא   .בְּ

  � רש"י �

פְתַּ (כז)    :(תרגום יונתן) שנשאר יחיד משמעון בן זוגו ,הוא לוי .דח הָאֶחָ וַיִּ

ל מָּ   במקום שלנו בלילה: .וֹןבַּ

  � ביאור �

ח הָאֶחָד פְתַּ  דברי רש"י אלה הם .וַיִּ

בפסוק כד בהם למדנו על  דבריוהמשך 

הקשר המיוחד בין שמעון ולוי. "האחד" 

בה"א הידיעה משמע שאין זה אח 

אקראי אלא אח מיוחד, וזהו לוי בן זוגו 

   שמעון.של 

לוֹן מָּ לינה.  קוםמ היינו מלון .בַּ

'מלון' הוא מקום היום בעברית של 

המיוחד ללינה ומגורים, אך במשמעות 

 –המקורית כל מקום בו אדם לן בלילה 

נקרא  –גם אם הוא תחת כיפת השמים 

  'מלון'.

  �עיון  �

ח הָאֶחָד פְתַּ לנקום באחיו אינו מבקש שיוסף לכך עוד רמז אנו מקבלים כאן  .וַיִּ

, ולתת להם את האפשרות כל צרותיהםמה הסיבה ל אלא רק רוצה לעזור להם להבין

  .להשלים את תהליך התשובה

 אונקלוס



 קצט  מקץ מב

וַאֲמַר לַאֲחוֹהִי  כח
י וְאַף הָא  סְפִּ תַב כַּ אִתָּ
ע  טֻעְנִי, וּנְפַק מַדַּ בְּ
בַר  הוֹן וּתְוַהוּ גְּ לִבְּ
א  אֲחוּהִי לְמֵימַר מָא דָּ בַּ

וַאֲתוֹ  כט .ד יְיָ, לַנָאעֲבַ 
 לְוָת יַעֲקוֹב אֲבוּהוֹן

כְנָעַן יאוּ  ,לְאַרְעָא דִּ וְחַוִּ
עָרַעָא  ל דְּ לֵיהּ יָת כָּ

  יָתְהוֹן לְמֵימַר.

י  כח סְפִּ֔ ב כַּ ֣ אמֶר אֶל־אֶחָיו הוּשַׁ וַיֹּ֤
ם  י וַיֵּצֵ֣א לִבָּ֗ ֑ חְתִּ ה֣ בְאַמְתַּ וְגַ֖ם הִנֵּ

ישׁ  ר וַיֶּחֶֽרְד֞וּ אִ֤ אֶל־אָחִיו לֵאמֹ֔
נוּ: ים לָֽ ה אֱלהִֹ֖ ֥ את עָשָׂ מַה־זֹּ֛

ם  כט ב אֲבִיהֶ֖ אוּ אֶל־יַעֲֽקֹ֥ וַיָּבֹ֛
ל־  ת כָּ ידוּ ל֔וֹ אֵ֛ ֣ נָעַ֑ן וַיַּגִּ רְצָה כְּ אַ֣

ר: ם לֵאמֹֽ ת אתָֹ֖   הַקּרֹֹ֥

  � רש"י �

חְתּ    הוא שק: .וֹ אַמְתַּ

חְתִּ (כח)  ה בְאַמְתַּ ה  גם הכסף בו עם התבואה: .יוְגַם הִנֵּ מַה־זֹּאת עָשָׂ

  שלא הושב אלא להתעולל עלינו: ,להביאנו לידי עלילה זו .נוּ אֱלהִֹים לָ 

  � ביאור �

חְתּוֹ  בתחילת הפסוק נאמר  .אַמְתַּ

"ויפתח האחד את שקו", וכאן נאמר 

"פי אמתחתו", ומסביר רש"י 

  ש"אמתחת" היא "שק". 
  

י חְתִּ ה בְאַמְתַּ " גם"המילה  .וְגַם הִנֵּ

 , ומספיק היה לומר:מיותרתכ נראית

     בין'הושב כספי והנה באמתחתי' ואנו נ

ששילם הושב לו שהכסף  מדבריו

. על כן מסביר רש"י ונמצא בשקו

לא זו בלבד שלומר שהכוונה היא 

אלא כעת הוחזר שנתנו הכסף ש

. שקנו ברשותם גם הכסף וגם התבואה

האחים מבינים שהדבר נעשה להם על 

  להים, והם חוששים מאוד.-ידי הא

 �עיון  �

י חְתִּ ה בְאַמְתַּ   אשר התבואלא שילמו על הלמעשה הם ש תבררעתה ה .וְגַם הִנֵּ

  

 אונקלוס

� 



 בראשית  ר

רֶץ  ל ישׁ אֲדנֵֹי֥ הָאָ֛ ר הָאִ֨ בֶּ֠ ֠ דִּ
נוּ  ן אתָֹ֔ ֣ וֹת וַיִּתֵּ נוּ קָשׁ֑ ֖ אִתָּ

רֶץ: ים אֶת־הָאָֽ לִ֖ מְרַגְּ ֽ  לא כִּ
א  ים אֲנָחְ֑נוּ לֹ֥ נִ֣ אמֶר אֵלָ֖יו כֵּ וַנֹּ֥

ים:  לִֽ ר  לבהָיִ֖ינוּ מְרַגְּ ֥ נֵים־עָשָׂ שְׁ
ינוּ  נֵי֣ אָבִ֑ ים בְּ אֲנַחְ֛נוּ אַחִ֖
ן הַיּ֛וֹם  טֹ֥ נּוּ וְהַקָּ ד אֵינֶ֔ אֶחָ֣ הָֽ
נָעַֽן: רֶץ כְּ אֶ֥ ינוּ בְּ   אֶת־אָבִ֖

ינוּ הָאִישׁ אֲדנֵֹי֣  לג אמֶר אֵלֵ֗ וַיֹּ֣
רֶץ  י כֵנִ֖ים הָאָ֔ ֥ ע כִּ את אֵדַ֔ זֹ֣ בְּ

יחוּ  ֣ אֶחָד הַנִּ ם אֲחִיכֶם֤ הָֽ ֑ אַתֶּ
יכֶ֖ם קְח֥וּ  תֵּ ֽ עֲב֥וֹן בָּ י וְאֶת־רַֽ אִתִּ֔

כוּ:  וָלֵֽ

בְרָא רִבּוֹנַהּ  ל יל גֻּ מַלֵּ
יָן,  נָא קַשְׁ אַרְעָא עִמַּ דְּ
לֵי  מְאַלְּ וִיהַב יָתַנָא כִּ

וַאֲמַרְנָא לֵיהּ  לאאַרְעָא. 
יוָנֵי אֲנַחְנָא,   הֲוֵינָא לָאכֵּ

ילֵי רֵי עֲסַר  לב .אַלִּ תְּ
נֵי אֲבוּנָא,  אֲנַחְנָא אַחִין בְּ
חַד לָיְתוֹהִי וּזְעֵירָא יוֹמָא 
אַרְעָא  ין עִם אֲבוּנָא בְּ דֵּ

כְנָעַן.  וַאֲמַר לַנָא  לגדִּ
אַרְעָא  בְרָא רִבּוֹנַהּ דְּ גֻּ
יוָנֵי  ע אֲרֵי כֵּ דָא אֶדַּ בְּ

בוּקוּ  חַד אֲחוּכוֹןאַתּוּן,   שְׁ
חַסִּ  עֲבוּרָא וְיָת לְוָתִי יר דְּ

יכוֹן סַבוּ וְאִיזִילוּ. בָתֵּ   בְּ

 � (המשך) עיון �

יש לשים לב  יאשימו אותם כגזלנים.מא ים שחוששועל כן הם  נמצאת ברשותם,

שבשלב זה האחים חושבים שטעות זו אירעה רק באמתחת של אחד מהם. רק 

  האחים יגלו שכספו של כל אחד מהם הושב לו. (להלן פסוק לה)בהמשך 

  

  

 אונקלוס



 רא  מקץ מב

וְאֵיתוֹ יָת אֲחוּכוֹן  לד
ע אֲרֵי  זְעֵירָא לְוָתִי וְאֶדַּ
ילֵי אַתּוּן אֲרֵי  לָא אַלִּ
יוָנֵי אַתּוּן, יָת אֲחוּכוֹן  כֵּ
ין לְכוֹן וְיָת אַרְעָא  אֶתֵּ

הּ סְחוֹרְתָא דוּן בַּ עְבְּ  .תַּ
וַהֲוָה אִנּוּן מְרִיקִין  לה

בַר צְרָר  יהוֹן וְהָא גְּ סַקֵּ
יהּ, וַחֲזוֹ יָת  סַקֵּ יהּ בְּ סְפֵּ כַּ
יהוֹן אִנּוּן  סְפֵּ צְרָרֵי כַּ

   .וַאֲבוּהוֹן וּדְחִילוּ 

יאוּ אֶת־אֲחִיכֶ֣ם  לד הָבִ֠ טןֹ֘ וְ֠ הַקָּ
 לִים א מְרַגְּ י לֹ֤ ֣ ה כִּ דְעָ֗ אֵלַי֒ וְאֵֽ
ם אֶת־  ֑ י כֵנִ֖ים אַתֶּ ֥ ם כִּ אַתֶּ֔
רֶץ  ם וְאֶת־הָאָ֖ ן לָכֶ֔ ֣ אֲחִיכֶם אֶתֵּ

רוּ: סְחָֽ ים  לה תִּ ם מְרִיקִ֣ י הֵ֚ וַיְהִ֗
ישׁ צְרוֹר־  ה־אִ֥ ם וְהִנֵּ יהֶ֔ קֵּ שַׂ
וֹ וַיִּרְא֞וּ אֶת־צְררֹ֧וֹת  קּ֑ שַׂ וֹ בְּ סְפּ֖ כַּ

סְ  אוּ:כַּ ם וַיִּירָֽ ה וַֽאֲבִיהֶ֖ מָּ ם הֵ֥ יהֶ֛    פֵּ

  � רש"י �

סְחָ (לד)  תסובבו. וכל לשון סוחרים וסחורה על שם  .רוּ וְאֶת־הָאָרֶץ תִּ
  פרקמטיא:השמחזרים וסובבים אחר 

סְפּ (לה)    קשר כספו: .וֹ צְרוֹר־כַּ

  � ביאור �

סְחָרוּ  אין הכוונה  .וְאֶת־הָאָרֶץ תִּ

בביטוי זה לומר שתהיו סוחרים ותקנו 

(כמו "ויסחרו אותה", ותמכרו כרצונכם 

שתוכלו היא אלא הכוונה  לעיל לד, כא),

ארץ בחופשיות, כלומר, להסתובב ב

  .שלא תהיו אסירים

שורש סח"ר משמעותו הישירה 

      ללכתהיא לשון סיבוב, כמו הביטוי '

 סביב.פירושו ללכת סביב ש 'סחור סחור

התואר 'סוחר' והפועל 'לסחור' נגזרו 

ממשמעות זו, משום שהסוחרים 

  25בכל מקום. מסתובבים
  

סְפּוֹ  הכסף נתון  ,כלומר .צְרוֹר־כַּ

בתוך שקית בד שבראשה קשר, וכאילו 

  .(=צָרוּר)הכסף קשור 
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לך רכיל, לעניין רוכל 'על שם שמחזר תמיד בעיירות נקרא וראה מה שכתב רש"י ויקרא יט, טז ד"ה לא ת 
  רוכל, לשון רוגל'.

 אונקלוס



 בראשית  רב

ם  לו ב אֲבִיהֶ֔ אמֶר אֲלֵהֶם יַעֲֽקֹ֣ וַיֹּ֤
 ּנּו ף אֵינֶ֨ ם יוֹסֵ֤ ֑ לְתֶּ כַּ י שִׁ אתִֹ֖
ן  נְיָמִ֣ נּוּ וְאֶת־בִּ מְע֣וֹן אֵינֶ֔ וְשִׁ

נָה: ֽ י הָי֥וּ כֻלָּ חוּ עָלַ֖ ֔ קָּ  תִּ

וַאֲמַר לְהוֹן יַעֲקוֹב לו 
ילְתּוּן  ,אֲבוּהוֹן יָתִי אַתְכֵּ

מְעוֹן לָיְתוֹהִי יוֹסֵף  לָא וְשִׁ
א הֲוָה נְיָמִין וְיָת כָּ  בִּ

דְבְּ  רוּן עָלַי הֲוַאָה תִּ
הוֹן. לְּ   כֻּ

  � רש"י �

לְתֶּ (לו)  כַּ   מלמד שחשדן שמא הרגוהו או מכרוהו כיוסף: .םאתִֹי שִׁ

לְתֶּ  כַּ   כל מי שבניו אבודים קרוי שכול: .םשִׁ

  � ביאור �

ם לְתֶּ כַּ יעקב מאשים את  .אתִֹי שִׁ

האחים הן במה שאירע ליוסף והן במה 

–שאירע עתה לשמעון: "אותי שכלתם 

יוסף איננו ושמעון איננו". ולכאורה לא 

ברור, מה שייך עכשיו להזכיר את עניינו 

דברי תורה עניים של יוסף? אלא 

כאן במקום אחד ועשירים במקום אחר. 

אנו מגלים שיעקב מאשים את האחים 

עתה ש יוסף. רש"י מסבירבגורלו של 

 מתברר שכבר בראשיתו של הסיפור

שהם עצמם  חשד בבניו אבינו יעקב

. פגעו ביוסף, שמכרוהו או שהרגוהו

ו ר בלבשמוהחשד ה , בשעה זו,עכשיו

     הפך של יעקב התפרץ החוצה ו

: "אותי להאשמה ישירה ובוטה

שכלתם!", אתם הפכתם אותי לאב 

עתה  שכול, גם בעניינו של יוסף, וגם

  בעניינו של שמעון!

ם לְתֶּ כַּ לעיל בסוף פרשת תולדות  .שִׁ

 –: "למה אשכל (כז, מה)כתב רש"י 

את בניו נקרא שכול", ואילו כאן  הקובר

קרוי שכול'.  אבודיםכתב: 'כל מי שבניו 

נראה שרש"י כאן רוצה לדייק ולומר 

ש"שכול" הוא לא רק מי שבניו מתו 

ממנו  ונקברו, אלא גם מי שבניו אבודים

ואינו יודע מה עלה בגורלם. ובאמת 

לבסוף יתברר שהן יוסף והן שמעון 

  עודם חיים.
  

  � עיון �

ם לְתֶּ כַּ כי לא רצה באמת  זהלא נתן ביטוי לחשד  אבינו יעקב עד כה .אתִֹי שִׁ

טמון  הדבר אלא היה להאמין שהדבר אפשרי, בבחינת 'ליבא לפומא לא גליא',

"אותי  :בלי משיםזו מפיו מיצאה האשמה  ,בשעת צרה זו ,עכשיואבל לבו.  במעמקי

  ".!שיכלתם

 אונקלוס

� 



 רג  מקץ מב

וַאֲמַר רְאוּבֵן לַאֲבוּהִי  לז
נַי  רֵין בְּ לְמֵימַר יָת תְּ
מִית אִם לָא אַיְתֵינֵיהּ  תְּ
לָךְ, הַב יָתֵיהּ עַל יְדִי 

יהּ לָךְ   לח. וַאֲנָא אֲתִיבִנֵּ
רִי  וַאֲמַר לָא יֵיחוֹת בְּ

כוֹן  מִית אֲחוּהִי אֲרֵי ,עִמְּ
לְחוֹדוֹהִי  וְהוּא בִּ

יהּ  אַר וִיעָרְעִנֵּ תְּ אִשְׁ
תְהָכוּן  אוֹרְחָא דִּ מוֹתָא בְּ
הּ וְתַחֲתוּן יָת סֵיבְתִי  בַּ

דָווֹנָא אוֹל. בְּ   לִשְׁ

יו  לז אמֶר רְאוּבֵן אֶל־אָבִ֣ וַיֹּ֤
 נֵי֤ בָנַי ר אֶת־שְׁ ית אִם־ לֵאמֹ֔ מִ֔ תָּ

 ֹנָה֤ אתֹו נּוּ אֵלֶ֑יךָ תְּ א אֲבִיאֶ֖ לֹ֥
יךָ:  נּוּ אֵלֶֽ יבֶ֥ י אֲשִׁ י וַֽאֲנִ֖ עַל־יָדִ֔

כֶ֑ם  לח י עִמָּ נִ֖ ד בְּ א־יֵרֵ֥ אמֶר לֹֽ וַיֹּ֕
ר  אָ֗ וֹ נִשְׁ ת וְה֧וּא לְבַדּ֣ יו מֵ֜ י־אָחִ֨ ֽ כִּ
ר  ֣ רֶךְ אֲשֶׁ ֨ דֶּ וּקְרָאָ֤הוּ אָסוֹן בַּ

הּ וְהֽוֹ  לְכוּ־בָ֔ ֽ ם אֶת־תֵּ ֧ רַדְתֶּ
אֽוֹלָה: יָג֖וֹן שְׁ י בְּ יבָתִ֛ ֽ   שֵֹ

  � רש"י �

כֶ א־יֵ לֹ (לח)  נִי עִמָּ בכור שוטה  :אמר ,לא קבל דבריו של ראובן .םרֵד בְּ
(בראשית רבה פצ"א,  הוא זה, הוא אומר להמית בניו, וכי בניו הם ולא בני

  :ט)

  � )המשך( עיון �

 לא היתהאף שעל בני אדם.  ביןם ייחסהשקר פוגע בהיאך מכאן  אפשר ללמוד

 שמתו העדינה של יעקבנמכל מקום , ברורה מה אירע באמת ליעקב שום ידיעה

  .והוא לא קיבל את דבריהם כאמת מוחלטת יםהאחרגישה את השקר של ה

  � ביאור �

כֶם נִי עִמָּ אינו יעקב  .לאֹ־יֵרֵד בְּ

משתכנע מדבריו של ראובן, ואף אינו 

קובע מתייחס אליהם כלל, אלא 

בנחרצות שבנימין לא יירד עמהם 

     למצרים. מסביר רש"י שיעקב זלזל 

בדבריו של ראובן משום שאין בהם 

הגיון: וכי האיום של ראובן יכול 

להתממש? וכי יעקב ימית את שני 

   בניו/נכדיו?

 אונקלוס



 בראשית  רד

  � )על עמוד קודם( עיון �

כֶם נִי עִמָּ שנגרמה בעקבות התוצאה הנוראה  אנו רואים כאן את .לאֹ־יֵרֵד בְּ

 בהריגתהן ( בהזדמנויות שונות ,קב כלפי אביהםבני יע ם המזלזלת שלהתנהגות

יוסף).  תבמכירהן ו ,הפרטיים של אביו ותערב בחייהראובן שהן במעשה אנשי שכם, 

 כלפי בניו. יעקבשל  מוחלטר אמון העד היאהתוצאה 



 רה  מקץ מג

אַרְעָא.  א קֵיף בְּ וְכַפְנָא תְּ
ד סְפִיקוּ לְמֵיכַל  ב וַהֲוָה כַּ

אֵיתִיאוּ  יָת עֲבוּרָא דְּ
צְרָיִם, וַאֲמַר לְהוֹן  מִמִּ
אֲבוּהוֹן תּוּבוּ זְבוּנוּ לַנָא 

  .זְעֵיר עֲבוּרָא

רֶץ:  א מג אָֽ ד בָּ בֵ֥ רָעָ֖ב כָּ י  בוְהָֽ וַיְהִ֗
בֶר  ֶ֔ ל אֶת־הַשּׁ אֱכֹ֣ לּוּ לֶֽ ֤ר כִּ אֲשֶׁ ֽ כַּ
אמֶר  יִם וַיֹּ֤ צְרָ֑ יאוּ מִמִּ ר הֵבִ֖ ֥ אֲשֶׁ
נוּ  בְרוּ־לָ֥ בוּ שִׁ ֖ ם שֻׁ אֲלֵיהֶם אֲבִיהֶ֔

כֶל:   מְעַט־אֹֽ

  � רש"י �

לּוּ (ב)  ר כִּ אֲשֶׁ המתינו לזקן עד שתכלה פת מן  :יהודה אמר להם .לאֱכֹלֶ  כַּ
  :ח)(תנחומא מקץ  הבית

לּוּ  ר כִּ אֲשֶׁ כאשר כלו הגמלים " ., טועה'כד ספיקו'. והמתרגם 'כד שציאו' .כַּ
כששתו די ספוקם הוא גמר  ',כד ספיקו'מתורגם  (לעיל כד, כב)" לשתות

, כאשר תם האוכל הוא, "כאשר כלו לאכול"שתייתם. אבל זה 
  :'כד שציאו'ומתרגמינן 

  � ביאור �

לּוּ לֶאֱכלֹ ר כִּ אֲשֶׁ התורה מדגישה  .כַּ

התעוררו לחפש דרך להציל האחים ש

לאחר שעבר זמן משמעותי את שמעון 

"כאשר כילו לאכול את השבר אשר  –

הביאו ממצרים". מדוע המתינו כל כך 

 זוהיתה רש"י ש הרבה זמן? מסביר

. לאחר שראה יהודה עצתו של יהודה

שיעקב סירב באופן נחרץ להצעתו של 

ראובן, הוא הבין שאין טעם להתווכח 

  איתו וכי הם לא יצליחו לשנות את
  

דעתו. עליהם להמתין למצב בו לא 

תהיה ליעקב אביהם ברירה, והוא ייאלץ 

בעל כורחו לבקש מהם לשוב למצרים 

  על פי התנאים שהכתיב להם יוסף.

ר  אֲשֶׁ לּוּ כַּ מתי 'מכלים' לאכול או  .כִּ

לשתות? בשתי אפשרויות: או כאשר 

נגמר המאכל או המשקה ואין מה 

לאכול ולשתות עוד, או כאשר האוכל 

או השותה הגיע למצב שביעה או רוויה 

  רש"י ואינו צריך עוד לאכול או לשתות.
  

 �עיון  �

לּוּ לֶאֱכלֹ ר כִּ אֲשֶׁ ניס בפיהם של האחים את אף כאן רש"י (בעקבות חז"ל) מכ .כַּ

הביטוי 'הזקן', לומר לך שעדיין יש בהם זלזול כלפי יעקב, ועדיין לא שבו בתשובה 

  .גמורה

 אונקלוס

� 



 בראשית  רו

ר  ג ה לֵאמֹ֑ יו יְהוּדָ֖ אמֶר אֵלָ֛ וַיֹּ֧
 ֹישׁ לֵאמר נוּ הָאִ֤ הָעֵ֣ד הֵעִד בָּ֨
י אֲחִיכֶ֥ם  ֖ לְתִּ י בִּ א־תִרְא֣וּ פָנַ֔ לֹֽ

כֶֽם:  אִתְּ

וַאֲמַר לֵיהּ יְהוּדָה  ג
 אַסְהֵיד אַסְהָדָאלְמֵימַר, 

נָא בְרָא בַּ לְמֵימַר לָא  גֻּ
ד  י אֱלָהֵין כַּ חְזוֹן אַפַּ תִּ

כוֹן.   אֲחוּכוֹן עִמְּ

  � רש"י �

לשון התראה, שסתם התראה מתרה בו בפני עדים, וכן  .הָעֵד הֵעִד(ג) 
  :כא) ,(שמות יט" רד העד בעם" ,)ירמיה יא, ז( "כםאבותיהעידותי ב"

  � (המשך) ביאור �

טוען כי מה שנאמר כאן "כאשר כלו 

לאכול" בוודאי הכוונה היא שתם האוכל 

ולא נשאר להם מה לאכול, ואילו מה 

שנאמר לגבי הגמלים של עבד אברהם 

"כאשר כלו הגמלים לשתות" היינו 

ששתו כל צרכם ודי ספוקם, ולכן סיימו 

  את פעולת השתיה.

לפני רש"י עמדה הגירסא בתרגום 

'כד ספיקו', כלומר,  –כאן "כאשר כלו" 

כאשר הגיעו למצב שביעה (וכך הוא 

התרגום לעיל לעניין שתיית הגמלים). 

רש"י דוחה גירסא זו כאן, משום שכאן, 

     להבנתו, אין זה 'כילוי' מחמת שביעה 

אלא משום שתם האוכל. על כן גורס 

כאשר חיסלו  רש"י 'כד שציאו', כלומר,

  את מלאי האוכל.
  

לשון  היאהמילה "העד"  .הָעֵד הֵעִד

לכאורה מה שייכת עדות לכאן, ו ,עדות

וכי יוסף העיד בפניהם על אירוע 

שמשמעות על כן מסביר רש"י מסוים? 

הביטוי 'להעיד בפלוני' היא לשון 

התראה, היינו להתרות בו ולהזהיר 

 'עדות' ת בלשוןנקראפעולה זו  אותו.

בפני  ום שבדרך כלל התראה נעשיתמש

  26עדים.
  

   

                                                   
26

  לשון התראה בעדים, כמו "העד העיד בנו האיש"". –ועיין רש"י שמות כא, כט: "והועד בבעליו  

 אונקלוס



 רז  מקץ מג

ח יָת  ד לַּ אִם אִיתָךְ מְשַׁ
נָא, נֵיחוֹת  אֲחוּנָא עִמַּ

וְאִם  הוְנִזְבּוֹן לָךְ עֲבוּרָא. 
ח לָא נֵיחוֹת,  לַּ לָיְתָךְ מְשַׁ

בְרָא אֲרֵי לַנָא  אֲמַר גֻּ
חְזוֹן לָא י תִּ  אֱלָהֵין אַפַּ

כוֹןכַּ    .ד אֲחוּכוֹן עִמְּ

ינוּ  ד ח אֶת־אָחִ֖ ֥ לֵּ ךָ֛ מְשַׁ אִם־יֶשְׁ
כֶל:  ה לְךָ֖ אֹֽ רָ֥ בְּ ה וְנִשְׁ נוּ נֵֽרְדָ֕ ֑ אִתָּ

ד  ה א נֵרֵ֑ ח לֹ֣ ֖ לֵּ ינְךָ֥ מְשַׁ וְאִם־אֵֽ
א־  ינוּ לֹֽ ישׁ אָמַ֤ר אֵלֵ֨ י־הָאִ֞ ֽ כִּ
י אֲחִיכֶ֥ם  ֖ לְתִּ י בִּ תִרְא֣וּ פָנַ֔

כֶֽם:   אִתְּ

  � רש"י �

י לְתִּ כֶ  לאֹ־תִרְאוּ פָנַי בִּ לא תראוני בלא אחיכם אתכם.  .םאֲחִיכֶם אִתְּ
, יישב ביאור הדבר על אופנו 'אלהין כד אחוכון עמכון'ואנקלוס תרגם 

  ולא דקדק לתרגם אחר לשון המקרא:

  � ביאור �

כֶם י אֲחִיכֶם אִתְּ לְתִּ  .לאֹ־תִרְאוּ פָנַי בִּ

אין ספק שמשמעות דברי יוסף היא: 

'לא תראו פני אלא אם כן יהיה אחיכם 

עמכם', כלומר, על דרך החיוב: רק אם 

תביאו את אחיכם עמכם תוכלו לראות 

פני. השאלה היא כיצד יש לפרש את 

המילה "בלתי" באופן מילולי. רש"י 

טוען שמשמעות המילה "בלתי" היא 

   'לא', וכאן נשמטה ב' וכאילו נאמר
  

'בבלתי', כלומר, 'בלא אחיכם אתכם'. 

מתרגום אונקלוס עולה שהבין את 

'אלא', משמעות המילה "בלתי" ב

והוסיף את המילה 'כאשר', כלומר 'אלא 

כאשר אחיכם אתכם'. רש"י טוען 

שהתרגום כאן לא תירגם באופן מילולי 

אלא ביאר את משמעות הביטוי במילים 

  שונות.

  �עיון  �

כֶםלאֹ־תִרְאוּ פָנַ  י אֲחִיכֶם אִתְּ לְתִּ האמירה המדויקת שלרש"י חשוב להדגיש  .י בִּ

, ואילו לפי 'יפנתראו  'לאשלילי באופן היא (המצוטטת בפי האחים) של יוסף 

  יש לדברים אפשרות חיובית: 'תוכלו לראות פני אם אחיכם יהיה אתכם'.התרגום 

 
  

   

 אונקלוס



 בראשית  רח

ם  ו עתֶֹ֖ ה הֲרֵֽ ל לָמָ֥ רָאֵ֔ אמֶר יִשְׂ וַיֹּ֨
ישׁ הַע֥וֹד לָכֶ֖ם  יד לָאִ֔ ֣ י לְהַגִּ לִ֑

ח:  אַל־  זאָֽ ֽ א֣וֹל שָׁ אמְר֡וּ שָׁ וַיֹּֽ
ר  נוּ לֵאמֹ֗ נוּ וּלְמֽוֹלַדְתֵּ֜ ישׁ לָ֣ אִ֠ הָ֠
הַע֨וֹד אֲבִיכֶ֥ם חַי הֲיֵשׁ֣ לָכֶ֣ם 
ים  בָרִ֣ י הַדְּ ֖ ד־ל֔וֹ עַל־פִּ גֶּ ח וַנַּ֨ אָ֔

לֶּ  ר הָאֵ֑ י יֹאמַ֔ ֣ ע כִּ ה הֲיָד֣וֹע נֵדַ֔
ידוּ אֶת־אֲחִיכֶֽם:  הוֹרִ֖

רָאֵל לְמָא  ו וַאֲמַר יִשְׂ
תּוּן לִי אָה , אַבְאֵישְׁ לְחַוָּ

. הַעוֹד לְכוֹן אֲחָא לְגֻבְרָא
אֵיל  ז אָלָא שַׁ וַאֲמַרוּ שַׁ

דוּתַנָא  בְרָא לַנָא וּלְיַלָּ גֻּ
עַן אֲבוּכוֹן  לְמֵימַר הַעַד כְּ

קַיָּם הַאִית לְכוֹן אֲחָא 
ינָא לֵיהּ עַל מֵימַר  וְחַוִּ

ין תְגָמַיָּא הָאִלֵּ הֲמֵידָע  ,פִּ
אֲרֵי יֵימַר  הֲוֵינָא יָדְעִין

  אַחִיתוּ יָת אֲחוּכוֹן.
  � רש"י �

 אפילו עצי עריסותינו גלה לנו ,ומדרשו. למשפחותינו .נוּ לָנוּ וּלְמוֹלַדְתֵּ (ז) 
  :(בראשית רבה פצ"א, י)

  � ביאור �

נוּ  לפי הפשט  .לָנוּ וּלְמוֹלַדְתֵּ

, כלומר, נויתומשפח יינוה "מולדתנו"

 .יוסף התעניין במצב המשפחתי שלנו

     " היינו ילדותנו,דתנומול" מדרשלפי ה
  

   

על ימי ילדותנו  הוא דיבר איתנו כלומר,

לפרטי פרטים, והוא ידע אפילו מאיזה 

סוג עצים היו עשויות המיטות שלנו 

  כשהיינו תינוקות.

  �עיון  �

נוּ  זהו באחי יוסף שלא הכירו ולא הבינו שהיה רון וכמה עיו ראו .לָנוּ וּלְמוֹלַדְתֵּ

ץ נעשו עסוג מאיזה  ,חוץ מיוסף יכול היה לדעת, מיהרי בר אתם. ידעצמו אשר יוסף 

ואינו מעלה על דעתו כלל את אדם מסרב לראות ולהבין, אשר אלא כ !המיטות

  בולטים ביותר.הדברים ברורים ו כאשר גם ביןהוא לא יהאפשרות, אזי 

 

   

 אונקלוס



 רט  מקץ מג

  � רש"י �

ד־ל גֶּ בָרִים הָאֵ  שיש לנו אב ואח: .וֹ וַנַּ י הַדְּ העַל־פִּ על פי שאלותיו אשר  .לֶּ
  שאל הוזקקנו להגיד:

י  משמש בלשון אם, ואם משמש  "כי" .(תרגום אונקלוס) אשר יאמר .ריֹאמַ כִּ
, והוא "כי"בלשון אשר. הרי זה שימוש אחד מארבע לשונותיו שמשמש 

  :לג) ,כדלעיל ( "עד אם דברתי דברי"זה כמו אם, כמו  "כי"אם, שהרי 
  

  � ביאור �

ד־לוֹ  גֶּ ה וַנַּ בָרִים הָאֵלֶּ י הַדְּ לא  .עַל־פִּ

נאמר בפירוש מה ענו לו ליוסף, רק 

שענו "על פי הדברים האלה", היינו 

שענו על השאלות ששאל אותם (ולא 

נידבו את המידע מעצמם אלא רק 

לשאלות ישירות שנשאלו). הואיל 

  ) "העוד אביכם חי". אוהשאלות היו: 

) "היש לכם אח". על כן משלים רש"י ב

) 'יש לנו אב' אאת התשובות החסרות: 

  .) 'ואח'ב

י יֹאמַר   עודפירוש המשפט "הי .כִּ
   

  שיאמר. דענוהאם י' הוא:אמר" ינדע כי 

רש"י מאריך להסביר כיצד המילה 

"כי" קיבלה משמעות של 'אשר', שהרי 

כבר לימד אותנו רש"י בכמה מקומות 

שלמילה "כי" יש ארבע משמעויות, אך 

'אשר' אינה אחת מהן! על כן מסביר 

שלבים: המילה רש"י שיש כאן שני 

"כי" כאן משמעותה 'אם', אך לא 

במשמעות הרגילה של מילת תנאי אלא 

במשמעות 'אשר', כמו בפסוק "עד אם 

  27דברתי דברי".
  

  �עיון  �

ד־לוֹ  גֶּ ה וַנַּ בָרִים הָאֵלֶּ י הַדְּ עצמם בפני אביהם.  את מנסים להצדיקהאחים  .עַל־פִּ

שצריכים לתת דין  של אביהם להיות בנים אחים חזרולהיות אב וה יעקבכאן חזר 

  וחשבון לאביהם.
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  וראה רש"י שם. 



 בראשית  רי

ל  ח רָאֵ֣ ה אֶל־יִשְׂ אמֶר יְהוּדָ֜ וַיֹּ֨
י  ֖ עַ֛ר אִתִּ ה הַנַּ לְחָ֥ יו שִׁ אָבִ֗
א  חְיֶה וְלֹ֣ וְנָק֣וּמָה וְנֵלֵ֑כָה וְנִֽ
ה  ֖ ם־אֲנַחְ֥נוּ גַם־אַתָּ נָמ֔וּת גַּ

ֽנוּ: ם־טַפֵּ  גַּ

רָאֵל וַאֲמַר יְהוּדָה  ח לְיִשְׂ
לַח עוּלֵימָא  אֲבוּהִי שְׁ
י וּנְקוּם וְנֵיזֵיל, וְנֵיחֵי  עִמִּ
וְלָא נְמוּת אַף אֲנַחְנָא אַף 

  אַתְּ אַף טַפְלַנָא.

  � רש"י �

שנאמר  ,נצנצה בו רוח הקודש, על ידי הליכה זו תחי רוחך .וְנִחְיֶה(ח) 

ברעב. בנימין ספק  .וּתוְלאֹ נָמ :כז) ,מהלהלן ( "ותחי רוח יעקב אביהם"
לנו מתים ברעב אם לא נלך, מוטב שתניח ויתפש ספק לא יתפש, ואנו כ
  :(תנחומא מקץ ח) את הספק ותתפוש את הודאי

  � ביאור �

בקריאה פשוטה  .וְלאֹ נָמוּת וְנִחְיֶה

היה נראה שהביטוי "ונחיה ולא נמות" 

בא לומר: אם נרד נוכל לקנות אוכל 

ת כאן כולנו ולחיות, אך אם לא נרד נמו

ברעב. רש"י אינו מסביר כך כי לטעמו 

  שהרי אם  –ישנה כאן כפילות מיותרת 
     

נחיה ודאי לא נמות. על כן מסביר רש"י 

שיש כאן משמעות נוספת. בביטוי זה 

טמונה התקוה שירידה זו תועיל 

למשפחה ותוסיף לה חיוּת על ידי 

  שימצאו את יוסף.

  �עיון  �

משפחה מאוחדת עתה זוהי אכן במסע זה מתחיל התיקון.  .נָמוּתוְלאֹ  וְנִחְיֶה

ונוטלת סיכון ויורדת עם בנימין למצרים על מנת להציל הדואגת למחיה של כולם, 

גם כדי לספק מחיה למשפחה, וגם כדי להציל את שמעון  –את המשפחה כולה 

  יקון.של ת ולמצרים היא תחילת תהעזו ירידה הנמצא שם במאסר תקופה ארוכה. 

 

   

 אונקלוס



 ריא  מקץ מג

יהּ מִן  אֲנָא ט מְעָרַבְנָא בֵּ
בְעֵינֵיהּ,   לָא אִםיְדִי תִּ

יהּ  לָךְ  אַיְתֵינֵיהּ   וַאֲקִימִנֵּ
 לָךְ  חָטֵי וְאֵיהֵי קֳדָמָךְ 

ל   .יוֹמַיָּא כָּ

נּוּ  ט ֑ בַקְשֶׁ י תְּ נּוּ מִיָּדִ֖ עֶרְבֶ֔ נֹכִי אֶֽ אָֽ
 ָיך יו אֵלֶ֨ יאתִֹ֤ א הֲבִֽ אִם־לֹ֨
אתִי לְךָ֖  יךָ וְחָטָ֥ יו לְפָנֶ֔ ֣ גְתִּ וְהִצַּ

ים: ל־הַיָּמִֽ   כָּ

  � רש"י �

יו לְפָנֶ (ט)  גְתִּ   שלא אביאנו אליך מת כי אם חי: .יךָ וְהִצַּ

מִ  וְחָטָאתִי לְךָ  ל־הַיָּ   :(בראשית רבה פצ"א, י) לעולם הבא .יםכָּ

  � ביאור �

יו לְפָנֶיךָ  גְתִּ כבר אמר "אם לא  .וְהִצַּ

יהודה  מה מוסיףו ,אליך" הביאותיו

מסביר רש"י  "?והצגתיו לפניך" במילים

יש כאן תוספת, כי הביטוי "הביאותיו ש

     אליך" אינו מחייב שיביא אותו חי, ועל

  חי. –כן מוסיף גם "והצגתיו לפניך" 

מִים וְחָטָאתִי לְךָ  ל־הַיָּ כל " .כָּ

משמע לנצח, וכי אדם חי  "הימים

על כן מסביר רש"י ש"כל  ?לנצח

  הימים" כאן משמעם לעולם הבא.
  

 �עיון  �

יו לְפָנֶיךָ  גְתִּ אינו מקבל בפסוקי התורה כפילות וחזרות לשון רש"י כדרכו  .וְהִצַּ

  .ועל כן מקפיד לפרש כל ביטוי שנראה כפולליופי המליצה, שהן רק 

מִים וְחָטָאתִי לְךָ  ל־הַיָּ ? מה, אם כן, ולם הבא שלוהעבעלים על הוא הוכי אדם . כָּ

  מצהיר כאן יהודה?

נראה שכוונתו של יהודה לומר שאם לא יצליח במשימה זאת תהיה ההחמצה 

החיים הפיזיים שלו  – חייםמסלולי גם בעולם הזה יש לאדם שני הגדולה של חייו. 

אזי חזיר את בנימין לה יצליח המשמעות שנותן לחייו. אומר יהודה שאם לאכן ו

  חייו. משמעות יאבד את

  
  

  

   

 אונקלוס



 בראשית  ריב

י־ י ֽ הְנוּ כִּ י לוּלֵ֣א הִתְמַהְמָ֑ ֖ כִּ
יִם: עֲמָֽ בְנוּ זֶה֥ פַֽ ֖ ה שַׁ ֥   עַתָּ

ל  יא רָאֵ֣ ם יִשְׂ אמֶר אֲלֵהֶ֜ וַיֹּ֨
את  ן ׀ אֵפוֹא֘ זֹ֣ ֣ ם אִם־כֵּ אֲבִיהֶ֗
 רֶץ ת הָאָ֨ עֲשׂוּ֒ קְח֞וּ מִזִּמְרַ֤
ה  ישׁ מִנְחָ֑ ידוּ לָאִ֖ ם וְהוֹרִ֥ כְלֵיכֶ֔ בִּ
את  שׁ נְכֹ֣ בַ֔ מְעַט֤ צֳרִי וּמְעַ֣ט דְּ

ים: קֵדִֽ טְנִ֖ים וּשְׁ ט בָּ  וָלֹ֔

דָא אֲרֵי אִלּוּ לָא פּוֹ י ן בְּ
עַן  בְנָא, אֲרֵי כְּ אִתְעַכַּ

ין זִמְנִין. רְתֵּ נָן תַּ בְנָא דְּ  יא תַּ
רָאֵל  וַאֲמַר לְהוֹן יִשְׂ
א  ין הוּא דָּ אֲבוּהוֹן אִם כֵּ

ח  עֲבִידוּ  בַּ מְשֻׁ סַבוּ מִדִּ
מָנֵיכוֹן וַאֲחִיתוּ  אַרְעָא בְּ בְּ

א קְרֻבְתָּ  זְעֵיר ,לְגֻבְרָא תִּ
בַשׁ  וּזְעֵיר קְטַף עַף דְּ  שְׁ

טְמִין וּלְטוֹם גְ  בֻּ ין.וְשִׁ   דִּ

  � רש"י �

על ידך, כבר היינו שבים עם שמעון ולא נצטערת  .הְנוּ לוּלֵא הִתְמַהְמָ (י) 
  כל הימים הללו:

אם כן אזדקק  .ן מלה בלשון עבריולשון יתר הוא לתק .אֵפוֹא(יא) 
לעשות שאשלחנו עמכם, צריך אני לחזור ולבקש איה פה תקנה ועצה 

  :זאת עשולהשיאכם, ואומר אני 

  � ביאור �

יהודה מעביר  .לוּלֵא הִתְמַהְמָהְנוּ 

ביקורת מפורשת כלפי יעקב: אנחנו 

רצינו לפעול במהירות ולא להמתין, 

ומיד כשחזרנו ממצרים רצינו לרדת עם 

את שמעון, אך אתה בנימין ולשחרר 

  סירבת באותו זמן, והנה עכשיו אתה
     

מסכים. הרי יכולנו לעשות זאת כבר אז, 

ולהרוויח זמן יקר, ולחסוך ממך את 

  הצער על שמעון!
  

המילה "אפוא" נראית  .אֵפוֹא

  אם היה כתוב בפסוקכמיותרת, וגם 
  

  �עיון  �

כאן עדיין את אותו החטא הישן של בני יעקב,  אנו רואין .לוּלֵא הִתְמַהְמָהְנוּ 

    שמוכיחים ומאשימים את אביהם, ובאמת הם עצמם אשמים על כל מה שקרה.

 אונקלוס

� 



 ריג  מקץ מג

  � רש"י �

מְרַת הָאָרֶץ שהכל מזמרים עליו כשהוא  ',מדמשבח בארעא'מתורגם  .מִזִּ
  :(בראשית רבה פצ"א, יא) בא לעולם

טְנִ  :(בראשית רבה פצ"א, יא) שעוה .אתנְכֹ ובפרושי  .לא ידעתי מה הם .יםבָּ
ודומה לי שהם  ,[פיסטוקים]ראיתי פישיטצי"ש  28ב של רבי מכיר"א

  אפרסקין:

  � (המשך) ביאור �

 ,אופבלא המילה א ',אם כן זאת עשו'

רש"י שהמילה  מסבירהיה מובן.  פסוקה

'לשון יתר', כלומר, אין לה היא  "אואפ"

משמעות בפני עצמה ואינה מוסיפה 

מילות הפסוק, אלא יש להבין מידע על 

  את עניינה על פי ההקשר.

נראה שרש"י נוטה לדמות מילה זו 

למילה 'איפה', בה"א, במשמעות 'איה 

פה'. כלומר, יש לחפש ולמצוא מה 

לעשות. כביכול זהו קו המחשבה של 

יעקב: "אם כן", אם אני צריך לשלוח 

את בנימין עמכם, אני צריך לחפש 

ולמצוא רעיון מיוחד כיצד לעשות זאת. 

  29"זאת עשו"! -אההה, מצאתי 

מְרַ    היינו"זמרת הארץ"  .ת הָאָרֶץמִזִּ
   

, מיטב הדברים המשובחים של הארץ

 לדבר משובח עםמה הקשר . התוצרת

ומזמרים כי כולם שרים  ?ר"השורש זמ

 עולם.לבאים כאלה כשדברים טובים 

ראיה לכך מתרגום אונקלוס שתרגם 

'מדמשבח בארעא' ולא כתב 'מדמשבח 

ארעא', משמע שהשבח אינו שבחה 

השבח שנשמע בארץ,  של הארץ אלא

  היינו בני אדם שמהללים ומשבחים.

אונקלוס לא תרגם אף כאן נראה ש

את  כתבאלא  30באופן מילולי את המילה

  .ביטויה משמעות

מסתבר לומר שיעקב בחר  .נְכֹאת

במוצרים אלה משום שהיו יקרי ערך 

  ולא היו כמותם במצרים.
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לש"ס, אך  רבינו מכיר ב"ר יהודה, אחיו של רבנו גרשום מאור הגולה. רש"י מזכיר את הספר גם בפירושו 
  הספר לא הגיע לידינו.

29
 על פי המזרחי. 
30

  כמו לעיל בפסוק ג, כפי שציין רש"י שם. 



 בראשית  ריד

נֶה֖ קְח֣וּ בְיֶדְכֶ֑ם  יב וְכֶ֥סֶף מִשְׁ
פִ֤י  ב בְּ סֶף הַמּוּשַׁ֨ וְאֶת־הַכֶּ֜
ם  יבוּ בְיֶדְכֶ֔ ֣ שִׁ תֵיכֶם תָּ חֹֽ אַמְתְּ

ה֖ הֽוּא: גֶּ י מִשְׁ וְאֶת־  יג אוּלַ֥
וּבוּ אֶל־  חוּ וְק֖וּמוּ שׁ֥ אֲחִיכֶ֖ם קָ֑

ישׁ:  הָאִֽ

רֵין  יב א עַל חַד תְּ וְכַסְפָּ
א  סְפָּ יַדְכוֹן, וְיָת כַּ סַבוּ בְּ

פםֹ תַב בְּ אִתָּ טֻעְנֵיכוֹן  דְּ
לְמָא  יַדְכוֹן דִּ תִיבוּן בְּ תָּ

לוּ הֲוָת. וְיָת אֲחוּכוֹן  יג שָׁ
בַרוּ  וְקוּמוּ תּוּבוּ לְוָת  ,דְּ

בְרָא.   גֻּ

  � רש"י �

נֶ (יב)  לשבור אוכל, שמא הוקר  .םקְחוּ בְיֶדְכֶ  :פי שנים כראשון .הוְכֶסֶף מִשְׁ
  :(בראשית רבה פצ"א, יא) השער

ה  גֶּ   שמא הממונה על הבית שכחו שוגג: .הוּאאוּלַי מִשְׁ

  � ביאור �

נֶה  "משנה" .קְחוּ בְיֶדְכֶם וְכֶסֶף מִשְׁ

מדוע . , כלומר, סכום כפוללשון שנים

צריך לקחת סכום כפול? מסביר רש"י 

שיש לחשוש שמא הוקר השער, שהרי 

לאחר שעובר זמן, והרעב מכביד, 

  המחירים עולים.

ום מנתינת טעם זה משמע שסכ

     הכפול אינו כולל את הכסף הכסף

המושב להם בפי אמתחותיהם 'בטעות'. 

מלבד סכום הכסף שעליהם להחזיר הם 

לוקחים סכום כסף כפול על מנת לשלם 

  על הסחורה החדשה.

ה הוּא גֶּ לא ברור האם  .אוּלַי מִשְׁ

הכסף שהוחזר לכם הוחזר בשוגג או 

לא, ועל כן יש להחזירו (מלבד כסף 

  ל).המשנה הכפול, כנ"
  

   

 אונקלוס



 רטו  מקץ מג

ין לְכוֹן  יד י יִתֵּ דַּ וְאֵל שַׁ
בְרָא  רַחֲמִין קֳדָם גֻּ
וְיִפְטַר לְכוֹן יָת אֲחוּכוֹן 
נְיָמִין,  אֻחְרָנָא וְיָת בִּ
תְכֵילִית  מָא דִּ וַאֲנָא כְּ

כֵילִית.   תְּ

חֲמִים  יד ן לָכֶם֤ רַֽ י יִתֵּ֨ ֗ דַּ ל שַׁ וְאֵ֣
ח לָכֶ֛ם אֶת־  ֥ לַּ ישׁ וְשִׁ לִפְנֵי֣ הָאִ֔
י  ין וַֽאֲנִ֕ נְיָמִ֑ ר וְאֶת־בִּ אֲחִיכֶ֥ם אַחֵ֖

י: לְתִּ כָֽ י שָׁ לְתִּ כֹ֖ ר שָׁ ֥ אֲשֶׁ ֽ   כַּ

  � רש"י �

דַּ (יד)  מעתה אינכם חסרים כלום אלא תפלה, הריני מתפלל  .יוְאֵל שַׁ
  :רבה פצ"א, יא)(בראשית  עליכם

דַּ  י בנתינת רחמיו, וכדי היכולת בידו ליתן, יתן לכם רחמים, דַּ שֶׁ  .יוְאֵל שַׁ
מי שאמר לעולם די יאמר די לצרותי, שלא שקטתי  ,ומדרשו .זהו פשוטו

ו, צרת רחל, צרת דינה, צרת יוסף, צרת שָׂ עֵ מנעורי, צרת לבן, צרת 
  :(תנחומא מקץ י) שמעון, צרת בנימין

  � ביאור �

י דַּ יעקב עשה את כל  .וְאֵל שַׁ

נתן להם את  – ההשתדלות האנושית

בנימין, נתן להם מזמרת הארץ, נתן להם 

כסף כפול. כל מה שנשאר הוא 

  .ללפלהת

י דַּ  אלמלא דבריו המאירים .אֵל שַׁ

 די-ל ש-או" :יםפרששל רש"י היינו מ

  שה' , היינויתן לכם רחמים לפני האיש"
  

שהאיש ירחם עליכם.  גרום לכךיתברך י

ירחם  ה'אלא  אינו מפרש כך, רש"י

ובזכות שה' ירחם עליכם  ,עליכם

רוצה האיש ישחרר את שמעון. ממילא 

לומר התפילה אינה מבקשת שה' 

ישפיע על האיש, אלא ההשפעה תהיה 

  עליכם.

  את ה' יתברך בכינוי כאן מכנה יעקב
  

 �עיון  �

י דַּ אשר חזר מביתו של לבן ועמד להיפגש אבינו ככך לימד אותנו יעקב  .וְאֵל שַׁ

ועם  כי  ,תפילה הן על ידיו ,על פי השכל האנושיהן להשתדל  מוטל שעל האדם, עֵשָׂ

הוא לא אמנם סייעתא דשמיא.  עמהאינה עוזרת אלא אם יש  לבדה ההשתדלות

המוטל עליו עושה את משתדל והאדם רק אם כי התפילה עוזרת  ,תפילהעם התחיל 

    .הארציבמישור 

 אונקלוס

� 



 בראשית  רטז

  � (המשך) ביאור �

מה משמעותו של כינוי . "די-ל ש- א"

מציע שני פירושים, על פי רש"י זה? 

הפשט ועל פי המדרש. לשני הפירושים 

די" כאילו -יש לפרש את המילה "ש

י'מנוקדת  דַּ , ועניינו של השם הוא 'שֶׁ

  מידת הרחמים.

  .יכולת היינו "די" :על פי פשוטו

די"-"א       שביכולתו  ל- היינו הא ל שֶׁ

  ירחם עליכם. הוא, לרחם

פירושו  "שֶדי": על פי מדרשו

'אמר לעולמו די', עת הבריאה ששב

ומנע ממנה  עצר את הבריאהשכביכול 

להמשיך להתפתח. כשם שעצר את 

יו ישים קץ לצרותהבריאה כך גם 

  יעקב. הרבות של

  

  � )על עמוד קודם( עיון �

י דַּ התפילה היא שהאיש יתמלא עליהם מפרש ש אינורש"י כאמור,  .אֵל שַׁ

מציא את הישועה. אנו מתפללים דרך י ובאיזלקב"ה לקבוע  מתפללכי אין ל רחמים,

לקב"ה שירחם עלינו, והוא יחליט באיזו דרך רחמים אלה יביאו את הגאולה ואת 

  .הישועה מן הצרה

  די".-ל ש-בעניין משמעות השם "א

הפירוש  ךלבעל היכולת שירחם ויציל. אזוהי תפילה  – הפירוש הראשון מובןהנה 

שישים קץ  עצר את הבריאה לכךה שהקב"ה ממה הקשר בין וכי  ,מובן אינוהשני 

  ?של יעקב יולצרות

שבמהלך לוהי. אין זה מקרה -שיעקב מבין שכל התהליך הוא א את אלאאין ז

 דם. כאימי שני חיי" "מעט ורעים היו – כל כך הרבה צרות יעקבללו קורים חייו 

אותה  וזוהי יד מכוונת,על פי במקרה אלא עליו שצרותיו לא באו  ביןמאמין יעקב מ

שכל מה שהוא עושה על פי התבונה האנושית חש . יעקב היד שבראה את העולם

נגדו. הוא הולך אל לבן כמתהפך הכל  בסופו של דבר – בתיעל פי ההשתדלות המחויו

וכדי להינצל מ הוא ארץ ה לאחוזר ר הוא שאכ .והורגגם לבן רוצה למתברר שו עֵשָׂ

ולהשלים עם  על מנתשולח מלאכים  יוצא לקראתו עם ארבע מאות הוא והנה  עֵשָׂ

והנה כל  –ה שבע שנים עבורעובד הוא אוהב את רחל, יעקב איש כדי להילחם נגדו. 

ועֵ רוצה לשמור על דינה שלא תיפול ביד הוא עבור לאה. היתה עבודתו  אך הרשע,  שָׂ

 שליםעל מנת שילח את יוסף ושהוא שהיא נופלת ביד שכם.  דבר זה גורם לכך

 ו,להביא מזון לבית למצריםשולח את בניו הוא אינו חוזר.  אך הוא ,עם אחיו ויתפייס

כל השתדלותו של  רוצים גם את בנימין.עכשיו ו לבית הסוהר, והנה נלקח שמעון

כפי שבני אדם  בהשתדלות אנושית,יעקב פועל שוב עכשיו יעקב הופכת לו לרועץ! 

שתדלותי לרעה. את הלי אל תהפוך : מבקשהוא פונה אל הקב"ה וו בעולם, פועלים

 �    אל תתערב להרע לי.



 ריז  מקץ מג

  � רש"י �

ח לָכֶ  לַּ לחפשי "ריו, לשון ו, תרגומו, יפטרנו מאס'ויפטר לכון' .םוְשִׁ
וישלח, שהרי לשם הם , ואינו נופל בתרגום לשון כו) ,(שמות כא "ישלחנו

  הולכים אצלו:

(אבות דר'  רוח הקודש נזרקה בו, לרבות יוסף .ראַחֵ  זה שמעון: .םאֶת־אֲחִיכֶ 

  :נתן נו"ב פמ"ג)

 � (המשך) עיון �

יאוש מכל י .יאושיאמונה ו - יעקב שתי הרגשות מנוגדות ביחדבכך מבטא 

  שהכל היה לטובה.לבסוף יוכיח ו את הצרות ודאי ילעהביא שמי שואמונה  ,הצרות

  � ביאור �

ח לָכֶם לַּ שורש של"ח בבניין  .וְשִׁ

פיעל הוא לשון שחרור וגירוש, אך 

בתרגום לעיתים הוא בשורש של"ח 

ח(כגון  לַּ  (לעיל ח, ח)את היונה"  "וַיְשַׁ

ח'מתורגם  לַּ עיתים ית יונה') ול וְשַׁ

" בשורש פט"ר (כגון "לחפשי ישלחנו

'). רש"י יפטריניהמתורגם 'לבר חורין 

מסביר שיעקב מתייחס בדבריו כאן 

בעיקר לשמעון האסור בבית הסוהר, 

ושחרור אסיר מבית האסורים לחופשי 

  31הוא ודאי בלשון פט"ר.

פשט על פי ה .אַחֵר אֶת־אֲחִיכֶם

אלא שקשה  ,שמעון וזה "אחיכם אחר"

מכנה אותו בשם זה להבין מדוע יעקב 

גם  '.את שמעון'מר בפירוש ולא או

מיותרת. על כן  " נראיתאחר"המילה 

דיבורו של יעקב יש במסביר רש"י ש

 .אחד גלוי ואחד נסתר ,מדיםישני מ

שמעון.  וזה "אחיכם אחר" –הגלוי 

לל יוסף. בג וזה "אחיכם אחר" –נסתר ה

לכן  ששתי המשמעויות כלולות בביטוי

  32.'את שמעון'לא נאמר בפירוש 

 �עיון  �

הוא בין אח לאח.  עשות הבחנהיעקב ממשיך בעקשנות ל .אַחֵר אֶת־אֲחִיכֶם

לא משום שלשחרר את שמעון כדי את האחים לפני שהסכים לשלוח זמן רב המתין 

שמעון בנימין אבל את  מו שלאומר בפירוש את ש הוא לסכן את בנימין. כאןרצה 

  אותו טמון אלה ם י. בביטוי"אחיכם" אינו מכנה בשם, ואף אינו קורא לו 'בני' אלא
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בספר 'פרשגן' ביאר: התרגום הקבוע הוא 'שלח' ואילו 'פטר' משמש רק כשמתקיימים שני תנאים: שיחרור  
היינו ברשותו וגם  –[או גירוש] משלטונו וגם מביתו של המשלח. ...מכיוון ששמעון היה אסור בבית יוסף 

  ם).תרגם את שילוחו ב'פטר' (וראה שם כיצד מבאר על פי זה את כל הפסוקי –בביתו 
32

  בעניין הביטוי 'רוח הקודש נזרקה בו' ראה רש"י לעיל כז, מה. 

� 



 בראשית  ריח

ה  טו נְחָ֣ ים אֶת־הַמִּ אֲנָשִׁ וַיִּקְח֤וּ הָֽ
קְח֥וּ  סֶף לָֽ ֛ נֶה־כֶּ שְׁ את וּמִֽ הַזֹּ֔
רְד֣וּ  ּוַי ּמו ן וַיָּקֻ֨ נְיָמִ֑ ם וְאֶת־בִּ בְיָדָ֖

ף:  יִם וַיַּעַֽמְד֖וּ לִפְנֵי֥ יוֹסֵֽ  ששי מִצְרַ֔

בְרַיָּא יָת  טו וּנְסִיבוּ גֻּ
א  קְרֻבְתָּ הָדָא וְעַל חַד תִּ

יַדְהוֹן  א נְסִיבוּ בְּ סְפָּ רֵין כַּ תְּ
נְיָמִין, וְקָמוּ  וּדְבַרוּ יָת בִּ
וּנְחַתוּ לְמִצְרַיִם וְקָמוּ 

  קֳדָם יוֹסֵף.
  � רש"י �

כֹ עד שובכם אהיה שכול מספק: .יוַאֲנִ  ר שָׁ אֲשֶׁ יכַּ  מיוסף ומשמעון: .לְתִּ

כָ  ישָׁ   מבנימין: .לְתִּ

  � (המשך) עיון �

, אחראים על היעלמותו של יוסףהם השהאחים ישן (שהוזכר לעיל מב, לו) חשד 

עתה מתברר  .ן בצורה מפורשתשמעו מו שללבטא את ש יעקבכן קשה ל לעו

להתאחד או  צליחתאו שהמשפחה  - יוסף ו שלגאולת שמעון תלויה בגאולתש

 תתרסק לגמרי.היא ש

  � ביאור �

י וַאֲנִי כלְֹתִּ ר שָׁ אֲשֶׁ י כַּ כָלְתִּ דבריו  .שָׁ

האחרונים של יעקב משדרים לכאורה 

"כאשר שכלתי שכלתי"!  –ייאוש גמור 

כמו ששכלתי בעבר כך אשכל גם 

עכשיו. אין לי תקוה! אך קשה לפרש 

כן, שהרי לפני כמה מילים התפלל יעקב 

"ושלח  –וקיוה שהמצב ישתנה לטובה 

  לכם את אחיכם אחר ואת בנימין"!

     אין כאן ייאוש. שעל כן מסביר רש"י 

באה  ,הנראית מיותרת ,אני"והמילה "

הדגיש שהכוונה היא דווקא למצב ל

בשלב הזה אני שכול מיוסף  –העכשווי 

ומשמעון, ועכשיו אתם לוקחים ממני 

בעל כורחי גם את בנימין ומסכנים 

אותו, ועלול לקרות הגרוע מכל שאשכל 

מנם זה הכל רק נכון א גם אותו, חלילה.

שהמצב  אך בהחלט יתכן לעכשיו,

  ישתנה לטובה.

  �עיון  �

י וַאֲנִי כלְֹתִּ ר שָׁ אֲשֶׁ י כַּ כָלְתִּ יאוש למילים שיש בהם נימה ירש"י הופך דברי  .שָׁ

  של תקוה.

   

 אונקלוס



 ריט  מקץ מג

  � רש"י �

נְיָמִ (טו)  , לפי שאין לקיחת הכסף 'ודברו ית בנימין'מתרגמינן  .ןוְאֶת־בִּ
, ודבר 'ונסיב'ולקיחת האדם שוה בלשון ארמי, בדבר הנקח ביד מתורגם 

  :'ודבר'הנקח בהנהגת דברים מתרגמינן 

  � ביאור �

נְיָמִן נעיין היטב בלשון  .וְאֶת־בִּ

  הפסוק, ונשווה אותו ללשון התרגום.

שלושה דברים לקחו האחים: את 

המנחה, משנה כסף, את בנימין. אך 

הפועַל "ויקחו" או "לקחו" מופיע רק 

 את המנחהאנשים ה ויקחופעמיים: "

ואת בידם,  לקחו ומשנה כסף, הזאת

אמנם אין ספק שהפועַל  ."בנימין

"לקחו" מתייחס גם לבנימין, על אף 

  שלא נאמר בו פועַל זה בפירוש.

אך הנה בתרגום אונקלוס מופיע 

גובריא ית תקרובתא  ונסיבופועל נוסף: '

בידהון,  נסיבווכספא על חד תרין  הדא,

ית בנימין'. ביחס לבנימין הוסיף  ודברו

  אונקלוס את הפועל 'ודברו'. מדוע?
  

מסביר רש"י שיש הבדל בין לקיחת 

חפץ ללקיחת אדם. חפץ לוקחים 

בידיים, ואילו אדם לא לוקחים בידיים 

אלא 'בדברים', כלומר מבקשים ממנו 

בלשון לבוא והוא הולך בכוחות עצמו. 

הקודש משתמשים בלשון 'לקיחה' הן 

לגבי חפץ והן לגבי אדם, אך בלשון 

ארמית יש חילוק בזה: לקיחת חפץ 

בידיים נקראת 'נסיב', ולקיחת אדם 

בדברים נקראת 'דבר'. משום כך נאלץ 

אונקלוס להוסיף את הפועל 'ודברו' 

המתייחס ללקיחת בנימין, כי אי אפשר 

סיבו' היה להשתמש לגביו בפועל 'ונ

  שהוזכר לעיל לגבי משנה הכסף.

  

 �עיון  �

נְיָמִן בנימין הוא הנה ודאי שמבין שלושת ה'לקיחות' שלקחו האחים,  .וְאֶת־בִּ

זאת  , אך בלשון הפסוק הוא נכתב לבסוף, ואף כביכול 'נלקח' עם הכסף!הכי חשוב

משום שלקיחתו של בנימין אינה לכתחילה. הן כל מטרתם של האחים בירידה 

ך הפעם נאלצו בעל כורחם בכורח הנסיבות לקחת אלמצרים היא כדי להביא אוכל, 

  איתם גם את בנימין.
  

  

   



 בראשית  רכ

נְיָמִין֒  טז ם֘ אֶת־בִּ ף אִתָּ רְא יוֹסֵ֣ וַיַּ֨
א  ית֔וֹ הָבֵ֥ ר עַל־בֵּ ֣ אֲשֶׁ אמֶר לַֽ וַיֹּ֨
 ח יְתָה וּטְבֹ֤ ֑ ים הַבָּ ֖ אֲנָשִׁ אֶת־הָֽ
אכְל֥וּ  י יֹֽ ֛ י אִתִּ ֥ ן כִּ בַח וְהָכֵ֔ טֶ֨

יִם: ֽהֳרָֽ צָּ ֽ ים בַּ ֖ אֲנָשִׁ  הָֽ

הוֹן יָת  טז וַחֲזָא יוֹסֵף עִמְּ
א  נְיָמִין וַאֲמַר לְדִמְמֻנַּ בִּ
יתֵיהּ אַעֵיל יָת  עַל בֵּ
בְרַיָּא לְבֵיתָא, וְכוֹס  גֻּ

י נִכְסְתָא וְ  אַתְקֵין אֲרֵי עִמִּ
ירוּתָא. שֵׁ בְרַיָּא בְּ  אָכְלִין גֻּ

  � רש"י �

 ,לשון צווי "טבוח"ן, ואין יולטבוח טבח ולהכ :כמו .ןוּטְבֹחַ טֶבַח וְהָכֵ (טז) 
  ח:בַ שהיה לו לומר וטְ 

הֳ בַּ  , שהוא לשון סעודה ראשונה בלשון 'בשירותא'זה מתורגם  .יִםרָ צָּ
שדא לכלבא 'ויש הרבה בתלמוד  .[ארוחת צהריים]ארמי, ובלע"ז דישני"ר 

. אבל כל ב)ע"(ברכות לט  יה'בצע אכולא שירות', ב)ע"(תענית יא  'שירותיה
  :'טיהרא' :תרגום של צהרים

  � ביאור �

'לטבוח' היינו  .וּטְבֹחַ טֶבַח וְהָכֵן

לשחוט. יוסף מצווה את האיש אשר על 

ביתו "וטבוח טבח והכן". רש"י מסביר 

שאין זו לשון ציווי, ואין הוא פוקד עליו 

לטבוח את הבהמה, שהרי אילו היה זה 

. 'וּטְבַח טֶבח'ציווי היה צריך לומר לו 

, וכאילו נאמר 'ולטבוח'. מקור ואלא זה

טבח אלא כלומר, אין זה ציווי עליו שי

  שידאג שתהיה טביחה.
   

הֳרָיִם צָּ הוא אמצע  "צהרים" .בַּ

(צד"י ' טיהראנקרא 'ובארמית  ,היום

יוסף אומר "אתי יאכלו וטי"ת מתחלפות). 

האנשים בצהרים", ולכאורה כוונתו 

אך הנה  שיאכלו אתו בצהרי היום,

'בטיהרא' אונקלוס לא תרגם בתרגום 

   אלא 'בשירותא'. מדוע?

מסביר רש"י ש'שירותא' היא 

הסעודה הראשונה ביום ('שרי' היא 
  

  �עיון  �

רש"י מדגיש שאין כאן ציווי מיוחד לטבוח בהמה עבור  .וּטְבֹחַ טֶבַח וְהָכֵן

האחים, אלא כך הוא המנהג הקבוע בביתו של יוסף כלפי כל האורחים, שלסעודה 

שהאחים יתארחו אצלם לסעודה,  מכינים בהמה שחוטה. ההוראה של יוסף היתה

    ועל כן ממילא יש צורך להכין עבורם מנות אוכל.

 אונקלוס

� 



 רכא  מקץ מג

מָא  יז בְרָא כְּ וַעֲבַד גֻּ
אֲמַר יוֹסֵף, וְאַעֵיל  דַּ
בְרַיָּא לְבֵית  בְרָא יָת גֻּ גֻּ

בְרַיָּא  יח. יוֹסֵף וּדְחִילוּ גֻּ
עֲלוּ לְבֵית יוֹסֵף  אֲרֵי אִתָּ

א וַאֲמַרוּ עַל עֵיסַק  סְפָּ כַּ
טֻעְנַנָא  תַב בְּ אִתָּ דְּ
קַדְמֵיתָא אֲנַחְנָא  בְּ
עֲלִין, לְאִתְרַבְרָבָא  מִתָּ
פָא  קָּ עֲלַנָא וּלְאִסְתַּ
עֲלַנָא וּלְמִקְנֵי יָתַנָא 
ר יָת  ין וּלְמִדְבַּ לְעַבְדִּ

  .חֲמָרַנָא

ר  יז ר אָמַ֣ ֖ אֲשֶׁ ֽ ישׁ כַּ וַיַּעַ֣שׂ הָאִ֔
ישׁ אֶת־הָֽ  א הָאִ֛ ף וַיָּבֵ֥ ים יוֹסֵ֑ ֖ אֲנָשִׁ

ף:  יתָה יוֹסֵֽ ֥ ים  יחבֵּ אֲנָשִׁ֗ וַיִּֽירְא֣וּ הָֽ
אמְר֗וּ  ית יוֹסֵף֒ וַיֹּֽ ֣ י הֽוּבְאוּ֘ בֵּ ֣ כִּ
֤ב  ָ סֶף הַשּׁ בַר֤ הַכֶּ֨ עַל־דְּ
ה אֲנַחְ֖נוּ  חִלָּ֔ תְּ ינוּ בַּ חתֵֹ֨ אַמְתְּ בְּ
 ּינו ים לְהִתְגֹּלֵל֤ עָלֵ֨ מֽוּבָאִ֑

ינוּ וְלָקַ֧  ֣ל עָלֵ֔ נוּ וּלְהִתְנַפֵּ חַת אתָֹ֛
ינוּ: ים וְאֶת־חֲמרֵֹֽ עֲבָדִ֖   לַֽ

  � רש"י �

ירְאוּ הָאֲנָשִׁ (יח)  ית  :'ודחילו' :ותרגומו ,כתוב בשני יודי"ן .םיוַיִּ י הוּבְאוּ בֵּ כִּ

בית יוסף, כי אם ואין דרך שאר הבאים לשבור בר ללון ב .יוֹסֵף

ירְאוּ : בפונדקאות שבעיר   שאין זה אלא לאספם אל משמר: .וַיִּ

  � (המשך) ביאור �

לשון התחלה בארמית), והיא כינוי 

לארוחה הגדולה ביום. יוסף אינו מציין 

את הזמן ביום אלא את שם הסעודה. 

כלומר, לפי התרגום יוסף אומר 'אתי 

יאכלו האנשים ארוחת צהרים', וכך גם 

מקובל היום בשפה לומר 'לאכול 

צהרים' במקום 'לאכול ארוחת צהרים'. 

  מספר ראיות מן הגמרארש"י מביא 
   

שהסעודה הראשונה והגדולה ביום 

המילה בצרפתית נקראת 'שירותא'. 

דומה למשמעותה   DINERעתיקה

  '.ארוחת צהרים'היום 
  

ים ירְאוּ הָאֲנָשִׁ ית  וַיִּ י הוּבְאוּ בֵּ כִּ

לשון הוא  תד אח"עם יו 'ויראו' .יוֹסֵף

  דין"עם שני יו 'ייראו'וואילו  ,יהירא
  

 

 אונקלוס

� 



 בראשית  רכב

  � רש"י �

  אל תוך הבית הזה: .יםאֲנַחְנוּ מוּבָאִ 

להיות מתגלגלת עלינו עלילת הכסף ולהיותה נופלת עלינו.  .ללְהִתְגּלֵֹ 
, הוא לשון להתעולל, כדמתרגמינן 'ולאסתקפא עלנא'ואונקלוס שתרגם 

, ולא תרגמו אחר לשון 'תסקופי מילין' יד) ,(דברים כב "ת דבריםעלילֹ "
 "ת הזהבלַּ גֻ "הוא לשון  'לאתרברבא'שתרגם  "ללולהתג"ו .המקרא
  , שהוא לשון מלכות:ח) ,(נחום ב "התָ לָ עֲ ה הֹ תָ לְּ ב גֻּ צַּ הֻ וְ ", ו) ,(קהלת יב

  � (המשך) ביאור �

כאן בפסוק כתוב בשני לשון יראה.  הוא

יו"דין, וכן תרגם אונקלוס לשון יראה 

אחרת ועל  (נראה שרש"י הכיר גירסא

אין כן הוא דוחה אותה). כלומר, 

 ראום אחישה פסוק לומרמשמעות ה

 ,ביתו של יוסף לאשהביאו אותם והבינו 

 וחששם אחישההמשמעות היא אלא 

, ואין ביתו של יוסףאל בגלל שהובאו 

דרך קונים רגילים להיות מוזמנים 

לארוחה בביתו של המושל, אלא ודאי 

סם הם מובאים לשם על מנת להכני

  שוב למאסר ולמשמר.

הובאו  "כיעל פי זה תהיה משמעות 

יָראו כנתינת טעם מדוע " בית יוסף

   מה ראו. כתיאורלא האחים, ו

המילה "מובאים"  .אֲנַחְנוּ מוּבָאִים

אינה יכולה לעמוד בפני עצמה, וצריך 

רש"י  מסבירמובאים.  לציין להיכן

הואיל ועמדו בבית יוסף מובן היה ש

'אנחנו מובאים אל תוך  שכוונתם לומר

הבית הזה' ולא היו צריכים לציין זאת 

  33.בפירוש

י נהאחים משתמשים בש .לְהִתְגּלֵֹל

 :לתאר את חששםעל מנת ם ביטויי

, ורש"י "עלינו ולהתנפלעלינו  "להתגולל

לאחר  .מפרש כאן את שני הביטויים

מכן מתייחס רש"י אל התרגום, , אך מן 

תייחס אל הסוף להתחלה: תחילה מ

תרגום "להתנפל" (בו סיים ועסק עתה), 

  ואחר כך חוזר אל תרגום "להתגולל".

  �עיון  �

מקום הזאת מפורשות כי באמת מה שחשוב הוא לא  לא אמרו .אֲנַחְנוּ מוּבָאִים

"להתגולל עלינו ולהתנפל  –בגללה הובאו שמה ה סיבאלא ה מובאים אליו הם

  .עלינו"
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  על פי 'גור אריה'. 

� 



 רכג  מקץ מג

בְרָא  יט וּקְרִיבוּ לְוָת גֻּ
ית יוֹסֵף,  א עַל בֵּ מְמֻנַּ דִּ
תְרַע  יהּ בִּ ילוּ עִמֵּ וּמַלִּ

יתָא.  בָעוּ  כבֵּ וַאֲמַרוּ בְּ
רִבּוֹנִי, מֵיחָת נְחַתְנָא 

קַדְמֵיתָא ן  בְּ לְמִזְבַּ
  .עֲבוּרָא

ר עַל־  יט ֖ ישׁ אֲשֶׁ שׁוּ אֶל־הָאִ֔ וַֽיִּגְּ
ר֥וּ אֵלָ֖  ף וַיְדַבְּ ית יוֹסֵ֑ ֣ ֥תַח בֵּ יו פֶּ

יִת:  ֽ ד  כהַבָּ י אֲדנִֹ֑י יָרֹ֥ ֣ אמְר֖וּ בִּ וַיֹּֽ
כֶל: ר־אֹֽ בָּ ֖ה לִשְׁ חִלָּ תְּ דְנוּ בַּ   יָרַ֛

  � רש"י �

י אֲדנִֹ (כ)  (יומא סט  לשון בעיא ותחנונים הוא, ובלשון ארמי בייא בייא .יבִּ

  :ע"ב)

  � (המשך) ביאור �

לשון  –: להתגולל פירוש רש"י

גלגול. עלילת גניבת הכסף מתגלגלת 

  עלינו.

לשון נפילה. עלילת  –להתנפל 

  הכסף נופלת עלינו.

 –: להתגולל פירוש אונקלוס

'לאתרברבא', לשון מלכות וגדולה. הם 

  רוצים לשלוט עלינו.

'לאסתקפא', להעליל  –להתנפל 

עלינו דברים שקריים. וכן תרגם 

, אונקלוס את הביטוי "עלילות דברים"

לעניין גבר שמוציא שם רע על אשתו 

שלא מצאה בתולה. על פירוש מילה זו 

(בלבד) מעיר רש"י שאין היא פירוש 

  מילולי אלא פירוש המשמעות.

ראיה לכך ש"להתגולל" היא לשון 

  מלכות וגדולה מביא רש"י מן הפסוק
  

ת הזהב ". בקהלת שם מפרש רש"י "גֻלַּ

 שהוא כינוי לאיבר המין של הגבר, והוא

  כעין מלך האיברים.

ראיה נוספת מביא רש"י מן הפסוק 

תָה הֹעֲלָתָה" לְּ ב גֻּ ". אמנם רש"י שם וְהֻצַּ

פירש לשון גילוי, אך יש אחרים 

שפירשו לשון מלכות. והעיר שם 

', תִגְלַתהמלבי"ם ששם מלך בבל היה '

  והוא שם תואר מלכותי.
  

י אֲדֹנִי המילה "בי" אינה מילה  .בִּ

הטיות ועל כן אי אפשר בעלת שורש או 

אלא היא לנתח אותה מבחינה לשונית, 

  . ובקשה זעקה מילה המבטאת

בייא ' -ביטוי דומה בארמית  נויש

ביטוי זה נמצא בגמרא כהסבר על  '.בייא

  ישראל בנים ש, נחמיהספר פסוק ב
  

   

 אונקלוס

� 



 בראשית  רכד

ל֗וֹן  כא אנוּ אֶל־הַמָּ י־בָ֣ י כִּ וַיְהִ֞
 חָה פְתְּ ינוּ וַֽנִּ חתֵֹ֔ אֶת־אַמְתְּ

י  פִ֣ ה֤ כֶֽסֶף־אִישׁ בְּ וְהִנֵּ
קָל֑וֹ  מִשְׁ ֖נוּ בְּ סְפֵּ וֹ כַּ חְתּ֔ אַמְתַּ

נוּ: יָדֵֽ ב אתֹ֖וֹ בְּ שֶׁ֥  וַנָּ

ד אֲתֵינָא לְבֵית  כא וַהֲוָה כַּ
מְבָתָא וּפְתַחְנָא יָת 
בַר  סַף גְּ טֻעְנַנָא וְהָא כְּ
נָא  סְפַּ פםֹ טֻעְנֵיהּ כַּ בְּ

מַתְקָלֵיהּ, וַאֲתֵיבְנָא בְּ 
ידַנָא.    יָתֵיהּ בִּ

  � רש"י �

ירידה היא לנו, רגילים היינו לפרנס אחרים, עכשיו אנו צריכים  .דְנוּ יָרדֹ יָרַ 
  :(בראשית רבה פצ"ב, ד) לך

  � (המשך) ביאור �

החוזרים מן הגולים הצטערו מאוד על 

 :(נחמיה ט, ד) ונאמר ,םבידהעבירות ש

 ,"להיהם-אל ה' א "ויזעקו בקול גדול

"בייא  יומא שזעקוסבירה הגמרא בהו

  מילים. אזעקה בלבייא", כלומר 

  האחים נקטו לשון .יָרֹד יָרַדְנוּ 
   

ירידה, ואף מדגישים זאת בלשון 

כפולה, אין זאת אלא לומר שזו להם 

ירידה ממעלתם. הם לא רגילים להיות 

נזקקים לאחרים אלא הם תמיד היו 

  צמאים ואדונים לעצמם.ע

  � (על עמוד קודם) עיון �

י אֲדֹנִי  בו נמצאיםלפי פירושו של רש"י מילה זו מבטאת את מצב הייאוש  .בִּ

  זועקים את כאבם.האחי יוסף 

נלמדים רק מלשון 'ירידה' בה בחרו האחים רש"י אינם  ו שלדברי .יָרֹד יָרַדְנוּ 

להשתמש, אלא הם נלמדים מכל ההקשר וממצבם העגום של האחים. הם עכשיו 

אברהם אבינו, אבי המשפחה, נקרא על ידי תושבי  –מבינים לאיזו שפלות הם הגיעו 

, והנה בני משפחתו נאלצים להרחיק (לעיל כג, ו)להים אתה בתוכנו" -כנען "נשיא א

מנת לקנות אוכל, ואף צריכים להתחנן אל מושל מצרים בלשון "בי אדוני"  נדוד על

  על מנת שירחם עליהם ולא יעניש אותם.

 

   

 אונקלוס



 רכה  מקץ מג

א אֻחְרָנָא  כב וְכַסְפָּ
ן  ידַנָא לְמִזְבַּ אַחֵיתְנָא בִּ
עֲבוּרָא, לָא יְדַעְנָא מַאן 

טֻעְנַנָא. נָא בְּ סְפַּ י כַּ וִּ  כג  שַׁ
לָם  לְכוֹן לָא וַאֲמַר שְׁ

דְחֲלוּן אֱלָהֲכוֹן  תִּ
אֲבוּכוֹן יְהַב  וֵאלָהָא דַּ
טֻעְנֵיכוֹן  לְכוֹן סִימָן בְּ
כוֹן אֲתָא לְוָתִי,  סְפְּ כַּ
יק לְוָתְהוֹן יָת  וְאַפֵּ

מְעוֹן   .שִׁ

נוּ  כב דְנוּ בְיָדֵ֖ ר הוֹרַ֥ וְכֶסֶ֧ף אַחֵ֛
ם  ֥ עְנוּ מִי־שָׂ א יָדַ֔ כֶל לֹ֣ ר־אֹ֑ בָּ לִשְׁ

֖נוּ  סְפֵּ ינוּ:כַּ חתֵֹֽ אַמְתְּ אמֶר  כג בְּ וַיֹּ֩
אוּ  ירָ֗ ם אַל־תִּ ל֨וֹם לָכֶ֜ שָׁ
ן  ם וֵֽאלהֵֹי֤ אֲבִיכֶם נָתַ֨ הֵיכֶ֜ אֱלֹ֨
ם  תֵיכֶ֔ חֹ֣ אַמְתְּ לָכֶם֤ מַטְמוֹן בְּ
ם  א אֵלָ֑י וַיּוֹצֵ֥א אֲלֵהֶ֖ ֣ כֶ֖ם בָּ סְפְּ כַּ

מְעֽוֹן:   אֶת־שִׁ

  � רש"י �

, בזכות להי אביכם-ואבזכותכם, ואם אין זכותכם כדאי,  .םאֱלהֵֹיכֶ (כג) 
  :ב, ד)"צפ ה(בראשית רב נתן לכם מטמוןאביכם 

  � ביאור �

בקריאה פשוטה נראה  .אֱלהֵֹיכֶם

להים בכבודו ובעצמו -שיוסף טוען שא

שם להם כסף באמתחותיהם, כמין נס 

טבעי. פירוש זה אינו סביר שהרי -על

ל לעשות ניסים -אין דרכו של הא

שכאלה, ומסתבר גם לומר שהאיש 

הממונה על בית יוסף לא יוציא דבר 

שקר מפיו בשעה שהוא יודע האמת 

     עצמו הניחבעניין הכסף, שהרי הוא 

  להם את הכסף הנוסף באמתחותיהם.

- אלשון "כן מפרש רש"י ש לע

אתם ו ', הואילבזכותכם' היינו "לוהיכם

זכיתם בברכתו  היםל-מאמינים בא

בשפע פתאומי. ואם תאמרו שאין אתם 

ראויים לכך, אפשר וזכיתם לכך בזכות 

אביכם הצדיק. מכל מקום לי אין טענה 

י מכם את ותביעה כלפיכם שהרי קיבלת

  "כספכם בא אלי". –התשלום 
  

  

   

 אונקלוס



 בראשית  רכו

ים  כד ֖ אֲנָשִׁ ישׁ אֶת־הָֽ א הָאִ֛ וַיָּבֵ֥
יִם וַיִּרְחֲצ֣וּ  ן־מַ֨ ף וַיִּתֶּ יתָה יוֹסֵ֑ ֣ בֵּ
וֹא  ן מִסְפּ֖ ֥ ם וַיִּתֵּ רַגְלֵיהֶ֔

ם: רֵיהֶֽ חֲמֹֽ ינוּ אֶת־  כה לַֽ וַיָּכִ֨
וֹא יוֹסֵ֖ף  ה עַד־בּ֥ נְחָ֔ הַמִּ
ם  ֖ י־שָׁ מְע֔וּ כִּ ֽ י שָׁ ֣ יִם כִּ ֽהֳרָ֑ צָּ ֽ בַּ

אכְלוּ לָֽחֶם:  יֹ֥

בְרָא יָת  כד וְאַעֵיל גֻּ
בְרַיָּא לְבֵית יוֹסֵף, וִיהַב  גֻּ
מַיָּא וְאַסְחוֹ רַגְלֵיהוֹן וִיהַב 

תָא לִחְמָרֵיהוֹן סְּ  כה. כִּ
א וְאַתְקִ  קְרֻבְתָּ ינוּ יָת תִּ

עָאל יוֹסֵף  עַד דְּ
ירוּתָא שֵׁ מַעוּ  אֲרֵי ,בְּ  שְׁ

ן אֲרֵי מָּ   חְמָא.לַ  אָכְלִין תַּ

  � רש"י �

בֵא הָאִ (כד)  הבאה אחר הבאה, לפי שהיו דוחפים אותו לחוץ עד  .ישׁ וַיָּ
, פסוק כג)לעיל ( "שלום לכם"שדברו אליו פתח הבית, ומשאמר להם 

  :(בראשית רבה פצ"ב, ד, עיי"ש) נמשכו ובאו אחריו

כִינוּ (כה)    בכלים נאים: הזמינו, עטרוה .וַיָּ

  � ביאור �

בֵא הָאִישׁ   נאמר לעילכבר  .וַיָּ

האנשים  האיש את בפסוק יז "ויבא

 , וגם נאמר כבר בפסוק יחביתה יוסף"

"כי הובאו בית יוסף", ואם כן מדוע 

נאמר כאן שוב "ויבא האיש את 

מסביר רש"י  האנשים ביתה יוסף"?

, אכן נכנסו אל הביתבפסוק יז לעיל ש

אל לדבר ניגשו  אך מרוב שהיו במצוקה

והתחננו על בית יוסף  הממונההאיש 

את גירסתם, והקיפו אותו והסבירו לו 

 ולחצו אותו עד שהגיעו עמו אל פתח

הבית (כמבואר בפסוק יט "וידברו אליו 

        פתח הבית"). רק לאחר שהאיש הרגיע

אותם והבטיח להם ששלום להם 

נכנסו חזרו האחים ו (בפסוק כג) או אז

  בית יוסף.תוך  לשוב א
  

כִינוּ  מארץ  םעמהאחים הביאו  .וַיָּ

כנען מנחה מיוחדת המיועדת למושל 

מצרים (ראה לעיל פסוק יא), אם כן מה 

צורך יש להם להכין אותה, הרי היא 

מסביר רש"י  נמצאת כבר בידם!

ש'הכנה' זו עניינה סידור והתקנה. היה 

צורך להוציא את המנחה מן השקים 

ולסדר אותה בצורה יפה המושכת את 

  העין.
  

 אונקלוס



 רכז  מקץ מג

יוֹסֵף לְבֵיתָא  וְעָאל כו
וְאַעִילוּ לֵיהּ יָת 
בְיַדְהוֹן  א דִּ קְרֻבְתָּ תִּ
לְבֵיתָא, וּסְגִידוּ לֵיהּ עַל 

  אַרְעָא.

יאּוּ  כו יְתָה וַיָּבִ֥ א יוֹסֵף הַבַּ֔ וַיָּבֹ֤
ה נְחָ֥ ם  ל֛וֹ אֶת־הַמִּ יָדָ֖ ר־בְּ אֲשֶׁ

רְצָה: חֲווּ־ ל֖וֹ אָֽ ֽ תַּ יְתָה וַיִּשְׁ ֑   הַבָּ

  � רש"י �

  מפרוזדור לטרקלין: .יְתָההַבָּ (כו) 

  � (על עמוד קודם) עיון �

כִינוּ  , מלבד המחשבה על סוג המתנה ואיכותה יש מתנהלאדם נותנים אשר כ .וַיָּ

  להקפיד גם על אופן נתינתה, שתיראה מכובדת וראויה.

  � ביאור �

יְתָה  זכרתם בפסוק מויפעמי .הַבָּ

 פעם הראשונהב. "הביתה"המילה 

יוסף הביתה", כלומר, עד  "ויבוא נאמר:

. עתה לא היה יוסף בביתו ועתה הגיע

בפעם השניה נאמר: "ויביאו לו את 

המנחה אשר בידם הביתה", ולכאורה 

קשה, הרי כעת גם האחים וגם יוסף 

     נמצאים בבית, ומדוע צריך לציין שוב

את המילה "הביתה"? מספיק היה לומר 

  "ויביאו לו את המנחה אשר בידם"!

כוונת הפסוק רש"י ש מבאר ןעל כ

', פרוזדור'ו בנמצאים הי לומר שהאחים

, וכשבא יוסף כמין חדר המתנה שהוא

ונכנס הביתה הם הכניסו אליו את 

יותר, החשוב  ,הפנימי המנחה אל החדר

  .'טרקלין'נקרא ה
  

 �עיון  �

יְתָה התייחס אליהם ים שיוסף לא מבינרש"י אנו  ההדגשה של בזכות .הַבָּ

, אלא הם באו ופנו אל החדר הפנימי בו דאג להכניסם פנימהכשנכנס אל הבית ולא 

  .שהה

הוא מראה מצד אחד  מאוד. אכזרי באופןכל הדרך יוסף מתנהג עם אחיו לאורך 

כך היה כשאיים להכניס את  להם סימני חיבה, ומצד שני הוא מראה להם יחס הפוך.

את שמעון גם ו ,רק את שמעוןאת כולם והשאיר ר חרולבסוף ש הכלא,בית אל כולם 

על החזיר להם את הכסף וכן בהמשך, מצד אחד עצמו לא החזיק בתנאים גרועים. 

  כספכם  תיראו,אומר להם אל הוא ולבסוף  ,שיואשמו כגנבים אותם דיפחמנת לה
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 בראשית  רכח

אמֶר  כז ל֔וֹם וַיֹּ֗ אַ֤ל לָהֶם לְשָׁ וַיִּשְׁ
ר  ֣ ן אֲשֶׁ ל֛וֹם אֲבִיכֶ֥ם הַזָּקֵ֖ הֲשָׁ

י:  נּוּ חָֽ עוֹדֶ֖ ם הַֽ ֑ אמְר֗וּ  כחאֲמַרְתֶּ וַיֹּֽ
נּוּ  ינוּ עוֹדֶ֣ ךָ֥ לְאָבִ֖ ל֛וֹם לְעַבְדְּ שָׁ

וּ  חֲוּֽ תַּ ד֖וּ וַיִּֽשְׁ י וַֽיִּקְּ  (כתיב חָ֑
 :)וֻ חֲ תַּ שְׁ יִּ וַ 

לָם וּשְׁ  כז אֵיל לְהוֹן לִשְׁ
לָם אֲבוּכוֹן  וַאֲמַר הַשְׁ

אֲמַרְתּוּן הַעַד , סָבָא דַּ
עַן קַיָּם לָם  כח .כְּ וַאֲמַרוּ שְׁ

ךְ לַאֲבוּנָא עַן  לְעַבְדָּ עַד כְּ
  וּכְרַעוּ וּסְגִידוּ. ,קַיָּם

  � רש"י �

חֲוּ וַ  (כח) תַּ שְׁ דוּ וַיִּ קְּ השתחוואה על שאלת שלום. קידה כפיפת קדקד,  .וּ יִּ
  :(מגילה כב ע"ב) משתטח לארץ

  � )המשך( עיון �

 ך הואא ,סימן של חיבהכ ,לארוחה מזמין אותם אל ביתו , הואכאןאף הגיע אלי. 

על מנת שיקבלו את ההרגשה המבלבלת שעתידם בפרוזדור להמתין משאיר אותם 

איר מש הזה יהיה בהמשך. מדוע יוסף מתנהג כך? המשחק הכפולגם כך . אינו ברור

  ב או אוהב.יאינם יודעים אם הוא או הם כי ת,את האחים בלי אפשרות להתנגדו

  � ביאור �

חֲוּוּ  תַּ שְׁ דוּ וַיִּ קְּ  כאןרש"י דברי ב .וַיִּ

  :שני חלקים

בחלק הראשון רש"י מסביר מדוע 

הלא כבר השתחוו  ,יםוהאחים משתחו

ו ונתנו לו את יכשנכנסו אלליוסף 

צריכים היו מדוע ו ,(לעיל פסוק כו) המנחה

עונה  כך? על נוספתלהשתחוות פעם 

     יה זו היא לאות תודה רש"י שהשתחוו

  .על ששאל לשלומם ולשלום אביהם

את  רש"י בחלק השני מסביר

 'קידה': 'ויהוהשתח'ל 'קידה'ההבדל בין 

עמידה על הרגלים וכיפוף הראש  היא

(ה'קדקד') כלפי מטה עד קרוב 

יא ה 'ויהוהשתחלרצפה. לעומת זאת '

  .השתטחות על הארץ

  

  �עיון  �

חֲוּוּ  תַּ שְׁ דוּ וַיִּ קְּ   ך לכל השתחוואה היתה משמעותא ,םיהשתחוו פעמיהאחים  .וַיִּ

     

 אונקלוס

� 



 רכט  מקץ מג

וּזְקַף עֵינוֹהִי וַחֲזָא יָת  כט
יהּ  ר אִמֵּ נְיָמִין אֲחוּהִי בַּ בִּ
וַאֲמַר הֲדֵין אֲחוּכוֹן 

אֲמַרְתּוּן  לִי, זְעֵירָא דַּ
וַאֲמַר מִן קֳדָם יְיָ יִתְרַחַם 

רִי   .עֲלָךְ בְּ

ין  כט נְיָמִ֣ רְא אֶת־ בִּ יו וַיַּ֞ א עֵינָ֗ ֣ ָֹ וַיִּשּׂ
 אמֶר הֲזֶה ן־אִמּוֹ֒ וַיֹּ֗ אָחִיו֘ בֶּ
ם  ֖ ר אֲמַרְתֶּ ֥ ן אֲשֶׁ טֹ֔ אֲחִיכֶ֣ם הַקָּ
י:  נִֽ ים יָחְנְךָ֖ בְּ ר אֱלהִֹ֥ אֵלָ֑י וַיֹּאמַ֕

  שביעי

  � רש"י �

נִ (כט)  להים -אשר חנן א" :בשאר שבטים שמענו חנינה .יאֱלהִֹים יָחְנְךָ בְּ
  , ובנימין עדיין לא נולד, לכך ברכו יוסף בחנינה:ה) ,(לעיל לג "את עבדך

 � (המשך) עיון �

שחייהם  ,כניעתם בפני אדון הביתאת להביע  השתחוו כדיפעם ראשונה ב. אחרת

 יש בקידה והשתחוויה .על שלום אביהםכששאל הודו לו פעם שנייה בו. ביד יםנתונ

משפחה. שלום העניין במגלה חסד ומתשעל אדון הביטוי של הכרת הטוב בפני  זו

  ., ובעבור כך האחים מבולבליםיוסף ממשיך במשחק הכפולשוב אנו רואים כיצד 

  � ביאור �

נִי מדוע יוסף מברך  .אֱלהִֹים יָחְנְךָ בְּ

 '?חנינה'דווקא ב אחיו בנימיןאת 

שיש בכך השלמה של  מסביר רש"י

 פגשחוסר אצל בנימין. הנה כאשר נ

ו ראה ,ועֵשָׂ  עם יעקב את כל  עֵשָׂ

 "מי אלה לך"? משפחת יעקב ושאל

     אשר חנןהילדים ענה לו "יעקב ו

עת בנימין ה הלהים את עבדך". באות-א

בדבריו אלה יעקב ולכן  ,נולד אעדיין ל

 וריהזכהתייחס אל בנימין ולא לא 

משלים יוסף  כעת זו. על כן 'חנינה'ב

מברך לבנימין את ה'חנינה' החסרה לו, ו

  .אותו בחנינה

 �עיון  �

נִי   '?חנינה'ברכת של המיוחד הוא עניינה מה  .אֱלהִֹים יָחְנְךָ בְּ

"יברכך ה' תחילה מברכים הכהנים  .ברכת כהניםהנה מצאנו לשון ברכה זו בנוסח 

 הראשונה על הברכה הברכה ."ויחונךיאר ה' פניו אליך " מברכיםואחר כך  ,וישמרך"

היא  השניהברכה הואילו  ,שפע לך שיהיהועניינה  ,והשמירה היא ברכה חומרית

  ., שתזכה להארת פנים ולחןברכה רוחנית
   

 אונקלוס

� 



 בראשית  רל

חֲמָיו  ל י־נִכְמְר֤וּ רַֽ ֽ ף כִּ ר יוֹסֵ֗ וַיְמַהֵ֣
א  וֹת וַיָּבֹ֥ שׁ לִבְכּ֑ ֖ יו וַיְבַקֵּ אֶל־אָחִ֔

ה: מָּ ֽ דְרָה וַיֵּבְ֥ךְּ שָׁ  הַחַ֖

וְאוֹחִי יוֹסֵף אֲרֵי  ל
אִתְגּוֹלַלוּ רַחֲמוֹהִי עַל 
י  ,אֲחוּהִי וּבְעָא לְמִבְכֵּ

ית  רוֹן בֵּ וְעָאל לְאִדְּ
ן. מָּ בָא וּבְכָא תַּ כְּ   מִשְׁ

  � רש"י �

י־נִכְמְרוּ רַחֲמָיו(ל)  ואיני אח היה לי  :אמר לו ,יש לך אח מאם :שאלו .כִּ
ומה שמם,  :אמר לו .יש לי עשרה :אמר לו ,יודע היכן הוא. יש לך בנים

מה טיבן של שמות  :אמר לו .כא) ,(להלן מווגו'  "בלע ובכר" :אמר לו
שנבלע  "בלע" :ולם על שם אחי והצרות אשר מצאוהוכ :הללו, אמר לו
 "גרא"ששבאו אל.  "אשבאל"שהיה בכור לאמי.  "בכר"בין האומות. 

אחי היה  "אחי וראש", שהיה נעים ביותר. "ונעמן"ר באכסניא. ורשנתג
שלא ראה חופתי ולא  "וחופים"מפי אביו למד.  "מופים"וראשי היה. 

שירד לבין האומות, כדאיתא במסכת סוטה  "וארד"ראיתי אני חופתו. 
  :(בראשית רבה פצ"ג, ז) נכמרו רחמיומיד  ,ב)ע"(לו 

 � (המשך) עיון �

ואומר ל יעקב ר שאהילדים 'ולא אמר  להים את עבדך"-אשר חנן אהילדים " עֵשָׂ

והוא מרמז לובכך , 'תברכתי בהםנ גם  יעוד הרוחני בהקמת משפחתו.יעל ה עֵשָׂ

  לוהי.-אור אהלא הוא חן, האותו מתייחסת אל בנימין ליוסף ברכתו של 

  � ביאור �

י־נִכְמְרוּ רַחֲמָיו מדוע ראה  .כִּ

-השלים' לנו את הדוהמדרש צורך 'ל

שיח שהתקיים בין יוסף ובנימין? כיצד 

שיח זה מסייע לנו בהבנת הפסוקים, -דו

שהרי אלולא כן לא היה רש"י מביא את 

  כל האריכות הזו מן המדרש.
     

: מן 34מסביר הרבי מלובביץ'

הפסוקים לא ברור מה גרם ליוסף 

שפתאום "נכמרו רחמיו". אין לומר 

שראה את בנימין שזה קרה בעקבות 

אחיו, שהרי בפסוק הקודם מסופר 

  שיוסף ראה את בנימין ודיבר עם
  

                                                   
34

  'ביאורים לפירוש רש"י על התורה', כאן. 

 אונקלוס

� 



 רלא  מקץ מג

  � רש"י �

, א)ע"עד  בא מציעא(ב 'על הכומר של זיתים' מו, ובלשון משנהנתחמ .נִכְמְרוּ 
עורנו כתנור ", ובמקרא (פסחים נח ע"א)' מכמר בשרא'ובלשון ארמי 

קמטים מפני זלעפות רעב. כן , נתחממו ונקמטו קמטים י) ,(איכה ה "נכמרו
  כווץ:נדרך כל עור כשמחממין אותו נקמט ו

  � (המשך) ביאור �

האחים, ואחר כך גם דיבר עם בנימין 

עצמו, ולא התרגש מייד בראייתו, ורק 

אחרי שבירך אותו פתאום "נכמרו 

רחמיו". אלא ודאי יוסף התגבר על 

עצמו, ועל אף שבוודאי היתה לו 

ין מכל מקום התרגשות מראיית בנימ

נהג בקור רוח ובשליטה עצמית, ואם כן 

מה גרם לו פתאום 'להישבר' ולבקש 

  לבכות?

 ן בא המדרש ומשלים אתעל כ

שיח -החסר: בין יוסף לבנימין היה דו

שבנימין שמר התברר ליוסף  קצר, ובו

על האחוה ביניהם, על אף כל השנים 

     שעברו. שמיעת דברים אלה גרמו

ליוסף להתרגשות גדולה ומייד "נכמרו 

רחמיו". והדגישה התורה "נכמרו רחמיו 

", ולא 'אל בנימין', לומר לך אל אחיו

שנכמרו רחמיו אליו משום שהחשיב 

  עצמו כל השנים כאחיו של יוסף.

שורש כמ"ר משמעותו  .נִכְמְרוּ 

לשון חימום. נראה לומר שהלשון 

משתמשת במילה זו לעניין רגשות, 

שכאשר אדם מתרגש התרגשות משום 

  גדולה גופו מתחמם.

מתקופות יות ארשלש רש"י מביא 

 עניינו שורש כמ"רשלכך  לשון שונות

  :חימום

  'כומר של זיתים'. – לשון משנה )א
  

 � )על עמוד קודם( עיון �

י־נִכְמְרוּ רַחֲמָיו יש אך  האובד, מזכירים את אחיו לבניו השמות שנתן בנימין .כִּ

  הסבר:תוספת שצריכים שמות כמה 

 דע שיוסף נמכר על ידי אחיואף שבנימין יעל  ,, פירוש'ל- ששבאו א –אשבל '

שנבלע  – בלע' מותהזכיר עובדה זו בשכפי שו ולא נטרף על ידי חיה רעה, ועודנו חי,

 זהאמין שכל התהליך המכל מקום הוא ה, שירד לבין האומות' –בין האומות' ו'ארד 

  ל.-של קיום רצון הא הוצאה לפועלויש בסיפור זה  ,היסטוריתהליך הוא 

לא גר בביתו אלא בבתים של . הוא יםגורמלשון  ,'ר באכסניאורשנתג –גרא '

  .אחרים

ביוסף  של בנימין בכך שיעקב בחרהכרה כאן מעין . יש 'מפי אבי למד –מופים '

  כממשיך דרכו.
   

� 



 בראשית  רלב

נָי֖ו וַיֵּצֵא֑  לא ץ פָּ ק וַיִּרְחַ֥ תְאַפַּ֔ וַיִּ֨
חֶם: ימוּ לָֽ ֥ אמֶר שִֹ  וַיֹּ֖

וְאַסְחִי אַפּוֹהִי וּנְפַק,  לא
וּוֹ  ן וַאֲמַר שַׁ וְאִתְחַסַּ

  .לַחְמָא
  � רש"י �

תְאַפַּ ) (לא , וכן , חוזקז) ,מא איוב( "אפיקי מגנים"נתאמץ. והוא לשון  .קוַיִּ
  :כא) ,יב שם( "ומזיח אפיקים רפה"

  � (המשך) ביאור �

נצברים ושוהים זה לצד זה יתים שז

בבית הבד מתחממים לאחר זמן, וכך 

 דיכה שתפיקומוכנים להם מתרככים 

הביטוי אינו מופיע במשנה מהם שמן. 

אלא בברייתא המובאת בגמרא, אך גם 

הברייתות נחשבות כ'לשון משנה' 

  .משום שנכתבו על ידי תנאים

כלומר,  '.מכמר בשרא' – לשון ארמי )ב

חימום הבשר. הגמרא מתייחסת לקרבן 

להמתין  פסח שנשחט בשבת, וצריך 

לצלייתו עד הלילה, האם מקדימים את 

זמן שחיטתו או שמא לא מקדימים 

משום שחוששים לחימום הבשר 

  ולקילקולו.

כתנור נכמרו  ועורנ" – לשון מקרא )ג

 המקונן ירמיהו". מפני זלעפות רעב

 מצייןו ,ת החורבןומתאר את זווע

נצטמק ונתכווץ האנשים  ם שלשעור

  .מפני הרעב

  

ק תְאַפַּ רש"י מבאר ש"ויתאפק"  .וַיִּ

     הוא לשון התאמצות והתחזקות, כלומר,

התגברות לאחר מצב של חולשה. יוסף 

התפרק ובכה בחדר בגלל שנכמרו 

רחמיו על אחיו, ועל כן הוא היה צריך 

לשוב ולהתאושש כדי שלא יראו על 

רגשותיו. זהו מאמץ רגשי לא פניו את 

קל, ודרושים לכך כוחות נפש ורוח 

עזים. גם בעברית של היום משמעות 

'להתאפק' היא ריסון עצמי ושליטה על 

  רגשות.

רש"י מביא שני פסוקים שמוכיחים 

  זק:וחעניינו  ק"אפ שורשש

ים סגור חותם  )א "גַאֲוָה אֲפִיקֵי מָגִנִּ

על עוצמתו של  איוב מדבר -צר" 

תן, עוצמה שניתנה לו על ידי וייהלו

(="אפיקי") : יש לו גאווה בחוזק הבורא

  של הקשקשים שלו שהם לו כמגינים.

וּמְזִיחַ ב) "שופך בוז על נדיבים 

ל כוחו של איוב מדבר ע – ה"פָּ ים רִ יקִ פִ אֲ 

הוא מחליש  :שמחליש את החזקים 'ה

 ",מזיח"(=את החגורה  )", לשון רפיוןרפה"(=

  .)"אפיקים"(=של החזקים  סמל של כוח)

  

   

 אונקלוס



 רלג  מקץ מג

יאוּ לֵיהּ לב  וִּ וְשַׁ
לְחוֹדוֹהִי וּלְהוֹן  בִּ
לְחוֹדֵיהוֹן, וּלְמִצְרָאֵי  בִּ
יהּ  אָכְלִין עִמֵּ דְּ
לְחוֹדֵיהוֹן אֲרֵי לָא  בִּ
יָכְלִין מִצְרָאֵי לְמֵיכַל עִם 
עִבְרָאֵי לַחְמָא אֲרֵי 
חֲלִין  מִצְרָאֵי דָּ עִירָא דְּ בְּ

  לֵיהּ עִבְרָאֵי אָכְלִין.

ם  לב ֑ ם לְבַדָּ וֹ וְלָהֶ֣ ימוּ ל֛וֹ לְבַדּ֖ ֥ וַיָּשִֹ
ם  ֔ כְלִ֤ים אִתּוֹ לְבַדָּ ים הָאֹֽ צְרִ֞ וְלַמִּ
ל  אֱכֹ֤ ים לֶֽ צְרִ֗ א יֽוּכְל֜וּן הַמִּ י לֹ֨ כִּ
ה  י־תֽוֹעֵבָ֥ חֶם כִּ עִבְרִים לֶ֔ אֶת־הָֽ

יִם: וא לְמִצְרָֽ   הִ֖

  � רש"י �

י־תוֹעֵבָה הִ (לב)   .לאכול את העבריםדבר שנאוי הוא למצרים  .ואכִּ
  ואונקלוס נתן טעם לדבר:

  � ביאור �

י־תוֹעֵבָה הִוא רש"י בא לבאר על  .כִּ

מה מוסבת המילה "היא". לכאורה היה 

מקום לומר שהלחם הוא התועבה, אך 

לפי זה היה צריך לומר 'תועבה הוּא', או 

אז היה אולי העברים הם התועבה, אך 

צריך לומר 'תועבה הם'. על כן מבאר 

רש"י שכוונת הפסוק לומר שהאכילה 

עם העברים היא התועבה, ועל כן נאמר 

  "תועבה היא".

"תועבה" היינו דבר שׂנאוי ודחוי 

 "לאכול את העבריםומעורר גועל. "

  ול עם העברים.כפירושו לא

המצרים תיעבו את העברים  ,כלומר

איתם בסעודה ולא היו מסוגלים לאכול 

   אחת.

 םותרגבאונקלוס לא הסתפק 

טעם: אלא הוסיף  מילולי של הפסוק

'ארי בעירא דמצראי דחלין ליה עבראי 

ובעברית: משום שהבהמות  אכלין',

שהמצרים עובדים להם העברים 

אוכלים. כלומר, העברים אוכלים בשר 

בהמות, ואילו המצרים מקדשים את 

  ת.הבהמות ורואות בהם סוג של אלוהו

 �עיון  �

י־תוֹעֵבָה הִוא   מוצאו העברי של יוסף היה ידוע למצרים, שהרי כבר מתחילה .כִּ

   

 אונקלוס

� 



 בראשית  רלד

רָת֔וֹ  לג בְכֹ֣ כֹר כִּ יו הַבְּ ב֣וּ לְפָנָ֔ וַיֵּשְֽׁ
רָת֑וֹ וַיִּתְמְה֥וּ  צְעִֽ יר כִּ עִ֖ וְהַצָּ

ישׁ אֶל־רֵעֵֽהוּ: ים אִ֥ ֖ אֲנָשִׁ  הָֽ

קֳדָמוֹהִיוְאַסְחַרוּ  לג
רַבְיוּתֵיהּ וּזְעֵירָא   א כְּ רַבָּ

בְרַיָּא   זְעֵירוּתֵיהּ, וּתְוַהוּ גֻּ כִּ
חַבְרֵיהּ  בַר בְּ   .גְּ

  � רש"י �

בְכֹרָת(לג)  כֹר כִּ יהודה יששכר ראובן שמעון לוי  :מכה בגביע וקורא .וֹ הַבְּ
וכן כולם,  ,וזבולון, בני אם אחת, הסבו כסדר הזה שהיא סדר תולדותיכם

 ישב אצלי ,זה אין לו אם ואני אין לי אם :כיון שהגיע לבנימין אמר
  :)(בראשית רבה פצ"ב, ה

 � (המשך) עיון �

אף  , עלכן עלו ,אתנו נער עברי"שם "ו (לעיל מא, יב)אמר שר המשקים לפרעה 

בעל תפקיד בכיר מאוד ושליט על מצרים, מכל מקום גם ביחס אליו שיוסף היה 

באכילה, והתייחסו אליו כאל זר ולא כאל איש מצרי. הם לא ראו בו נשמרה ההפרדה 

  אחד משלהם, אלא איש זר שהצליח להתמנות לתפקיד בכיר בזכות חוכמתו.

נתון זה חשוב לנו להמשך הסיפור. היחס המיוחד שיזכו לו אחי יוסף נובע רק 

יחס  מחשיבותו של יוסף למלך מצרים, אך היחס האמיתי כלפי העברים כולם הוא

של שנאה ותיעוב. ישנה הפרדה מהותית בין התרבות המצרית לתרבות העברית, ואי 

אפשר לגשר עליה. משום כך אין פלא שכאשר יוסף מת מייד בטלה כל השפעתו, 

והשנאה השורשית כלפי העברים חזרה להיות היחס הרגיל כלפיהם מצד האוכלוסיה 

דלים תרבותיים בלתי ניתנים המצרית כולה. זוהי 'אנטישמיות' המתבססת על הב

  לגישור, ואינה שנאה שנובעת מהתנהגות היהודים כלפי המצרים עצמם.

  � ביאור �

בְכרָֹתוֹ  כרֹ כִּ עשה להם יוסף  .הַבְּ

מופע שלם בו הוא כאילו מנחש בגביע 

המיוחד שלו את שמותיהם ואת סדר 

, באופן כזה שהם אינם תולדותם

  חושדים בו שהוא יוסף. את כל התרגיל 
   

הזה עשה יוסף כדי להושיב את בנימין 

לידו. את האמירה 'זה אין לו אם ואני 

אין לי אם' אפשר שאמר יוסף בינו 

  .35לבינו, ולא שמעו זאת האחים
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  ובכך מתיישבת קושיית המפרשים שהרי גם לאה כבר מתה, ולכל האחים לא היתה אם. 

 אונקלוס



 רלה  מקץ מג

וּנְטַל חוּלָקִין מִן  לד
וּסְגִי קֳדָמוֹהִי לִקְדָמֵיהוֹן 

בִנְיָמִין מֵחוּלָקֵי  חוּלָקָא דְּ
א חוּלָקִין,  הוֹן חַמְשָׁ לְּ כֻּ

יהּ  תִיאוּ וּרְוִיאוּ עִמֵּ   .וּשְׁ

נָיו֘  לד ת פָּ ת מֵאֵ֣ אֹ֜ א מַשְׂ ָֹ֨ וַיִּשּׂ
ן  נְיָמִ֛ ת בִּ אַ֧ רֶב מַשְׂ אֲלֵהֶם֒ וַתֵּ֜
שׁ יָד֑וֹת  ֖ם חָמֵ֣ לָּ ת כֻּ אֹ֥ שְׂ מִמַּ

ר֖וּ  כְּ וּ וַֽיִּשְׁ תּ֥ וֹ: וַיִּשְׁ   עִמּֽ

  � רש"י �

אֹ(לד)  ומשאת  ,חלקו עם אחיו .וֹתחָמֵשׁ יָד :(תנחומא ויגש ד) מנות .תמַשְׂ
  :בראשית רבה פצ"ב, ה)שם; ( יוסף ואסנת ומנשה ואפרים

 � )על עמוד קודם( עיון �

בְכרָֹתוֹ  כרֹ כִּ שוב אנו רואים עד כמה יוסף רומז לאחיו מי הוא, אך הם אינם  .הַבְּ

עד , חשוב ולא רוצים לדעתדברים שבני אדם לא רוצים ל נםישמסוגלים להבין זאת. 

שגם אם כל הסימנים נמצאים לפניהם מכל מקום הם מסרבים לראות אותם ולהבין 

עם השאלות  להתמודדמה עומד לפניהם. זהו מנגנון פסיכולוגי המונע מן האדם 

  הקשות.

  � ביאור �

אתֹ "משאת" משמעה מתנה  .מַשְׂ

של דבר מאכל, והואיל והם יושבים כאן 

בסעודה נראה שהכוונה היא למנות 

  האוכל שבסעודה.

     מנותהחמש שלבאר מוסיף רש"י 

בנימין היו: המנה האישית של שקיבל 

בנימין עצמו, והמנות שנתנו לו יוסף, 

מנשה ואפרים (בני  אסנת (אשת יוסף),

יוסף), שנתנו לו את מנתם האישית, 

  36הרי ארבע נוספות.

 �עיון  �

אתֹ ו . כל משפחתמופלא ביטוי של קשר משפחתימספר לנו כאן על רש"י  .מַשְׂ

לא ראה כבר שיוסף  , אותו אחיוסףל ש יול אחאאהבה גילוי יוסף שותפה ל של

גה אמעולם. אנו קרובים לסוף דבר בס הולא ראו של יוסף בני משפחתוו ,שנים

  משפחתית הכל כך עצובה.ה
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  כך משמע ממדרש תנחומא שהוא המקור לדברי רש"י. 

 אונקלוס



 בראשית  רלו

  � רש"י �

רוּ עִמּ יִּ וַ  כְּ ולא הוא שתה יין, ואותו היום  מיום שמכרוהו לא שתו יין .וֹ שְׁ
  :שבת קלט ע"א)שם סוף פצ"ח; (בראשית רבה פצ"ב, ה;  שתו

  � ביאור �

רוּ עִמּוֹ  כְּ שְׁ לומד זאת מן רש"י  .וַיִּ

. רק בהזדמנות זו שהיו "עמו" המילה

     לא  הם בלעדיו ךהשתכרו, א עמו הם

. ואף יוסף כן, רק עמם הוא השתכרו

  שתה אך בלעדם לא שתה.

  �עיון  �

רוּ עִמּוֹ  כְּ שְׁ עתה פרט חשוב. מיום שמכרו את יוסף נהגו רש"י מגלה לנו  .וַיִּ

האחים בעצמם מנהג של פרישות ונמנעו מלשתות יין. כלומר, הם הכירו מייד 

במעשה הנורא שעשו, ומייד התחיל לנקר בהם רגש החרטה. אמנם הם לא הודו על 

כך בפה מלא, ולא קיבלו החלטות ומעשים לצאת לחפש את יוסף ולהשיבו אל אביו, 

בתוך תוכם הבינו שעשו מעשה נורא. אמנם בשעת מעשה הם גילו  אך מכל מקום

אכזריות נוראה, ואף ישבו לאכול לחם כאילו הדבר אינו מפריע להם, אך מתברר 

  שהרוע הזה שכן בלבם לזמן קצר בלבד.



 רלז  מקץ מד

א עַל  א מְמֻנַּ יד יָת דִּ וּפַקֵּ
י יָת  יתֵיהּ לְמֵימַר מַלִּ בֵּ
בְרַיָּא עֲבוּרָא  טֻעְנֵי גֻּ
יָכְלִין לְמִטְעַן,  מָא דְּ כְּ
פםֹ  בַר בְּ סַף גְּ ו כְּ וְשַׁ

ידִי  ב. טֻעְנֵיהּ  לִּ וְיָת כַּ
י  וֵּ שַׁ א תְּ כַסְפָּ ידָא דְּ לִּ כַּ
זְעֵירָא וְיָת פםֹ טֻעְנָא דִּ  בְּ

סַף זְבִינוֹהִי וַעֲבַד  ,כְּ
יל. מַלֵּ יוֹסֵף דְּ פִתְגָמָא דְּ   כְּ

יתוֹ֘  אמד  ר עַל־בֵּ ֣ ו אֶת־אֲשֶׁ וַיְצַ֞
ת  חֹ֤ א אֶת־אַמְתְּ לֵאמרֹ֒ מַלֵּ֞

ר יֽוּ  ֥ אֲשֶׁ ֽ כֶל כַּ ים אֹ֔ אֲנָשִׁ כְל֖וּן הָֽ
י  פִ֥ ישׁ בְּ ֽסֶף־אִ֖ ים כֶּ ֥ ת וְשִֹ אֵ֑ שְׂ

וֹ: חְתּֽ ֽ  ב אַמְתַּ יע בִ֣ י גְּ בִיעִ֞ וְאֶת־גְּ
חַת  ֣ פִי אַמְתַּ ים בְּ שִׂ סֶף תָּ הַכֶּ֗
עַשׂ  בְר֑וֹ וַיַּ֕ ֣סֶף שִׁ ת כֶּ ן וְאֵ֖ טֹ֔ הַקָּ

ר: ֽ בֵּ ר דִּ ֥ ף אֲשֶׁ ר יוֹסֵ֖ דְבַ֥   כִּ

  � רש"י �

בִיעִ (ב)    בלע"ז: [כוס הדורה] כוס ארוך, וקורין מדירנ"א .יגְּ

  � ביאור �

בִיעִי  (='ארוך')גביע הוא כלי גבוה  .גְּ

גם המשמעות  יהוזומפואר לשתיה, ו

  של היום.של מילה זו בעברית 

בתיאור מעשה המנורה נאמר 

  , וביאר רש"י (שמות כה, לא)"גביעיה" 
  

 ,מזכוכית שעושין כוסות כמין הןשם: '

 ש"מדרינ להם וקורין, וקצרים ארוכים

'. 'ארוכים וקצרים' היינו גבוהים בלעז

כתב ה'גור אריה' ש"גביע" הוא  וצרים.

  לשון גובה, גבעה.

 �עיון  �

בִיעִי כלי זה נבחר בקפידה, והוא יקר ומיוחד. האחים יואשמו בגניבה של חפץ  .גְּ

  יקר ערך ומשמעותי, ולא סתם כוס חסרת ערך.
  

   

 אונקלוס



 בראשית  רלח

ח֔וּ  ג לְּ ים שֻׁ ֣ אֲנָשִׁ קֶר א֑וֹר וְהָֽ הַבֹּ֖
ם:  רֵיהֶֽ ה וַֽחֲמֹֽ מָּ ם יָצְֽא֣וּ  דהֵ֖ הֵ֠

ף  יקוּ֒ וְיוֹסֵ֤ א הִרְחִ֒ אֶת־הָעִיר֘ לֹ֣
ית֔וֹ ק֥וּם  ר עַל־בֵּ ֣ אֲשֶׁ אָמַר לַֽ
 ם גְתָּ ַֹ ים וְהִשּׂ ֑ אֲנָשִׁ י הָֽ חֲרֵ֣ ף אַֽ רְדֹ֖
ם  ֥ מְתֶּ לַּ ה שִׁ מָּ ם לָ֛ ֣ אֲלֵהֶ֔ מַרְתָּ וְאָֽ

ה: רָ  חַת טוֹבָֽ ֥ ה  העָ֖ה תַּ הֲל֣וֹא זֶ֗
וֹ וְה֕וּא  ה אֲדנִֹי בּ֔ ֤ תֶּ ר יִשְׁ אֲשֶׁ֨
ר  ֥ ם אֲשֶׁ עתֶֹ֖ וֹ הֲרֵֽ שׁ בּ֑ שׁ יְנַחֵ֖ נַחֵ֥

ם:  יתֶֽ ם  ועֲשִׂ ר אֲלֵהֶ֔ ֣ גֵם֑ וַיְדַבֵּ ִֹ וַיַּשּׂ
ה: לֶּ ים הָאֵֽ בָרִ֖ אמְר֣וּ  ז אֶת־הַדְּ וַיֹּֽ

י  ר אֲדנִֹ֔ ֣ ה יְדַבֵּ מָּ יו לָ֚ אֵלָ֔
ילָה כַּ  ה חָלִ֨ לֶּ ים הָאֵ֑ בָרִ֖ דְּ

ר הַזֶּהֽ: בָ֥ דָּ וֹת כַּ עֲשֹ֖ יךָ מֵֽ עֲבָדֶ֔  לַֽ

צַפְרָא נְהַר, וְגֻבְרַיָּא  ג
טַרוּ אִנּוּן וּחְמָרֵיהוֹן.  אִתְפְּ

א לָא  ד אִנּוּן נְפַקוּ מִן קַרְתָּ
אַרְחִיקוּ וְיוֹסֵף אֲמַר 
יתֵיהּ קוּם  א עַל בֵּ לְדִמְמֻנַּ
בְרַיָּא,  תַר גֻּ רְדוֹף בָּ
יקִנּוּן וְתֵימַר לְהוֹן  וְתַדְבֵּ
א  תָּ שְׁ ימְתּוּן בִּ לֵּ לְמָא שַׁ

ין  ה .חֲלָף טָבְתָא הֲלָא דֵּ
יהּ וְהוּא  תֵי רִבּוֹנִי בֵּ שָׁ דְּ

קָ  דָּ יהּ, בַּ יק בֵּ א מְבַדֵּ
עֲבַדְתּוּן תּוּן דַּ  ו .אַבְאֵישְׁ

הוֹן  יל עִמְּ יקִנּוּן, וּמַלֵּ וְאַדְבֵּ
ין. תְגָמַיָּא הָאִלֵּ  ז יָת פִּ

יל  וַאֲמַרוּ לֵיהּ  לְמָא יְמַלֵּ
ין פִתְגָמַיָּא הָאִלֵּ  ,רִבּוֹנִי כְּ

מֶעֱבַד  ךְ מִלְּ חַס לְעַבְדָּ
פִתְגָמָא הָדֵין.   כְּ

  � רש"י �

, חס 'חס לעבדך'חולין הוא לנו, לשון גנאי. ותרגום  .יךָ חָלִילָה לַעֲבָדֶ (ז) 
יש בתלמוד  'חס ושלום'והרבה  .יהי עלינו מעשות זאת ב"המאת הק

  בלשון הזה:

  � ביאור �

רש"י מציע שני  .חָלִילָה לַעֲבָדֶיךָ 

  אין ולמעשה ",חלילה"ים למילה פירוש
   

  הפירושים:הבדל משמעות גדול בין 

  "חלילה" היא לשון :פירוש ראשון
  

 אונקלוס

� 



 רלט  מקץ מד

חְנָא  ח כַּ אַשְׁ א דְּ סְפָּ הָא כַּ
פםֹ טֻעְנַנָא אֲתֵיבְנָהִי  בְּ
כְנָעַן,  לָךְ מֵאַרְעָא דִּ
ית  וְאֵיכְדֵין נִגְנוֹב מִבֵּ
כְסַף אוֹ  רִבּוֹנָךְ מָנִין דִּ

דְהַב.   מָנִין דִּ

אנוּ  ח ֤ר מָצָ֨ סֶף אֲשֶׁ ן כֶּ֗ י הֵ֣ פִ֣ בְּ
יךָ  נוּ אֵלֶ֖ יבֹ֥ ינוּ הֱשִׁ חתֵֹ֔ אַמְתְּ
ית  ֣ יךְ נִגְנֹב מִבֵּ נָעַ֑ן וְאֵ֗ רֶץ כְּ מֵאֶ֣

ב: ֖סֶף א֥וֹ זָהָֽ יךָ כֶּ   אֲדנֶֹ֔

  � רש"י �

ר מָצָאנוּ (ח)  סֶף אֲשֶׁ זה אחד מעשרה קל וחומר האמורים בתורה.  .הֵן כֶּ
  :ב ז)"צפ(וכולן מנויין בבראשית רבה 

  � (המשך) ביאור �

כמו שחולין  ,גנאי ', במשמעותחולין'

הקודש.  ביחס אלנחות עניין הוא 

לנו  הוא גנאיכלומר, האחים אומרים: 

לגנוב שכזה בני יעקב לעשות מעשה 

 רחוק מאיתנוכסף וזהב. מעשה כזה 

  הקודש.ן כמרחק החול מ

: "חלילה" היא 'חס' פירוש שני

בארמית, במשמעות לחוס, לרחם, 

אומרים: הקב"ה  כלומר, האחים להציל.

  .זהמעשה שכישמור אותנו מלעשות 

הקשר  אתמסביר  אינורש"י 

"חלילה" למילה בין המילה הלשוני 

אף כאן לא ירד שלומר ונראה 'חס', 

 באופן אונקלוס לתרגם את המילה

     ארמי , אלא השתמש בביטוי מילולי

שמשמעותו דומה לביטוי שגור 

  "חלילה".

לביטוי הביטוי 'חס ושלום' דומה 

'רחמנא ליצלן', כלומר, הקב"ה יצילנו 

  מלעשות כדבר הזה.
  

ר מָצָאנוּ  סֶף אֲשֶׁ לאחר  .הֵן כֶּ

שהכחישו שגנבו את הגביע, טוענים 

האחים שעל פי מעשיהם האחרונים 

שלא יתכן באופן הגיוני ניתן להוכיח 

את  שהם גנבו, שהרי כבר הוכיחו

ההוכחה היא: הרי אפילו כסף ישרותם. 

מצאנו ברשותנו וכלל לא תבעו אותו ש

מאיתנו החזרנו, אז ודאי שלא נעשה 

  עשה גניבה וניקח משהו שאינו שייךמ
  

 � (על עמוד קודם) עיון �

שלא  . אותם אנשיםבני יעקב בדבריהם שלכמה צביעות ראו  .חָלִילָה לַעֲבָדֶיךָ 

, לא מסוגלים לגנוב גביע טוענים עכשיו שהם היססו לגנוב את יוסף ולמוכרו

    .ושמעשה כזה רחוק מהם עד מאוד

 אונקלוס

� 



 בראשית  רמ

  � (המשך) ביאור �

לנו. הוכחה זו בנויה במבנה של טענה 

לוגית הנקראת בלשון חז"ל 'קל וחומר' 

אם במקרה קל הדין הוא כך, במקרה  –

חמור ממנו ודאי יהיה הדין גם כן 

   (לפחות) כך.

מעשרה קל אחד  ורש"י אומר שזה

לכל  כוונתואך , 'האמורים בתורה' וחומר

שלושה  מצאנומה צבתורה ע .37תנ"ךה

  :' נוספיםקל וחומר'

(שמות ו, קב"ה א. משה רבנו אומר ל

איך והן בני ישראל לא שמעו אלי " :יב)

כלומר, הרי בשורת  ."ישמעני פרעה

טובה היא  גאולת ישראל ממצרים

ועוד, הרי  לישראל ורעה היא לפרעה.

 ,' ויודעים את כוחוישראל מאמינים בה

אם עַם על כן:  .מה שאין כן בפרעה

על אף  ,ישראל לא שמעו ולא האמינו

זוהי ועל אף ש ,שהם מכירים בכוח ה'

כל שכן שפרעה לא  –בשורה טובה להם 

שהרי אין הוא  ,ישמע ולא ישתף פעולה

מאמין כלל בה', וזוהי בשורה רעה 

  בשבילו.

, אחות משה, מִרְיםלאחר שב. 

ליו לשון הרע, התגלה הקב"ה דיברה ע

וגער בה ובאהרן, ומייד מרים נצטרעה. 

משה התפלל לרפואתה, ועל כך ענה לו 

     : "ואביה ירוק ירק(במדבר יב, יד)הקב"ה 

תסגר  – בפניה הלא תכלם שבעה ימים

שבעת ימים מחוץ למחנה ואחר 

כלומר, עונשה של מרים יהיה  ."תאסף

הרחקה מן המחנה של שבעה ימים, 

אביה של מרים היה  מקל וחומר: אילו

 ,)"ירק ירק בפניה"(=ער בה ווג יהכועס על

שבעה רחקת לכל הפחות מוהיא היתה 

כאשר ש ' הואקל וחומר' . אם כןימים

הקב"ה גוער בה, שכבודו חמור מכבודו 

של צריכה הרחקה של אב, בוודאי היא 

  .שבעה ימים

משה רבנו בסוף חייו מנבא ג. 

 בני ישראלים אחרי מותו עתידש

של בחייו  להמרות את פי ה', שהרי עוד

"הן  :(דברים לא, כז)משה הם עשו כן 

בעודני חי עמכם היום ממרים הייתם 

אם כאשר  ."ואף כי אחרי מותי - עם ה' 

הייתי חי עמכם, והייתי שליח ה' אליכם 

להורות לכם את רצון ה' המדויק, מכל 

כל שכן  –מקום לא שמעתם בקולו 

תי, ששוב לא תהיה לכם שאחרי מו

  האפשרות לדעת את רצונו.

שבתנ"ך  'קל וחומר'ה[שאר 

 ה ,נמצאים בפסוקים הבאים: ירמיהו יב

 ,משלי יא ;ג ,שמואל א כג (פעמיים);

   ].ה ,יחזקאל טו ;יב ,אסתר ט ;לא

  

  � (על עמוד קודם) עיון �

ר מָצָאנוּ  סֶף אֲשֶׁ   'קל וחומר' והיא נשמעתאמנם זוהי טענה המבוססת על  .הֵן כֶּ
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  י.כך כתב המזרח 

� 



 רמא  מקץ מד

יהּ  ט כַח עִמֵּ תְּ יִשְׁ דְּ
ךְ יִתְקְטִיל, וְאַף  מֵעַבְדָּ
אֲנַחְנָא נְהֵי לְרִבּוֹנִי 

ין. עַן  י לְעַבְדִּ וַאֲמַר אַף כְּ
ין הוּא פִתְגָמֵיכוֹן כֵּ  ,כְּ

כַח תְּ יִשְׁ יהּ  דְּ  לִי יְהֵי עִמֵּ
א הוֹן וְ  עַבְדָּ אַתּוּן תְּ
אִין.   זַכָּ

יךָ  ט עֲבָדֶ֖ וֹ מֵֽ צֵ֥א אִתּ֛ ר יִמָּ אֲשֶׁ֨
י  חְנוּ נִהְיֶה֥ לַֽאדנִֹ֖ ת וְגַם־אֲנַ֕ וָמֵ֑

ים: עֲבָדִֽ ה  י לַֽ ֥ ם־עַתָּ אמֶר גַּ וַיֹּ֕
צֵא֤  ר יִמָּ ן־ה֑וּא אֲשֶׁ֨ כְדִבְרֵיכֶ֖ם כֶּ
הְי֥וּ  ם תִּ ֖ בֶד וְאַתֶּ י עָ֔ ֣ אִתּוֹ יִֽהְיֶה־לִּ

  נְקִיִּֽם:

  � רש"י �

ה (י)  ם־עַתָּ אף זו מן הדין, אמת כדבריכם כן הוא שכולכם  .םכְדִבְרֵיכֶ גַּ
חייבים בדבר, עשרה שנמצאת גניבה ביד אחד מהם כולם נתפשים, אבל 

 אשר ימצא אתו יהיה לי עבדאני אעשה לכם לפנים משורת הדין, 
  :(בראשית רבה פצ"ב, ח)

  � )המשך( עיון �

נחנו, הקוראים, יודעים את האמת. אנחנו טענת סרק. א היזו הגיונית, אך באמת

יודעים שהם לא גנבו את הגביע, ואנחנו יודעים שזהו יוסף אשר מנסה להפליל 

אותם בעלילת שוא, אך סוף סוף אנחנו גם יודעים מדוע הם החזירו את הכסף 

המזומן שהיה באמתחותיהם. את הכסף הזה הם החזירו משום שחששו שיאשימו 

די כך יימנע מהם להביא אוכל לבתיהם. זאת הסיבה שהחזירו אותם בגנבתו, ועל י

את הכסף, וממילא אין מכאן הוכחה הגיונית לכך שהם לא מסוגלים לגנוב גביע כסף. 

אנחנו הרי יודעים שהם מסוגלים למעשים גרועים הרבה יותר, הכרוכים בשפיכות 

  דמים של אח!

  � ביאור �

ה כְדִבְרֵיכֶם ם־עַתָּ לשון האיש  .גַּ

כדבריכם כן הוא" קשה, שהרי האחים "

הציעו דבר אחד והוא הציע דבר אחר 

     לחלוטין, וכיצד אומר להם שכביכול

מסכים להצעתם? הרי האחים הציעו 

"אשר ימצא אתו מעבדיך ומת, וגם 

אנחנו נהיה לאדוני לעבדים", כלומר, 

  הגנב עצמו ימות ושאר כל האחים יהיו
  

 

 אונקלוס

� 



 בראשית  רמב

ישׁ אֶת־  יא דוּ אִ֥ הֲר֗וּ וַיּוֹרִ֛ וַֽיְמַֽ
ישׁ  ח֖וּ אִ֥ רְצָה וַֽיִּפְתְּ וֹ אָ֑ חְתּ֖ אַמְתַּ

וֹ:  חְתּֽ ד֣וֹל  יבאַמְתַּ גָּ שׂ בַּ וַיְחַפֵּ֕
 צֵא ֑ה וַיִּמָּ לָּ ן כִּ טֹ֖ ל וּבַקָּ הֵחֵ֔

ן: נְיָמִֽ חַת בִּ ֖ אַמְתַּ יע בְּ בִ֔  הַגָּ

בַר  יא וְאוֹחִיאוּ וְאַחִיתוּ גְּ
יָת טֻעְנֵיהּ לְאַרְעָא, 

בַר טֻעְנֵיהּ.   יבוּפְתַחוּ גְּ
רִי  א שָׁ רַבָּ וּבְלַשׁ בְּ
כַח  תְּ יצִי, וְאִשְׁ וּבִזְעֵירָא שֵׁ

בִנְיָמִין. טֻעְנָא דְּ ידָא בְּ לִּ   כַּ

  � רש"י �

דוֹל הֵחֵ בַּ (יב)  ת רבה פצ"ב, (בראשי שלא ירגישו בו שהיה יודע היכן הוא .לגָּ

  :ח)

  � (המשך) ביאור �

עבדים, ואילו האיש מציע הצעה לגמרי 

אחרת: רק הגנב יהיה עבד, וכל שאר 

  האחים יהיו חופשיים!

שההסכמה של מסביר רש"י  ןעל כ

האיש היא הסכמה עקרונית להצעה 

של האחים. מצד עיקר הדין והצדק 

כל הקבוצה אחראית  -אתם צודקים 

וכולם צריכים להיענש, למעשה הגניבה 

וכך ראוי לעשות. אך בפועל אני לא 

ניין להעניש את כולכם, ואני מרחם מעו

     עליכם, ואיני רוצה להעניש אלא את

  הגנב עצמו.
  

דוֹל הֵחֵל גָּ האחים אינם יודעים  .בַּ

שהם משתתפים בהצגה. השליח יודע 

בדיוק היכן נמצא הגביע, שהרי הוא 

הניחו שם, אך הוא מוכרח לערוך חיפוש 

כללי אצל כולם כדי להסתיר זאת. כדי 

להגדיל את הדרמה הוא בוחר לחפש 

לפי סדר האחים, כך שיחפש אצל כולם 

  עד שיגיע לבנימין הקטן.

  

  � קודם)(על עמוד  עיון �

ה כְדִבְרֵיכֶם ם־עַתָּ השליח של יוסף מְשחק מִשחק אכזרי. כלפי חוץ הוא נותן  .גַּ

את הרושם שהוא רחום וחנון ופועל 'לפנים משורת הדין', אך בסתר לבו כמובן הוא 

גם  ו הלקח אותו רוצה יוסף ללמד את האחים:זהיודע שכל העניין הוא עלילת שקר. 

שיצדיקו בעיניכם את הסברים לכם מצאתם וודאי וב ,דבר נוראלי אתם עשיתם 

מעשה רשע הופך להיות נורא יותר כאשר מכסים אותו במעטה זוועה שעשיתם. ה

    של צידקות.

 אונקלוס



 רמג  מקץ מד

יהוֹן יג וּרְמוֹ  ,וּבַזַּעוּ לְבוּשֵׁ
בַר עַל חֲמָרֵיהּ וְתָבוּ  גְּ

א.   לְקַרְתָּ

יַּעֲֽמֹס  יג ם וַֽ מְלתָֹ֑ ישׁ וַֽיִּקְרְע֖וּ שִׂ אִ֣
ירָה: בוּ הָעִֽ ֖   עַל־חֲמרֹ֔וֹ וַיָּשֻׁ

  � רש"י �

עֲמסֹ אִישׁ עַל־חֲמרֹ (יג) בעלי זרוע היו ולא הוצרכו לסייע זה את זה  .וֹ וַיַּ

בוּ הָעִ  :(תנחומא מקץ י) לטעון שֻׁ פולין היתה והוא אומר ומטר .ירָהוַיָּ
אלא שלא היתה חשובה בעיניהם אלא כעיר  ., עיר כל שהיא"העירה"

  :(בראשית רבה פצ"ב, ח) בינונית של עשרה בני אדם לענין המלחמה

  � ביאור �

עֲמסֹ אִישׁ עַל־חֲמרֹוֹ  בוּ  וַיַּ שֻׁ וַיָּ

חשים בפשט הפסוק אנו  .הָעִירָה

באווירה של כניעה של אחי יוסף 

למצבם: "ויקרעו שמלותם, ויעמוס 

העירה". מיד איש על חמורו וישובו 

כאשר נמצא הגביע הבינו האחים 

שגורלם נגזר, ומתוך השלמה הם 

מצייתים בשתיקה לאנשי יוסף, 

והולכים עמם מרצונם החופשי. כל אחד 

מן האחים מעמיס על חמורו את 

     התבואה אשר קנה לאנשי ביתו, וכולם

שבים על עקבותיהם וחוזרים אל העיר 

  ממנה יצאו.

 הפסוקיםמשמעות רש"י הופך את 

על פניהם. לא כניעה יש כאן, אלא 

אדרבה, לאחים יש עוצמה וגבורה 

גדולה, והם אף מכינים את עצמם 

נפשית למלחמה מול עם רב, ללא שום 

  פחד.

'מטרופולין' היינו עיר גדולה בה 

יושבת המלכות. לשון 'אמה של 

  מלכות'.
  

 �עיון  �

עֲמסֹ אִישׁ עַל־חֲמרֹוֹ  בוּ הָעִ  וַיַּ שֻׁ בהמשך, כאשר יהודה עומד מול יוסף גם  .ירָהוַיָּ

 לעאיים מיהודה את הפסוקים במשמעות בה רש ודרש"י  ,בתחילת הפרשה הבאה

וראה מה  מתחנן אליו. הפשוטה יהודה דווקאפי משמעות הכתוב על אף ש , עליוסף

  שכתבנו בעיון שם.

בשתיקה הולכים  הם מדוע וגיבורים, כה חזקיםאכן האחים הם אם  ,ויש לשאול

   !שיש כאן עלילה נגדם להם ברור ריה ?לטבח צאן המובלהשליח הזה כ יאחר
  

  

   

 אונקלוס

� 



 בראשית  רמד

יתָה  יד ֣ ה וְאֶחָיו בֵּ א יְהוּדָ֤ וַיָּבֹ֨
ל֥וּ  ם וַיִּפְּ ֑ נּוּ שָׁ ף וְה֖וּא עוֹדֶ֣ יוֹסֵ֔

רְצָה: אמֶר  טו  מפטיר  לְפָנָי֖ו אָֽ וַיֹּ֤
ה הַזֶּה֖  ֥ עֲשֶֹ ֽ ה־הַמַּ ף מָֽ לָהֶם יוֹסֵ֔
ם  ם הֲל֣וֹא יְדַעְתֶּ֔ יתֶ֑ ר עֲשִׂ ֣ אֲשֶׁ
ר  ֥ ישׁ אֲשֶׁ שׁ אִ֖ שׁ יְנַחֵ֛ י־נַחֵ֧ ֽ כִּ

נִי: מֹֽ  כָּ

וְעָאל יְהוּדָה וַאֲחוֹהִי  יד
עַן  לְבֵית יוֹסֵף וְהוּא עַד כְּ
ן, וּנְפַלוּ קֳדָמוֹהִי עַל  מָּ תַּ

וַאֲמַר לְהוֹן  טו א.אַרְעָ 
יוֹסֵף מָא עוּבָדָא הָדֵין 

עֲבַדְתּוּן הֲלָא יְדַעְתּוּן  ,דַּ
בְרָא  יק גֻּ קָא מְבַדֵּ דָּ אֲרֵי בַּ

כְוָתִי.   דִּ

  � רש"י �

  :(ראה תנחומא מקץ י) שהיה ממתין להם .םעוֹדֶנּוּ שָׁ  (יד)

י־נַחֵשׁ יְנַחֵ [(טו)  ם כִּ הלא ידעתם כי איש חשוב כמוני  .וגו' שׁ הֲלוֹא יְדַעְתֶּ
  ]יודע לנחש ולדעת מדעת ומסברא ובינה כי אתם גנבתם הגביע:

  � )המשך( עיון �

זה כעין גזירת הרי ם מבינים שכל מה שקורה להם הוא בגלל מכירת יוסף, ואחיה

האשמה הכבדה על חטאם הישן רובצת  ועיל כל תחבולה מצדם.תלא ממילא ו ,עליון

  עליהם, והם אינם מסוגלים להתעמת כנגד ההאשמות החדשות שמטיחים בהם.

  � ביאור �

ם יוסף הוא איש עסוק,  .עוֹדֶנּוּ שָׁ

הוא השליט והמשביר לכל הארצות. 

     הוא לא נמצא בבית הפרטי שלו אלא 

רק לאכול ולישון. כיצד יתכן שיוסף 

אלא בוודאי המתין נמצא עדיין בביתו? 

  להם שם עד שישובו מן הדרך.
  

  �עיון  �

ם יוסף יודע שעומד להתרחש עימות חזיתי קשה בינו ובין האחים, ועל  .עוֹדֶנּוּ שָׁ

  כן הוא ממתין ומתכונן לכך.

 

   

 אונקלוס



 רמה  מקץ מד

  � (על עוד קודם) ביאור �

י־נַחֵשׁ יְנַחֵשׁ  ם כִּ  .הֲלוֹא יְדַעְתֶּ

בקריאה פשוטה אפשר היה להבין 

כוח ויכולת לנחש שיוסף טוען שיש לו 

ולעשות קסמים, ועל ידי ניחוש יודע כל 

שאין הכוונה . רש"י מדגיש אשר נעשה

חלילה שייצא לניחוש מסוג אסור, ו

מעשים מסוג שה ומפיו של יוסף שע

על פי ידיעה  ניחושל כוונתו, אלא זה

  ניתוח של המצב וסברא, כלומר על פי
   

  .ותוהנתונים הוא מגיע למסקנ

יתכן שיש כאן התייחסות לדבריו 

(לעיל פסוק של האיש, שאמר על הגביע 

: "הלוא זה אשר ישתה אדוני בו והוא ה)

נחש ינחש בו", ולכאורה אם הגביע אינו 

בידו שוב אין יוסף יכול לנחש. על כן 

אומר יוסף: אני לא צריך את הגביע 

בשביל לנחש, שהרי אני מנחש בדעת 

  וסברא ולא בקסמים.
  

 � (על עמוד קודם) עיון �

י־נַחֵשׁ יְנַחֵשׁ  ם כִּ , מכל מקום הוא רשע עושה עצמוגם כאשר יוסף  .הֲלוֹא יְדַעְתֶּ

  להוציא מפיו דברי כפירה.נזהר שלא 

 ,בני יעקב כי מדובר בעלילה לאורך כל הפרשה, היאך לא הבינואמנם יש לשאול 

מביניהם מי יכול לדעת מי הרי  כי העומד לפניהם ומתעלל בהם הוא יוסף עצמו?ו

 אם –ן במצב אביהם ימי ירצה כל כך להתעני ?!אם לא יוסף -הבכור ומי הצעיר הוא 

ובוודאי זוהי עלילה,  ,מאומה יודעים שהם לא גנבוהרי הם עתה, ו ?!לא יוסף

ומסתבר שכל התלאות שעברו עליהם עד עכשיו הכל היה עלילה! בדרך ההגיון יכלו 

ך הואיל א מן שזהו יוסף שעומד מאחורי כל הקורות אותם,האחים כבר להבין מז

ועצם המחשבה על כך שיוסף חי והוא אשר מתנקם בהם היתה מטלטלת אותם כל 

כך, על כן נמנעו כלל להעלות אותה על דעתם. הם לא היו מסוגלים לעכל זאת 

  בקלות ובוודאי שלא לחשוב זאת מעצמם.
  

  

   



 בראשית  רמו

ה  טז אמֶר יְהוּדָ֗ מַה־נֹּאמַר וַיֹּ֣
ר וּמַה־  ֖ דַבֵּ י מַה־נְּ לַֽאדנִֹ֔
ים מָצָא אֶת־ אֱלהִֹ֗ ק הָֽ ֑ צְטַדָּ נִּ
 וּ עֲבָדִים נּ֤ יךָ הִנֶּ ן עֲבָדֶ֔ עֲוֹ֣
ר־  ֛ם אֲשֶׁ חְנוּ גַּ ם־אֲנַ֕ י גַּ לַֽאדנִֹ֔

יָדֽוֹ: יע בְּ בִ֖  נִמְצָ֥א הַגָּ

וַאֲמַר יְהוּדָה מָא נֵימַר  טז
יל וּמָא לְרִבּוֹנִי מָא נְמַלֵּ 

כַח  תְּ י, מִן קֳדָם יְיָ אִשְׁ נִזְכֵּ
ךְ הָא  עַבְדָּ חוֹבָא בְּ
ין לְרִבּוֹנִי אַף  אֲנַחְנָא עַבְדִּ
כַח  תְּ אִשְׁ אֲנַחְנָא אַף דְּ

ידֵיהּ. ידָא בִּ לִּ   כַּ

  � רש"י �

נהיתה  ב"היודעים אנו שלא סרחנו, אבל מאת הק .ים מָצָאהָאֱלהִֹ (טז) 
(בראשית רבה  להביא לנו זאת. מצא בעל חוב מקום לגבות שטר חובו

  :פצ"ב, ט)

  � ביאור �

לכאורה יהודה  .הָאֱלהִֹים מָצָא

בדבריו מודה באשמת הגנבה, והוא 

להים -מתבטא ממש כגנב שנתפס: "הא

 מצא את עוון עבדיך"! משום כך

אין זה כך. יש לדקדק: מדגיש רש"י ש

אדונִי מצא את עוון יהודה אינו אומר '

לא להים מצא". -עבדיך', אלא אומר "א

חטאנו כלפיך ואין לנו "עוון" ביחס 

אליך, אלא העוון שלנו קשור לעניין 

נו עכשיו מה שקורה ל לכאחר לגמרי. 

שעשינו, ועל  עונש על מעשה אחר הוא

   להים מעניש אותנו.-כך א

מצא בעל חוב מקום לגבות 'הביטוי 

שייך לענייני הלוואה. כאשר  'חובו שטר

אדם לווה כסף מחברו הוא נותן שטר 

     חוב למַלווה, בו כתובים פרטי ההלוואה 

וזמן הפרעון, ועם השטר הזה בא בעל 

לאחר זמן לגבות את  )(=המַלווההחוב 

חובו. לעיתים אין ללווה ממה לשלם, 

ובעל החוב צריך לחפש נכסים השייכים 

החוב.  ללווה על מנת לגבות מהם את

כאשר בעל החוב מוצא סוף סוף 

אפשרות לגבות אומרים 'מצא בעל חוב 

  מקום לגבות שטר חובו'.

אף כאן, האחים שחטאו בעניין יוסף 

הם כביכול בחזקת חייבים כלפי הקב"ה, 

ויש לקב"ה שטר חוב עליהם, והוא 

מבקש הזדמנות לגבות את החוב, היינו 

להעניש את האחים על חטאם. עכשיו, 

האחים שחטאו נמצאים יחד,  כשכל

מצא הקב"ה הזדמנות להעניש אותם 

  ביחד.
  

 אונקלוס



 רמז  מקץ מד

  � רש"י �

צְטַדָּ  וכן כל תיבה שתחלת יסודה צד"י והיא באה  .לשון צדק .קוּמַה־נִּ
 ותנהנותן טי"ת במקום תי"ו, ואינה נלדבר בלשון מתפעל או נתפעל 

 :כגוןקר, ילפני אות ראשונה של יסוד התיבה אלא באמצע אותיות הע
 "ויצטירו" ;מגזרת צבע ל) ,(דניאל ד "ויצטבע" ;מגזרת צדק "נצטדק"

 יב) ,(יהושע ט "הצטידנו" ;יז) ,(משלי יג "ציר אמונים"מגזרת  ד) ,(יהושע ט
ותיבה שתחלתה סמ"ך או שי"ן  .כה) ,(לעיל מב "צדה לדרך"מגזרת 

ויסתבל " :קר, כגוןיכשהיא מתפעלת התי"ו מפרדת את אותיות הע
 ;ח) ,(דניאל ז "מסתכל הוית בקרניא" ;, מגזרת סבלה) ,(קהלת יב "בהחג

 "וסר מרע משתולל" ;, מגזרת שמרטז) ,(מיכה ו "וישתמר חקות עמרי"
 "מסתולל בעמי" ;יז) ,(איוב יב "מוליך יועצים שולל", מגזרת טו) ,(ישעיה נט

  :טו) ,(ירמיה יח "דרך לא סלולה", מגזרת יז) ,(שמות ט

  � עמוד קודם)(על  עיון �

שוב האחים מבטאים בקול את הרגשתם הפנימית, שכל הצרות  .הָאֱלהִֹים מָצָא

הבאות עליהם במצרים הן בגלל חטאם במכירת יוסף. הפעם הם אומרים זאת לא רק 

  בינם לבין עצמם אלא אף באוזני אחרים.

שאינו מעניש  ,ל-הא ו הגדול שלחסדלביטוי  הדימוי של הקב"ה ל'בעל חוב' הוא

 בטלהוא מלחזור בתשובה ובכך זמן זה החוטא יכול תוך זמן, ובארכה ומיד אלא נותן 

  .וקורע את השטר החוב את

  מבינים אחי יוסף עכשיו שכל הצרות שלהן נגרמו בגלל מכירת יוסף.

  � ביאור �

ק צְטַדָּ אם המילה "נצטדק"  .וּמַה־נִּ

היא לשון צדק, איך הגיעה לשם האות 

  ט'?

רש"י מאריך כאן להסביר שני 

כללים דקדוקיים השייכים לבניין 

  'התפעל', ונבאר דבריו.

  בדרך כלל הטיותיו של בניין 
 

  

'התפעל' (התפעל, נתפעל, מתפעל 

 יתפעל, וכו') מופיעות כסדרן, כלומר,

  שתי אותיות הבנייןתחילה באות 

שלש הקבועות, כגון 'הת', ולאחר מכן 

כגון: יתגדל, מתגבר, , אותיות השורש

  התברך.

  אמנם, כאשר האות הראשונה של

  

 

� 



 בראשית  רמח

וֹת  יז עֲשֹ֖ י מֵֽ ילָה לִּ֔ אמֶר חָלִ֣ וַיֹּ֕
א  ר נִמְצָ֨ ישׁ אֲשֶׁ את הָאִ֡ זֹ֑
י  ֣ יָד֗וֹ ה֚וּא יִֽהְיֶה־לִּ יע בְּ בִ֜ הַגָּ
ל֖וֹם אֶל־  ם עֲל֥וּ לְשָׁ בֶד וְאַתֶּ֕ עָ֔

 ססס  אֲבִיכֶֽם:

מֶעֱבַד וַאֲמַר חַס לִי  יז מִלְּ
כַח  תְּ אִשְׁ בְרָא דְּ א, גֻּ דָּ
ידֵיהּ הוּא יְהֵי לִי  ידָא בִּ לִּ כַּ
לָם  א וְאַתּוּן סַקוּ לִשְׁ עַבְדָּ

  לְוָת אֲבוּכוֹן.

  � (המשך) ביאור �

היא אות שורקת,  )(="פ' הפועל"השורש 

, אזי סדר אותיות הבניין 38כגון צ', ס', ש'

משתנה. במקרים כאלה האות ת' של 

הבניין מחליפה את מקומה עם פ' 

במקום 'התשבש' נאמר  –הפועל 

הש' השורקת החליפה  –'השתבש' 

מקומה עם הת' של הבניין. הסיבה 

לשינוי סדר האותיות היא הקושי לבטא 

אות שורקת בסמיכות לאחר ת' 

  המנוקדת בשוָא.

שורשים בהם פ' בכך הוא הכלל 

הת' מחליפה  – הפועל היא ש' או ס'

  מקום עם פ' הפועל.

דוגמאות מפסוקים שמביא רש"י 

במקום 'יתסבל'  – סב"ללכלל זה: שורש 

במקום  – סכ"לנאמר 'יסתבל'. שורש 

 שמ"ר'מתסכל' נאמר 'מסתכל'. שורש 

במקום 'יתשמר' נאמר 'ישתמר'.  –

 במקום 'מתשולל' נאמר  – של"לשורש 

במקום  – סל"לתולל'. שורש 'מש

     אבל 'מתסולל' נאמר 'מסתולל'

ישנו  צ' בשורשים בהם פ' הפועל היא

שלב נוסף: הת' מחליפה מקום עם הצ', 

והת' הופכת להיות ט'! למשל: שורש 

צע"ר, צריך היה להיות 'התצער'. הת' 

'הצתער', והת'  –מחליפה מקום עם הצ' 

  'הצטער'. –הופכת להיות ט' 

דוגמאות מפסוקים שמביא רש"י 

במקום  –לכלל זה: שורש צד"ק 

 –'נתצדק' נאמר 'נצטדק'. שורש צב"ע 

במקום 'יתצבע' נאמר 'יצטבע'. שורש 

במקום 'התציר' נאמר 'הצטיר'.  –צי"ר 

במקום 'התצידנו' נאמר  –שורש צי"ד 

  'הצטידנו'.

[רש"י לא התייחס לשורשים בהם 

ת' של פ' הפועל היא ז'. במקרה כזה ה

הבניין מחליפה מקום עם הז' של 

השורש, והת' הופכת להיות ד'. כגון: 

במקום 'התזקן' נאמר  –שורש זק"נ 

במקום 'התזמן'  –'הזדקן'. שורש זמ"נ 

  נאמר 'הזדמן'].
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רש"י לא התייחס למקרים בהם האות ז' מופיעה בפ' הפועל, ויש לכך כלל בפני עצמו (ראה להלן בסוף  
  הביאור).
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 בראשית  ב

י אֲדֹנִי֒  יח ֣ אמֶר֘ בִּ ה וַיֹּ֘ יו יְהוּדָ֗ שׁ אֵלָ֜ וַיִּגַּ֨
י  אָזְנֵי֣ אֲדֹנִ֔ ךָ֤ דָבָר בְּ א עַבְדְּ ר־נָ֨ יְדַבֶּ
י כָמ֖וֹךָ  ֥ ךָ כִּ ֑ עַבְדֶּ ךָ֖ בְּ וְאַל־יִ֥חַר אַפְּ

ה: פַרְעֹֽ   כְּ

וּקְרֵיב לְוָתֵיהּ יְהוּדָה וַאֲמַר  יח
ךְ בְּ  עַן עַבְדָּ יל כְּ בָעוּ רִבּוֹנִי יְמַלֵּ

תְגָמָא קֳדָם רִבּוֹנִי וְלָא  פִּ
ךְ, אֲרֵי  עַבְדָּ יִתְקַף רֻגְזָךְ בְּ

ין אַתְּ  פַרְעֹה כֵּ   .כְּ

  � רש"י �

שׁ אֵלָיו )יח( גַּ אָזְנֵי אֲדנִֹי'. וגו וַיִּ בָר בְּ ךָ וְאַל יִחַר  .זניךובא ידברַ  כנסויי .דָּ  .אַפְּ

פַרְעהֹ .קשות אליו ברישד למד אתה מכאן י כָמוֹךָ כְּ  יבעינַ  אתה חשוב .כִּ
 פרעה שלקה כמו בצרעת עליו ללקות סופך, ומדרשו. פשוטו זהו ,כמלך

 גוזר פרעה מה ,אחר דבר. כבהישע אחת לילה על שרה זקנתי ידי על
 עין שימת היא זו וכי, כן אתה אף, עושה ואינו מבטיח, מקיים ואינו

פַרְעהֹ ,אחר דבר. עליו עינך לשום שאמרת י כָמוֹךָ כְּ  אהרוג תקניטני אם ,כִּ
   .(בראשית רבה צג, ו) אדוניך ואת אותך

  � ביאור �

שׁ אֵלָיו גַּ אָזְנֵי אֲדֹנִי'. וגו וַיִּ בָר בְּ  .דָּ

שלושה פירושים אלו של רש"י 

מדרש ברצף אחד. רש"י  מופיעים בַּ

ושזר בהם חילק את דברי המדרש 

"חשוב  –משפט שלא הופיע במקור 

  אתה בעיני כמלך, זהו פשוטו".

לשני ממדים בהבנת דברי רומז רש"י 

  יהודה:

 ,תטנוּ ממד הפשט מבטא הכנעה, קַ 

מול השליט ניצבים יהודה והאחים 

הגדול. בממד זה כל שיהודה יכול הוא 

להתחנן לפני העריץ העומד לפניו. הוא 

 הוא מתחנן כמלך, כמוהו כי ליוסף אומר

אָזְנֵי( לו שיקשיב ךָ דָבָר בְּ ר נָא עַבְדְּ    "יְדַבֶּ
   

 של דרכם והוא יודע שאין ,)אֲדֹנִי"

לכעוס  להדיוטות בלי להקשיב מלכים

ךָ"( עַבְדֶּ ךָ בְּ   )."וְאַל יִחַר אַפְּ

ממד הדרש מציג תמונה הפוכה. על פי 

המדרש כל דברי יהודה הם כביכול 

על יוסף שילקה איומים: הוא מאיים 

 בידו יעלה בצרעת, הוא קובע שלא

לא די בכך  ואם מאומה, להם לעשות

שהוא יהרוג אותו ואת  רומז גם הוא

  .כאחדפרעה 

הביטוי המדרש לומד את דבריו מ

אָזְנֵי אֲדנִֹי מיותר. כ, הנראה ""דָבָר בְּ

שׁ  בדברי הכתובלכאורה די היה  גַּ "וַיִּ

  וַיּאֹמֶר", ומה ראה יהודה   יְהוּדָהאֵלָיו 
  

 אונקלוס

� 



 ג  ויגש מד

אֵיל יָת עַבְדּוֹהִי יט  רִבּוֹנִי שַׁ
א אוֹ לְמֵימַר  , הַאִית לְכוֹן אַבָּ

  .אֲחָא

ר הֲיֵשׁ־  יט יו לֵאמֹ֑ ל אֶת־עֲבָדָ֖ אַ֔ י שָׁ אֲדֹנִ֣
ח: ב אוֹ־אָֽ   לָכֶ֥ם אָ֖

  � רש"י �

אַל אֶת עֲבָדָיו) יט(  לך היה למה, עלינו באת בעלילה להימתח .אֲדנִֹי שָׁ
 על ואף, מבקש אתה אחותנו או, מבקשים היינו בתך, אלה כל לשאול

  .(בראשית רבה צג, ח) דבר ממך חדנויכ לא, אדוני אל ונאמר כן פי

   � (המשך) ביאור �

אָזְנֵי  ךָ דָבָר בְּ ר נָא עַבְדְּ להוסיף "יְדַבֶּ

  מלשון שלשון דיבור קשה ? אלא"אֲדֹנִי
  

ת רומזת לדברי העזוּ אמירה, ולשון זו 

  .של יהודה כלפי יוסף

  �  )על עמוד קודם( עיון �

שׁ אֵלָיו גַּ אָזְנֵי אֲדנִֹי'. וגו וַיִּ בָר בְּ דברי האגדה קשים מאוד, בהיותם רחוקים מן  .דָּ

המצב האמִתי שהאחים מצויים בו. עשרה אחים חסרי כול ניצבים מול המשנה 

למלך מצרים, השליט הגדול אשר הכול בידיו. יהודה נדרש למאמץ עילאי כדי 

  שרק יקשיב לו! –לפתוח את לבו של השליט 

  החבוי בעומק המדרש?כיצד אם כן נוכל לקבל את דברי האגדה, ומהו המסר 

  המדרש מעלה על נס את גבורתו של יהודה. 

יהודה יודע לפני מי הוא עומד ומודע היטב למצבו ולמצב משפחתו, אך לנגד 

ר וּמַה  דַבֵּ עיניו ניצבת מטרה אחת: להציל את בנימין. אחרי ביטויי ההכנעה "מַה נְּ

ק", על יהודה לגייס את כל כוחות נפשו בעמדו ל צְטַדָּ פני האדון רב הכוח המעליל נִּ

מדרש כנגד שְלל איומים  עליהם עלילות. עמידתו האיתנה של יהודה שקולה בַּ

  והתרסות. 

גבורת יהודה העומד לפני השליט ממחישה כי אדם המצליח לגייס כוחות נפש 

הנו רם  –עצומים מול בעל שררה המתעמר בו והמסוגל לרצוח אותו בהבל פה 

  הכוח הממשי. ונעלֶה, ואף גדול מבעל

 אשר בכל הריכוז, ובמחנות בגולה גדלותם של היהודים להעריך את נלמד מכאן

  .עילאית הייתה גבורה שלהם אנושי מעשה

  � ביאור �

אַל אֶת עֲבָדָיו    י"רש .אֲדֹנִי שָׁ

  

  בדברים הנסתרת את הכוונה מסביר
   

 אונקלוס

� 



 בראשית  ד

ן  כ ב זָקֵ֔ נוּ אָ֣ י יֶשׁ־לָ֨ אמֶר אֶל־אֲדֹנִ֔ וַנֹּ֨
ר  תֵ֨ ת וַיִּוָּ יו מֵ֔ ן וְאָחִ֣ ים קָטָ֑ וְיֶלֶ֥ד זְקֻנִ֖

יו אֲהֵבֽוֹ: וֹ וְאָבִ֥ וֹ לְאִמּ֖   ה֧וּא לְבַדּ֛

וַאֲמַרְנָא לְרִבּוֹנִי אִית לַנָא  כ
א סָבָא וּבַר סֵיבְתִין זְעֵיר,  אַבָּ

אַר הוּא וַאֲחוּהִי מִית  תְּ וְאִשְׁ
יהּ וַאֲבוּהִי  לְחוֹדוֹהִי לְאִמֵּ בִּ

  רָחֵים לֵיהּ.

  � רש"י �

 לו אומר אם אמר. מפיו שקר דבר מוציא היה היראה מפני .וְאָחִיו מֵת) כ(
  .(תרגום יונתן בן עוזיאל) אצלי הביאוהו יאמר, קיים שהוא

  � (המשך) ביאור �

 אינם שלכאורה יהודה, של אלו

כלום. בדברי יהודה יש תוכחה  מוסיפים

   לפניו לא העומד כלפי יוסף, אך מאימת
    

 אלא, נאמרה התוכחה בצורה ישירה

  .ברמיזה

  � )על עמוד קודם( עיון �

אַל אֶת עֲבָדָיו יהודה מאשים את יוסף בצביעות. כל האמפתיה שגילה  .אֲדֹנִי שָׁ

מתוחכם שנועד ללכוד את כלפיהם וכל התעניינותו בהם לא היו אלא חלק ממהלך 

   בנימין.

  � ביאור �

 לפרשנותו נאמן י"רש .וְאָחִיו מֵת

  את מתאים שיהודה – הקודם בפסוק
   

  

  לפניו. עומדהאיש ה לא דבריו

 �עיון  �

נראה כי דברי רש"י כאן סותרים את דבריו בפרשה הקודמת, לפיהם  .וְאָחִיו מֵת

על פי נימקו בני יעקב את כניסתם בעשרה שערים בחיפוש אחר האח האבוד. 

כיצד לכאורה שהם חושבים שאחיהם חי. אם כן,  , מסתברשל האחיםההיא טענה ה

  הם טוענים כעת שהוא מת? 

ודאות שיוסף חי. הם אמרו  האחים לא הביעובפרשה הקודמת אלא שלפי רש"י 

הם יעשו כל מאמץ  –ים חיאותו בא ושהוא נעלם, ושאם יש סיכוי קל שבקלים למצ

    . אתזהאפשרות את ההם מעלים אין לשם כך. עכשיו, כשאין בידיהם למצאו, 

 אונקלוס



 ה  ויגש מד

ךְ אַחֲתוּהִי  כא וַאֲמַרְתְּ לְעַבְדָּ
י עֵינִי עֲלוֹהִי וֵּ  כב. לְוָתִי, וַאֲשַׁ

מַרְנָא לְרִבּוֹנִי לָא יִכּוֹל וַאֲ 
ק יָת אֲבוּהִי,  בַּ עוּלֵימָא לְמִשְׁ

בּוֹק יָת אֲבוּהִי יְמוּת.   אִם יִשְׁ

י  כא הוּ אֵלָ֑ יךָ הֽוֹרִדֻ֖ אמֶר אֶל־עֲבָדֶ֔ וַתֹּ֨
יו: י עָלָֽ ימָה עֵינִ֖ ֥ י  כב וְאָשִֹ אמֶר אֶל־אֲדֹנִ֔ וַנֹּ֨

יו וְעָזַב֥  ב אֶת־אָבִ֑ עֲזֹ֣ ֖עַר לַֽ ל הַנַּ א־יוּכַ֥ לֹֽ
ת: יו וָמֵֽ   אֶת־אָבִ֖

  � רש"י �

  .אח עוד לו אין האם מאותו .לְבַדּוֹ לְאִמּוֹ 

 ימות שמא אנו דואגים אביו את יעזוב אם .וְעָזַב אֶת אָבִיו וָמֵת) כב(
  .רבה צט, ט)(בראשית  בדרך מתה אמו שהרי, בדרך

  � ביאור �

במהלך ההיסטוריה,  .לְבַדּוֹ לְאִמּוֹ 

במיוחד בתקופות הקדומות, תינוקות 

דתם, והרבה ילדים לא ירבים נפטרו בל

 – שרדו. לכאורה יעקב הוא בר מזל

עשרה בנים נשארו לו! אך יהודה 

  מסביר ליוסף כי לא די ליעקב באותם 
  

אישה ליעקב יתה יעשרה בנים. ה

וממנה היו לו רק שני בנים. בן מיוחדת, 

נותר אחד איננו, ואם ימות הבן ה

 מאשתו האהובה יהיה האסון קשה

  מנשוא בעבורו.
  

 �עיון  �

  דברי יהודה מעידים על תהליך של חזרה בתשובה.  .לְבַדּוֹ לְאִמּוֹ 

 ,יהודה שמעון אסור במצרים, יעקב אינו עושה דבר על מנת להצילו, אך הוא,

מחדש את  להבעיר יכולה תהיהי זו בשום אופן שבנימין ייפגע. התנהגותאיננו מוכן 

ומכבדים  הכרעת יעקב את מקבלים כך קרה. האחים אך לא האחים,בין  השנאה אש

יהודה בדבריו מודה באהבתו המיוחדת של יעקב לרחל, ומסוגל להכיל ולקבל  .אותה

   את העדפתו הברורה לבניה.

  � ביאור

מקריאת  .וָמֵתוְעָזַב אֶת אָבִיו 

ליהודה שאם  שברור הפסוק נראה

 כן על. ימות אביו, הוא יעזוב בנימין את

  אינה " ומת" שמשמעות י"רש מסביר
   

 שיש סכנה שמא אלא ,ימות שוודאי

ומדוע הסכנה שימות בדרך  .ימות

גדולה מהסכנה בבית? בשל האסון 

שקרה לאמו, שמתה בדרך, וסימָנא 
   

 אונקלוס

� 



 בראשית  ו

  � (המשך) ביאור �

לאמִתו של דבר, אחי יוסף  מילתא היא.

לא רצו להוריד את בנימין משום 

שאביהם התנגד לכך, אך כלפי האיש 

  אדונֵי הארץ היה עליהם לספק הסבר 
  

הדעת להתנגדות האב. מניח את 

ההסבר שהם מצאו הוא, אפוא, שמא 

דרך כאמו.   ימות בנימין בַּ

  

 

  � )על עמוד קודם( עיון �

 כאן יש אולי. מפורשות בפסוק הסברו של רש"י אינו כתוב .אָבִיו וָמֵתוְעָזַב אֶת 

בפרשות  שפירשנו כפי האב היא המקור לכל צרות הבנים, תרחקות מןהִ הש רמז

תשובה, ועולה  הרהור כאן מגיע. אביהם כראוי את כיבדו לא יעקב שבני הקודמות

  . למוות מביאה האב שעזיבת תובנה

רש"י את החשש לבנימין בעובדה שאמו מתה בדרך אך יש לתמוה מדוע תולה 

שהיה זה רק תירוץ של האחים אינו מספק, כי כל דברי הנ"ל נו רֵ ו(וודאי שביא

  אבותינו נושאים משמעות).

יש  –התורה מציינת שרחל מתה ונקברה בדרך אשר רש"י מביא לתודעתנו שכ

  משמעות עמוקה.דבר לַ 

  שמילאו את ייעודם.דרך פירושו קטיעת החיים לפני מוות בַּ 

 – היא הייתה "עקרת הבית" .1ל רחל היה לאחד את כל שבטי ישראלייעודה ש

עיקר ביתו של יעקב, ובמסירות נפשה הקימה את כל בית ישראל. היא ויתרה ללאה 

והעניקה לה את הזכות להתחתן עם יעקב וללדת לו בנים, נתנה את שפחתה ליעקב 

ה תמורת הדודאים. עשרה בנים ובת נולדו כדי להיבנות ממנה וויתרה שוב ללא

סוף נפקדה גם היא. יוסף נולד, ואחריו -כל- ליעקב בזכות חסדיה של רחל, וסוף

דתה אותו, ונמנע ממנה להמשיך ולפעול למימוש דרך בלִ בנימין, אך רחל מתה בַּ 

יוסף בנה, אך גם חיי יוסף  לאייעודה. יעקב יודע שבמות רחל עוברת המשימה 

שהייעוד של אחדות היה עם היעלמותו נראה ו – םבאיב םבעודתע לפנקטעים 

  ו ניתן עוד למימוש. נישראל אינ

של רחל להתממש. ירידת  הלכל אורך הדרך ישנם עיכובים שאינם נותנים לייעוד

להביא לאיחוד המשפחה, ואכן זוהי הייתה יכולה  –דווקא היא  –בנימין למצרים 

לציו שאול המלך שאיחד את שבטי ישראל. מהותו של בנימין, שלימים יצא מח

 ושליחת בנימין – ואולם יעקב דואג שמא עוד לא הגיעה העת לאיחוד השורות

 לו ללכת, כי כשהולכים נגדהניח לתכלית זו איננה נכונה עדיין. על כן הוא מסרב ל

   אי אפשר להצליח. א־לרצון ה

                                                   
 .אפ"נצח ישראל,  ,ראו מהר"ל .1



 ז  ויגש מד

ךְ אִם לָא  כג וַאֲמַרְתְּ לְעַבְדָּ
אֲחוּכוֹן זְעֵירָא יֵיחוֹת 

כוֹן יסְפוּן ,עִמְּ לְמִחְזֵי  לָא תֵּ
י ד סְלֵיקְנָא  כד .אַפָּ וַהֲוָה כַּ

א ךְ אַבָּ ינָא  ,לְוָת עַבְדָּ וְחַוִּ
תְגָמֵי רִבּוֹנִי לֵיהּ   כה .יָת פִּ

תּוּבוּ זְבוּנוּ , וַאֲמַר אֲבוּנָא
 כו. לַנָא זְעֵיר עֲבוּרָא

 ,וַאֲמַרְנָא לָא נִכּוֹל לְמֵיחַת
אִם אִית אֲחוּנָא זְעֵירָא 

נָא וְנֵיחוֹת אֲרֵי לָא נִכּוֹל  עִמַּ
בְרָא וְאַחוּנָא  י גֻּ לְמִחְזֵי אַפֵּ

נָא  כז. זְעֵירָא לָיְתוֹהִי עִמַּ

א לַנָא ךְ אַבָּ  ,וַאֲמַר עַבְדָּ
רֵין  אַתּוּן יְדַעְתּוּן אֲרֵי תְּ

תִי וּנְפַק  כח .יְלֵידַת לִי אִתְּ
וָתִי  חַד רַם מִלְּ וַאֲמַרִית בְּ

 וְלָא חֲזֵיתֵיהּ  ,מִקְטָל קְטִיל
עַן רוּן אַף יָת  כט .עַד כְּ וְתִדְבְּ

יהּ  ין מִן קֳדָמַי וִיעָרְעִנֵּ דֵּ
מוֹתָא, וְתַחֲתוּן יָת סֵיבְתִי 

אוֹל. א לִשְׁ תָּ בִשְׁ   בְּ

א  כג יךָ אִם־לֹ֥ אמֶר אֶל־עֲבָדֶ֔ וַתֹּ֨
א  כֶ֑ם לֹ֥ ן אִתְּ טֹ֖ ד אֲחִיכֶ֥ם הַקָּ יֵרֵ֛

נָיֽ:  סִפ֖וּן לִרְא֥וֹת פָּ ינוּ  כדתֹֽ י עָלִ֔ ֣ וַֽיְהִי כִּ
י  בְרֵ֥ ת דִּ ד־ל֔וֹ אֵ֖ גֶּ י וַנַּ֨ ךָ֖ אָבִ֑ ל־עַבְדְּ אֶֽ

י:  נוּ  כהאֲדֹנִֽ בְרוּ־לָ֥ בוּ שִׁ ֖ ינוּ שֻׁ אמֶר אָבִ֑ וַיֹּ֖
כֶל: ל לָ  כו מְעַט־אֹֽ א נוּכַ֖ אמֶר לֹ֥ דֶת וַנֹּ֕ רֶ֑

דְנוּ  נוּ וְיָרַ֔ ן אִתָּ֨ טֹ֤ ינוּ הַקָּ אִם־יֵשׁ אָחִ֨
ינוּ  ישׁ וְאָחִ֥ נֵי֣ הָאִ֔ ל לִרְאוֹת פְּ א נוּכַ֗ י־לֹ֣ כִּ

נוּ:  ֽ ן אֵינֶנּ֥וּ אִתָּ טֹ֖ ךָ֥  כזהַקָּ אמֶר עַבְדְּ וַיֹּ֛
י  ֥ ם כִּ ם יְדַעְתֶּ֔ ֣ י אֵלֵ֑ינוּ אַתֶּ אָבִ֖

י ֽ תִּ י אִשְׁ ֥ יִם יָלְֽדָה־לִּ נַ֖ וַיֵּצֵא֤  כח: שְׁ
א  ף וְלֹ֥ ף טֹרָ֑ ךְ טָרֹ֣ ר אַ֖ י וָֽאֹמַ֕ אִתִּ֔ אֶחָד מֵֽ הָֽ

ה: נָּ יו עַד־הֵֽ ם־אֶת־ כט רְאִיתִ֖ ם גַּ ֧ וּלְקַחְתֶּ
ם  ֧ הוּ אָס֑וֹן וְהֽוֹרַדְתֶּ נַי֖ וְקָרָ֣ ם פָּ זֶה֛ מֵעִ֥

לָה: אֹֽ רָעָ֖ה שְׁ י בְּ יבָתִ֛ ֽ   אֶת־שֵֹ

  � רש"י �

   .(תנחומא הקדום אות ד) הסכנה בשעת מקטרג שהשטן .וְקָרָהוּ אָסוֹן) כט(

  � ביאור �

  ומדוע לא יקרהו אסון  .וְקָרָהוּ אָסוֹן
  

  בבית?
  

 אונקלוס

� 



 בראשית  ח

  � רש"י �

יבָתִי ם אֶת שֵׂ  ועל אמו על בו מתנחם אני אצלי כשהוא עכשיו .'וגו וְהוֹרַדְתֶּ
  .אחד ביום מתו שתןוששל עלי דומה זה ימות ואם, אחיו

  � (המשך) ביאור �

סכנות רבות. כרוכה ביציאה לדרך 

ליסטים וחיות רעות מאיימים על 

  קיים חשש תמידיבמדבר ההולכים, ו
   

  

 2מהתייבשות. כל הדרכים בחזקת סכנה

וכשאדם מסתכן הוא נדרש לעודף  –

  זכויות כדי להינצל.

  � (על עמוד קודם) עיון �

הסכנה". המילה נסביר את המושג "השטן מקטרג בשעת א.  .וְקָרָהוּ אָסוֹן

עבירות,  נן"שטן" מכוונת לסיבה שיכולה להביא למותו של אדם. לכל אדם יש

נות עליו, מגִ ר שאוהעבירות הללו יוצרות עילה להורגו. אמנם יש לאדם גם מצוות 

ובדרך כלל המצוות והעבירות מאזנות אלה את אלה, אולם בשעת סכנה קשה 

. אדם שאין לו זכויות מיוחדות לא יוכל להינצל בדרך הטבע, ונדרש לכך סיוע מיוחד

שגרה אין לזכות להגנת יתר בשעת הסכנה, כי אף שזכויותיו מגנות עליו  הן בַּ

  . מיוחד מספיקות כדי שייעשה לו נס

, במות מצרימה ב. בדיבור הקודם נימק רש"י את חששו של יעקב מירידת בנימין

י הדרכים בחזקת סכנה. נראה שבאופן כלל – רש"י עוד טעםמוסיף דרך. כאן אמו בַּ 

שצריך לחבר את שני הפירושים יחד. היציאה לדרך מסוכנת תמיד לכל אדם, 

ובמיוחד לבנימין שאמו מתה בדרך. בעת הזו, כשבנימין נדרש לרדת למצרים ולהציל 

   כפליים.מסוכנת הזאת את רעתה, הירידה בקש האיש הרע המידי את משפחתו מ

  � ביאור �

ם  יבָתִיוְהוֹרַדְתֶּ  רש"י .'וגו אֶת שֵׂ

מבאר את עומק דברי יעקב המובאים 

 בפי יהודה: אשתו האהובה של יעקב

  ושני הבנים שילדה לו היו עיקר חייו.
  

אשתו ואחד מבניו כבר אינם, ובנימין 

 הוא השריד האחרון, נחמתו היחידה.

 יפוג טעם –אם יילקח ממנו גם בן זה 

   לא ייוותר בו עוד כוח לחיות.חייו ו

  � עיון �

יבָתִי ם אֶת שֵׂ כפי שראינו בביאורנו לפסוקים הקודמים, יעקב אינו  .'וגו וְהוֹרַדְתֶּ

יכול להתנחם בבניו הנותרים שאינם בני רחל. ייעוד האחדות שהיה צריך להתממש 

  ברחל ובבניה היה הבסיס לחיי יעקב. גודל הייעוד התברר ליעקב בצאתו מן הארץ 
   

                                                   
  .ירושלמי ברכות פ"ד ה"ד .2
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 ט  ויגש מד

ךְ וּכְעַן  ל מֵיתַא לְוָת עַבְדָּ כְּ
א וְעוּלֵימָא לָיְתוֹהִי  אַבָּ
יבָא לֵיהּ  יהּ חַבִּ נָא, וְנַפְשֵׁ עִמַּ

יהּ  נַפְשֵׁ ד יִחְזֵי  לא .כְּ וִיהֵי כַּ
אֲרֵי לֵית עוּלֵימָא וִימוּת, 
ךְ יָת סֵיבַת  וְיַחֲתוּן עַבְדָּ
דָווֹנָא  ךְ אֲבוּנָא בְּ עַבְדָּ

אוֹל. ךְ  לב לִשְׁ אֲרֵי עַבְדָּ
א  עוּלֵימָא מִן אַבָּ מְעָרַב בְּ

אִם לָא אַיְתֵינֵיהּ לָךְ  ,לְמֵימַר
ל יוֹמַיָּא א כָּ   .וְאֵיהֵי חָטֵי לְאַבָּ

֖עַר  ל י וְהַנַּ ךָ֣ אָבִ֔ בֹאִי אֶל־עַבְדְּ ה כְּ וְעַתָּ֗
נוּ וְנַ  ֑ וֹ:אֵינֶנּ֣וּ אִתָּ ה בְנַפְשֽׁ וֹ קְשׁוּרָ֥  שני פְשׁ֖

ת  לא ֖עַר וָמֵ֑ ין הַנַּ י־אֵ֥ רְאוֹת֛וֹ כִּ ה כִּ וְהָיָ֗
ךָ֥  ת עַבְדְּ יבַ֨ יךָ אֶת־שֵׂ ידוּ עֲבָדֶ֜ וְהוֹרִ֨

לָה: אֹֽ יָג֖וֹן שְׁ ינוּ בְּ ב  לב אָבִ֛ ךָ עָרַ֣ ֤י עַבְדְּ כִּ
א  ר אִם־לֹ֤ י לֵאמֹ֑ ם אָבִ֖ עַר מֵעִ֥ אֶת־הַנַּ֔
ל־  י כָּ אתִי לְאָבִ֖ יךָ וְחָטָ֥ נּוּ אֵלֶ֔ אֲבִיאֶ֨

ים:הַיָּ    מִֽ

  � רש"י �

עַר וָמֵת) לא( י אֵין הַנַּ רְאוֹתוֹ כִּ   .מצרתו אביו .וְהָיָה כִּ

עַר) לב( ךָ עָרַב אֶת הַנַּ י עַבְדְּ  יותר לתגר נכנס אני למה תאמר ואם .כִּ
 להיות חזק בקשר נתקשרתי אני אבל, מבחוץ כולם הם, אחי משאר
  .ד) ויגש [ורשא] תנחומא( עולמות בשני מנודה

  � (המשך) עיון �

ללכת חרנה, כשראה כי שתים עשרה האבנים אשר שם מראשותיו התאחדו והיו 

לאבן אחת. יעקב מבין כי אם ייפול גם בנימין אחרי נפילת יוסף ייסתם הגולל על 

   ואם כן, למה לו חיים?... –מימוש הייעוד הזה עלי אדמות 

  � ביאור �

עַר  י אֵין הַנַּ רְאוֹתוֹ כִּ אין  .וָמֵתוְהָיָה כִּ

הכוונה שאביו יראה שבנו מת, שהרי 

בנימין לא מת אלא נלקח לעבד. על כן 

מסביר רש"י ש"וָמֵת" מתייחס ליעקב 

  עצמו.
  

עַר ךָ עָרַב אֶת הַנַּ י עַבְדְּ   "להיות  .כִּ
  

מנודה בשני עולמות" פירושו לוותר הן 

על החיים הפיזיים בעולם הזה הן על 

  החיים הרוחניים בעולם הבא.

רש"י מסביר את משמעות ערבותו 

של יהודה. ערבות היא קבלת אחריות 

מוחלטת. כשיהודה אומר לאביו "אנכי 

אערבנו מידי תבקשנו" הוא מתחייב 
  

 אונקלוס

� 



 בראשית  י

עַר  לג חַת הַנַּ֔ ֣ ךָ תַּ ב־נָא֤ עַבְדְּ ה יֵשֶֽׁ וְעַתָּ֗
יו: ֖עַר יַעַ֥ל עִם־אֶחָֽ אדֹנִ֑י וְהַנַּ בֶד לַֽ   עֶ֖

֖עַר  לד י וְהַנַּ עֱלֶ֣ה אֶל־אָבִ֔ י־אֵיךְ אֶֽ כִּ
ר  ֥ ע אֲשֶׁ ה בָרָ֔ ן אֶרְאֶ֣ י פֶּ֚ ֑ אֵינֶנּ֣וּ אִתִּ

י:   יִמְצָ֖א אֶת־אָבִֽ

ךְ  לג עַן עַבְדָּ יב כְּ וּכְעַן יִתֵּ
א  חוֹת עוּלֵימָא עַבְדָּ תְּ
ק עִם  לְרִבּוֹנִי, וְעוּלֵימָא יִסַּ

ק לד אֲחוֹהִי.  אֲרֵי אֵיכְדֵין אֶסַּ
א וְעוּלֵימָא לָיְתוֹהִי  לְוָת אַבָּ

א  תָּ בִשְׁ לְמָא אֶחְזֵי בְּ י, דִּ עִמִּ
א. ח יָת אַבָּ כַּ תַשְׁ   דְּ

  � רש"י �

ךָ ) לג( ב נָא עַבְדְּ , ולמלחמה, לגבורה, ממנו מעולה אני דבר לכל .'וגו יֵשֶׁ
  .(תנחומא הקדום ויגש אות ו) ולשמש

  � (המשך) ביאור �

התחייבות גמורה, ואם לא יקיים אותה 

הוא יחמיץ את מילוי חובתו בחיים. 

יצליח יהודה מכיר בכך שאם לא 

  חזיר את בנימין הוא יפגע במשמעות לה
  

  

חייו, ועל כן לא יהיה לו חלק בעולם 

החובה שהוא תוצאה של מילוי  – הבא

  הייעוד בעולם הזה.ו

  � ביאור �

ךָ  ב נָא עַבְדְּ מדוע שהאיש  .'וגו יֵשֶׁ

יסכים להחלפה הזאת? כי יהודה 

מתחנן? זה ודאי אינו מספיק כדי 

  לשכנע שליט אכזר. לכן מפרש רש"י
  

  

שיהודה טוען שהוא מעולה מבנימין, 

וכדאי לו, לָאיש, לקחתו לעבד תמורת 

  אחיו הקטן.

  

 אונקלוס



 יא  ויגש מה

נָא  א וְלָא יְכֵיל יוֹסֵף לְאִתְחַסָּ
ווֹהִי וּקְרָא  קָיְמִין עִלָּ לְכלֹ דְּ

וָי ל אֲנָשׁ מֵעִלָּ יקוּ כָּ וְלָא  ,אַפִּ
ד אִתְיְדַע  יהּ כַּ קָם אֲנָשׁ עִמֵּ

וִיהַב יָת  ביוֹסֵף לַאֲחוֹהִי. 
מַעוּ  בְכִיתָא, וּשְׁ קָלֵיהּ בִּ

ית מִ  מַע אֲנָשׁ בֵּ צְרָאֵי וּשְׁ
רְעֹה.   פַּ

ל  אמה  ק לְכֹ֤ ף לְהִתְאַפֵּ֗ ל יוֹסֵ֜ א־יָכֹ֨ וְלֹֽ
ישׁ  יאוּ כָל־אִ֖ א הוֹצִ֥ יו וַיִּקְרָ֕ בִים עָלָ֔ צָּ הַנִּ
ע  ֥ הִתְוַדַּ וֹ בְּ י וְלאֹ־עָמַ֤ד אִישׁ אִתּ֔ עָלָ֑ מֵֽ

יו:  ף אֶל־אֶחָֽ י  ביוֹסֵ֖ בְכִ֑ ן אֶת־קֹל֖וֹ בִּ ֥ וַיִּתֵּ
ה: רְעֹֽ ית פַּ ֥ ע בֵּ מַ֖ יִם וַיִּשְׁ מְע֣וּ מִצְרַ֔   וַיִּשְׁ

  � רש"י �

בִים.) א( צָּ ק לְכלֹ הַנִּ  שיהיו לסבול יכול היה לא וְלאֹ יָכֹל יוֹסֵף לְהִתְאַפֵּ
  .להם ודעויובה מתביישין שאחיו ושומעין עליו נצבים מצרים

ית ) ב( מַע בֵּ שְׁ רְעהֹ.וַיִּ  זה ואין. ביתו ובני עבדיו כלומר, פרעה של ביתו פַּ
 "יהודה בית", )יב קטו, תהלים(" ישראל בית"  כמו אלא ממש בית לשון

   .]הבית בני[ ז"בלע א"מיישניד )כא יב,' א מלכים(

  � ביאור �

ק לְכלֹ  וְלאֹ יָכלֹ יוֹסֵף לְהִתְאַפֵּ

בִים. צָּ בנקודה זו מגיעה הדרמה  הַנִּ

לשיאה. יהודה סיים את נאומו חוצב 

 לאהלהבות, ויוסף עומד להתוודע 

אחיו. בקריאה שטחית של הפסוק 

נראה כי יוסף אינו מסוגל להתאפק 

י "בשל ההתרגשות שאוחזת בו, אך רש

א. הרי יוסף ומאיר את עינינו כי לא כן ה

 אינו מתגלה מיד אלא שומר על קור

   מאנשיו לצאת, ורק אזרוח ומבקש 
  

י "מתוודע לאחיו. על כן מפרש רש

שיוסף לא היה יכול לסבול מצב שבו 

יו מתחננים חָ מצרים את אֶ אנשי יראו 

לפניו. על פי פירוש זה הביטוי 

  מדויק מאוד. "לכל הניצביםלהתאפק "

  

רְעֹה. ית פַּ מַע בֵּ שְׁ כדי להבין  וַיִּ

ז "פירוש זה יש לעיין תחילה בפסוק ט

  י שם. "להלן ובדברי רש

ית "ז נאמר: "בפסוק ט מַע בֵּ וְהַקּלֹ נִשְׁ
   

 �עיון  �

בִים. צָּ ק לְכלֹ הַנִּ על אף היותו המושל בכל ארץ מצרים,  וְלאֹ יָכלֹ יוֹסֵף לְהִתְאַפֵּ

    ו שוכח לרגע מי הוא ולאן הוא שייך באמת.ניוסף אינ

 אונקלוס

� 



 בראשית  יב

י יוֹסֵ֔  ג ף אֶל־אֶחָיו אֲנִ֣ אמֶר יוֹסֵ֤ ף וַיֹּ֨
עֲנ֣וֹת  י וְלאֹ־יָכְֽל֤וּ אֶחָיו לַֽ י חָ֑ הַע֥וֹד אָבִ֖

נָיֽו: י נִבְהֲל֖וּ מִפָּ ֥   אֹת֔וֹ כִּ

וַאֲמַר יוֹסֵף לַאֲחוֹהִי אֲנָא  ג
א קַיָּם, וְלָא  עַן אַבָּ יוֹסֵף הַעַד כְּ
יְכִילוּ אֲחוֹהִי לְאָתָבָא יָתֵיהּ 
הִילוּ מִן  ם אֲרֵי אִתְבְּ תְגָּ פִּ

  קֳדָמוֹהִי

  � (המשך) ביאור �

עֵינֵי  יטַב בְּ אוּ אֲחֵי יוֹסֵף, וַיִּ רְעהֹ לֵאמֹר בָּ פַּ

י: ", ומפרש רש"פַרְעהֹ וּבְעֵינֵי עֲבָדָיו

רְעהֹ " ית פַּ מַע בֵּ בית בכמו  –וְהַקּלֹ נִשְׁ

. כלומר דבר "פרעה וזהו לשון בית ממש

בואם של אחי יוסף הגיע לפרעה 

  ולאנשיו הנמצאים בביתו. 

י שאין "לעומת זאת כאן אומר רש

וישמע בית "להסביר את המילים 

  , כי"פרעה בביתוישמע "כמו  "פרעה
   

הוא  "בית פרעה"מבחינה תחבירית 

(ואם לא כן היה  "וישמע"הנושא של 

). אם כן המילה "ויִשָמע"להיות כתוב 

כאן מתייחסת לעבדי פרעה  "בית"

 .3ולבניו, ששמעו שאחי יוסף הגיעו

עתה מובן מדוע מידע זה מובא 

בפעם הראשונה מדובר בעבדי  :פעמיים

פרעה ובבני ביתו, ובפעם השנייה 

  מדובר בפרעה עצמו.

  � )על עמוד קודם( עיון �

רְעהֹ. ית פַּ מַע בֵּ שְׁ אל אושיות מעניין לראות את סדר הגעת דבר האירועים  וַיִּ

  מצרים השונות:

. אחריהם שמעו עבדי "וישמעו מצרים"ראשונים שמעו כל מצרים, שנאמר 

, ורק בסוף שמע על כך גם פרעה עצמו, שנאמר "וישמע בית פרעה"פרעה, שנאמר 

  שמע אחרון. הוא שֶ הקרוב ביותר דווקא . "והקול נשמע בית פרעה"

גדל השן ואינם יודעים מאומה לפעמים המנהיגים מנותקים מהעם. הם נמצאים במ

מהמתרחש בקרב בני עמם. כבר בתלמוד אנו עדים לביקורת על רבן גמליאל הנשיא, 

להיות מעורה  תיאים. מכאן שעל מנהיג אמִ נָ שלא היה מודע לעוני שבו חיו שאר התַ 

  עמו.בני בציבור ולדעת את אשר מתרחש בקרב 

  
   

                                                   
  '.מזרחיפירוש 'הו 'יריעות שלמהפירוש 'על פי  .3

 אונקלוס



 יג  ויגש מה

וַאֲמַר יוֹסֵף לַאֲחוֹהִי  ד 
עַן לְוָתִי וּקְרִיבוּ,  קְרוּבוּ כְּ
וַאֲמַר אֲנָא יוֹסֵף אֲחוּכוֹן 

ינְתּוּן יָתִי לְמִצְרָיִם זַבֵּ    .דְּ

י  ד שׁוּ־נָא֥ אֵלַ֖ יו גְּ ף אֶל־אֶחָ֛ אמֶר יוֹסֵ֧ וַיֹּ֨
ר־  ם אֲשֶׁ ף אֲחִיכֶ֔ אמֶר אֲנִי יוֹסֵ֣ שׁ֑וּ וַיֹּ֗ וַיִּגָּ

יְמָה: י מִצְרָֽ ם אֹתִ֖ ֥   מְכַרְתֶּ

  � רש"י �

נָיו.) ג(    .הבושה מפני נִבְהֲלוּ מִפָּ

שׁוּ נָא אֵלַי.) ד( , נכלמים אחי עכשיו :אמר, לאחוריהם נסוגים אותם ראה גְּ
(בראשית רבה צג,  מהול שהוא להם והראה, ותחנונים רכה בלשון להם קרא

  .י)

  � ביאור �

נָיו. י "בלי מאורו של רש נִבְהֲלוּ מִפָּ

היינו מבינים את הפסוק כך: אחי יוסף 

עומדים לפני אחיהם שהפך למשנה 

למלך מצרים. הם פוחדים שעתה ייפרע 

ומרוב פחד אינם  ,מהם יוסף ויהרגם

יוסף מרגיע  מסוגלים לענות לשאלתו.

אותם: אני אחיכם, אין ברצוני להרע 

  לכם. 

 ,י מפרש אחרת את הפסוק"רש

מתוך ניתוח התנהגותו של יוסף: יוסף 

 לאבוכה בהתרגשות רבה בהיוודעו 

 ובכי שכזה ודאי שאינו מאפייןאחיו, 

  אדם החפץ להרוג את העומד מולו. על
  

נבעה י שבהלת האחים "כן מסביר רש

מבושה עמוקה. הנה הם עומדים לפני 

האח שרצו  –עצמם ובשרם  ,אחיהם

כמה הייתה עד להרוג. הם מבינים 

איומה, והבושה מציפה  התנהגותם

  אותם.

  

שׁוּ נָא אֵלַי. מבקש יוסף מדוע  גְּ

 !לפניו עומדיםהלוא הם  ?לגשת מאחיו

בשל בהלת האחים שמסביר רש"י 

והבושה שאפפה אותם הם נסוגו 

לאחור, ועל כן ניסה יוסף לקרבם 

 "גשו נא אלי". –במילים רכות 
  

 �עיון  �

שׁוּ נָא אֵלַי.   יוסף הראה לאחיו שהוא מהול משתי סיבות: גְּ

   .להוכיח להם שהוא אחיהם באמתכדי א. 

להרגיע את פחדם כשייווכחו שהוא יהודי, כי יהודים רחמנים הם. אף כדי  ב.

זלזול בכבודו, ובכך ביטל את מש שלא חהוא שהיה יוסף מלך היושב ברוב פאר 

    פחדם.

 אונקלוס



 בראשית  יד

ה  ה ֣ חַר  ׀וְעַתָּ צְב֗וּ וְאַל־יִ֨ עָ֣ אַל־תֵּ
י  ֣ ה כִּ נָּ י הֵ֑ ם אֹתִ֖ ֥ י־מְכַרְתֶּ ֽ ם כִּ ינֵיכֶ֔ עֵ֣ בְּ

נִ  לָחַ֥ ה שְׁ חְיָ֔ ים לִפְנֵיכֶֽם:לְמִֽ י־ ו י אֱלהִֹ֖ כִּ
 רֶץ וְעוֹד רֶב הָאָ֑ קֶ֣ רָעָ֖ב בְּ יִם הָֽ נָתַ֥ זֶה֛ שְׁ
יר: ישׁ וְקָצִֽ ר אֵין־חָרִ֖ ֥ ים אֲשֶׁ נִ֔ שׁ שָׁ    חָמֵ֣

ם  ז וּם לָכֶ֛ ם לָשֹ֥ לָחֵ֤נִי אֱלהִֹים לִפְנֵיכֶ֔ וַיִּשְׁ
ם  חֲי֣וֹת לָכֶ֔ רֶץ וּלְהַֽ אָ֑ ית בָּ אֵרִ֖ שְׁ

ה:   דֹלָֽ ה גְּ   שלישילִפְלֵיטָ֖

תְנָסְסוּן וְלָא  ה וּכְעַן לָא תִּ
ינְתּוּן  עֵינֵיכוֹן אֲרֵי זַבֵּ יִתְקַף בְּ
יָתִי הָלְכָא, אֲרֵי לְקַיָּמָא 

לְחַנִי יְיָ קֳדָ  נָן  ו מֵיכוֹן.שַׁ אֲרֵי דְּ
גוֹ  פְנָא בְּ נִין כַּ ין שְׁ רְתֵּ תַּ

נִין  ,אַרְעָא וְעוֹד חֲמֵישׁ שְׁ
לֵית זְרוּעָא וּחְצָדָא.  ז דְּ

לְחַנִי יְיָ קֳדָמֵיכוֹן אָה  וְשַׁ וָּ לְשַׁ
אַרְעָא,  אָרָא בְּ לְכוֹן שְׁ

א יזָבָא רַבָּ   .וּלְקַיָּמָא לְכוֹן לְשֵׁ

  � רש"י �

  .למחיה לכם להיות לְמִחְיָה. )ה(

נָתַיִם הָרָעָב.) ו( י זֶה שְׁ   .הרעב משני עברו כִּ

  � ביאור �

י מוסיף את המילה "רש לְמִחְיָה.

 כלומר למענכם ירדתי למצרים. ,"לכם"

מתפרשת בדרך כלל  "לפניכם"המילה 

היינו  – במשמעות של זמן. לפי הבנה זו

למחיה כי "מסבירים את דברי יוסף 

שיוסף ירד  "לפניכם אלקֹיםשלחני 

משפחתו כדי בני למצרים לפני שאר 

  י"להחיות את כלל העולם. אולם רש
  

  

בפסוק זה  "לפניכם"מדייק כי המילה 

אלא  "קודם לכם"אין משמעה 

  ."בעבורכם"
  

נָתַיִם הָרָעָב. י זֶה שְׁ בחלק זה של  כִּ

המשפט חסרה מילת פועל, ועל כן 

  ."עברו"י את הפועל "מוסיף רש

  

  �עיון  �

רד למצרים כדי להציל את העולם מן הרעב, יוסף מבהיר שהוא לא הוּ  לְמִחְיָה.

יו חָ משפחתו. יש כאן הצהרה אמונית גדולה של יוסף. אף שאֶ בני ן את אלא כדי לזוּ 

חטאו במכירתו מבחירתם החופשית, הוא מבין כי התהליך כולו הוא תהליך אלוקי 

    משבר הכלכלי. לדאוג לפרנסת בית ישראל בַּ שנועד 

 אונקלוס



 טו  ויגש מה

לַחְתּוּן  וּכְעַן ח לָא אַתּוּן שְׁ
אֱלָהֵין מִן קֳדָם  יָתִי הָלְכָא

א לְפַרְעֹה, יְיָ  וְיַנִי אַבָּ  וְשַׁ
יט  לִּ יתֵיהּ וְשַׁ וְרִבּוֹן לְכָל בֵּ

מִצְרָיִם כָל אַרְעָא דְּ  ט .בְּ

א  אוֹחוֹ וְסַקוּ לְוָת אַבָּ
רָךְ וְתֵימְרוּן לֵי  דְנָן אֲמַר בְּ הּ כִּ

וְיַנִי יְיָ לְרִבּוֹן לְכָל  יוֹסֵף שַׁ
חוֹת לְוָתִי לָא , מִצְרָאֵי

ב. תְעַכַּ אַרְעָא  י תִּ יב בְּ וְתִתֵּ
ן וּתְהֵי קָרִיב לִי אַתְּ  גֹשֶׁ דְּ
נָךְ, וְעָנָךְ וְתוֹרָךְ  וּבְנָךְ וּבְנֵי בְּ

לָךְ    .וְכָל דְּ

ה  ח נָּ ם אֹתִי הֵ֔ ֤ לַחְתֶּ ם שְׁ א־אַתֶּ֞ ה לֹֽ וְעַתָּ֗
ה  ב לְפַרְעֹ֗ נִי לְאָ֜ ימֵ֨ ים וַיְשִׂ אֱלהִֹ֑ י הָֽ ֖ כִּ
רֶץ  כָל־אֶ֥ ל בְּ ֖ ית֔וֹ וּמשֵׁ וּלְאָדוֹן לְכָל־בֵּ

יִם:  הֲרוּ֘ וַֽעֲל֣וּ אֶל־אָבִי֒  טמִצְרָֽ מַֽ
ף  נְךָ֣ יוֹסֵ֔ ה אָמַר בִּ יו כֹּ֤ ם אֵלָ֗ ֣ וַֽאֲמַרְתֶּ

מַ֧  ה שָׂ יִם רְדָ֥ ים לְאָד֖וֹן לְכָל־מִצְרָ֑ נִי אֱלהִֹ֛
ד: עֲמֹֽ ֽ י אַל־תַּ ן  י אֵלַ֖ שֶׁ רֶץ־גּ֗ ֣ בְאֶֽ בְתָּ וְיָשַֽׁ

ה וּבָנֶי֖ךָ וּבְנֵי֣ בָנֶי֑ךָ  י אַתָּ֕ וְהָיִי֤תָ קָרוֹב אֵלַ֔
ךְ: ר־לָֽ רְךָ֖ וְכָל־אֲשֶׁ אנְךָ֥ וּבְק   וְצֹֽ

  � רש"י �

  .רבה צג, י)(בראשית  ופטרון חבר לְאָב.) ח(

  .(קידושין סט, א) הארצות מכל גבוה ישראל ארץ וַעֲלוּ אֶל אָבִי.) ט(

  � ביאור �

אין הכוונה שיוסף עלה  לְאָב.

במדרגתו על פרעה, שהרי פרעה הוא 

העומד בראש, והוא שמינה את יוסף 

לתפקידו. אלא שבזכות המינוי נעשה 

 "אב"יוסף כשווה לפרעה, והמילה 

כוונתה שהוא  "פטרון"במשמעות 

 ,אחראי על כל מה שנעשה בבית פרעה

  כאב האחראי על המתרחש בבית.

כמובן שהמילה  וַעֲלוּ אֶל אָבִי.

כאן איננה מונח גיאוגרפי אלא  "גבוה"

ארץ ישראל, ארץ  –באה לציין חשיבות 

י "השכינה, חשובה מכל הארצות. רש

ולא  "עלו"לומד זאת מכך שיוסף אמר 

  ."לכו"אמר 

  

 �עיון  �

דים שאפילו בשעה שיוסף פועל להורדת י אנו למֵ "מדברי רש וַעֲלוּ אֶל אָבִי.

    משפחתו למצרים, הוא אינו כופר בחשיבותה ובמרכזיותה של ארץ ישראל.

 אונקלוס



 בראשית  טז

שׁ  יא י־ע֛וֹד חָמֵ֥ ם כִּ תְךָ שָׁ֔ י אֹֽ ֤ לְתִּ וְכִלְכַּ
יתְךָ֖  ה וּבֵֽ ֥ שׁ אַתָּ רֵ֛ וָּ ן־תִּ ים רָעָ֑ב פֶּ נִ֖ שָׁ

ךְ: ר־לָֽ ינֵיכֶם רֹא֔וֹת  יב וְכָל־אֲשֶׁ ה֤ עֵֽ וְהִנֵּ
ר  ֥ מְדַבֵּ י הַֽ י־פִ֖ ין כִּ י בִנְיָמִ֑ וְעֵינֵי֖ אָחִ֣

  אֲלֵיכֶֽם:

ן אֲרֵי עוֹ יא מָּ ד וַאֲזוּן יָתָךְ תַּ
לְמָא  פְנָא, דִּ נִין כַּ חֲמֵישׁ שְׁ
יתָךְ וְכָל  יצֵי אַתְּ וַאֲנָשׁ בֵּ תֵּ שְׁ תִּ

לָךְ. וְהָא עֵינֵיכוֹן חָזְיָן  יב דְּ
נְיָמִין אֲרֵי  ,וְעֵינֵי אֲחִי בִּ

יל  נְכוֹן אֲנָא מְמַלֵּ לִישָׁ כְּ
כוֹן   .עִמְּ

  � רש"י �

רֵשׁ.) יא( וָּ ן תִּ   .)ז ב, א שמואל(" ומעשיר מוריש" לשון, תתמסכן דלמא פֶּ

ה עֵינֵיכֶם רֹאוֹת.) יב( . םכֶ כָּ  מהול אני שהרי, אחיכם ושאני, בכבודי וְהִנֵּ
ר אֲלֵיכֶם" ,ועוד י פִי הַמְדַבֵּ   .(בראשית רבה צג, י) הקודש בלשון ",כִּ

  � ביאור �

רֵשׁ. וָּ ן תִּ י מביא את תרגומו "רש פֶּ

דלמא ": "רשוָ פן תִ "של אונקלוס לביטוי 

, שפירושו שמא תיהפך לעני. "תתמסכן

   "רש"נגזר מהמילה  "רשתיוָ "הביטוי 
  

  

י את דברי חנה "(עני), וכראיה מביא רש

, כלומר "ה' מוריש ומעשיר"בתפילתה: 

  ה' יכול להפוך אדם הן לעני הן לעשיר.

 �עיון  �

רֵשׁ. וָּ ן תִּ י בדברי חנה כדי להוכיח את משמעות "נראה שלא במקרה בחר רש פֶּ

יש לסמוך  :. בשימוש בפסוק זה יש אולי ביקורת סמויה כלפי יוסף"רשתיוָ "המילה 

  , כי רק הוא מוריש ומעשיר. ה'על 

  � ביאור �

ה עֵינֵיכֶם רֹאוֹת. בקריאה  וְהִנֵּ

פשוטה נראה שיוסף אומר לאחיו 

שעיניהם רואות את פיו המדבר, ועל כן 

פק אם הוא באמת ישאר בסאין להם לה

אם זהו הפירוש היה  ,אולםויוסף. 

 אוזניכםוהנה "מתאים יותר לכתוב 

  . מדוע"המדבר אליכם שאני שומעות
   

, ומה "ראייה"לשון משתמש יוסף ב

  ?"פי"מוסיפה המילה 

י מגלה לנו כי פסוק זה מורכב "רש

משני חלקים, על סמך האתנחתא 

בחלק המופיעה תחת המילה בנימין. 

הראשון יוסף אומר לאֶחָיו שעיניהם 

  ןרואות, אך אין מפורש בפסוק מה ה
  

 אונקלוס

� 



 יז  ויגש מה

  � רש"י �

 על שנאה לי שאין שכשם לומר ,יחד כולם את השווה וְעֵינֵי אָחִי בִנְיָמִין.
(מגילה  עליכם שנאה בלבי אין כך, במכירתי היה לא שהרי, אחי בנימין

  .טז, ב)

  � (המשך) ביאור �

השני הוא מוסיף שפיו רואות. בחלק 

   .4מדבר אליהם

י מציע שני פירושים לחלק "רש

  הראשון: 

  א. האחים רואים את הכבוד שרכש 
   

  .יוסף

  ב. הם רואים שהוא מהול. 

בחלק השני של הפסוק יוסף מבקש 

מאחיו לשים לב שהשפה היוצאת מפיו 

  היא לשון הקודש.
  

 � )על עמוד קודם( עיון �

ה עֵינֵיכֶם  י פירש שני פירושים מה ראו אחי יוסף. הפירוש "רש רֹאוֹת.וְהִנֵּ

) מתאים לפסוק הבא, שבו יוסף מצווה את "בכבודי –והנה עיניכם רואות "הראשון (

אחיו  לא. יוסף לא ציין בפירוש את כבודו בפנייתו "והגדתם לאבי את כל כבודי"אחיו 

  מכרו אותו לעבד.  כדי שלא לביישם, שהרי הוא זכה לכבוד מלכים זה אחרי שהם

יטוי בּ מבהיר את השימוש בַּ ) "םכֶ שאני יהודי, שהרי אני מהול כָּ "הפירוש השני (

. "הנכם רואים". אם היה מדובר רק בראיית הכבוד די היה לומר "רואות עיניכם"

אמר רומזות לראייה מדויקת יותר, אך מטעמי צניעות לא נֶ  "עיניכם רואות"המילים 

  המילה.בפירוש שהם ראו את 

היכולת של יוסף לפעול בשל  (א)כאן שלושה רבדים:  נםשישאפוא נשים לב 

יו והאחווה שהתחדשה במשפחה; חָ רגש הרֵעות של יוסף כלפי אֶ  (ב)מעמדו וכבודו; 

   מדבר בלשון הקודש.ההרוחנית של יוסף,  תורמ )ג(

  � ביאור �

כשיוסף אומר  וְעֵינֵי אָחִי בִנְיָמִין.

הוא פונה אל כל אחיו,  "עיניכם רואות"

  כולל בנימין. אם כן מדוע הוא חוזר 
  

  

   

ומזכיר את בנימין? כדי להדגיש את 

  אהבתו השלמה לכולם.

 � עיון �

 י מזכיר לנו את מהותו של יוסף ואת תפקידו להביא"רש וְעֵינֵי אָחִי בִנְיָמִין.

   מחוברים יחד, אתםלאחדות המשפחה. זהו המסר החשוב של יוסף לאחיו: כולנו 
    

                                                   
 .חלק השני של הפסוקה לאשהוא עובר רש"י במילה "ועוד" מדגיש  .4

� 



 בראשית  יח

בוֹדִי  יג ל־כְּ י אֶת־כָּ ם לְאָבִ֗ ֣ דְתֶּ וְהִגַּ
ם  ר רְאִיתֶ֑ ֣ ל־אֲשֶׁ ת כָּ יִם וְאֵ֖ מִצְרַ֔ בְּ
ה: נָּ י הֵֽ ם אֶת־אָבִ֖ ֥ ם וְהֽוֹרַדְתֶּ ֛ הַרְתֶּ   וּמִֽ

יו וַיֵּבְ֑ךְּ  יד  י בִנְיָמִֽן־ אָחִ֖ ארֵ֥ ל עַל־צַוְּ וַיִּפֹּ֛
א כָ֖ה עַל־צַוָּ ן בָּ נְיָמִ֔ יו:וּבִ֨   רָֽ

ל יְקָרִי  יג א יָת כָּ וּתְחַוּוֹן לְאַבָּ
חֲזֵיתוֹן,  ל דַּ בְמִצְרַיִם וְיָת כָּ דִּ
א  וְתוֹחוֹן וְתַחֲתוּן יָת אַבָּ

וּנְפַל עַל צַוְרָא  ידהָלְכָא. 
בִנְיָמִין אֲחוּהִי וּבְכָא,  דְּ

כָא עַל צַוְרֵיהּ    .וּבִנְיָמִין בְּ

  � רש"י �

פּלֹ  )יד( ארֵי בִנְיָמִן אָחִיו.וַיִּ  בחלקו להיות שעתידין מקדשות שני על עַל צַוְּ

ארָיו.. (מגילה טז, ב)ליחרב  וסופן בנימין של כָה עַל צַוָּ  משכן על וּבִנְיָמִן בָּ
  .(שם) ליחרב וסופו יוסף של בחלקו להיות שעתיד שילה

  � )המשך( עיון �

   אב אחד לכולנו. –בני אם אחת ן אנו ואני ואחי בנימין, כי אף שאי

  � ביאור �

ארֵי בִנְיָמִן אָחִיו. פּלֹ עַל צַוְּ היינו  וַיִּ

יכולים להבין שיוסף ובנימין בכו זה על 

צווארי זה בשל התרגשותם מהמפגש 

אחרי כל כך הרבה שנים. אולם הפסוק 

אינו מתאר שיוסף ובנימין התחבקו 

  ובכו זה על זה, אלא יש כאן שתי בכיות
  

  

   

יוסף שנופל על צווארי בנימין שונות: 

ובוכה, ובנימין שבוכה על צוואריו של 

יוסף. מכאן שכל אחד בכה על משהו 

אחר. יוסף בכה על בתי המקדש בחלקו 

נימין, ובנימין בכה על משכן של ב

  .5שילה

  �עיון  �

ארֵי בִנְיָמִן אָחִיו. פּלֹ עַל צַוְּ     סוף סוףי מבטא את הטרגדיה של עם ישראל. "רש וַיִּ

   

                                                   
(בסמיכות) זהו לשון  "צווארי"י בגמרא במסכת מגילה (טז, ב) מבאר שברוב המקומות שכתוב בהם "רש .5

י כאן כדברי הגמרא שיוסף בכה על שני מקדשות "זו לשון יחיד. על כן פירש רש – "צוואריו"רבים, וכשכתוב 
בכה על מקדש אחד. אלא שקצת קשה להבין זאת, כי לכאורה שניהם שיהיו בחלקו של בנימין, ובנימין 

  כתובים בלשון רבים. ועיין במפרשים שהאריכו בהסבר ההוכחה הדקדוקית.

  

  

 אונקלוס

� 



 יט  ויגש מה

יק לְכָל אֲחוֹהִי וּבְכָא  טו ֵ וְנַשּׁ
ילוּ  ין מַלִּ עֲלֵיהוֹן, וּבָתַר כֵּ

יהּ  וְקָלָא  טז .אֲחוֹהִי עִמֵּ
רְעֹה לְמֵימַר  ית פַּ מַע בֵּ תְּ אִשְׁ
עֵינֵי  פַר בְּ אֲתוֹ אֲחֵי יוֹסֵף, וּשְׁ

רְעֹה וּבְעֵינֵי עַבְדּוֹהִי יז  .פַּ

רְעֹה  לְיוֹסֵ אֵימַר וַאֲמַר פַּ
א עֲבִידוּ  טְעוּנוּ יָת  ,לַאֲחָךְ דָּ

עִירְכוֹן וְאִיזִילוּ אוֹבִילוּ   בְּ
כְנָעַן   .לְאַרְעָא דִּ

חֲרֵי  טו ם וְאַ֣ יו וַיֵּבְ֣ךְּ עֲלֵהֶ֑ ק לְכָל־אֶחָ֖ ֥ ֵ וַיְנַשּׁ
וֹ:  יו אִתּֽ ר֥וּ אֶחָ֖ בְּ ן דִּ ע  טזכֵ֔ מַ֗ ל נִשְׁ וְהַקֹּ֣

ף  י יוֹסֵ֑ אוּ אֲחֵ֣ ֖ ר בָּ רְעֹה לֵאמֹ֔ י֤ת פַּ בֵּ
יו: ה וּבְעֵינֵי֖ עֲבָדָֽ עֵינֵי֣ פַרְעֹ֔ וַיִּיטַב בְּ

ר אֶל־  יז ף אֱמֹ֥ רְעֹה אֶל־יוֹסֵ֔ אמֶר פַּ וַיֹּ֤
ם  ירְכֶ֔ עִ֣ עֲנוּ אֶת־בְּ וּ טַֽ את עֲשֹ֑ יךָ זֹ֣ אַחֶ֖

נָעַֽן: רְצָה כְּ אוּ אַ֥ לְכוּ־בֹ֖   וּֽ
  � רש"י �

רוּ אֶחָיו אִתּוֹ. .עמהם שלם ולבו בוכה שראוהו מאחר וְאַחֲרֵי כֵן.) טו( בְּ  דִּ
  .ממנו בושים היו שמתחלה

רְעֹה.) טז( ית פַּ מַע בֵּ   .ממש בית לשון וזהו, פרעה בבית כמו וְהַקּלֹ נִשְׁ

 � (המשך) עיון �

שלא היה המשפחה ומתאחדת. אך המפגש המרגש, שבה אחרי שנים כה רבות 

מתרחש לולא השנאה שקדמה לו, מהול בעצב רב. האחדות אינה נצחית. המתחים 

ישובו ויתעוררו בבוא היום, והמחלוקות הפנימיות בעם ישראל יביאו לחורבן אחר 

  ..חורבן.

  � ביאור �

רוּ אֶחָיו אִתּוֹ. בְּ בכי הוא  וְאַחֲרֵי כֵן דִּ

ביטוי לחולשה. אחרי שיוסף נתן ביטוי 

האנושית הרגישו אחיו לחולשתו 

קרובים יותר. הם חשו שיוסף הסיר את 

שאין הם צריכים עוד  ,"שריון הברזל"

ל, ואז היו מסוגלים לדבר לראותו כאֵ 

  אתו. על כן מדגיש הפסוק את הביטוי 
  

  כלומר אחרי הבכי. ",ואחרי כן"
  

רְעהֹ. ית פַּ מַע בֵּ אין  וְהַקּלֹ נִשְׁ

עצמו הכוונה לעבדי פרעה אלא לפרעה 

שנמצא בביתו. ועיין מה שהרחבנו בזה 

  ז."לעיל בפסוק ט

  

   

 אונקלוס



 בראשית  כ

יכֶ֖ם  יח תֵּ ֽ וּקְח֧וּ אֶת־אֲבִיכֶ֛ם וְאֶת־בָּ
רֶץ  ם אֶת־טוּב אֶ֣ נָה֣ לָכֶ֗ אוּ אֵלָ֑י וְאֶתְּ וּבֹ֣

רֶץ: לֶב הָאָֽ יִם וְאִכְל֖וּ אֶת־חֵ֥   מִצְרַ֔

וּדְבַרוּ יָת אֲבוּכוֹן וְיָת אֲנָשׁ  יח
יכוֹן וְאֵיתוֹ לְוָתִי תֵּ ין , בָּ וְאֶתֵּ

מִצְרַיִם  לְכוֹן יָת טוּב אַרְעָא דְּ
אַרְעָא וְתֵיכְלוּן   .יָת טוּבָא דְּ

  � רש"י �

עִירְכֶם.) יז(   .תבואה טַעֲנוּ אֶת בְּ

 סופם, ניבא מה יודע ואינו ניבא. גושן ארץ אֶת טוּב אֶרֶץ מִצְרַיִם. )יח(
  ).(ברכות ט, ב דגים בה שאין כמצולה לעשותה

  � ביאור �

עִירְכֶם. פירוש המילה  טַעֲנוּ אֶת בְּ

, כמו "בהמותיכם"הוא  "בעירכם"

דֶה אוֹ כֶרֶם "בפסוק  י יַבְעֶר אִישׁ שָׂ כִּ

ח אֶת לַּ עִירֹה... וְשִׁ , (שמות כב, ד) "בְּ

המתייחס לאדם שמשלח את בהמותיו 

לרעות בשדות זרים. הפסוק אינו מתאר 

המטען שייטען על גבי  ומהכאן 

 –י משלים את המשפט "הבהמות. רש

  שיטענו את הבהמות בתבואה.
  

  פרעה התכוון אֶת טוּב אֶרֶץ מִצְרַיִם.
   

לומר שהוא ייתן לבני ישראל את 

המקום הטוב ביותר בארץ מצרים, הוא 

 –גושן. אך המילים שיצאו מפיו ארץ 

רומזות לעושר  – "אֶת טוּב אֶרֶץ מִצְרַיִם"

ינתן לבני ישראל. העתיד להשל מצרים 

ואכן כשיצאו ישראל מארץ מצרים הם 

רוקנו אותה, כפי שדרשו חז"ל על 

לוּ אֶת מִצְרָיִם"הפסוק   (שמות יב, לו) "וַיְנַצְּ

  .6כמצולה שאין בה דגים" ה"עשאו -

  

  �עיון  �

עִירְכֶם. תית הפסוק מקצר במילותיו משום שאין חשיבות אמִ  טַעֲנוּ אֶת בְּ

הבהמות, שהרי בני ישראל אינם מתכוננים להישאר גבי לתוכן המשא שיטענו על 

   בארץ אלא לרדת למצרים.

  

יש כאן רמז למשמעות העמוקה של ירידת ישראל  אֶת טוּב אֶרֶץ מִצְרַיִם.

היא המעצמה העולמית בתקופה זו. על עם ישראל מוטל למצרים. מצרים 

  עצמה של מצרים לביסוס חברה המושתתת על ערכי התורה, ולהעביר להשתמש בָּ 
   

                                                   
  ברכות ט, ב. .6

 אונקלוס

� 



 כא  ויגש מה

א עֲבִידוּ,  יט ד דָּ וְאַתְּ מְפֻקַּ
מִצְרַיִם  סַבוּ לְכוֹן מֵאַרְעָא דְּ
יכוֹן  עֶגְלָן לְטַפְלְכוֹן וְלִנְשֵׁ

לוּן יָת אֲבוּכוֹן וְתֵית    .וֹןוְתִטְּ

וּ קְחֽוּ־לָכֶם  יט את עֲשֹ֑ ֖יתָה זֹ֣ ה צֻוֵּ ֥ וְאַתָּ
 כֶם יִם עֲגָל֗וֹת לְטַפְּ רֶץ מִצְרַ֜ מֵאֶ֨
ם אֶת־אֲבִיכֶ֖ם  אתֶ֥ ם וּנְשָׂ יכֶ֔ וְלִנְשֵׁ

ם:   וּבָאתֶֽ
  � רש"י �

  .הוא מיטב לשון חלב כל חֵלֶב הָאָרֶץ.

יתָה.) יט( ה צֻוֵּ   .להם לומר מפי וְאַתָּ

  .הוא שברשותי ,להם אמור כך עֲשׂוּ.זֹאת 

 � (המשך) עיון �

קים למעצמה חדשה שתוסיף מעצמה שאין בה יראת אלֹ את העצמה הכלכלית מִ 

  אור וצדק בעולם. 

  � ביאור �

החלב הוא החלק  חֵלֶב הָאָרֶץ.

של הבשר, והוא מסמל ביותר השמן 

בהשאלה את החלק המובחר שבכל 

  דבר.

  

יתָה. ה צֻוֵּ דברי פרעה נאמרים  וְאַתָּ

בבניין סביל המורה שיוסף כבר נצטווה, 

. "אני ציוויתי אותך"ומשמעותם היא: 

  י מוסיף שיוסף לא נצטווה לקחת "רש
  

אחים. עגלות בעצמו אלא לומר זאת לָ 

על כן תחילת הביטוי בלשון יחיד 

והמשכו בלשון רבים: אתה יוסף 

יתָה" (קיבלת ציווי) לומר לאחיך:  "צֻוֵּ

  . "עֲשׂוּ  זאֹת"

אין הכוונה שפרעה  זֹאת עֲשׂוּ.

האחים לטרוח, שהרי כל ן דורש מ

י "הטרחה היא לטובתם. לכן מסביר רש

  שהם קיבלו אישור לעשות כן.

  �עיון  �

יתָה. ה צֻוֵּ בצורה ישירה אלא  "אני מצווה אותך"פרעה אינו אומר ליוסף  וְאַתָּ

ש ליוסף. עם חהכבוד שהוא רובוחר להשתמש בבניין סביל. בחירה זו מעידה על 

בלי  מצרימה אנו רואים כי יוסף כפוף לפרעה ואינו יכול להביא את משפחתו אתז

  . של המלך אישורו

   

 אונקלוס



 בראשית  כב

י־  כ לֵיכֶ֑ם כִּ ס עַל־כְּ חֹ֖ ם אַל־תָּ ינְכֶ֔ וְעֵ֣
ם הֽוּא: יִם לָכֶ֥ רֶץ מִצְרַ֖ ל־אֶ֥   ט֛וּב כָּ

ם  כא  ן לָהֶ֥ ל וַיִּתֵּ֨ רָאֵ֔ נֵי֣ יִשְׂ וַיַּעֲֽשׂוּ־כֵן בְּ
ם  ן לָהֶ֛ ֥ ה וַיִּתֵּ י פַרְעֹ֑ ֣ ף עֲגָל֖וֹת עַל־פִּ יוֹסֵ֛

רֶךְ:  ֽ ה לַדָּ ישׁ  כבצֵדָ֖ ן לָאִ֖ ם נָתַ֛ ֥ לְכֻלָּ
ל֣שׁ  ן נָתַן שְׁ ת וּלְבִנְיָמִ֤ מָלֹ֑ חֲלִפ֣וֹת שְׂ
ת:  מָלֹֽ ת שְׂ שׁ חֲלִפֹ֥ סֶף וְחָמֵ֖   מֵא֣וֹת כֶּ֔

ים  כג ה חֲמֹרִ֔ רָ֣ זֹאת עֲשָׂ לַח֤ כְּ יו שָׁ וּלְאָבִ֞
ר  שֶׂ יִם וְעֶ֣ וּב מִצְרָ֑ ים מִטּ֣ אִ֖ שְׂ נֹֽ
יו  ר וָלֶ֧חֶם וּמָז֛וֹן לְאָבִ֖ ֣ ת בָּ אֹ֠ שְׂ ת  ֠נֹֽ אֲתֹנֹ֡

רֶךְ: ֽ   לַדָּ

חוּס עַל  כ וְעֵינְכוֹן לָא תְּ
ל אַרְעָא  מָנֵיכוֹן, אֲרֵי טוּב כָּ

ילְכוֹן הוּ  מִצְרַיִם, דִּ  כא א.דְּ
רָאֵל וִיהַב  נֵי יִשְׂ ין בְּ וַעֲבַדוּ כֵּ
לְהוֹן יוֹסֵף עֶגְלָן עַל מֵימְרָא 
פַרְעֹה, וִיהַב לְהוֹן זְוָדִין  דְּ

הוֹן יְהַב  כב .לְאוֹרְחָא לְכֻלְּ
א לְבוּשָׁ  ,לִגְבַר אִצְטְלָוָן דִּ

לָת מְאָה  וּלְבִנְיָמִין יְהַב תְּ
א  כְסַף וְחַמְשָׁ סִלְעִין דִּ

א לְבוּשָׁ כג .אִצְטְלָוָן דִּ

דֵין עַסְרָא  לַח כְּ וְלַאֲבוּהִי שְׁ
 ,חֲמָרִין טְעִינִין מִטּוּב מִצְרָיִם

וַעֲסַר אֲתָנָן טְעִינָן עֲבוּר 
 וּלְחֵים וּזְוָדִין לַאֲבוּהִי

  .לְאוֹרְחָא

  � רש"י �

זֹאת.) כג( לַח כְּ   .'וגו חמורים עשרה ?החשבון ומהו. הזה כחשבון שָׁ

  � ביאור �

זֹאת. לַח כְּ לכאורה המילה  שָׁ

מיותרת, ודי היה לכתוב  "כזאת"

וכו'. על  "ולאביו שלח עשרה חמורים"

  באה  "כזאת"י שהמילה "כן מפרש רש
   

להדגיש את עושר המשא שנשלח. 

חשבון הגדול הזה: יוסף שלח לאביו כַּ 

 עשרה חמורים ועשר אתונות

  .7מלאים סחורה שאוכפיהם

 

   

                                                   
י היא שיוסף לא שלח חמורים, אלא שלח את שווי המשא של עשרה חמורים "יש שפירשו שכוונת רש .7

י אינו מוציא את הפסוק מפשוטו, ועל כן הסברתי "ן שנראה שהבין שרש"ועשר אתונות. ועיינו בפירוש הרמב
  בדרך אחרת, ותמכתי יתדותַיי בדברי ה'גור אריה'.

 אונקלוס



 כג  ויגש מה

  � רש"י �

. הימנו נוחה זקנים שדעת) ישן( יין לו ששלח בתלמוד מצינו מִטּוּב מִצְרָיִם.

ר וָלֶחֶם. .פול של גריסין :אגדה ומדרש   .ליפתן וּמָזוֹן. .כתרגומו בָּ

  � )על עמוד קודם( עיון �

זאֹת. לַח כְּ י ואומר כי המספר עשר לא נבחר "מעמיק בדברי רש 'גור אריה'ה שָׁ

משמעות עמוקה הרומזת לעשרת האחים. נביא את נושא במקרה, אלא הוא 

  הדברים בלשונו:

 על אביו יכעוס שלא כדי ,אתונות' וי חמורים' י ששלח במה יוסף שרצה – וזה

 מלרדת ימאן ואל למצרים אביו שירד כדי לו הראה וגם, שמכרוהו העשרה האחים

 ואינם גדול משא שנושאים חמורים עשרה כמו היו אחים העשרה כי לו ורמז, אליו

 ורמז", מצרים טובמִ  נושאים חמורים עשרה" ולפיכך [...] .נושאים הם מה יודעים

 עד מצרים את מנצלים ויהיו, טוב כל אוכלים יהיו למצרים הזאת המכירה ידי שעל

 ארץ טוב את כלוואִ " )יח פסוק( למעלה י"שפרש וזהו, במצרים דבר יישאר שלא

 אתונות ועשר" [...] .'דגים בה שאין כמצולה' מצרים את לעשות שעתידים" מצרים

 אותם ולכלכל לפרנס בשביל היה למצרים שההורדה והרמז", ומזון ולחם בר נושאים

 גדולה לפליטה שלחני היםא־לה 'כי :)ז פסוק' ר( שאמר וזהו, כן גם רעבון בשנת

   .רב' עם להחיות

  � ביאור �

בפסוק מפורט מה  מִטּוּב מִצְרָיִם.

שלח יוסף לאביו, אך הפירוט דורש 

, מה פירוש "טוב מצרים"הסבר. מהו 

י ", ובאיזה מזון מדובר? רש"המילה "בר

נעזר בדברי חכמינו כדי להסביר מילים 

  אלו:

: בפירושו הראשון אומר טוב מצרים

י מציין שכך "ישן. רשי כי זהו יין "רש

, משום שמצרים לא "מצינו בתלמוד"

הייתה מוכרת בעולם כיצרנית יין. 

  הפירוש מבוסס על המסורת, ואין 

  בפירושו השני  .8פשטלו סימוכין בַּ 
   

  

ולפיו  ,9י על המדרש"מסתמך רש

מדובר במאכל שמרגיע את מי שסובל 

ממועקה. פול הוא סוג של שעועית 

חלקת נהיא לפים אותה וקאשר שכ

. "גריסין של פול"לשניים, ומתקבלים 

אינם בעלי משמעות מיוחדת,  בר ולחם

אלא הם כמשמעם, כפי שתרגם 

תבואה ולחם. ואם הבר  :אונקלוס

והלחם הם האוכל המזין, ממילא 

יש משהו נוסף. על כן מפרש  "מזון"ב

מלווה את הפתן, י שמדובר בלִ "רש

  המנה העיקרית.

                                                   
 י."על פי פירושו של הרבי מלובביץ' על רש .8
  בראשית רבה צד, ב. .9



 בראשית  כד

אמֶר  כד יו וַיֵּלֵ֑כוּ וַיֹּ֣ ח אֶת־אֶחָ֖ ֥ לַּ וַיְשַׁ
רֶךְ: ֽ דָּ ז֖וּ בַּ רְגְּ ל־תִּ ם אַֽ   אֲלֵהֶ֔

ח יָת אֲחוֹהִי וַאֲזַלו כד לַּ  ,וְשַׁ
תְנְצוֹן  וַאֲמַר לְהוֹן לָא תִּ

אוֹרְחָא   . בְּ

  � רש"י �

רֶךְ.) (כד דָּ זוּ בַּ רְגְּ  עליכם תרגז שלא ,הלכה בדבר תתעסקו אל אַל תִּ
 .(תענית י, ב) לעיר חמה והכניסו גסה פסיעה תפסיעו אל :אחר דבר. הדרך

 יריבו שמא דואג היה נכלמים שהיו לפי :לומר יש מקרא של פשוטו ולפי
 אתה, נמכר ידך על ולומר זה עם זה להתווכח מכירתו דבר על בדרך

  .שנאתולִ  לנו וגרמת עליו הרע לשון סיפרת

  � )על עמוד קודם( עיון �

ביין הישן ששלח יוסף לאביו יש מעין תיקון למשפחת יעקב. ליין  מִטּוּב מִצְרָיִם.

יש תכונה מיוחדת, שככל שהוא מתיישן הוא משתבח והולך. היין הישן רומז 

שמבין כעת את חשיבות הדורות הקודמים ואת הכבוד  ,לתובנה החדשה של יוסף

ר שקדם לו ומכין את הקרקע וש להם. כל דור נסמך על פעולותיו של הדוחשיש לר

לדור הבא אחריו, וכך נבנית ההיסטוריה בשרשרת הדורות. במציאות החיים נדרשים 

אורך רוח וראייה ארוכת טווח. בני ישראל ילמדו בגלות מצרים שעל אף אורכה 

הבלתי נתפס של הגלות ישנו אור בקצה המנהרה, ובתום הגלות תבוא הגאולה. 

  ."טוב מצרים" היא- היאו –ישראל מגלות מצרים  הבנה זו היא הטוב שייקחו

 את ומסירים האדם את כביכול מרדימים, המדרש פי על, "לפו של "גריסין

 כגריסים – ממשי שבר זהו. ישראל לעם גדול אסון היא למצרים הירידה. דאגתו

 שיוסף רומזים הגריסים .אחת בבת מורגש אינו השבר אך – ונשברים שנחתכים

 משפחהלַ  אורבתה הגדולה מהסכנה דעתו את והסיח אביו את הרדים כאילו

   ם.למצרי דתהברִ 

  � ביאור �

רֶךְ. דָּ זוּ בַּ רְגְּ  תא מצווה יוסף אַל תִּ

 כוונת מהי .מובן ובלתי מוזר ציווי אחיו

  ?"אל תרגזו בדרך" באמרו יוסף

 להבנת דרכים שלוש מציע רש"י

 בסוף המובא ,הפשט פי על .הציווי

  יריבו שלא אחיו את מזהיר יוסף, דבריו
  

 בהאשמות יעסקו ושלא ביניהם

י ההגיונ הוא זה פירוש אכן. הדדיות

 הוא במה אך, הקשרו פי על מכולם

 צריך היה יוסף? דרךלַ  דווקא קשור

 מקום בכל יריבו שלא מאחיו לבקש

  מביא כן על. בדרכים הן בבית הן, שהם
  

 אונקלוס

� 



 כה  ויגש מה

  � (המשך) ביאור �

   :10חז"ל מדברי פירושים שני עוד רש"י

 רמזהי יוסף הראשון הפירוש לפי

 מתוך בדרך יטעו שלא אחיו את

 - תרגזו" "אל. הלכה בדברי עיסוקם

. בלהט מתווכחים שהלומדים משום

 ולהתעסק תורה ללמוד מצווה שיש אף

 מאחיו מבקש יוסף ,הלכה בדבר תמיד

 ולהתמקד להתרכז, דרךבַּ  מעט להרפות

 זה פירוש ם.דרכ תאבד שלא כדי יווןכּ בַּ 

  "אל כתוב שהרי ,פשטהמ רחוק נראה
  

 תטעו פן תרגזו "אל ולא ,בדרך" תרגזו

  .בדרך"

 מאחיו דורש יוסף השני הפירוש לפי

 שתי בכך וכולל, מדי יותר ימהרו שלא

 פסיעות לפסוע שלא – האחת: אזהרות

 למנוחה לעצור – והשנייה, גדולות

. החמה שקיעת לפני שבדרך בעיירות

 למהר משמעו זה פירוש לפי" להתרגז"

 הוא כאילו נראה הממהר כי, מאוד

  .כועס

  � )על עמוד קודם( עיון �

רֶךְ. דָּ זוּ בַּ רְגְּ  לחיות לעצמם פשרואִ  ארוכות שנים שבמשך, יוסף אחי אַל תִּ

 הם .בהם ומכה חוזר הכול ם.שבהתנהגות העיוות גודל את כעת קולטים ,בשלווה

 זרקו הם ,באכזריותם דמו את שפכו וכמעט הצדקה שום בלי אביהםאת  ציערו

 התמודד עםל האחים יוכלו כיצד .לבכיו לבם שתו ולא כסחורה לזרים אחיהם את

? ידיהם במו שביצעו הנורא העוול הבנתב פניהם על טופחתה האכזרית המציאות

 שאליו ההלכה דבר. הלכה" ב"דבר שוב תתעסקו לא – תרגזו" "אל: יוסף להם אומר

  אותו. להרוג לעצמם התירו ובו יוחָ אֶ  שפסקו הדין פסק הוא יוסף מכוון

 את מכבה היא. מאוד גדולה סכנה היא הלכה דבר היו כאילו אדם בחיי התעסקות

עוד  תדונו אל: מאחיו תובע יוסף. החוקבצל  להתחבא לאדם ומאפשרת המצפון

 מצרים שבין רךדב מדובר אין אך – בדרך לטעות אתכם תביא זו התעסקות כי, בדיני

 יוסף כביכול אומר, 'המצפוןן מ ההלכה את פרדתםהִ '. החיים בדרך אלא, לכנען

 שלצטלה באִ  תעטפתם, האטומים הייתם. מעוותת פסיקה פסקתם כן ועל', לאחיו

 .'באדם הקב"הנטע ש הבריא הרגש את בתוככם לכבות והצלחתם, דין ופסקי הלכות

 כפי פזיז להיות דייןלַ  שאסור לאחיו ומדגיש מוסיף יוסף השני הפירוש לפי

 ביוםהכול  וליישם לפסוק, לדון ואין, ומתינות דעת שיקול נדרשים דיןבַּ . הםו שנהג

 העולם מלך שהוא האדם מתחושת, מגאווה נובעות בדין והפזיזות המהירות. אחד

 מהם תובע הוא בדרך" תרגזו "אל לאחיו אומר כשיוסף. לפניו וידוע גלוי ושהכול

 .גדול היום עודב לעצור ויידעו, ובנחת בסבלנות ינהגו אלא ימהרו שלא

   מכול הגרוע כי רש"י לנו אומר –הקרוב כאמור אל הפשט  – השלישי בפירושו
   

                                                   
 תענית י, ב. .10
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 בראשית  כו

עַן  כה נַ֔ רֶץ כְּ אוּ אֶ֣ יִם וַיָּבֹ֨ צְרָ֑ יַּעֲֽל֖וּ מִמִּ וַֽ
ם:  ב אֲבִיהֶֽ ל־יַעֲֽקֹ֖ ר  כואֶֽ דוּ ל֜וֹ לֵאמֹ֗ וַיַּגִּ֨

כָל־ ע֚  ל בְּ ֖ י וְכִי־ה֥וּא משֵׁ ף חַ֔ וֹד יוֹסֵ֣
ין  אֱמִ֖ י לאֹ־הֶֽ ֥ וֹ כִּ יִם וַיָּפָ֣ג לִבּ֔ רֶץ מִצְרָ֑ אֶ֣

ם:   לָהֶֽ

צְרָיִם, וַאֲתוֹ  כה וּסְלִיקוּ, מִמִּ
כְנַעַן לְוָת יַעֲקוֹב  לְאַרְעָא דִּ

יאוּ לֵיהּ  כו אֲבוּהוֹן. וְחַוִּ
עַן יוֹסֵף קַיָּם  לְמֵימַר עַד כְּ
כָל אַרְעָא  יט בְּ לִּ וַאֲרֵי הוּא שַׁ
יְגָן  יָּא פָּ מִצְרָיִם, וַהֲוַאָה מִלַּ דְּ
יהּ אֲרֵי לָא הֵימֵין  עַל לִבֵּ

  .לְהוֹן

  � רש"י �

ל.) כו(   .מושל הוא ואשר וְכִי הוּא מֹשֵׁ

פָג לִבּוֹ.  לשון, הדברים אל פונה לבו היה לא, מלהאמין והלך לבו נחלף וַיָּ
 ,)מט ג, איכה(" הפוגות מאין" וכמו ,(ביצה יד, א) משנה בלשון "טעמן מפיגין"
  ."פג לא וריחיה" מתרגמינן )יא מח, ירמיה(" רמַ נָ  לא וריחו"

  � (המשך) עיון �

 לקבל האדם על. הזולת והאשמת מאחריות התנערות תוך מהחטא בריחה הוא

  .בתוצאותיהם ולשאת מעשיו על אחריות

  � ביאור �

ל. יכולה  "כי"המילה  וְכִי הוּא משֵֹׁ

להתפרש בכמה דרכים. יכולנו לחשוב 

 "- בגלל ש"שפירושה כאן הוא 

), כפי שהיא מתפרשת "דהא"(

במקומות רבים. לפי הבנה זו האחים 

אומרים ליעקב שיוסף עודנו חי משום 

מצרים, והאות שהוא מושל על כל ארץ 

י מסביר שפירוש "ו מיותרת. אך רש"וי

, ויש "אשר"בפסוקנו הוא  "כי"המילה 

  יוסף חי;  )א(כאן שתי ידיעות נפרדות: 

  הוא מושל בכל ארץ מצרים. (ב)

פָג לִבּוֹ.  ן מפרש את המילה"הרמב וַיָּ

מלשון הפוגה, הפסקה, ומסביר  "ויפג"

שיעקב התעלף מגודל הבשורה, ולבו 

י מבין אחרת את "פסק מפעולתו. רש

המילה, ולדבריו אין פירושה הפסקה 

י מבאר את "אלא חילוף ותמורה. רש

שהדברים לא  – "ויפג לבו"הביטוי 

התיישבו על לב יעקב והוא כאילו 

הסירם מלבו, כי לא האמין למה ששמע 

  מבניו. 

י מתיישב היטב עם "ירוש רשפ
  

  

 אונקלוס
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 כז  ויגש מה

ל  כז יהּ יָת כָּ ילוּ עִמֵּ וּמַלִּ
הוֹן  יל עִמְּ מַלֵּ תְגָמֵי יוֹסֵף דְּ פִּ
לַח  שְׁ וַחֲזָא יָת עֶגְלָתָא דִּ
רָת  ל יָתֵיהּ, וּשְׁ יוֹסֵף לְמִטַּ
א עַל יַעֲקוֹב  רוּח קֻדְשָׁ

  . אֲבוּהוֹן

י יוֹסֵף  כז בְרֵ֤ ל־דִּ ת כָּ יו אֵ֣ ר֣וּ אֵלָ֗ וַיְדַבְּ
עֲגָל֔וֹת  ם וַיַּרְא אֶת־הָ֣ ר אֲלֵהֶ֔ ֣ בֶּ ר דִּ ֣ אֲשֶׁ

חִ֕  את אֹת֑וֹ וַתְּ ֣ ף לָשֵֹ ח יוֹסֵ֖ לַ֥ ר־שָׁ י אֲשֶׁ
ם:  ב אֲבִיהֶֽ   רביעיר֖וּח יַעֲֽקֹ֥

  � רש"י �

בְרֵי יוֹסֵף.) כז( ל דִּ , ממנו כשפירש עוסק היה במה להם מסר סימן אֵת כָּ
 ולא יוסף שלח אשר העגלות את וירא שאמר זהו, ערופה עגלה בפרשת

   .פרעה שלח אשר אמר

  � (המשך) ביאור �

. "כי לא האמין להם" – המשך הפסוק

ן, שמעצמת "אולם לפי פירוש הרמב

השמחה הפתאומית התעלף יעקב, היה 

   .11"כי האמין להם"צריך לכתוב 

  י מביא ראיות לפירושו:"רש

בגמרא מובאת השוואה בין  (א)

, כלומר "מפיגין טעמן"תבלינים ש

שטעמם מתחלף עם הזמן, למלח 

רָה " (ב)שטעמו אינו משתנה;    עֵינִי נִגְּ
  

הבכי על  – "הֲפֻגוֹתתִדְמֶה מֵאֵין  וְלאֹ 

ן אינו פוסק משום שאין כל שינוי ציוֹ 

 ג.במצב שיכול לעמעם את הצער; 

הנביא ירמיהו משווה את כוחם של 

המואבים שאינו משתנה ליין שטעמו 

לא התחלף. הנביא לא השתנה וריחו 

 – "וריחו לא נמר" משתמש בביטוי

יח אחר, ויונתן תרגם ברֵ  כלומר לא הומר

  ."יה לא פגוריחֵ "

  � ביאור �

בְרֵי יוֹסֵף. ל דִּ על פי פשט  אֵת כָּ

דברי מתה את הכתוב ראיית העגלות אִ 

ועל כן האמין להם יעקב וחזרה  ,האחים

אולם על גבי הפשט בונה  .רוחו אליו

 שהרי להבנת – י קומה נוספת"רש

  וירא את"הפשט די היה לכתוב 
     

, ומה ראה הכתוב להוסיף "העגלות

  ?"אשר שלח יוסף"

י מאיר את עינינו שבכל שאר "רש

 הפעמים שבהן מוזכרות העגלות,

הייתה זו מתנת פרעה התורה מציינת כי 

יתָה זאֹת עֲשׂוּ קְחוּ "ט: "(בפס' י ה צֻוֵּ   וְאַתָּ
  

                                                   
ולהאמין לה אחרי ציפייה ן יש להסביר שיעקב התעלף כי הוא התקשה להכיל את הבשורה "על פי הרמב .11

 כל כך ארוכה, אף שבתוך תוכו האמין לה באמת.

 אונקלוס
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 בראשית  כח

  � (המשך) ביאור �

כֶם  לָכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם עֲגָלוֹת לְטַפְּ

יכֶם... ן לָהֶם יוֹסֵף "א: ", בפס' כ"וְלִנְשֵׁ תֵּ וַיִּ

י פַרְעהֹ ה:  ,ו"ולהלן מ "עֲגָלוֹת עַל פִּ

רָאֵל  אוּ בְנֵי יִשְׂ שְׂ אֶת יַעֲקֹב אֲבִיהֶם... "וַיִּ

את  רְעֹה לָשֵׂ לַח פַּ ר שָׁ עֲגָלוֹת אֲשֶׁ בָּ

אֹתוֹ"). לעומת זאת, כשהתורה מתארת 

מה שלח יוסף לאביו בעצמו, אין 

וּלְאָבִיו "ג: "מוזכרות כל עגלות (פס' כ

אִים מִטּוּב  רָה חֲמֹרִים נֹשְׂ זאֹת עֲשָׂ לַח כְּ שָׁ

אֹת  ר אֲתֹנֹת נֹשְׂ ר...מִצְרָיִם וְעֶשֶׂ ). אם "בָּ

 ?"העגלות אשר שלח יוסף"כך, מהן 

   הלוא פרעה שלח אותן! על כן מפרש
    

י שהעגלות רומזות למסר אישי "רש

רמז ייחודי  ששלח יוסף לאביו בדבריו,

תחי רוח יעקב וַ "שבזכותו נאמר 

   .12"אביהם

הרמז ששלח יוסף ליעקב הוא 

 –דתם ילפני פריחד הפרשה שלמדו 

כתובה ה זו פרשעגלה ערופה. פרשת 

, ט)-(דברים כא, אבסוף פרשת שופטים 

הרוג ואין יודעים נמצא ודינה הוא שאם 

לקבל  נדרש, בית הדין הקרוב מי הרגוֹ 

אחריות על המעשה הנורא, לשחוט 

  עגלה בנחל ולבקש כפרה מאת ה'.

  � )על עמוד קודם( עיון �

בְרֵי יוֹסֵף. ל דִּ פרשת עגלה ערופה מצווה על זקני העיר ושופטיה לקבל  אֵת כָּ

הם האחראים הישירים. יש כאן רמז עמוק אין אחריות על מה שקורה גם כאשר 

לאביו על חשבון הנפש המשפחתי הנדרש. אסון כבד פקד את משגר יוסף ש

המשפחה, אך שום תחקיר לא בוצע. איש לא קיבל אחריות על היעלמותו של הבן, 

בר כדי לברר מה עלה בגורלו או כדי לאמת את הטענה שהוא נהרג. ולא נעשה ד

עלינו לתקן את המחדל הגדול שנעשה, תובע יוסף, כדי שלא יהיו חייו של יהודי 

. ישנה הפקר! בדיוק בכך עסקנו בלימודנו, אך לא קיימנו את הנלמד הלכה למעשה

 אחיו כלפיו,הוא בשנאתם של -כאן גם תהייה של יוסף על עצמו, מה היה חלקו

ואמירה שהוא יעשה מאמץ לשנות את השיח במשפחה מתוך תקווה לעתיד טוב 

  יותר.

 

   

                                                   
 "וירא את העגלות", ולא על "את כל דברי יוסף"י מביא את דבריו על ד"ה "על פי ביאור זה מובן מדוע רש .12

  (הערת העורכת).

 



 כט  ויגש מה

י לִי  אֲמַרוַ  כח רָאֵל סַגִּ יִשְׂ
רִי עַן יוֹסֵף בְּ  חֶדְוָא עַד כְּ

אֵיזֵיל וְאֶחְזֵינֵיהּ עַד לָא  ,קַיָּם
  .אֲמוּת

י  כח י חָ֑ נִ֖ ף בְּ ב עוֹד־יוֹסֵ֥ ל רַ֛ רָאֵ֔ אמֶר יִשְׂ וַיֹּ֨
רֶם אָמֽוּת: טֶ֥ נּוּ בְּ לְכָ֥ה וְאֶרְאֶ֖   אֵֽ

  

  � רש"י �

חִי רוּחַ יַעֲקבֹ.   .וישב ב) [ורשא] תנחומא( ממנו שפירשה שכינה עליו שרתה וַתְּ

  .13חי בני יוסף ועוד הואיל, וחדוה שמחה לי רב רַב.) כח(

  � ביאור �

חִי רוּחַ יַעֲקבֹ. אפשר להבין  וַתְּ

בפשטות שיעקב התעודד ומצב רוחו 

י מבין שהפסוק "רש , אךהטוב שב אליו

רומז למשהו עמוק יותר ולא לסתם 

מצב רוח אנושי פשוט. רש"י מסביר 

תיים, חיים שיעקב שב לחיות חיים אמִ 

תה ירוחניים, משום שכל זמן שהי

תה השכינה יהמשפחה מפולגת לא הי

  לה לשרות בתוכה.יכו

  בדברי יעקב "רב"המילה  רַב.
  

י פירושה "דורשת הבהרה. לדברי רש

, ויש לתת פסיק אחריה (או "הרבה"הוא 

סימן קריאה). קריאת שמחה קצרה זו 

מכילה בתוכה תחושת רווחה של יעקב 

שנודע לו שיוסף בנו עודנו משעתה,  –

הרבה שמחה וחדווה. ל הוא זוכהחי, 

עוד יוסף בני " –החלק השני של הביטוי 

החלק של  ותסיבָּ אפוא הוא  – "חי

בנו כיוון של לשמוח כויעקב י :הראשון

  יוסף עודנו חי.  

 �עיון  �

חִי רוּחַ יַעֲקבֹ. שיעקב התמלא  –למעשה אין כל סתירה בין ההבנה הפשוטה  וַתְּ

שבה לשרות עליו, כי אין  גורסת שהשכינההלבין האגדה  –רוח טוב  בשמחה ובמצב

, ועל כן קב"ההעצבות יוצרת מסך בין האדם ל .14השכינה שורה אלא מתוך שמחה

כשהאדם עצוב אין השכינה יכולה לשרות עליו. ממילא עם שובה של השמחה לחייו 

  של יעקב שבה אליו גם השכינה. 

 קב. התורהמבטאת את שמחתו הרבה של יע "רב"י המילה "על פי רש רַב.

 – שיוסף עדיין חי –קיצרה כדי להדגיש שהדבר העיקרי הוא סיבת השמחה 

  , כלומר ממשיכי."יוסף בני"סתם אלא  "יוסף"ומוסיפה כי מבחינת יעקב אין זה 
 

                                                   
  על פי נוסח המזרחי. .13
 ."מתוך דבר שמחה של מצווה ללמדך שאין שכינה שורה לא מתוך עצבות... אלא"שבת ל, א:  .14

 אונקלוס



 בראשית  ל

א  או מ  ר־ל֔וֹ וַיָּבֹ֖ רָאֵל וְכָל־אֲשֶׁ ֤ע יִשְׂ וַיִּסַּ
י  ים לֵֽאלהֵֹ֖ ח זְבָחִ֔ ֣ בַע וַיִּזְבַּ ֑ ָ רָה שּׁ אֵ֣ בְּ

ק: יו יִצְחָֽ   אָבִ֥

לֵיהּ א  רָאֵל וְכָל דְּ וּנְטַל יִשְׂ
ח  בַע, וְדַבַּ וַאֲתָא לִבְאֵר שָׁ
אֲבוּהִי  בְחִין לֵאלָהָא דַּ דִּ

  .יִצְחָק

  � רש"י �

בַע. )א( ָ אֵרָה שּׁ  ד"למ במקום תיבה בסוף א"ה, שבע לבאר כמו בְּ
  .(יבמות יג, ב) לתהיבתח

 לפיכך זקנו, מבכבוד יותר אביו בכבוד אדם חייב הֵי אָבִיו יִצְחָק.א־ללֵ 
  .(בראשית רבה צד, ה) באברהם ולא ביצחק תלה

  � ביאור �

בַע. ָ אֵרָה שּׁ כלל זה מופיע פעמים  בְּ

  רבות בתורה.

מדוע הזכיר  הֵי אָבִיו יִצְחָק.א־ללֵ 

  יעקב רק את יצחק ולא הזכיר את 
   

אברהם? הלוא מי שגרם להכרה בה' 

הוא אברהם! רש"י מתרץ כי יעקב 

החובה של הזכיר דווקא את אביו ב

  לכבד את האב יותר מאת הסב.

  �עיון  �

את דברי רש"י תמוהים. וכי מה מונע מיעקב להזכיר  הֵי אָבִיו יִצְחָק.א־ללֵ 

ארץ מולדתו הוא התפלל לה'  לאלבן לשוב בית שניהם? הלוא כשיצא יעקב מ

הֵי אָבִי יִצְחָק" א־להֵי אָבִי אַבְרָהָם וֵ א־לו אחיו, ובתפילתו פנה אל "שָׂ שיצילנו מיד עֵ 

. שם הזכיר יעקב את שניהם, ולא זו בלבד אלא אף הקדים את אברהם (בראשית לב, י)

   נוהג אחרת?כעת הוא אפוא ליצחק. מדוע 

מה יאברהם ויצחק התמודדו שניהם עם רעב בארץ בימיהם. אברהם ירד מצר

נדרש יעקב ר שאכ ,בשל הרעב הכבד, ואילו יצחק נשאר בארץ בימי הרעב. עתה

הוא הולך בדרך סבו ולא בדרך אביו. לכאורה ירידת יעקב למצרים היא בגידה  ,לרדת

נשאר בארץ כל ימיו. לכן רואה יעקב חשיבות עליונה להדגיש כי שבדרכו של יצחק, 

רֵד מִצְרָיְמָהעל פי הוא נאמן לאביו, וכשם שאביו נשאר בארץ  ... גּוּר  צו ה' "אַל תֵּ

אָרֶץ הַזּאֹת"    והי אביו א־ל, כך הוא יורד למצרים על פי רצון ה'. בהדגשת ג)-(כו, בבָּ
    

 אונקלוס

� 



 לא  ויגש מו

רָאֵל בְּ ב  חֶזְוָא וַאֲמַר יְיָ לְיִשְׂ
לֵילְיָא וַאֲמַר יַעֲקוֹב  דְּ

 ג .יַעֲקוֹב, וַאֲמַר הָאֲנָא

וַאֲמַר אֲנָא אֵל אֱלָהָא 
מֵיחַת  דְחַל מִלְּ אֲבוּךְ, לָא תִּ דַּ
י  לְמִצְרַיִם אֲרֵי לְעַם סַגִּ

ן מָּ ינָךְ תַּ וֵּ   .אֲשַׁ

ת ב  מַרְאֹ֣ רָאֵל בְּ ים ׀ לְיִשְׂ אמֶר אֱלהִֹ֤ וַיֹּ֨
אמֶר  ב וַיֹּ֖ ב ׀ יַעֲֽקֹ֑ אמֶר יַעֲֽקֹ֣ יְלָה וַיֹּ֖ הַלַּ֔

נִֽי:  יךָ  גהִנֵּ י אָבִ֑ ל אֱלהֵֹ֣ י הָאֵ֖ נֹכִ֥ אמֶר אָֽ וַיֹּ֕
י־לְג֥וֹי  ֽ יְמָה כִּ ה מִצְרַ֔ רְדָ֣ ירָא מֵֽ אַל־תִּ

ם: ֽ ימְךָ֥ שָׁ ֽ ד֖וֹל אֲשִֹ   גָּ
  � רש"י �

ירָא מֵרְדָה ) ג( .(ספרא ויקרא א, א)חיבה  לשון יַעֲקבֹ יַעֲקבֹ.) ב( אַל תִּ

(פרקי דרבי לארץ  לחוצה לצאת שנזקק על מיצר שהיה לפי מִצְרַיְמָה.

  .אליעזר פרק לט)

  � (המשך) עיון �

הוא בוגד לא באביו ולא בדרכו, ואף שהוא נאלץ לעזוב את אין יצחק זועק יעקב כי 

"גור בארץ  –מתחייב להעביר לבניו את דרך אביו ריהו ה ,אותהארץ בכורח המצי

  הזאת".

  � ביאור �

ה' קורא פעמיים  יַעֲקבֹ יַעֲקבֹ.

בשמו של יעקב כדי להראות לו את 

חיבתו, ומרגיע אותו שלא יירא מרִדתו 

למצרים. לכאורה אין ליעקב כל סיבה 

  לפחד, משום שבנו הוא המושל בכל 
  

עליו, אך רש"י ארץ מצרים והוא יגן 

מדייק שפחדו של יעקב איננו פחד פיזי 

כי אם פחד רוחני, בשל התנתקותו מן 

  הארץ המובטחת.

 �עיון  �

שעה קשה היא זו. כל המשפחה עוזבת את הארץ, ונראה שבניין  יַעֲקבֹ יַעֲקבֹ.

של דורות יורד לטמיון. לצד השמחה הרבה של יעקב על ליכוד המשפחה הוא מצוי 

  על עזיבת החלום וההבטחה, לכן פונה אליו ה' בלשון חיבה. בצער גדול
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 בראשית  לב

י  ד נֹכִ֖ יְמָה וְאָֽ ךָ מִצְרַ֔ ד עִמְּ י אֵרֵ֤ נֹכִ֗ אָֽ
ית יָד֖וֹ עַל־ ֥ ף יָשִׁ ה וְיוֹסֵ֕ עַלְךָ֣ גַם־עָלֹ֑ אַֽ

בַע  העֵינֶיֽךָ:  ֑ ר שָׁ אֵ֣ ב מִבְּ וַיָּקָ֥ם יַעֲֽקֹ֖
ם  ב אֲבִיהֶ֗ ל אֶת־יַעֲֽקֹ֣ רָאֵ֜ א֨וּ בְנֵיֽ־יִשְׂ וַיִּשְׂ
עֲגָל֕וֹת  ֽ ם בָּ יהֶ֔ ם וְאֶת־נְשֵׁ וְאֶת־טַפָּ
את אֹתֽוֹ: ֥ ה לָשֵֹ רְעֹ֖ ח פַּ לַ֥ ר־ שָׁ    אֲשֶׁ

ם ו  ם וְאֶת־רְכוּשָׁ וַיִּקְח֣וּ אֶת־מִקְנֵיהֶ֗
אֶ֣  כְשׁוּ בְּ ֤ר רָֽ אוּ אֲשֶׁ עַן וַיָּבֹ֖ נַ֔ רֶץ כְּ

וֹ: ב וְכָל־זַרְע֥וֹ אִתּֽ יְמָה יַעֲֽקֹ֖   מִצְרָ֑

ךְ לְמִצְרַיִם  ד אֲנָא אֵיחוֹת עִמָּ
קָא,  ךְ אַף אַסָּ קִנָּ וַאֲנָא אַסְּ

י יְדוֹהִי עַל עֵינָךְ  וֵּ  ה. וְיוֹסֵף יְשַׁ

בַע,  אֵר שָׁ וְקָם יַעֲקוֹב מִבְּ
רָאֵל יָת  נֵי יִשְׂ יַעֲקוֹב וּנְטַלוּ בְּ

אֲבוּהוֹן וְיָת טַפְלְהוֹן וְיָת 
לַח  שְׁ עֶגְלָתָא דִּ יהוֹן בְּ נְשֵׁ

ל יָתֵיהּ  רְעֹה לְמִטַּ וּדְבַרוּ יָת ו  פַּ
קְנוֹ  יתֵיהוֹן וְיָת קִנְיָנְהוֹן דִּ גֵּ
כְנַעַן וַאֲתוֹ  אַרְעָא דִּ בְּ

נוֹהִי  ,לְמִצְרָיִם יַעֲקוֹב וְכָל בְּ
יהּ    .עִמֵּ

  � רש"י �

  .(קהלת רבה ז, ב) בארץ נקבר להיות הבטיחו וְאָנֹכִי אַעַלְךָ. )ד(

  � ביאור �

לדברי רש"י אין  וְאָנֹכִי אַעַלְךָ.

הבטחה העתידית שעם ישראל מדובר בַּ 

יחזור לארצו, אלא בהבטחה אישית 

  ליעקב שהוא עצמו יחזור לארץ. ואם
     

לא חזר אבינו והלוא יעקב  :נתמה

רש"י כי לנו מבהיר  –לארץ?! באמת 

  ההבטחה היא על קבורתו בארץ.

  �עיון  �

וכי נחמה היא זו, לחזור לארץ בארון  ;כמה תמוה פירוש זה וְאָנֹכִי אַעַלְךָ.

  מתים?! 

ן לעם ישראל שישוב לארצו וואה שגם רש"י מסכים שפשט הפסוק מכנר

הבטחה, והוא ה ליעקב בלשון יחיד מלמדת על ממד נוסף בַּ יויכבשנה. ואולם, הפני

קבורת יעקב בארץ ישראל. הקבורה בארץ היא הערובה שלא ינותק הקשר עם 

 הפשט והאגדהאפוא הארץ, ושבבוא העת ישוב אליה כל העם כולו. בכך מתאחדים 

  .וניצבים כאחד
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 לג  ויגש מו

יהּ ז  נוֹהִי עִמֵּ נוֹהִי וּבְנֵי בְּ בְּ
נוֹהִי וְכָל  נָתֵיהּ וּבְנָת בְּ בְּ

נוֹהִי, אַיְתִי עִ  יהּ לְמִצְרָיִם.בְּ  מֵּ
  

נָי֖ו  ז יו וּבְנ֥וֹת בָּ נֹתָ֛ וֹ בְּ יו וּבְנֵי֤ בָנָיו אִתּ֔ נָ֞ בָּ
יְמָה: וְכָל־זַרְע֑וֹ וֹ מִצְרָֽ יא אִתּ֖ ס     הֵבִ֥

  חמישי
  � רש"י �

נַעַן. )ו( אֶרֶץ כְּ ר רָכְשׁוּ בְּ  ושָׂ לעֵ  לוהכ נתן ארם בפדן שרכש מה אבל אֲשֶׁ
, לי כדאי אינן לארץ חוצה נכסי :אמר, המכפלה במערת חלקו בשביל

 כמין וכסף זהב של בוריןיצ לו העמיד, )ה נ, להלן(" לי כריתי אשר" וזהו
  .)וישלח יא [ורשא] , תנחומא(בראשית רבה ק, ה אלו את טול לו ואמר כרי

  � ביאור �

נַעַן. אֶרֶץ כְּ ר רָכְשׁוּ בְּ ההדגשה  אֲשֶׁ

נראית "אשר רכשו בארץ כנען" 

מיותרת. רש"י מלמדנו שבני ישראל 

לקחו אתם רק את הנכסים שרכשו 

לבן, בית בארץ אחרי שחזר יעקב מ

ובשאר הנכסים השתמש יעקב כדי 

  לחזק את אחיזתו בארץ. 

להוכחת פירוש זה מביא רש"י פסוק 

דו: לאחר מות ומדרש בצִ  ,מפרשת ויחי

יעקב מבקש יוסף את רשותו של פרעה 

לקבור את אביו בארץ כנען, על פי 

ה אָנֹכִי    השבועה שהשביעו יעקב: "הִנֵּ
  

נַעַן  אֶרֶץ כְּ רִיתִי לִי בְּ ר כָּ קִבְרִי אֲשֶׁ מֵת בְּ

רֵנִי" קְבְּ ה תִּ מָּ . על פי (בראשית נ, ה) שָׁ

הפשט, במילים "אשר כריתי" מתכוון 

קבר שחפר או שקנה, אולם יעקב לַ 

המדרש מעניק לביטוי זה משמעות 

. מהרֵ ענוספת. המילה "כרי" פירושה 

את כל  כנסבמדרש מתואר שיעקב 

 –"כרי" והעמידם כנכסיו מחוץ לארץ 

הוא ובנכסים אלו  – אחת ערֵמהכלומר ב

קנה את חלקו של עשו במערת 

   ..המכפלה

  

 �עיון  �

נַ  אֶרֶץ כְּ ר רָכְשׁוּ בְּ גם בשעה שיעקב עוזב את הארץ הוא אינו נוטש  עַן.אֲשֶׁ

מבטל מראש כל תביעה עתידית של אותה אלא מכין את הקרקע לחזרת בניו. יעקב 

  ו.אפילו לאחר מותו של עש –ו על ארץ ישראל עש

   

 אונקלוס



 בראשית  לד

  � רש"י �

נָיו. )ז(   .לוי בת ויוכבד, אשר בת סרח וּבְנוֹת בָּ

  � ביאור �

נָיו. מתארת שיעקב התורה  וּבְנוֹת בָּ

מביא עמו את בניו ובנותיו, נכדיו 

ונכדותיו, אך בפסוקים הבאים נראה 

שרק בניו ונכדיו נמנים בשמם. מי הן 

"בנות בניו" המוזכרות כאן? רש"י מונה 

בת אשר ויוכבד בת  15חרַ שתי נכדות: סֶ 

  לוי. 

סרח בת אשר מוזכרת בתורה פעם 

ופעם נוספת (מו, י) אחת בפרשתנו 

. מעשיה (במדבר כו, מו) בפרשת פנחס

אינם מפורשים בתורה, אך ממדרשי 

חז"ל עולה שהיא הייתה אישיות 

חשובה ובעלת השפעה. על פי 

המדרשים השונים חייתה סרח במשך 

עבוד מצרים והגיעה לגיל יכל שנות ש

מופלג. היא קיבלה במסורת סימן 

שבזכותו השתכנע העם באמיתות 

שליחותו של משה רבנו, והייתה 

  ידה שידעה את מקום הטמנתהיח
     

עצמות יוסף. עוד מסופר כי כשמצאו 

האחים את יוסף נשלחה סרח לבשר 

ליעקב שיוסף עודנו חי. היא שרה 

וניגנה תחת חלונו, ובדרך זו הכינה אותו 

  לקבלת הבשורה.

יוכבד בת לוי הייתה אישה מיוחסת 

בתו של לוי ואמם של משה, אהרן  –

 :ומרים. היא מוזכרת פעמיים בתורה

(כו, ובחומש במדבר  (ו, כ)בחומש שמות 

. אף שאינה מופיעה בשמה נט)

וכבד עם שבעים בפרשתנו, נמנית י

יוכבד מזוהה  .16הנפש שירדו למצרים

עם שפרה, אחת המיילדות העבריות 

אשר ציווה אותן פרעה כצייתו לשלא 

  הבנים הנולדים. כל  להרוג את

שתי הדמויות הללו יוצרות רצף 

בתהליך הגאולה: סרח בת אשר 

הגאולה, ויוכבד בת לוי את בוא מבשרת 

  ם הגואל.אֵ היא 

  �עיון  �

נָיו. סרח מוכרת בשם "סרח בת אשר", ולא בכדי. היותה "בתו של" מעיד  וּבְנוֹת בָּ

בני מעניקה לסרח חיים כה ארוכים מחברת בין העל כוחה בהעברת המסורת. האגדה 

ארץ, דרך אישה אחת ה לאישראל השבים בין בני ישראל היורדים למצרים ל

אינם שני אירועים תוכה שחייתה לאורך כל התקופה. הירידה למצרים והגאולה מ

היסטוריים נפרדים אלא תהליך אחד, המשכיות רציפה של שייכות עם ישראל 

   לארץ ישראל.

  ד, אם הגואל, פעלה במסירות נפש להצלת הבנים הנולדים. התורה מלמדת יוכב
    

                                                   
רַח", בפרשנות חז"ל  .15   "סֶרַח". –בתנ"ך מופיע השם "שֶׂ
 ראו להלן רש"י פס' כז. .16

� 



 לה  ויגש מו

רָאֵל  ח נֵי יִשְׂ מָהָת בְּ ין שְׁ וְאִלֵּ
עָאלוּ לְמִצְרַיִם יַעֲקוֹב  דְּ
יַעֲקוֹב  כְרֵיהּ דְּ וּבְנוֹהִי, בֻּ

  .רְאוּבֵן

ים  ח אִ֥ ל הַבָּ רָאֵ֛ נֵיֽ־יִשְׂ מ֧וֹת בְּ ה שְׁ לֶּ וְאֵ֨
ב  ר יַעֲֽקֹ֖ כֹ֥ ב וּבָנָי֑ו בְּ יְמָה יַעֲֽקֹ֣ מִצְרַ֖

ן:   רְאוּבֵֽ
  � רש"י �

אִים מִצְרַיְמָה. )ח(  לתמוה ואין. באים הכתוב להם קורא השעה שם על הַבָּ
  .באו אשר כתב לא אשר על

  � (המשך) עיון �

 כלי להבאת הגאולה המיוחלת. אהאומה היאותנו שמסירות נפש למען 

  � ביאור �

אִים מִצְרַיְמָה. כשנכתבה התורה  הַבָּ

כבר יצאו בני ישראל ממצרים, ועל כן 

להיכתב "ואלה שמות בני צריך היה 

באו מצרימה". מדוע ר שאישראל 

  משתמש הכתוב בלשון הווה? 

  רש"י מתרץ כי התורה העמידה את 
  

  

הדברים כאילו נכתבו בזמן התרחשותם 

יש לשאול ועדיין "על שם השעה".  –

התורה בלשון הווה דווקא בחרה מדוע 

 .בפסוק זה ולא בפסוקים הקודמים

  נרחיב על כך בעיון.

  �עיון  �

אִים מִצְרַיְמָה. רש"י מבקש שלא נתמה, אך אנו תמהים גם תמהים. אמנם  הַבָּ

הווה, אך לכאורה זמן ספרותית מותר להשתמש ב-לשוניתרש"י מסביר שמבחינה 

  ? ךזהו הסבר טכני. מדוע בחרה התורה לעשות כ

נראה ששעת בואם של ישראל למצרים היא שעה היסטורית. במבט חיצוני 

יורדת למצרים, והיינו רוצים המתרחשת פה דרמה נקודתית כואבת של משפחה 

החושך הגדול ן להסיט את מבטנו מ רש"י קורא לנו , אךשעובדה זו תשתייך לעבר

מה אינם קומץ אנשים ישל הירידה למצרים ולהביט קדימה. בני ישראל הבאים מצר

  תצא כל האומה כולה.  מנומששנאלצו לעזוב את ביתם אלא ניצנים של עם שלם 

אשר מזרעם בפסוקים הבאים מובאים יחד לראשונה שמות כל בני המשפחה 

עים הנפש שירדו מצרימה נבנתה אומה שלמה, משב –עם ישראל עתיד לעמוד 

ומצרים לא הייתה אלא כור ההיתוך שאיחד את כולם לאומה אחת. הכתוב מדגיש כי 

  עלינו לחיות את השעה הזאת ולא להתייחס אליה כאל אירוע נקודתי שהיה וחלף.

 אונקלוס



 בראשית  לו

ן  ט וּא וְחֶצְרֹ֥ ן חֲנ֥וֹךְ וּפַלּ֖ וּבְנֵי֖ רְאוּבֵ֑
י:  ין וּבְנֵי֣ י וְכַרְמִֽ ל וְיָמִ֛ מְע֗וֹן יְמוּאֵ֧ שִׁ

ן־  א֖וּל בֶּ חַר וְשָׁ ין וְצֹ֑ הַד וְיָכִ֣ וְאֹ֖
ית: עֲנִֽ נַֽ כְּ   הַֽ

וּבְנֵי רְאוּבֵן, חֲנוֹךְ וּפַלּוּא ט 
מְעוֹן  י. וְחֶצְרוֹן וְכַרְמִי וּבְנֵי שִׁ

יְמוּאֵל וְיָמִין וְאהַֹד וְיָכִין 
נַעֲנֵיתָא. ר כְּ אוּל בַּ    וְצֹחַר, וְשָׁ

  � רש"י �

נַעֲנִית. )י( ן הַכְּ  יתהיה לא שכם את כשהרגו ;לכנעני שנבעלה דינה בן בֶּ
  .(בראשית רבה פ, יא) אנהשָׂ יישֶ  שמעון לה שנשבע עד לצאת רוצה דינה

  � ביאור �

נַעֲנִית. ן הַכְּ לפי פשט הפסוק  בֶּ

שמעון התחתן לכאורה עם כנענית, ולא 

 –סתם כנענית אלא כנענית חשובה 

, שוב כנענית בה"א הידיעה. כנענית זוה

אף לא התגיירה אלא שמרה  לכאורה,

  שאה! יעל זהותה גם אחרי שנ

ודאי שאין זו כוונת התורה. הרי 

נישואים כאלה הם בגידה ביעקב 

ובמסורת ישראל, ואין להעלות על 

הדעת ששמעון עבר עבירה כה חמורה 

ואפילו לא קיבל כל תוכחה או נזיפה. 

שהכתוב מתייחס לדינה רש"י מסביר 

בת יעקב. דינה נשבתה בידי שכם בן 

חמור הכנעני, ולאחר שאנס אותה הוא 

דיבר על לבה שתישאר עמו. דינה 

העדיפה להישאר בבית שכם, ועל כן 

  כונתה במשפחתה "הכנענית".
  

   

התורה מתארת שלאחר מעשה 

שמעון ולוי למבצע צבאי  האונס יצאו

בן  להצלת אחותם. הם הרגו את שכם

חמור ואת כל אנשי העיר ובאו לשחרר 

את דינה. לדברי המדרש, גם אחרי 

שהרגו אחיה את שכם בן חמור לא 

הסכימה דינה לצאת עמם, בידיעה 

שאחרי חרפה כזו לא ירצה איש 

לשאתה כל חייה. כדי לפייסה נשבע לה 

אותה אנה, ורק אז נֵ שמעון שהוא יישָׂ 

  . ולשוב אל בית בני ישראללבוא 

כיצד נשא שמעון  :ש לשאולכאן י

את אחותו? והלוא התורה אסרה 

התשובה היא  !נישואים בין אח לאחות

שהאיסור חל רק ממתן תורה, ואצל בני 

נח לא נאסרו אח ואחות זה על זה (כפי 

  שגם קין התחתן עם אחותו). 

 סאונקלו



 לז  ויגש מו

רְשׁוֹן קְהָת  וּבְנֵי יא לֵוִי, גֵּ
וּבְנֵי יְהוּדָה עֵר  בי י . וּמְרָרִי

לָה  ,וָפֶרֶץ וָזָרַח וְאוֹנָן וְשֵׁ
אַרְעָא  וּמִית עֵר וְאוֹנָן בְּ

כְנַעַן רֶץ חֶצְרוֹן  דִּ נֵי פֶּ וַהֲווֹ בְּ
שכָר, תּוֹלָע  וּבְנֵייג  ל.וְחָמוּ  ָ יִשּׂ

מְרוֹן וּפוּוָה וּבְנֵי  די . וְיוֹב וְשִׁ
 .סֶרֶד וְאֵילוֹן וְיַחְלְאֵלזְבוּלוּן, 

  

י:  יא ת וּמְרָרִֽ וֹן קְהָ֖ רְשׁ֕ ֽ י גֵּ וּבְנֵי֣  יבוּבְנֵי֖ לֵוִ֑
רֶץ וָזָ֑רַח  לָ֖ה וָפֶ֣ ה עֵר֧ וְאוֹנָ֛ן וְשֵׁ יְהוּדָ֗
עַן וַיִּהְי֥וּ בְנֵי־  נַ֔ רֶץ כְּ אֶ֣ מָת עֵר֤ וְאוֹנָן בְּ וַיָּ֨

ן וְחָמֽוּל רֶץ חֶצְרֹ֥ שׂכָ֑ר  יג :פֶ֖ ָֹ וּבְנֵי֖ יִשּׂ
֖ה וְי֥וֹב ע וּפֻוָּ ן:  תּוֹלָ֥ מְרֹֽ וּבְנֵי֖ זְבֻל֑וּן יד וְשִׁ

ל: רֶד וְאֵל֖וֹן וְיַחְלְאֵֽ    סֶ֥

  � )על עמוד קודם( עיון �

נַעֲנִית. ן הַכְּ רש"י מדגיש את רצונה של דינה להישאר בבית שכם בן חמור, ואת  בֶּ

לְימים  נישואין שנאסרו –הסכמתה לצאת רק לאחר שהובטח לה כי תינשא לאחיה 

  בתורת ישראל. 

אח ואחות שונה משאר איסורי העריות שבתורה. כשהתורה מגנה נישואי איסור 

את השוכב עם אחותו היא משתמשת בביטוי דו משמעי: "חסד הוא" (ויקרא כ, יז). 

בדרך כלל המילה חסד מתארת מעשה טוב ומרומם, נתינה בלי גבולות, אולם כאן 

  ישואי אח ואחות.היא מבטאת תועבה. המשמעות הכפולה מבטאת שני פנים בנ

אכן יש בנישואי אח לאחותו ממד של חסד, כפי שבא לידי ביטוי בפרשת שמעון 

תה ודינה. בטבעו של עולם אדם נושא אישה שאינה ממשפחתו, אישה שהקשר אִ 

ההתחייבויות ביניהם נולדו מרצונם החופשי. לעומת זאת, בנשיאת שהוא בחירי ו

חושת מחויבות ורצון להגן על בת לשאר בשר, תהאח  תהאחות יש ממד של דאג

  משפחה. ה

שמעון לאחותו הייתה כנה ואמתית. שמעון לא הסתפק  ו שלניכר מכאן שקנאת

בהריגת שכם בן חמור אלא דאג גם להמשך חייה של דינה, שתוכל להינשא ולהיות 

אדם את חברו, מוכיח כש :. משמעון נוכל ללמוד עיקרון חשוב בתוכחהבישראל לאם

האיסור. עליו לדאוג לחברו גם אחרי התוכחה ן פק בהפרשת חברו מאל לו להסת

  ולוודא שמניעת האיסור לא תעיק עליו יתר על המידה.

  

  

  

   

 אונקלוס



 בראשית  לח

ה לְיַעֲֽקֹב  טו ר יָלְֽדָ֤ ה אֲשֶׁ֨ נֵי֣ לֵאָ֗ ה ׀ בְּ לֶּ אֵ֣
ל־נֶ֧פֶשׁ  וֹ כָּ ינָ֣ה בִתּ֑ ת דִּ ם וְאֵ֖ ן אֲרָ֔ ֣ פַדַּ בְּ

לֽשׁ: ים וְשָׁ ֥ לשִׁ יו שְׁ נָי֛ו וּבְנוֹתָ֖   בָּ

ילֵידַת  טו נֵי לֵאָה דִּ ין בְּ אִלֵּ
ינָה  ן אֲרָם וְיָת דִּ פַדַּ לְיַעֲקוֹב בְּ

ל נְפַשׁ  יהּ, כָּ רַתֵּ נוֹהִי בְּ בְּ
לָתִין וּתְלָת.    וּבְנָתֵיהּ תְּ

  � רש"י �

נֵי לֵאָה) טו( ה בְּ ינָה בִתּוֹ.. אֵלֶּ  תלה והנקבות בלאה תלה הזכרים וְאֵת דִּ
 להיתח מזריע איש, זכר יולדת להיתח מזרעת שהיא :ללמדך, ביעקב
  .(נידה לא, א) נקבה יולדת

לשֹׁ. ים וְשָׁ לשִֹׁ  זו אלא ;םיושני שיםושל אלא מוצא אתה אי ובפרטן שְׁ
 אותה ילדה אשר" שנאמר, לעיר בכניסתן החומות בין שנולדה יוכבד
(סוטה  במצרים הורתה ואין במצרים לידתה, )נט כו, במדבר(" במצרים ללוי

  .יב, א)

  � ביאור �

נֵי לֵאָה ה בְּ ינָה בִתּוֹ.. אֵלֶּ  וְאֵת דִּ

מדוע נקראים הבנים בני לאה, ואילו 

דינה נקראת בתו של יעקב? והלוא 

  כולם נולדו ליעקב וללאה!

רש"י מסביר שהפסוק רומז לדברי 

המתארת מה קובע  (ברכות ס, א)הגמרא 

. הגמרא קובעת כי העוברשל  נואת מי

אם בעת החיבור בין האיש לאשתו 

   האיש ה הנאה מלאה לפניוָ שה חוֹ יהא
     

בן זכר, ואם לאו היא  עתידה ללדתהיא 

  קבה.נתלד 

לשֹׁ. ים וְשָׁ לשִֹׁ התורה מפרטת  שְׁ

את שמות בני ישראל הבאים מצרימה. 

 ברשימה הראשונה נמנים בני לאה:

לוי ; 7 – שמעון ובניו; 5 – ראובן ובניו

; 6 – בניו ובני בניו ,יהודה; 4 – ובניו

 דינה; 4 – זבולון ובניו; 5 – יששכר ובניו

– 1.  

  �עיון  �

נֵי לֵאָה ה בְּ ינָה בִתּוֹ.. אֵלֶּ פירוש זה של רש"י זה אינו קשור ישירות  וְאֵת דִּ

למשפחת יעקב, אך זו הזדמנות ללמדנו מה גורם ללידת זכרים או נקבות. המסר של 

עולה הגבר להתגבר על יצרו לטובת אשתו. צריך חז"ל הוא שכדי לזכות לבנים זכרים 

המקובל אצל אומות העולם: הגבריות אינה הפוכה מן כאן הבנה שמהות הגבריות 

  מתבטאת באלימות ובכוח אלא דווקא ביכולתו של האדם לגבור על יצריו. 

   

 אונקלוס

� 



 לט  ויגש מו

ד טז י שׁוּנִי וּבְנֵי גָּ  צִפְיוֹן וְחַגִּ
וְאֶצְבּוֹן, עֵרִי וַאֲרוֹדִי 

ר יִמְנָה  זי. וְאַרְאֵלִי וּבְנֵי אָשֵׁ
וִי וּבְרִיעָה וָה וְיִשְׁ רַח  וְיִשְׁ וְשֶׂ

רִיעָה חֶבֶר  ,אֲחָתְהוֹן וּבְנֵי בְּ
יאֵל ה  יח .וּמַלְכִּ נֵי זִלְפָּ ין בְּ אִלֵּ

יהּ  רַתֵּ יהַב לָבָן לְלֵאָה בְּ , דִּ
ין לְיַעֲקוֹב  וִילֵידַת יָת אִלֵּ

ן ית עַסְרֵי נַפְשָׁ   .שֵׁ

י  טז ן עֵרִ֥ י וְאֶצְבֹּ֑ י שׁוּנִ֣ ֖ ד צִפְי֥וֹן וְחַגִּ וּבְנֵי֣ גָ֔
י:  י וְאַרְאֵלִֽ ר יִמְנָה֧  יזוַֽאֲרוֹדִ֖ וּבְנֵי֣ אָשֵׁ֗

ם  רַח אֲחֹתָ֑ ֣ י וּבְרִיעָ֖ה וְשֶֹ וִ֥ וָ֛ה וְיִשְׁ וְיִשְׁ
ל:  יאֵֽ בֶר וּמַלְכִּ ה חֶ֖ ה  יחוּבְנֵי֣ בְרִיעָ֔ אֵלֶּ

ר־ נָתַ֥  ה אֲשֶׁ נֵי֣ זִלְפָּ֔ וֹ בְּ ה בִתּ֑ ן לְלֵאָ֣ ן לָבָ֖
ה  רֵ֖ שׁ עֶשְׂ ֥ ב שֵׁ ה לְיַעֲֽקֹ֔ לֶּ לֶד אֶת־אֵ֨ ֤ וַתֵּ

   נָפֶֽשׁ:
  � (המשך) ביאור �

 32הרשימה מונה בסך הכול 

בנים ונכדים ובת  31 –לאה צאצאים מִ 

אך בסיכום הכללי כותבת  –אחת 

נָיו וּבְנוֹתָיו  ל נֶפֶשׁ בָּ ים התורה "כָּ לשִֹׁ שְׁ

לשֹׁ  רש"י מסביר שהדמות החסרה ". וְשָׁ

ברשימת הבאים מצרימה היא יוכבד בת 

לוי, אף שבחומש במדבר כתוב כי היא 

נולדה במצרים. רש"י מתרץ כי הורתה 

של יוכבד הייתה בארץ ישראל ולידתה 

במצרים, על כן היא נכללת בחשבון 

 אין היאאך  ,הנפשות שירדו למצרים

מוזכרת בשמה משום שבשעת הירידה 

מורא" י לַ נולדה. בפירוש "שַ  היא טרם

היה לכתוב את ראוי ש ,מובא רמז יפה

  שים ושלושה" כיאהוהמספר "של
  

ללשון זכר, אך נכתב "שלושים ושלוש" 

  בלשון נקבה כדי לרמוז ליוכבד.

 33אחת מתוך רק יוכבד הייתה 

צאצאים, אך תרומתה לעם ישראל 

הייתה אדירה. היא הייתה הבכירה 

ות שעברו על משתי המיילדות העברי

, היוולדםצו פרעה ולא הרגו את הבנים ב

רבים מבני ישראל כך התקיימו ו

בזכותה. יוכבד שייכת לדור הביניים. אף 

שהיא נולדה במצרים, הורתה בארץ 

מעידה שהיא ירשה את רוח ישראל 

החירות השייכת למי שגר בארצו. ואכן 

נה שייכת לגמרי לדור יורדי נהיא אי

ם מתו לפני תחילת כולאלה מצרים, כי 

  השעבוד. 

  

  

   

 אונקלוס



 בראשית  מ

ן: יט ף וּבִנְיָמִֽ ב יוֹסֵ֖ ת יַעֲֽקֹ֔ שֶׁ נֵי֤ רָחֵל אֵ֣   בְּ

֤ר  כ יִם֒ אֲשֶׁ רֶץ מִצְרַ֒ אֶ֣ ד לְיוֹסֵף֘ בְּ לֵ֣ וַיִּוָּ
ן  רַע כֹּהֵ֣ וֹטִי פֶ֖ ת־פּ֥ ת בַּ סְנַ֔ יָלְֽדָה־לּוֹ אָֽ

יִם:  ה וְאֶת־אֶפְרָֽ ֖ ֶ ן אֶת־מְנַשּׁ וּבְנֵי֣  כאאֹ֑
ן  עֲמָ֖ א וְנַֽ רָ֥ ל גֵּ בֵּ֔ כֶר וְאַשְׁ לַ֤ע וָבֶ֨ ן בֶּ בִנְיָמִ֗
: רְדְּ ים וָאָֽ ֖ ים וְחֻפִּ ֥ אשׁ מֻפִּ י וָרֹ֑   אֵחִ֣

ב  כב  ד לְיַעֲֽקֹ֑ ֖ ר יֻלַּ ֥ ל אֲשֶׁ נֵי֣ רָחֵ֔ ה בְּ אֵלֶּ
ר:  ֽ ה עָשָׂ עָ֥ ל־נֶפֶ֖שׁ אַרְבָּ ן  כגכָּ וּבְנֵי־דָ֖

ים:  ֽ לִ֑  כדחֻשִׁ י וּבְנֵי֖ נַפְתָּ ל וְגוּנִ֖ י יַחְצְאֵ֥
ם: ֽ לֵּ   וְיֵצֶ֥ר וְשִׁ

ת יַעֲקוֹב יוֹסֵף יט  נֵי רָחֵל אִתַּ בְּ
וְאִתְיְלֵיד לְיוֹסֵף כ  .וּבִנְיָמִין

ילֵידַת  מִצְרַיִם דִּ אַרְעָא דְּ בְּ
ת פּוֹטִי פֶרַע  לֵיהּ אָסְנַת בַּ
ה וְיָת  ֶ אוֹן, יָת מְנַשּׁ א דְּ רַבָּ

לַע וּבְנֵי כא  .אֶפְרָיִם נְיָמִין בֶּ בִּ
רָא וְנַעֲמָן אֵחִי  ל גֵּ בֵּ וָבֶכֶר וְאַשְׁ

ים וָאָרְדְּ  ים וְחֻפִּ כב  .וָרֹאשׁ, מֻפִּ

אִתְיְלִידוּ  נֵי רָחֵל דְּ ין בְּ אִלֵּ
ע  תָא אַרְבַּ ל נַפְשָׁ לְיַעֲקוֹב, כָּ

ים. כג .עַסְרֵי ן חוּשִׁ  כד וּבְנֵי דָּ

לִי, יַחְצְאֵל וְגוּנִי וְ  יֵצֶר וּבְנֵי נַפְתָּ
ם לֵּ   .וְשִׁ

  � רש"י �

ת יַעֲקבֹ.) יט( נֵי רָחֵל אֵשֶׁ  יתהישה אלא, אשת בהן נאמר לא ובכולן בְּ
  .(בראשית רבה עא, ב) בית של עיקרו

  � ביאור �

ת יַעֲקבֹ. נֵי רָחֵל אֵשֶׁ בלי מאורו  בְּ

של רש"י היינו מסבירים שרחל נקראת 

"אשת יעקב" משום שאותה אהב יעקב 

ואותה הוא רצה לשאת. רש"י אינו 

מקבל הסבר זה. אמנם לאה לא הייתה 

האישה האהובה אך היא נישאה ליעקב 

לו את רוב בניו, ודווקא  , ילדהראשונה

נקברה לצדו במערת  –לא רחל ו –היא 

כינוי המכפלה. על כן מסביר רש"י שבַּ 

  "אשת יעקב" קובעת התורה שרחל 
   

הייתה עיקרו של הבית, משום 

בזכותה נולדו כל השבטים. רחל היא ש

זו שמסרה ללאה את הסימנים ואפשרה 

לה להינשא ליעקב, היא זו שיזמה 

להשיא ליעקב את השפחות, והיא זו 

שוויתרה ללאה על לילה עם יעקב, לילה 

שהוביל ללידת יששכר וזבולון. אם כן, 

של כל אִמם במהות הפנימית רחל היא 

ראויה הי ירילדי יעקב, ומבחינה זו ה

  להיקרא "אשת יעקב".

 אונקלוס



 מא  ויגש מו

לְהָה כה נֵי בִּ ין בְּ יהַב  אִלֵּ דִּ
יהּ  רַתֵּ וִילֵידַת , לָבָן לְרָחֵל בְּ

ל  ין לְיַעֲקוֹב כָּ יָת אִלֵּ
בַע תָא שְׁ ל  כו .נַפְשָׁ כָּ

עַאלָא עִם יַעֲקוֹב  תָא דְּ נַפְשָׁ
יהּ  ר לְמִצְרַיִם נָפְקֵי יִרְכֵּ  בָּ

נֵי יַעֲקוֹב י בְּ שֵׁ ל , מִנְּ כָּ
תָא י נַפְשָׁ ין וְשֵׁ תִּ   .שִׁ

ן  כה ן לָבָ֖ ר־נָתַ֥ ה אֲשֶׁ נֵי֣ בִלְהָ֔ ה בְּ אֵלֶּ
ב  ה לְיַעֲֽקֹ֖ לֶּ לֶד אֶת־אֵ֛ ֧ וֹ וַתֵּ תּ֑ ל בִּ לְרָחֵ֣

ה:  בְעָֽ ל־נֶ֥פֶשׁ שִׁ ה  כוכָּ אָ֨ פֶשׁ הַבָּ ל־֠ הַנֶּ֠ כָּ
י  ֣ ד נְשֵׁ בַ֖ י יְרֵכ֔וֹ מִלְּ צְאֵ֣ יְמָה יֹֽ ב מִצְרַ֨ לְיַעֲֽקֹ֤

שׁ: ֽ ים וָשֵׁ ֥ ִ שּׁ ל־נֶפֶ֖שׁ שִׁ ב כָּ   בְנֵי־יַעֲֽקֹ֑

  � רש"י �

אָה לְיַעֲקבֹ.) כו( פֶשׁ הַבָּ ל הַנֶּ  ואין. למצרים לבוא כנען מארץ שיצאו כָּ
, )יד ב, אסתר(" באה היא בערב" כמו, הווה לשון אלא עבר לשון זו 'האָ הבָּ '

 למטה טעמו לפיכך, )ו כט, לעיל(" הצאן עם באה בתו רחל הנה" וכמו
 והשני. ושש שיםיש אלא היו לא כנען מארץ לבוא שכשיצאו לפי, ף"אלבָּ 
 הוא – )כז פסוק להלן(" שבעים מצרימה הבאה יעקב לבית הנפש כל" -

 ,שבעים היו שם באושֶ מִ שֶ  לפי ,ת"ביבַּ  למעלה טעמו לפיכך, עבר לשון
 ולדברי. החומות בין יוכבד להם ספהונתו בניו ושני יוסף שם שמצאו
 ירידתן לפני שמתו לומר אנו צריכים 17השבטים עם נולדו תאומות האומר

 נפשות שש ושָׂ עֵ  :)ו ד,( רבה בויקרא מצאתי. כאן נמנו לא שהרי, למצרים
 שהיו לפי ,רבים לשון )ו לו, לעיל(" ביתו נפשות" אותן קורא והכתוב לו היו

, "נפש" אותן קורא והכתוב לו היו שבעים יעקב, הרבה תיולאלהו עובדין
   .אחד א־לל עובדים שהיו לפי

  � ביאור �

אָה לְיַעֲקבֹ. פֶשׁ הַבָּ ל הַנֶּ פירושו  כָּ

של רש"י לפסוק זה מורכב משלושה 

  חלקים, ונבארם אחד לאחד.

  בפסוק כ"ו מסכמת התורה את א.
   

אָה  –מניין צאצאי יעקב  פֶשׁ הַבָּ ל הַנֶּ "כָּ

שׁ", ואילו  ים וָשֵׁ ִ שּׁ לְיַעֲקֹב מִצְרַיְמָה... שִׁ

פֶשׁ לְבֵית  ל הַנֶּ בפסוק הבא נכתב "כָּ

בְעִים". לכאורה אָה מִצְרַיְמָה שִׁ   יַעֲקֹב הַבָּ
  

   

                                                   
 בראשית רבה פד, כא. .17

 אונקלוס

� 



 בראשית  מב

  � (המשך) ביאור �

יש כאן סתירה. רש"י מסביר שהמספר 

הוא מספר היורדים מארץ כנען  66

מסכם את כלל בני  70מספר למצרים, וה

המשפחה הנמצאים במצרים. על כן 

המילה "באה" המופיעה בשני הפסוקים 

מוטעמת באופן שונה. בפעם הראשונה 

אות המילה נקראת במלרע (הטעם בָּ 

בלשון הווה, כי התורה מלווה  ,א')

כביכול את משפחת יעקב בעת ירידתה 

ומונה את מספר היורדים. בפעם 

במלעיל (הטעם ילה המיה נקראת יהשנ

אות ב') ומשמעותה בלשון עבר, כי בָּ 

בפסוק זה התורה מספרת שאחרי 

ם למצרים והתאחדו עם שהגיעו כול

שבעים כולם יחד הם היו יוסף ובניו 

  נפש.

מסופר כי  (לז, לה)בפרשת וישב  ב.

  כל בניו וכל בנותיו של יעקב באו לנחמו 
   

לאחר שהתבשר על גורלו הנורא של 

יוסף. מי הן "כל בנותיו"? רש"י מציע 

שני פירושים המובאים בגמרא: שם 

הבנות המתוארות הן למעשה  )(א

כלותיו של יעקב, שהרי אין מסופר 

בתורה על בנות שנולדו לו פרט לדינה; 

עם כל בן שנולד ליעקב נולדה אחות  )(ב

מתעוררת תאומה. לפי פירוש זה 

איה הן אותן תאומות? מדוע  –לה השא

אין הן נמנות כאן? רש"י מסביר שהן 

  נפטרו לפני הירידה למצרים.

כל בני מספרם של בסיכום  ג.

 ,המשפחה נוקטת התורה לשון יחיד

"נפש", כדי להדגיש שכל בני משפחת 

 א־ליעקב היו מאוחדים באמונתם ב

אחד. משפחת יעקב היא משפחה אחת 

נה משותפת עם נשמה מאוחדת ואמו

  אחד. א־לב

  � )על עמוד קודם( עיון �

אָה לְיַעֲקבֹ. פֶשׁ הַבָּ ל הַנֶּ א. מדוע בוחרת התורה להשתמש בלשון הווה דווקא  כָּ

היורדים למצרים? הלוא בעבורנו, לומדי  ם שלכאן, כשהיא מתארת את מספר

ככל שאר חלקי התורה, ואין היא שונה  ,התורה, הירידה למצרים התרחשה בעבר

מתיאור בני יעקב שהיו במצרים אחרי הגעתם. אולי מבקשת התורה שנחוש את 

כשארץ ישראל מתרוקנת  –באותה שעה  –כביכול "עכשיו" הדרמה המתרחשת 

ה גורל מתחילה פרק חדש והרֵ המבניה, ושנצליח לחיות את השעה הגורלית 

  בתולדות עם ישראל.

  תפקידן של התאומות שנולדו ונפטרו? מה היה ב. 

כלל נקוט בידינו בקריאת דברי אגדה שאין אנו מחויבים לקבל כל פרט כעובדה 

טמון בה. חז"ל מתארים שעם כל ההיסטורית, אלא עלינו לחפש את המסר העמוק 

שבט נולדה תאומה, ללמדנו שזהות שלמה מורכבת מזכר ונקבה, ושכדי ליצור 

צורך בבנים ובבנות. את הקומה השלמה הזו ביטאה משפחת משפחה שלמה יש 

  נה אומה ניעקב בעודה בארץ ישראל, אך ירידתה למצרים הראתה שהיא עדיין אי
    

� 



 מג  ויגש מו

אִתְיְלִידוּ לֵיהּ וּבְנֵי יוֹסֵף דְּ  כז
מִצְרַיִם ין בְּ רְתֵּ תָא תַּ  ,נַפְשָׁ

ל תָא לְבֵית כָּ יַעֲקוֹב  נַפְשָׁ
עַאלָא לְמִצְרַיִם בְעִין.  דְּ  כחשִׁ

לַח קֳדָמוֹהִי  וְיָת יְהוּדָה שְׁ
אָה קֳדָמוֹהִי  לְוָת יוֹסֵף לְפַנָּ

ן ן וַאֲתוֹ ,לְגֹשֶׁ גֹשֶׁ   .לְאַרְעָא דְּ

יִם  כז ד־ ל֥וֹ בְמִצְרַ֖ ר־יֻלַּ ף אֲשֶׁ וּבְנֵי֥ יוֹסֵ֛
ב  ֧פֶשׁ לְבֵית־יַעֲֽקֹ֛ ל־הַנֶּ נָ֑יִם כָּ נֶ֣פֶשׁ שְׁ

יְ  אָה מִצְרַ֖ ֥ בְ הַבָּ ים:  סמָה שִׁ ששי   עִֽ

ף  כח לַח֤ לְפָנָיו אֶל־יוֹסֵ֔ ה שָׁ וְאֶת־יְהוּדָ֞
ן: שֶׁ רְצָה גּֽ אוּ אַ֥ נָה וַיָּבֹ֖ שְׁ ת לְפָנָי֖ו גּ֑   לְהוֹרֹ֥

  � רש"י �

 .בה יתיישב היאך ולהורות מקום לו לפנות, כתרגומו לְהוֹרֹת לְפָנָיו.) כח(

 בית לו לתקן לפניו להורות אגדה ומדרש. לשם שיגיע קודם .לְפָנָיו
  .(בראשית רבה צה, ג) הוראה תצא שמשם תלמוד

  � (המשך) עיון �

אמתית, שכן אומה אינה עוזבת את ארצה. מותן של הנקבות מעיד על היות האומה 

חסרה, ועל הצורך בתהליך שיוביל להשלמתה. רש"י מדגיש שוב את הטרגדיה של 

אך היא מהלך הכרחי בדרך לגאולה.  הירידה למצרים. הירידה היא אסון נורא,

כור ההיתוך של זדקק למשפחת יעקב אינה מסוגלת למלא את ייעודה עדיין, והיא ת

  מצרים כדי להתקדם ולהשתלם.

ג. אחרי שני החלקים המבטאים את אסון המשפחה ואת חוסר שלמותה, בא 

 תקווה. התורה מעידה שעל אף המחלוקותרוח של הפירוש השלישי ומפיח קצת 

בתוך  – שהאחדות כה רחוקה מהםהיה שהיו מנת חלקם של בני יעקב, ואף שנראה 

   אחדות גדולה של אמונה בה' יתברך. נההזהות הפנימית של האומה יש

  � ביאור �

רש"י מסביר כאן  לְהוֹרתֹ לְפָנָיו.

  לפניו. (ב)להורות;  (א) .שתי מילים

המילה "להורות" משמעותה לימוד 

שני פירושים והכנה, ורש"י מביא 

המבטאים שני ממדים בהכנת התשתית 

לקראת בואם של יעקב ומשפחתו. לפי 

  לימוד – הפשט מדובר בהכנה חומרית
   

המציאות כדי להתכונן כיאות להגעת 

המשפחה. לפי המדרש מדובר בהכנה 

הכנת מקום ללימוד תורה,  – רוחנית

הקמת ישיבה. המילה "לפניו" בפירוש 

של  תולזמן הגעהראשון מתייחסת 

ואילו  –לפני הגעת יעקב  –יהודה 

  בפירוש השני היא מתייחסת למקום
     

 אונקלוס

� 



 בראשית  מד

וֹ וַיַּעַ֛ל  כט בְתּ֔ ר יוֹסֵף מֶרְכַּ וַיֶּאְסֹ֤
א  נָה וַיֵּרָ֣ שְׁ יו גּ֑ ל אָבִ֖ רָאֵ֥ את־יִשְׂ לִקְרַֽ
יו וַיֵּבְ֥ךְּ עַל־ ארָ֔ יו וַיִּפֹּל עַל־צַוָּ אֵלָ֗

יו עֽוֹד: ארָ֖   צַוָּ

יס יוֹסֵף רְתִכּוֹהִי  כט וְטַקֵּ
רָאֵל  מוּת יִשְׂ וּסְלֵיק לְקַדָּ

ן חְזִי לֵיהּ  ,אֲבוּהִי לְגֹשֶׁ  וְאִתַּ
וּבְכָא עַל  וּנְפַל עַל צַוְרֵיהּ 

  . עוֹד צַוְרֵיהּ 

  � רש"י �

בְתּוֹ.) כט( אְסרֹ יוֹסֵף מֶרְכַּ  להזדרז למרכבה הסוסים את אסר עצמו הוא וַיֶּ
  .(מכילתא בשלח א) אביו לכבוד

רָא אֵלָיו. ארָיו עוֹד. .אביו אל נראה יוסף וַיֵּ בְךְּ עַל צַוָּ  בכיה, הרבות לשון וַיֵּ
 שם אינו, הוא ריבוי לשון, )כג לד, איוב(" עוד ישים איש על לא כי" וכן

 על יותר בבכי והוסיף הרבה כאן אף ;חטאיו על נוספות עלילות עליו
 רבותינו ואמרו, נשקוֹ  ולא יוסף ואריוצ על נפל לא יעקב אבל הרגיל.
  .(מדרש אגדה) שמע את קורא שהיה

  � (המשך) ביאור �

שיהיה מוכן ליעקב בבואו  ,הלימוד

  למצרים, והוא יוכל להיכנס אליו מיד
   

  ללמוד וללמד תורה.

  � )(על עמוד קודם עיון �

ללמדנו שהן שני הפירושים הם שני רבדים של אותו ביטוי,  לְהוֹרתֹ לְפָנָיו.

   ההכנה החומרית הן ההכנה הרוחנית חשובות ומהותיות, ואי אפשר לזו בלא זו.

  � ביאור �

בְתּוֹ. אְסרֹ יוֹסֵף מֶרְכַּ רש"י מפנה  וַיֶּ

משמעות ה לאאת תשומת לבנו 

העמוקה של הכתוב. יוסף אינו סתם 

הוא השליט על כל  –אדם מן השורה 

ארץ מצרים, ועל אף מעלתו העליונה 

הוא בעצמו אוסר את רכבו לקראת 

  אביו. ללמדנו שעל האדם להתאמץ
   

לקיים את המצוות בעצמו ולא על ידי 

  שלוחים.

רָא אֵלָיו. יוסף  –מי נראה למי  וַיֵּ

ליעקב או יעקב ליוסף? מי נפל על 

צוואריו של מי, ומי מהם בכה? רש"י 

מסביר שיוסף הוא הנושא בתחילת 

  הפסוק, והוא הנושא גם בהמשכו. מכאן
   

   

 אונקלוס

� 



 מה  ויגש מו

רָאֵל לְיוֹסֵף אִלּוּ  ל וַאֲמַר יִשְׂ
אֲנָא מָאִית זִמְנָא הָדָא 
חֲזֵיתִנּוּן  תַר דַּ חַם אֲנָא, בָּ מִנַּ

עַן קַיָּם אַתְּ  ךְ אֲרֵי עַד כְּ   .לְאַפָּ

ף אָמ֣וּתָה ל  ל אֶל־יוֹסֵ֖ רָאֵ֛ אמֶר יִשְׂ וַיֹּ֧
י עֽוֹדְ  ֥ יךָ כִּ נֶ֔ י אֶת־פָּ חֲרֵי רְאוֹתִ֣ ֑עַם אַֽ ךָ֖ הַפָּ

י:   חָֽ

  � (המשך) ביאור �

לומד רש"י שיעקב לא בכה ולא נישק 

 את יוסף כי היה עסוק בקריאת שמע

יוסף לעומתו  .יוסףבשעה שנראה אליו 

  בכה הרבה מאוד. לדברי רש"י המילה 
  

"עוד" מבטאת ריבוי, והוא מביא ראיה 

מפסוק באיוב: "כי לא על איש ישים 

על  ו מוסיף חטאיםנהקב"ה אינ –עוד" 

  חטאי האדם אלא דן אותו לפי מעשיו.

  � )(על עמוד קודם עיון �

רָא אֵלָיו. דברי רש"י תמוהים מאוד. יעקב אבינו מצפה ליוסף שבע עשרה  וַיֵּ

שנה. דווקא עכשיו, ברגע המפגש, הוא חייב לקרוא קריאת שמע ואינו יכול לנשק 

בעלי המוסר מסבירים שיעקב הקריב לה' יתברך את הרגע המאושר  !את בנו?

  בחייו. אנו ננסה להבין זאת מנקודת מבט שונה.

נראה שפרשת המפגש מדגישה את עצמת האמונה של יעקב אבינו. יוסף מרבה 

רגשות מעורבים. יש בו שמחה על האיחוד  ומתנגשיםבבכי, ובבכיו מהולים 

רבה שנים, אך יש בו גם עצב על האירועים הקשים המחודש עם אביו אחרי כל כך ה

בכי, גם ייסורי מצפון של יוסף על כל זה, ואולי יש בו, בַּ המפגש ה לאשהובילו 

אביו. בפרשה הקודמת ראינו שיוסף  לאאות חיים  שוםלא שלח  ןהשנים שבה

. הם מבינים שאחדות של בתי המקדש ובנימין בוכים על החורבנות העתידיים

 עודנה רחוקה מלהיות איתנה ונצחית, ושצפויות לעם ישראל עוד תלאותהמשפחה 

קים. הוא קורא את קריאת שמע . לא כן יעקב. יעקב גדוש באמונה איתנה באלֹ רבות

פסוק המבטא אמונה בגאולה,  – (דברים ו, ד)"שמע ישראל ה' אלוקינו ה' אחד"  –

יעקב מבין שמפגש זה  ביום שבו יהיה ה' אחד ושמו אחד (כפי שמפרש רש"י שם).

הוא שלב משמעותי בהיסטוריה הארוכה של ישראל, ועל כן אין לבכות בעת הזו. 

  יעקב היא זעקת האמונה. ו שלשתיקת

יעקב אינו מנשק את יוסף כי בשמחת המפגש מעורבת תובנה שהנה ירדה כל 

ה וָּ רץ ישראל נגנז לעת עתה. השמחה מלֻ המשפחה לגלות, וחלום ההיאחזות בא

אוש, ויעקב אבינו חייב בשעה זו להתחזק באמונה ולקבל יב עז שעלול להביא ליבכא

כל עם ישראל. כשם שרבי עקיבא מת ב"אחד" של עבור עליו את קשיי הגלות ב

   זו.ה שמע ישראל, כך יעקב אבינו מתחזק באמונת ה' אחד בשעה נורא

 אונקלוס



 בראשית  מו

  � רש"י �

עַם. )ל(  שתי למות הייתי סבור :ומדרשו, כתרגומו פשוטו אָמוּתָה הַפָּ
 אומר והייתי, ממני שכינה שנסתלקה, הבא ובעולם הזה בעולם ,מיתות

 אלא אמות לא חי שעודך עכשיו, מיתתך הוא ברוך הקדוש שיתבעני
  .ויגש ט) [ורשא] (תנחומא אחת פעם

  � ביאור �

עַם. מה מתכוון יעקב  אָמוּתָה הַפָּ

הפעם"? רש"י  להביע בביטוי "אמותה

מפנה אותנו לתרגום אונקלוס: "אילו 

, אנא מאית זימנא הדא מנחם אנא"

הריני אם אמות עכשיו  שמשמעו:

מתנחם. ייתכן שדברי אונקלוס רומזים 

נָיו  לכתוב קֻמוּ כָל בָּ בפרשת וישב: "וַיָּ

נ (לעיל " וַיְמָאֵן לְהִתְנַחֵםתָיו לְנַחֲמוֹ ווְכָל בְּ

ן יעקב להתנחם. אֵ . באותה עת מֵ לז, לה)

 רק עכשיו, כשראה את בנו יוסף חי, הוא

   קיבל סוף סוף נחמה. עתה הוא יכול
   

  למות בשקט. 

רש"י אינו מסתפק בפשט. הוא 

מביא פירוש נוסף על פי המדרש, ולפיו 

במילים "אמותה הפעם" אומר יעקב 

 ,שהוא ימות רק פעם אחת ולא שתיים

כי  ,רק מיתה פיזית ולא מיתה רוחנית

עם היעלמותו של יוסף פסקה השכינה 

יעקב, והרי זה כמיתה  לאלהתגלות מ

חייו  יועכשיו שבו אלואילו  –רוחנית 

  הרוחניים.

  

  �עיון  �

עַם. הפשט והאגדה כרוכים יחד. הפשט מבטא את הממד החיצוני,  אָמוּתָה הַפָּ

 עשרה- שבעולפיו יעקב אבינו יכול למות אחרי שפגש את יוסף והתנחם לאחר 

שנות סבל. אך יש גם ממד פנימי. יעקב ידע שמוטל עליו להקים את בית ישראל 

עשר שבטים, אולם היעלמותו של יוסף גדעה את האפשרות להשלמת - משנים

שלא הצליח  המשימה. הסתלקות השכינה התפרשה בעיני יעקב כמוות, משום

   .18למלא את ייעודו בחיים

כן קיים את ייעודו אמתברר לו למפרע שהוא מחדש את יוסף פוגש יעקב שכ

להקים את בית ישראל, ועל כן אין מיתתו מיתה. הוא הצליח במשימת הנצח. חז"ל 

ש"יעקב אבינו לא מת". אמירה זו נאמרה דווקא על  (ה, ב)דרשו במסכת תענית 

ובזכותו עם  –יעקב ולא על שאר האבות, כי יעקב הוא שהקים את בית ישראל 

   קיים.חי ו ישראל

   

                                                   
 וראו מה שביארנו לעיל מד, לב על "להיות מנודה בשני עולמות".  .18



 מז  ויגש מו

וַאֲמַר יוֹסֵף לַאֲחוֹהִי  לא
י  ק וַאֲחַוֵּ וּלְבֵית אֲבוּהִי אֶסַּ
לְפַרְעֹה, וְאֵימַר לֵיהּ אַחַי 
כְנַעַן  בְאַרְעָא דִּ א דִּ וּבֵית אַבָּ

וְגֻבְרַיָּא רָעַן  לב .אֲתוֹ לְוָתִי
יתֵי הֲווֹ,  בְרֵי מָרֵי גֵּ עָנָא אֲרֵי גֻּ

ילְהוֹן וְעָנְהוֹן וְתוֹרֵיהוֹן וְכָל דִּ 
וִיהֵי אֲרֵי יִקְרֵי  לג. אֵיתִיאוּ 

רְעֹה, וְיֵימַר מָא  לְכוֹן פַּ
בְרֵי  לד. עוּבָדֵיכוֹן וְתֵימְרוּן גֻּ

ךְ  יתֵי הֲווֹ עַבְדָּ מָרֵי גֵּ
עַן אַף  מִזְּעוּרַנָא וְעַד כְּ
דִיל  אֲנַחְנָא אַף אֲבָהָתַנָא, בְּ
ן אֲרֵי  גֹשֶׁ אַרְעָא דְּ בוּן בְּ תִתְּ דְּ

ל רָעֵי מְרַחֲקִי ן מִצְרָאֵי כָּ
  .עָנָא

ית  לא ֣ ף אֶל־אֶחָיו וְאֶל־בֵּ אמֶר יוֹסֵ֤ וַיֹּ֨
ה  מְרָ֣ ה וְאֹֽ ידָה לְפַרְעֹ֑ ֣ עֱלֶ֖ה וְאַגִּ יו אֶֽ אָבִ֔
נַ֖עַן  רֶץ־כְּ אֶֽ ר בְּ ֥ י אֲשֶׁ י וּבֵית־אָבִ֛ יו אַחַ֧ אֵלָ֗

י:  אוּ אֵלָֽ ֥ י־ לב בָּ ֽ אן כִּ עֵי צֹ֔ ים רֹ֣ אֲנָשִׁ וְהָֽ
ם וְכָל־  י מִקְנֶה֖ הָי֑וּ וְצֹאנָם֧ וּבְקָרָ֛ ֥ אַנְשֵׁ

יאוּ:  ם הֵבִֽ ר לָהֶ֖ ֥ א  לגאֲשֶׁ י־יִקְרָ֥ ֽ ה כִּ וְהָיָ֕
יכֶֽם: עֲשֵׂ ֽ ר מַה־מַּ ה וְאָמַ֖ רְעֹ֑ לָכֶ֖ם פַּ

יךָ  לד ה הָי֤וּ עֲבָדֶ֨ י מִקְנֶ֜ ם אַנְשֵׁ֨ וַֽאֲמַרְתֶּ֗
ינ  עוּרֵ֣ ם־ מִנְּ ם־אֲנַ֖חְנוּ גַּ ה גַּ תָּ וּ וְעַד־עַ֔

י־  ן כִּ שֶׁ רֶץ גּ֔ אֶ֣ בוּ בְּ שְׁ ֽ עֲב֗וּר תֵּ ֽ ינוּ בַּ אֲבֹתֵ֑
אן: עֵה צֹֽ ל־רֹ֥ יִם כָּ ת מִצְרַ֖   תֽוֹעֲבַ֥

  � רש"י �

 פסוק( 'וגו "צאן רועי והאנשים" לו אומר ועוד .'וגו וְאֹמְרָה אֵלָיו אַחַי) לא(

בוּ ) לד(. )לב שְׁ עֲבוּר תֵּ ן.בַּ אֶרֶץ גֹּשֶׁ , מרעה ארץ שהיא לכם צריכה והיא בְּ
 מעליו ירחיקכם אחרת במלאכה בקיאין אתם שאין לו וכשתאמרו

ל רֹעֵה צֹאן. .שם ויושיבכם י תוֹעֲבַת מִצְרַיִם כָּ    .הותואל להם שהם לפי כִּ

  � ביאור �

בפסוק ל"א  .'וגו וְאמְֹרָה אֵלָיו אַחַי

אומר יוסף שהוא יגיד לפרעה שכל 

 בפסוק ל"ב כתוב ;משפחתו הגיעה אליו

 מחברשבני יעקב הם רועי צאן. רש"י 

  מסביר כי פסוק ל"ב הואאת הדברים ו
  

המשך ישיר של הפסוק הקודם וכלול 

בדברים שיאמר יוסף לפרעה. יוסף 

 בנימנסה בכל כוחו למנוע ערבוב של 

משפחתו עם המצרים. הוא מכין את 

  עמדות עםהקרקע אצל פרעה, ומתאם 
  

 אונקלוס

� 



 בראשית  מח

  � (המשך) ביאור �

מפגש אחיו לגבי הדברים שיאמרו הם בַּ 

עם פרעה. יוסף מבין שפרעה ירצה 

להעסיק את אחיו בתפקידים חשובים, 

הוא מבקש למנוע. חשוב לו  אתואת ז

יחד  יםמרוכזיהיו משפחת יעקב בני ש

 במקום המיוחד להם, וכך יוכלו לשמור

  על זהותם. יוסף מבקש מאחיו שיספרו
   

מדורי  לפרעה שהם עוסקים במרעה

הם יכולים להביא כל אין דורות, ולכן 

תועלת בביתו. יתרה מזאת, עצם היותם 

א סיבה ושל בני יעקב רועי צאן ה

יה יטובה להפרידם משאר האוכלוס

ולהושיבם בארץ גושן המרוחקת, כי 

  .כעבודה זרה צאןלַ  סוגדיםהמצרים 

  � )(על עמוד קודם עיון �

יה יבמרכז העש נתוןמעניין לראות שיוסף, שהוא עצמו  .'וגו וְאמְֹרָה אֵלָיו אַחַי

 ובהתבוללות בתוכם בערבוב עם המצריםהכרוכה המצרית, מודע לסכנה העצומה 

עד כמה תפקידו רם המעלה מבין יוסף שורוצה להגן על אחיו מערבוב שכזה. נראה 

  כל משמעות פנימית.למעשה חסר 

  



 מט  ויגש מז

י לְפַרְעֹה  א וַאֲתָא יוֹסֵף, וְחַוִּ
א וְאַחַי וְעָנְהוֹן  וַאֲמַר אַבָּ
ילְהוֹן אֲתוֹ  וְתוֹרֵיהוֹן וְכָל דִּ
כְנָעַן, וְהָא אִנּוּן  מֵאַרְעָא דִּ

ן גֹשֶׁ אַרְעָא דְּ וּמִקְצָת ב  .בְּ
בַר  בְרִין, אֲחוֹהִי דְּ א גֻּ חַמְשָׁ

רְעֹה   .וַאֲקֵימִנּוּן קֳדָם פַּ

אמֶר  אמז  ֣ד לְפַרְעֹה֒ וַיֹּ֗ א יוֹסֵף֘ וַיַּגֵּ וַיָּבֹ֣
ר  ֣ י וְצֹאנָם֤ וּבְקָרָם וְכָל־אֲשֶׁ י וְאַחַ֜ אָבִ֨
רֶץ  אֶ֥ ם֖ בְּ נָעַ֑ן וְהִנָּ רֶץ כְּ אוּ מֵאֶ֣ ֖ ם בָּ לָהֶ֔

ן: שֶׁ יו לָקַ֖  ב גּֽ ה וּמִקְצֵ֣ה אֶחָ֔ ֣ ָ ח חֲמִשּׁ
ה: גֵ֖ם לִפְנֵי֥ פַרְעֹֽ ים וַיַּצִּ ֑   אֲנָשִׁ

  � רש"י �

 שאם, בוריםיג נראים שאין לגבורה שבהם הפחותים מן וּמִקְצֵה אֶחָיו.) ב(
 שמעון ראובן :הם ואלה. מלחמתו אנשי אותם יעשה בוריםיג אותם יראה

 אבל, רכםיכשב שמותם משה לפַ כָּ  שלא אותם ,ובנימין יששכר לוי
, )ז לג, דברים(" יהודה קול' ה שמע ליהודה וזאת" :לפַ כָּ  בוריםיהג שמות

 שם(" נפתלי אמר ולנפתלי", )כ לג, דברים(" גד מרחיב ברוך אמר ולגד"

 זהו. )כד שם( לאשר וכן, )יח שם( לזבולן וכן, )כב שם(" דן אמר ולדן", )כג
 בתלמוד אבל. ישראל ארץ אגדת שהיא ,)ד צה,( רבה בראשית לשון

 הביא ואותן החלשים הם שמותם משה שכפל שאותם מצינו שלנו בבלית
 יש טעם אלא, חלשות משום הוכפל לא שמו שהוכפל ויהודה, פרעה לפני

 וזאת'ב בה שנינו דספרי ובברייתא .)א צב,( קמא בבבא כדאיתא בדבר
   .שלנו תלמוד כמו )שנד ספרי( 'הברכה

  � ביאור �

רש"י מביא כמה  וּמִקְצֵה אֶחָיו.

  מקורות לפירושו ומזכיר אותם בשמם: 

הוא חלק ממדרש  בראשית רבה

רבה ("המדרש הגדול"), שהוא האוסף 

 הגדול ביותר של מדרשים שכונסו יחד

על חמישה חומשי תורה וחמש מגילות. 

חלקו הגדול של מדרש בראשית רבה 

  חובר על ידי חכמי ארץ ישראל, ועל כן 
  

  

ארץ ישראל". יש  הוא נקרא גם "אגדת

-שמייחסים את החיבור לאמורא הארץ

ישראלי רבי אושעיא, אולם מוזכרים בו 

גם אמוראים שחיו בדורות מאוחרים 

  יותר. 

מסכם את הגותם  התלמוד הבבלי

חכמי המרכזית בהלכה ובאגדה של 

ישראל בתקופה שלאחר חתימת 
  

 אונקלוס

� 



 בראשית  נ

 � (המשך)ביאור  �

. הוא כולל בתוכו ביאור והרחבה המשנה

על המשניות מסדר מועד, נשים, נזיקין 

וקודשים, וכן על מסכת ברכות מסדר 

  זרעים ועל מסכת נידה מסדר טהרות. 

הוא שם כולל לשני מדרשי  יהספרֵ 

הלכה, אחד על חומש במדבר ואחד על 

הוא מבית  ספרי במדברחומש דברים. 

 ספרי דבריםמדרשו של רבי ישמעאל, ו

  הוא מבית מדרשו של רבי עקיבא.

 – מכילתאוה ספראנציין גם את ה

י על החומשים חיבורים מקבילים לספרֵ 

הוא אוסף של מדרשי  ספראה :האחרים

הלכה על ספר ויקרא מבית מדרשו של 

היא אוסף  מכילתאהתנא רבי יהודה. ה

מדרשי הלכה על חומש שמות מפרשת 

א עד פרשת ויקהל, מבית מדרשו של בֹּ

  י ישמעאל. רב

מדרש רבה, התלמוד הבבלי ומדרשי 

ההלכה הם המקורות הנפוצים ביותר 

  בפירושו של רש"י.

בפסוק מתואר שיוסף הציג חמישה 

מאחיו לפני פרעה. אין מפורט מי הם 

אותם אחים, אך מודגש כי לא כל 

"מקצה  – האחים נבחרו אלא רק חלקם

  מדובר? אפואאחיו". במי 

בחלשים רש"י מסביר שיוסף בחר 

  שבאחיו. הסבר זה משתלב היטב עם
   

עושה פירוש הפסוקים הקודמים, ולפיו 

בני יוסף כל מאמץ להפריד את 

המצרים. ומי הם האחים ן משפחתו מ

  שתי מסורות:  נןהחלשים? על כך יש

א. על פי מדרש רבה אלו ראובן, 

שמעון, לוי, יששכר ובנימין, ששמם לא 

נכפל בברכת משה לשבטי ישראל 

בפרשת וזאת הברכה. הזכרת שמם 

פעם אחת בלבד מעידה על חשיבותם 

  הפחותה. 

ב. על פי הגמרא במסכת בבא קמא 

דווקא האחים ששמותיהם הוכפלו 

גד, נפתלי, דן, זבולון  – בברכת משה

הם החלשים. הכפלת שמם  – ואשר

י על נועדה לחזקם, כפי שמובא בספרֵ 

פרשת וזאת הברכה. אמנם גם שמו של 

יהודה נכפל, אך הכפלה זו אינה נובעת 

הממד הנוסף של ן מחולשה אלא מ

הממד הכללי ולא רק השבטי.  – יהודה

הגמרא מתארת שבזכות יהודה, שהודה 

שממנו נתעברה תמר, הודה גם ראובן 

ל יצועי אביו. מכוח בחטאו שבלב

התשובה של יהודה התחזק ראובן וחזר 

גם הוא בתשובה, ועל כן נכתב פעמיים 

שמו של יהודה: פעם כאבי שבטו ופעם 

  כמשפיע על אחרים.

  

 � (על עמוד קודם) עיון �

לפי הפירוש הראשון השבטים החלשים יותר הם ראובן, שמעון,  וּמִקְצֵה אֶחָיו.

ובנימין. לכאורה קביעה זו מעוררת תמיהה, שהרי שמעון ולוי הרגו את לוי, יששכר 

כל אנשי שכם ונראה כי גיבורים היו, וכך גם שאר האחים המוזכרים. שבט ראובן 

  היה מן החלוצים שנכנסו לכבוש את הארץ, יששכר היה מהלוחמים הגדולים
    

� 



 נא  ויגש מז

רְעֹה לַאֲחוֹהִי מָא  ג וַאֲמַר פַּ
עוּבָדֵיכוֹן, וַאֲמַרוּ לְפַרְעֹה 
ךְ אַף אֲנַחְנָא  רָעַן עָנָא עַבְדָּ

  אַף אֲבָהָתַנָא. 

יכֶ֑ם  ג עֲשֵׂ ֽ יו מַה־מַּ ה אֶל־אֶחָ֖ רְעֹ֛ אמֶר פַּ וַיֹּ֧
יךָ  ה רֹעֵ֥ה צֹאן עֲבָדֶ֔ רְעֹ֗ אמְר֣וּ אֶל־פַּ וַיֹּֽ

ם־אֲנַ֖חְנוּ גַּ  ינוּ: גַּ   ם־אֲבוֹתֵֽ
 � (המשך) עיון �

שנלחמו לצד ברק במלחמה מול סיסרא, גבורת שבט בנימין במלחמות בין שבטי 

ישראל מתוארת בספר שופטים, ואף המלך הראשון שנלחם נגד הפלישתים היה 

  שאול משבט בנימין. 

נראה שאין ויכוח בין המקורות השונים לגבי כוחם ועצמתם של שבטים אלו. 

הוויכוח נסוב על עצם הגדרת החזק והחלש. על פי הגמרא הבבלית הדברים הם 

כפשוטם. שבטים אלו הם החזקים, ואותם לא הביא יוסף לפני פרעה. אולם במדרש 

פיזי אלא בנקודות רבה ההתייחסות למושגים "חזק" ו"חלש" אינה מתמקדת בכוח ה

  עמוקות יותר. 

גרמו ראובן, שמעון ולוי לא זכו לברכת יעקב אביהם בגלל פזיזותם וכעסם ש

לחטוא. ראובן בלבל את יצועי אביו, שמעון ולוי הרגו בכעסם את אנשי שכם להם 

ויזמו את הריגת יוסף, וגם שבט בנימין חטא בפילגש בגבעה והמיט אסון על עצמו 

ה שבטים אלו היו אמנם חזקים וגיבורים בגופם אך היו חלשים ועל ישראל. ארבע

ברוחם ונפלו ברשת יצרם. הם אינם מתאימים לתפקידי הנהגה, כי בשביל להנהיג 

  דרושים שיקול דעת ועמידה איתנה אל מול תחבולות היצר. 

אך מה לגבי יששכר? עליו ודאי לא נוכל לומר דברים כגון אלה. שבט יששכר 

, וידוע שה דווקא מצדה החיובי. יששכר נועד ללמד תורה לישראלמבטא את החול

מכאן אנו למדים שגם איש הרוח אינו מתאים  .19שהתורה מתשת כוחו של אדם

  הנהגה המדינית.לַ 

  

   

                                                   
 סנהדרין כו, ב. .19

  

 אונקלוס



 בראשית  נב

רֶץ֘  ד אָ֘ ה לָג֣וּר בָּ רְעֹ֗ אמְר֣וּ אֶל־פַּ וַיֹּֽ
ר  ֣ ה לַצֹּאן אֲשֶׁ ין מִרְעֶ֗ י־אֵ֣ אנוּ֒ כִּ בָּ֒

 ֽ יךָ כִּ עֲבָדֶ֔ נָעַ֑ן לַֽ רֶץ כְּ אֶ֣ רָעָ֖ב בְּ ד הָֽ י־כָבֵ֥
ן: שֶׁ רֶץ גּֽ אֶ֥ יךָ בְּ בוּ־נָא֥ עֲבָדֶ֖ ה יֵשְֽׁ ֛   וְעַתָּ

יךָ  ה ר אָבִ֥ ף לֵאמֹ֑ ה אֶל־יוֹסֵ֖ רְעֹ֔ אמֶר פַּ וַיֹּ֣
יךָ: אוּ אֵלֶֽ ֥ יךָ בָּ יִם  ו וְאַחֶ֖ רֶץ מִצְרַ֨ אֶ֤

ב  ֥ רֶץ הוֹשֵׁ ב הָאָ֔ מֵיטַ֣ וא בְּ לְפָנֶי֣ךָ הִ֔
יךָ וְ  רֶץ אֶת־אָבִ֖ אֶ֣ בוּ בְּ יךָ יֵשְֽׁ אֶת־אַחֶ֑

יִל  י־חַ֔ ם אַנְשֵׁ עְתָּ וְיֶשׁ־בָּ ן וְאִם־יָדַ֗ שֶׁ גּ֔
י: ר־לִֽ י מִקְנֶה֖ עַל־אֲשֶׁ רֵ֥ ם שָׂ ֛ מְתָּ   וְשַׂ

וַאֲמַרוּ לְפַרְעֹה לְאִתּוֹתָבָא  ד
אַרְעָא אֲתֵינָא אֲרֵי לֵית  בְּ
ךְ אֲרֵי  לְעַבְדָּ רִעְיָא לְעָנָא דִּ

פְנָא קֵיף כַּ כְנָעַן,  תְּ אַרְעָא דִּ בְּ
ךְ  עַן עַבְדָּ בוּן כְּ וּכְעַן יִתְּ

ן. גֹשֶׁ אַרְעָא דְּ רְעֹה ה בְּ  וַאֲמַר פַּ
אֲבוּךְ וַאֲחָךְ  ,לְיוֹסֵף לְמֵימַר

מִצְרַיִם  ו. אֲתוֹ לְוָתָךְ  אַרְעָא דְּ
אַרְעָא  קֳדָמָךְ הִיא יר בְּ פִּ דְשַׁ בִּ

 ,אוֹתֵיב יָת אֲבוּךְ וְיָת אֲחָךְ 
בוּ  ן יִתְּ גֹשֶׁ אַרְעָא דְּ וְאִם ן בְּ

בְרִין יְדַעְתְּ וְאִ  הוֹן גֻּ ית בְּ
חֵילָא יתֵי  דְּ נֵי גֵּ ינוּן רַבָּ וּתְמַנֵּ

ילִי   .עַל דִּ

  � רש"י �

י חַיִל.) ו( ר־ל֒י .צאן לרעות באומנותן בקיאין אַנְשֵׁ   .שלי צאן על .עַל־אֲשֶׁ

  � ביאור �

י חַיִל. במובן המקובל "אנשי  אַנְשֵׁ

חיל" הם חיילים, אך המשך הפסוק 

ם  מְתָּ מגלה שכאן המשמעות שונה: "וְשַׂ

ר לִי". הביטוי "על  רֵי מִקְנֶה עַל אֲשֶׁ שָׂ

  אשר לי" אינו ברור. רש"י מסביר 
   

שמדובר בצאנו של פרעה, ופרעה 

מבקש שאנשי החיל, כלומר רועי הצאן 

המוכשרים ביותר מבין האחים, יהיו 

  ממונים על צאנו.

  �עיון  �

י חַיִל. בסוף הפרק הקודם ראינו שרועי צאן נחשבים תועבה למצרים,  אַנְשֵׁ

תכן ישהצאן משמש אלוהים למצרים. אם כך, כיצד י – ורש"י הסביר את סיבת הדבר

שלפרעה יש צאן שהוא מבקש רועים בעבורו? מפרשים רבים הסבירו שהמצרים 

ם הצאן שאינבני שאר כדי שיטפלו בופרעה נזקק לרועים  ,עבדו רק לבכורות צאנם

   . ותבכור

 אונקלוס

� 



 נג  ויגש מז

וְאַיְתִי יוֹסֵף יָת יַעֲקוֹב  ז
אֲבוּהִי וַאֲקִימֵיהּ קֳדָם 
רְעֹה, וּבָרֵיךְ יַעֲקוֹב יָת  פַּ

רְעֹה רְעֹה  ח. פַּ וַאֲמַר פַּ
נֵי חַיָּךְ  ה יוֹמֵי שְׁ מָּ    .לְיַעֲקוֹב, כַּ

הוּ  ז יַּעֲֽמִדֵ֖ יו וַֽ ב אָבִ֔ וַיָּבֵא֤ יוֹסֵף אֶת־יַעֲֽקֹ֣
ה:  רְעֹֽ ב אֶת־פַּ רֶךְ יַעֲֽקֹ֖ ה וַיְבָ֥  חלִפְנֵי֣ פַרְעֹ֑

נֵי֥  י שְׁ ה יְמֵ֖ מָּ֕ ב כַּ ה אֶל־יַעֲֽקֹ֑ רְעֹ֖ אמֶר פַּ וַיֹּ֥
   חַיֶּיֽךָ:

  � רש"י �

 המלכים לפני הנראים כל כדרך שלום שאילת היא וַיְבָרֶךְ יַעֲקבֹ.) ז(
  .]לשלום לשאול[ ז"בלע ר"שלודי, לפרקים

 � (המשך) עיון �

רכיהם. וכי לא וולי נראה שאף שהצאן היה להם לאלוהים הם השתמשו בו גם לצ

היו המצרים זקוקים לבשר ולצמר? אלא שרועי הצאן היו האנשים הפחותים 

ראינו גם בימי והבזויים, והם היו מטפלים בצאן הרחק מעיני הבריות. מציאות דומה 

הביניים כשהנוצרים, שהיו אסורים בהלוואה בריבית, השתמשו ביהודים לצורך זה 

ובזו להם. עתה נוכל להבין את עומק חכמתו של יוסף, שבאומרו לפרעה שאחיו 

ממרכז הממלכה, סלל את הדרך ליישובם הרחק  ,אינם יודעים אלא לרעות צאן

  בארץ גושן.

  � ביאור �

פעמיים נכתב "וַיְבָרֶךְ  ב.וַיְבָרֶךְ יַעֲקֹ

רְעהֹ", פעם בכניסתו אליו  יַעֲקֹב אֶת פַּ

ופעם בצאתו ממנו. רש"י מסביר 

שברכת יעקב לפרעה בכניסתו לא 

הייתה ברכה להחלת שפע. הייתה זו 

  ברכת שלום פשוטה, כמו המילה 
  

SALUER  בצרפתית עתיקה הקרובה

לצרפתית של היום, שמשמעותה 

אמירת שלום. וראו בעיוננו לפסוק י' 

את משמעות ברכת יעקב בצאתו מעם 

  פרעה.

  

  

   

 אונקלוס



 בראשית  נד

נֵי֣  ט ה יְמֵי שְׁ רְעֹ֔ אמֶר יַעֲֽקֹב אֶל־פַּ וַיֹּ֤
ט  נָה֑ מְעַ֣ ת שָׁ ים וּמְאַ֖ ֥ לשִׁ י שְׁ מְגוּרַ֔
יגוּ  ִֹ֗ א הִשּׂ י וְלֹ֣ נֵי֣ חַיַּ֔ ים הָיוּ יְמֵי שְׁ וְרָעִ֗
י  ימֵ֖ י בִּ נֵי חַיֵּי֣ אֲבֹתַ֔ אֶת־יְמֵי שְׁ

ם: ה  י מְגֽוּרֵיהֶֽ רְעֹ֑ ב אֶת־פַּ רֶךְ יַעֲֽקֹ֖ וַיְבָ֥
ה:  וַ  פְנֵי֥ פַרְעֹֽ   שביעי יֵּצֵ֖א מִלִּ

וַאֲמַר יַעֲקוֹב לְפַרְעֹה יוֹמֵי  ט
נֵי תּוֹתָבוּתִי מְאָה וּתְלָתִין  שְׁ
ין הֲווֹ יוֹמֵי  נִין, זְעֵירִין וּבִישִׁ שְׁ
יקוּ יָת יוֹמֵי  נֵי חַיַּי וְלָא אַדְבִּ שְׁ
יוֹמֵי  נֵי חַיֵּי אֲבָהָתַי בְּ שְׁ

וּבָרֵיךְ יַעֲקוֹב  י תּוֹתָבוּתְהוֹן.
רְעֹה, וּנְפַק מִן קֳדָם  יָת פַּ

רְעֹה    פַּ

  � רש"י �

נֵי מְגוּרַי.) ט(    .אחרים בארץ גר הייתי ימי כל, רותיגֵ  ימי שְׁ

יגוּ. ִ   .בטובה וְלאֹ הִשּׂ

 ונוטלים אותם מברכים, שרים מלפני הנפטרים כל כדרך וַיְבָרֶךְ יַעֲקבֹ.) י(
 מצרים ארץ שאין לפי, לרגליו נילוס שיעלה, ברכוֹ  ברכה ומה. רשות
 היה ואילך יעקב של ומברכתו .ומשקה עולה נילוס אלא גשמים מי שותה
  .הארץ את ומשקה לקראתו עולה והוא ,נילוס על] עומד[ בא פרעה

  � ביאור �

נֵי מְגוּרַי. יעקב רומז כאן לצרותיו  שְׁ

מנעו ממנו לגור בארצו. ר שאהרבות 

לבן למשך עשרים בית  לאבתחילה גלה 

הוא נמצא בגלות  –שוב  –שנה, וכעת 

  במצרים. 

יגוּ. ִ אין הכוונה שיעקב חי  וְלאֹ הִשּׂ

הוא אין פחות שנים מאבותיו, שהרי 

יודע עדיין כמה שנים יחיה. על כן פירש 

רש"י שיעקב מדבר על איכות חייו 

  בותיו.שלא הגיעה לאיכות חיי א

  �עיון  �

יגוּ. ִ יעקב עומד לפני פרעה וזוכה לכבוד גדול. בנו שולט על כל ארץ  וְלאֹ הִשּׂ

  הזמן להתלונן על מר גורלו?  ומצרים, וכל המשפחה התאחדה. האם זה

נראה שיעקב אבינו אומר לפרעה: דע כי מצג האושר הנוכחי אינו אלא אשליה 

הרחק  ,גלותבַּ נתון עתה גדולה. נכשלתי בהקמת הבית היהודי בארץ ישראל, והנני 

   מארצי. 

 אונקלוס



 נה  ויגש מז

  � (על עמוד קודם) ביאור �

לדברי רש"י ברכת  וַיְבָרֶךְ יַעֲקבֹ.

יעקב בפסוק זה נושאת שתי 

שלום נימוסית, אמירת  )א(משמעויות: 

ככל אדם הנפרד מרעהו. כשם שברך 

 , כךיעקב את פרעה בשלום בהגיעו אליו

  הוא מברכו בצאתו ומבקש את רשותו 
  

ברכה במשמעות של   )ב(להיפרד; 

הבאת שפע. ברכה זו של יעקב הופכת 

, היות שבזכות אלאת פרעה לכמעט 

ברכה זו די לפרעה לעמוד ליד הנילוס 

  ל יאורי מצרים.מימיו בכיזרמו כדי ש

  

 � (על עמוד קודם) עיון �

דברי רש"י תמוהים ומעוררי פליאה. מדוע בירך יעקב את פרעה  וַיְבָרֶךְ יַעֲקבֹ.

לא בירך בברכה שכזו. ועוד, מה  שלו-בברכה כה עצמתית? הלוא אפילו את בני ביתו

ראה רש"י לתת שתי משמעויות לברכה אחרונה זו? די אם היה מסביר שכאן, 

תית, בשונה מאמירת השלום דה, יעקב מברך את פרעה בברכה אמִ בשעת הפרֵ 

  הנימוסית שבפסוק ז'. 

גרתי בין שני אנשים. זהו מפגש בין שני גדולי נראה שמפגש זה שונה ממפגש שִ 

יביא את התורה ר שאהעם  – מצד אחד ניצב יעקב אבינו, אביהם של ישראלעולם. 

 לעולם. מצד שני ניצב פרעה, מנהיג המעצמה הכלכלית הגדולה ביותר בעולם.

ואולם, על פניו נראה בנקודה זו של ההיסטוריה כי אין מדובר כלל וכלל במפגש בין 

ועל משפחתו, ואילו יעקב שווים. פרעה הוא המושל בשיא כוחו, הוא המגן על יעקב 

  ה. יכריוהוא בסך הכול פליט בארץ נ

במפגש בין שני האישים הופך יעקב אבינו את היוצרות. ראשית הוא מסביר 

שהעושר הכלכלי אינו הייעוד בחיים, ועל כן אף שבנו שולט על כל מצרים הוא רואה 

הציל וסייע למצרים ר שאעצמו פליט ולא גביר. יעקב ה"פליט" הולך בדרכו של יוסף 

ומעניק לכל מצרים ברכה עצומה. מתברר שדווקא הפליט הוא  ,רעבחרפת אותם מ

עצמה כלכלית, עצמתו הרוחנית היא זו בידו אף שאין על בעל היכולת להעניק שפע. 

  הכלכלי של העולם. מו נדרשת לקיוה

ו ובד דתו ממנו, ומוכיח שבכוחו להיטיב לעולם כוליעקב מברך את פרעה רק בפרֵ 

בדברים אלו של רש"י אנו  בלי להתערבב בשאר העולם.מלשמור על ייחודו גם בבד 

הונחה כבר רואים את ניצני מילוי תפקידו של עם ישראל בעולם על פי התשתית ש

ולאחר  –היפרד מסביבתך  – אברהם אבינו. בתחילה נאמר לאברהם "לֶךְ לְךָ"בבית 

חכֹּל מִ  מכן נאמר לו "וְנִבְרְכוּ בְךָ  פְּ   ת הָאֲדָמָה".ושְׁ

  

  

   



 בראשית  נו

יו וְאֶת־ אֶחָיו֒  יא ב יוֹסֵף֘ אֶת־אָבִ֣ ֣ וַיּוֹשֵׁ
יִם  רֶץ מִצְרַ֔ אֶ֣ ן לָהֶ֤ם אֲחֻזָּה בְּ וַיִּתֵּ֨
ר  ֖ אֲשֶׁ ֽ רֶץ רַעְמְסֵ֑ס כַּ אֶ֣ רֶץ בְּ ב הָאָ֖ מֵיטַ֥ בְּ

ה: ֥ה פַרְעֹֽ יו  יב צִוָּ ל֤ יוֹסֵף אֶת־אָבִ֣ וַיְכַלְכֵּ
חֶם  יו לֶ֖ ית אָבִ֑ ֣ ל־בֵּ ת כָּ יו וְאֵ֖ וְאֶת־אֶחָ֔

ף:  ֽ י הַטָּ רֶץ  יגלְפִ֥ כָל־הָאָ֔ וְלֶחֶ֤ם אֵין בְּ
רֶץ  לַהּ אֶ֤ ד וַתֵּ֜ רָעָ֖ב מְאֹ֑ ד הָֽ י־כָבֵ֥ ֽ כִּ

ב: רָעָֽ נֵי֖ הָֽ עַן מִפְּ נַ֔ רֶץ כְּ יִם וְאֶ֣   מִצְרַ֨

אֲבוּהִי וְיָת  וְאוֹתֵיב יוֹסֵף יָת יא
אֲחוֹהִי וִיהַב לְהוֹן אַחְסָנָא 
יר  פִּ דְשַׁ מִצְרַיִם בִּ אַרְעָא דְּ בְּ
אֲרַע רַעְמְסֵס,  אַרְעָא בַּ בְּ

רְעֹה יד פַּ פַקֵּ מָא דְּ וְזָן  יבי  .כְּ
יוֹסֵף יָת אֲבוּהִי וְיָת אֲחוֹהִי 
ית אֲבוּהִי, לַחְמָא  ל בֵּ וְיָת כָּ

לַחְמָא לֵית וְ  יגלְפםֹ טַפְלָא. 
פְנָא  קֵיף כַּ כָל אַרְעָא אֲרֵי תְּ בְּ
א  לְהִי עַמָּ תַּ א, וְאִשְׁ לַחְדָּ
א  מִצְרַיִם וְעַמָּ אַרְעָא דְּ דְּ
כְנַעַן מִן קֳדָם  אַרְעָא דִּ דְּ

פְנָא   .כַּ

  � רש"י �

  .היא גושן מארץ רַעְמְסֵס. )יא(

ף.) יב(   .ביתם בני לכל הצריך לפי לְפִי הַטָּ

  � ביאור �

עד כה ראינו שמאמציו  רַעְמְסֵס.

משפחתו בני של יוסף להושיב את 

פרי, ואילו כאן נכתב  ובארץ גושן נשא

! ?שהם קיבלו אחוזה דווקא ברעמסס

 רש"י מרגיע וקובע שאין כאן כל סתירה

  רעמסס היא חלק מארץ גושן. –
  

ף.   אי אפשר לומר שיוסף לְפִי הַטָּ
  

דאג רק לילדים, שהרי כתוב שהוא 

יו ואת כל בית חָ כלכל את אביו ואת אֶ 

אביו. אלא כוונת הפסוק שיוסף נתן לכל 

אחד ואחד את האוכל המתאים לו. 

הכתוב הדגיש דווקא את הטף כי הם 

מזונם ו ,אינם יכולים לאכול כל דבר

  . מיוחדות התאמותטעון 

  

  �עיון  �

ף.   משפחתו. הוא נתן להם אחוזה בני יוסף לא הסתפק בחלוקת כסף ל לְפִי הַטָּ

   

 אונקלוס



 נז  ויגש מז

  � רש"י �

כָל הָאָרֶץ.) יג(   .הרעב שני לתחילת ,הראשון לעניין חוזר וְלֶחֶם אֵין בְּ

לַהּ.  היורה הַ הלֵ תלַ כמִ " לו ודומה, כתרגומו, עייפות לשון ותלאה כמו וַתֵּ
  .)יח כו, משלי(" זיקים

 � (המשך) עיון �

 כל בני המשפחה, ולמעשה הפכו כולםחייתם של קיבל אחריות על מִ  ,בארץ מצרים

נפש תלויים בו. תופעת הלוואי של רחבות לבו של יוסף היא העמקת הגלות בַּ להיות 

  והסכנה שהמשפחה תאבד כל רצון לחיים של חירות ושל אחריות.

  � ביאור �

כָל הָאָרֶץ. אחרי  וְלֶחֶם אֵין בְּ

שלמדנו על כל ההתרחשויות 

המשפחתיות חוזרת התורה לתאר את 

פועלו של יוסף מנהיג מצרים, ומתחילה 

בתחילת שנות  –מראשית הסיפור 

  הרעב. 

לַהּ. המופיעה  הּ לַ תֵּ וַ המילה  וַתֵּ

נה נגזרת משורש תל"ה נבפסוק זה אי

ה), אלא משורש י(שמשמעותו תלי

 עייפות – תאוּ לא"ה, לשון תלאה ולֵ 

לְהִי ורפיון. וכך תרגם אונקלוס " תַּ וְאִשְׁ

מִצְרַיִם אַרְעָא דְּ א דְּ ", כלומר שהעם עַמָּ

בארץ מצרים התעייף. בפרק כ"ו 

במשלי אנו פוגשים פעמיים מילה 

  אות. משורש זה שמשמעה עייפות ולֵ 
  

בפעם הראשונה כתובה המילה באל"ף, 

ובפעם השנייה בה"א. בפסוק ט"ו 

ייף לאחר מתעהמתואר אדם עצל 

ואין בכוחו  הכניס את ידו לצלחתש

 יָדוֹ  עָצֵל לאכול את אשר לקח: "טָמַן

חַת לָּ צַּ יבָהּ  נִלְאָה בַּ יו". פסוקים  אֶל לַהֲשִׁ פִּ

י"ט, שמהם הביא רש"י ראיה -י"ח

למשמעות המילה בפסוקנו, מלמדים 

שאדם המרמה את רעהו וטוען שזה רק 

"בצחוק", כמוהו כאדם המתייגע לירות 

יקים, חיצים ושאר גורמי מוות וטוען ז

 מִתְלַהְלֵהַּ שאין לו כל כוונה לפגוע: "כְּ 

ים רֶהוהַיּ  ים זִקִּ ן חִצִּ ה אִישׁ  וָמָוֶת כֵּ  אֶת רִמָּ

חֵק הֲלאֹ וְאָמַר רֵעֵהוּ    אָנִי". מְשַׂ

 �עיון  �

לַהּ. יוסף לא נתן את האוכל למצרים מיד אלא המתין שיתייאשו מרוב רעב.  וַתֵּ

  רק בזכותו.אך וירגישו היטב שיש להם אוכל יבינו והייתה שהמצרים  ומטרת

  

  

  

   



 בראשית  נח

מְצָא֤  יד סֶף הַנִּ ל־הַכֶּ֨ ף אֶת־כָּ ט יוֹסֵ֗ ֣ וַיְלַקֵּ
בֶר  ֖ ֶ שּׁ עַן בַּ נַ֔ רֶץ כְּ יִם וּבְאֶ֣ רֶץ־מִצְרַ֨ בְאֶֽ
ף אֶת־  א יוֹסֵ֛ ים וַיָּבֵ֥ בְרִ֑ ם שֹֽׁ ר־הֵ֣ אֲשֶׁ

ה: יתָה פַרְעֹֽ ֥ סֶף בֵּ ֖ סֶף  טו הַכֶּ ם הַכֶּ֗ וַיִּתֹּ֣
 ּאו עַן֒ וַיָּבֹ֩ נַ֒ רֶץ כְּ יִם֘ וּמֵאֶ֣ רֶץ מִצְרַ֘ מֵאֶ֣
נוּ  ֣ בָה־לָּ ף לֵאמֹר הָֽ יִם אֶל־יוֹסֵ֤ כָל־מִצְרַ֨

סֶף: ֽ י אָפֵ֖ס כָּ ֥ ךָ כִּ ֑ ה נָמ֖וּת נֶגְדֶּ מָּ חֶם וְלָ֥   לֶ֔

א  יד סְפָּ ל כַּ יט יוֹסֵף יָת כָּ וְלַקֵּ
מִ  אַרְעָא דְּ כַח בְּ תְּ אִשְׁ צְרַיִם דְּ

עֲבוּרָא  כְנַעַן בַּ וּבְאַרְעָא דִּ
אִנּוּן זָבְנִין, וְאַיְתִי יוֹסֵף יָת  דְּ

רְעהֹ א לְבֵית פַּ סְפָּ לִים  טו. כַּ וּשְׁ
מִצְרַיִם  א מֵאַרְעָא דְּ סְפָּ כַּ
ל  כְנַעַן וַאֲתוֹ כָּ וּמֵאַרְעָא דִּ
מִצְרָאֵי לְוָת יוֹסֵף לְמֵימַר הַב 

ת לַנָא לַחְמָא וּלְמָא נְמוּ 
א סְפָּ לִים כַּ   .לְקִבְלָךְ, אֲרֵי שְׁ

  � רש"י �

ר הֵם שׁבְֹרִים.(יד)  בֶר אֲשֶׁ ֶ שּׁ  נותנין לו את הכסף. בַּ

 כתרגומו שלים. אָפֵס.(טו) 

  � ביאור �

ר הֵם שׁבְֹרִים. בֶר אֲשֶׁ ֶ שּׁ "בשבר  בַּ

אשר הם שוברים" פירושו בקנייה שהם 

קונים או בתבואה שהם קונים. המצרים 

  קנו תבואה ושילמו כסף תמורתה, וכך 
   

קיבץ יוסף את כל הכסף שהיה 

  במצרים.
  

  כלומר כל הכסף נגמר.  אָפֵס.

  �עיון  �

ר הֵם שׁבְֹרִים. בֶר אֲשֶׁ ֶ שּׁ הפסוק, לכאורה דברי רש"י הם ההסבר הפשוט של  בַּ

דנו והתחבטו בשאלה מה  20ונראה שכך היינו מבינים גם בלי פירושו. המפרשים

ביקש רש"י להוסיף שאיננו מובן מאליו. הצד השווה בדברי כולם הוא שבדרך 

העולם אין אומרים על אדם המוכר סחורה שהוא "מקבץ את הכסף". מהביטוי 

כל הכסף ורק אחר כך  "וילקט" משמע לכאורה שיוסף ביקש שיביאו לו תחילה את

נתן לקונים את התבואה, ועל כן פירש רש"י שהוא קיבץ את הכסף באמצעות 

    המכירה. ועדיין צריך עיון.

                                                   
בפירוש דברי רבינו וגם מדבריו לא מצאתי  עיין "באר בשדה" שכותב כבר "והמפרשים נדחקו טובא .20

  מענה".
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 נט  ויגש מז

יתֵיכוֹן טז  וַאֲמַר יוֹסֵף הַבוּ גֵּ
גֵיתֵיכוֹן, אִם  ין לְכוֹן בְּ וְאֶתֵּ

א סְפָּ לִים כַּ וְאֵיתִיאוּ יָת  יז .שְׁ
יתֵיהוֹן לְוָת יוֹסֵף וִיהַב  לְהוֹן גֵּ

סוּסָוָתָא  יוֹסֵף לַחְמָא בְּ
וּבְגֵיתֵי עָנָא וּבְגֵיתֵי תּוֹרֵ 
לַחְמָא  וּבִחְמָרַיָּא, וְזָנִנּוּן בְּ

א הַהִיא תָּ שַׁ יתֵיהוֹן בְּ כָל גֵּ    .בְּ

נָ֥ה טז  ם וְאֶתְּ אמֶר יוֹסֵף הָב֣וּ מִקְנֵיכֶ֔ וַיֹּ֤
סֶף:  ֽ מִקְנֵיכֶ֑ם אִם־אָפֵ֖ס כָּ יאוּ  זילָכֶ֖ם בְּ וַיָּבִ֣

ף  ן לָהֶם יוֹסֵ֨ ֣ אֶת־מִקְנֵיהֶם֘ אֶל־יוֹסֵף֒ וַיִּתֵּ
אן וּבְמִקְנֵה֥  ים וּבְמִקְנֵה֥ הַצֹּ֛ סּוּסִ֗ חֶם בַּ לֶ֜
כָל־  חֶם בְּ לֶּ֨ ים וַיְנַֽהֲלֵם֤ בַּ חֲמֹרִ֑ ר וּבַֽ קָ֖ הַבָּ

וא:  נָה֖ הַהִֽ ָ שּׁ ם בַּ   מִקְנֵהֶ֔
  � רש"י �

 מי על", )יח נא, ישעיה(" לה מנהל אין" לו ודומה, וינהגם כמו וַיְנַהֲלֵם.) יז(
  .)ב כג, תהלים(" ינהלני מנוחות

 � (המשך) עיון �

הביטוי "וילקט יוסף את כל הכסף" אכן מוזר. הוא מלמד שכוונת יוסף הייתה 

לקחת את כל הכסף של המצרים ולתתו לפרעה. ואף שהוא קיבל את הכסף ככל 

כוונתו לרוקן את המצרים מכספם, כפי שיבואר סוחר, עומק המילים רומז על 

  בפסוקים הבאים.

 � (על עמוד קודם) עיון �

  .21בעברית של ימינו נולד מפסוק זה אֶפֶסשמו של המספר  אָפֵס.

  � ביאור �

רש"י מביא שני פסוקים  וַיְנַהֲלֵם.

היא  לנהלהמעידים שמשמעות המילה 

להנהיג, כמשמעה בעברית של ימינו. 

הפסוק הראשון נאמר מפי ישעיהו, 

 "אֵין :הרואה את ירושלים בלי הנהגה

ל לָהּ  מְנַהֵל נִים מִכָּ יָלָדָה", כלומר מכל  בָּ

  רשאבניה של ירושלים אין אף אחד 
  

מסוגל להנהיג אותה. את הפסוק השני 

דואג לו האומר דוד המלך, המודה לה' 

מחסורו ומנהיג אותו בנחת:  לכל

יצֵנִי עַל מֵי מְנֻחוֹת  א יַרְבִּ שֶׁ נְאוֹת דֶּ "בִּ

גם כאן מורה הפסוק ובכן, יְנַהֲלֵנִי". 

שיוסף הצליח בהנהגתו להעביר את כל 

  בעבור הלחם ,מקנה מצרים לידי פרעה
  

                                                   
המילה "אפס" במשמעות "אין" מופיעה כבר בתנ"ך בכמה מקומות, ראו למשל ישעיהו ה, ח; ישעיהו מא,  .21

  יב; משלי כו, כ; איוב ז, ו.
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 בראשית  ס

יו  יח אוּ אֵלָ֜ נָ֣ה הַהִוא֒ וַיָּבֹ֨ ָ ם֘ הַשּׁ תֹּ וַתִּ
ד  א־נְכַחֵ֣ אמְרוּ לוֹ לֹֽ ית וַיֹּ֤ נִ֗ ֵ נָה֣ הַשּׁ ָ שּׁ בַּ
סֶף וּמִקְנֵה֥  ם הַכֶּ֔ ֣ י אִם־תַּ י כִּ֚ אֲדֹנִ֔ מֵֽ
אַר לִפְנֵי֣  א נִשְׁ ה אֶל־אֲדֹנִ֑י לֹ֤ הֵמָ֖ הַבְּ

נ  נוּ וְאַדְמָתֵֽ וִיָּתֵ֖ י אִם־גְּ ֥ לְתִּ י בִּ   וּ:אֲדֹנִ֔

א הַהִיא  יח תָּ לֵימַת שַׁ וּשְׁ
נְיֵיתָא  א תִּ תָּ שַׁ וַאֲתוֹ לְוָתֵיהּ בְּ
י מִן רִבּוֹנִי  וַאֲמַרוּ לֵיהּ לָא נְכַסֵּ
א וְגֵיתֵי  סְפָּ לִים כַּ אֱלָהֵין שְׁ
עִירָא לְוָת רִבּוֹנִי, לָא  בְּ
אַר קֳדָם רִבּוֹנִי אֱלָהֵין  תְּ אִשְׁ

וְיָתַנָא וְאַרְעַנָא   . גִּ

  � רש"י �

נִית.) יח( ֵ נָה הַשּׁ ָ שּׁ   .הרעב לשני שנית בַּ

סֶף ם הַכֶּ י אִם תַּ   .אדוני יד אל לוהכ ובא והמקנה הכסף תם אשר כי .'וגו כִּ

תֵנוּ. וִיָּ י אִם גְּ לְתִּ   .תנויגוי לא אם כמו בִּ

  � (המשך) ביאור �

     להם. שנתן

  � ביאור �

נִית. ֵ נָה הַשּׁ ָ שּׁ לפירושו  רש"י נאמן בַּ

תחילת שנות תאר את שהתורה חזרה ל

ועל כן מדובר בשנה השנייה  – הרעב

  לשנות הרעב.

סֶף ם הַכֶּ י אִם תַּ רש"י משלים  .'וגו כִּ

, כאילו מילה שלכאורה חסרה בפסוק

"כי אם תם הכסף  אמרו בני מצרים:

  ...". אין כוונתבידינוומקנה הבהמה 
  

  

המצרים שלא נותרו כלל כסף ומקנה 

 , אלא שלא נשאר כלום בידיהםבמצרַים

  הכול עבר לבעלותו של פרעה. כי

תֵנוּ. וִיָּ י אִם גְּ לְתִּ המילה "אם"  בִּ

אינה מובנת. רש"י ממיר את הביטוי 

"בלתי אם" במילים "אם לא", כלומר 

. טענת המצרים היא שלא 'זולת', 'אלא'

  נשאר להם דבר זולת גופם. 

  �עיון  �

י אִם  לְתִּ תֵנוּ.בִּ וִיָּ את חכמתו של יוסף הפועל אנו רואים ללו בכל הפסוקים ה גְּ

מניח יוסף את  האליה וקוץ בה. במעשיו אל ,אולםולחיזוק שלטונו של פרעה. 

נות של המצרים כלפי ישראל. כשיגזור פרעה גזירות קשות על עם יעויהתשתית לָ 

ישראל לא יימצא שום מצרי שירחם עליהם. המצרים יזכרו שיוסף ניצל את חכמתו 

   לעבדים. תושביםמצרים ולהפוך את כל הבכדי לשנות את המציאות החברתית 

 אונקלוס



 סא  ויגש מז

לְמָא נְמוּת לְעֵינָךְ אַף  יט
אֲנַחְנָא אַף אַרְעַנָא קְנֵי 

לַחְמָא, יָתַ  נָא וְיָת אַרְעַנָא בְּ
ין  וּנְהֵי אֲנַחְנָא וְאַרְעַנָא עַבְדִּ
ר זְרַע וְנֵיחֵי  לְפַרְעֹה וְהַב בַּ
וְלָא נְמוּת וְאַרְעָא לָא 

בוּר   .תְּ

ם־ יט  חְנוּ גַּ ם־אֲנַ֨ יךָ גַּ ה נָמ֣וּת לְעֵינֶ֗ לָ֧מָּ
נוּ  נוּ וְאֶת־אַדְמָתֵ֖ נוּ קְנֵֽה־אֹתָ֥  אַדְמָתֵ֔

ים  נוּ עֲבָדִ֣ ה אֲנַחְ֤נוּ וְאַדְמָתֵ֨ הְיֶ֞ ֑חֶם וְנִֽ לָּ בַּ
א נָמ֔וּת  חְיֶה וְלֹ֣ רַע וְנִֽ ה וְתֶן־זֶ֗ לְפַרְעֹ֔

ם: ֽ א תֵשָׁ ה לֹ֥ אֲדָמָ֖   וְהָֽ
  � רש"י �

 שנים חמש ועוד" יוסף שאמר פי על ואף. האדמה לזרוע וְתֶן זֶרַע.) יט(
 באה למצרים יעקב שבא ןומכיו, )ו מה, לעיל(" וקציר חריש אין אשר

 י,( דסוטה בתוספתא שנינו וכן ,הרעב הוכלָ  לזרוע והתחילו ,לרגליו ברכה

  .)ח

  � ביאור �

רש"י מסביר שאין מדובר  וְתֶן זֶרַע.

בזרעים לאכילה אלא בזרעים לזריעה, 

כפי שמתברר מפסוק כ"ג: "הֵא לָכֶם 

ם אֶת הָאֲדָמָה". נשאלת  זֶרַע וּזְרַעְתֶּ

יצמחו הזרעים באין מים השאלה, איך 

להשקות את האדמה? עונה רש"י כי 

עם הגעתו של יעקב אבינו למצרים 

  פסק הרעב.

ראינו קודם שאחי יוסף הגיעו למצרים 

בשנה השנייה לרעב, חמש שנים לפני 

נָתַיִם הָרָעָב  י זֶה שְׁ תום הרעב הצפוי: "כִּ

ר אֵין  נִים אֲשֶׁ קֶרֶב הָאָרֶץ וְעוֹד חָמֵשׁ שָׁ בְּ

יר" חָ  . והנה כאן, עדיין (מה, ו)רִישׁ וְקָצִּ

בשנה השנית לרעב, יוסף נותן למצרים 

  לזרוע זרע. מכאן שתמו הרעב והחורב.

  

 �עיון  �

נועדו שנות השובע ושנות הרעב שאחריהן  ,על פי ההסבר הפשוט וְתֶן זֶרַע.

למטרה אחת: להביא את יעקב ומשפחתו למצרים. ברגע שהושגה המטרה תם 

מוסיף שיעקב אבינו הביא עמו ברכה והרעב. אך רש"י אינו מסתפק בהסבר זה 

הרעב, ויעקב החזיר למצרים את ן גדולה למצרים. יוסף הציל בחכמתו את מצרים מ

  הברכה ואת השפע. 

עם ישראל גם הביא עמו ברכה, וכמוהו  לכל מקום שאליו הגיע יעקב אבינו הוא

  לויות יביאו היהודים ברכה לארצות פזוריהם, אך כמו לבן לאורך הדורות. בכל הגָ 
    

 אונקלוס

� 



 בראשית  סב

יִם  כ ל־אַדְמַ֤ת מִצְרַ֨ ף אֶת־כָּ קֶן יוֹסֵ֜ וַיִּ֨
הוּ  דֵ֔ ישׁ שָׂ יִם אִ֣ כְר֤וּ מִצְרַ֨ י־מָֽ ה כִּ לְפַרְעֹ֔

י הִ֥ ם הָרָעָ֑ב וַתְּ י־חָזַק֥ עֲלֵהֶ֖ ֽ רֶץ  כִּ הָאָ֖
ה:   לְפַרְעֹֽ

ל אַרְעָא  כ וּקְנָא יוֹסֵף יָת כָּ
ינוּ  מִצְרַיִם לְפַרְעֹה אֲרֵי זַבִּ דְּ
בַר חַקְלֵיהּ אֲרֵי  מִצְרָאֵי גְּ

פְנָא קֵיף עֲלֵיהוֹן כַּ וַהֲוָת  ,תְּ
  .אַרְעָא לְפַרְעֹה

  � רש"י �

ם.  שאינו בור שדה לשון, תבור ותרגומו לא, שממה תהא לא לאֹ תֵשָׁ
  .חרוש

הִי הָאָרֶץ לְפַרְעהֹ.) כ(   .לו קנויה וַתְּ

  � (המשך) עיון �

קיבלו מיעקב, גם שאר האומות ישכחו תמיד את ר שאופרעה ששכחו את השפע 

  כל הטוב שיביא להם העם היהודי, יהיו כפויי טובה וירדפו את עם ישראל.

  � ביאור �

ם. רש" מבאר שהמילה  לאֹ תֵשָׁ

ם" " נגזרת מהשורש שמ"ם, תֵשָׁ

ומשמעותה שממה וחורב. אונקלוס 

תרגם "לא תבור", כלומר לא תיעשה 

בור. אדמת בור היא אדמה שאינה 

מעובדת. אם אין חורשים את האדמה 

עונה או שתיים היא מתחזקת וחוזרת 

  לכוחה, אך למעלה מזה היא מתייבשת 
   

  וניזוקה.
  

הִי הָאָרֶץ לְפַרְעהֹ.  רש"י מדגיש וַתְּ

אף שפרעה שלט במצרים גם קודם, ש

 רק מנהיג את נתיניוכבר איננו הוא  כעת

של כל בפועל הפך לבעלים הוא  –

  המדינה כולה.

  

  �עיון  �

הִי הָאָרֶץ לְפַרְעהֹ. יוסף יוצר מהפכה לטובת השלטון המרכזי והופך אותו  וַתְּ

למעין שלטון קומוניסטי. יוסף בחכמתו מעוניין לשמר ולעודד את יצר העבודה של 

היבול שהוא מייצר, ן מ ארבע חמישיותהמצרים ומאפשר לכל אחד לשמור לעצמו 

כפי שנראה בפסוק כ"ד. ייתכן שיוסף ראה בארגון זה של החברה סוג של חברה 

ו פוגע בצורך האנושי של האדם לפעול נידיאלית עם שלטון מרכזי חזק שאינא

   לטובת עצמו.

 אונקלוס



 סג  ויגש מז

ר יָתֵיהּ  כא א אַעְבַּ וְיָת עַמָּ
רֵי לִקְרֵי חוּם  ,מִקְּ מִסּוֹף תְּ

לְחוֹד  כב .מִצְרַיִם וְעַד סוֹפֵיהּ 
מְרַיָּא לָא קְנָא, אֲרֵי  אֲרַע כֻּ
חוּלָקָא לְכֻמְרַיָּא מִן קֳדָם 
רְעֹה וְאָכְלִין יָת חוּלָקְהוֹן  פַּ

יןדִּ  רְעֹה עַל כֵּ  יהַב לְהוֹן פַּ
ינוּ יָת אֲרַעְהוֹן   .לָא זַבִּ

יר אֹת֖וֹ  כא עֱבִ֥ ם הֶֽ ת־הָעָ֔ יםוְאֶ֨ עָרִ֑  לֶֽ
יִם וְעַד־קָצֵֽהוּ:  ק  כבמִקְצֵ֥ה גְבוּל־מִצְרַ֖ רַ֛

ק  י חֹ֨ א קָנָה֑ כִּ ים לֹ֣ הֲנִ֖ ת הַכֹּֽ אַדְמַ֥
 ם כְל֤וּ אֶת־חֻקָּ ה וְאָֽ רְעֹ֗ ת פַּ ים מֵאֵ֣ הֲנִ֜ לַכֹּֽ
כְר֖וּ  א מָֽ ן לֹ֥ ה עַל־כֵּ֕ רְעֹ֔ ן לָהֶם פַּ ר נָתַ֤ אֲשֶׁ֨

ם:   אֶת־אַדְמָתָֽ
  � רש"י �

 חלק עוד להם שאין לזיכרון, לעיר מעיר יוסף .בִירוְאֶת הָעָם הֶעֱ ) כא(
, זאת לכתוב הכתוב הוצרך ולא. בחברתה זו עיר של והושיב, בארץ
 יהיו שלא, אחיו מעל חרפה להסיר וןושנתכ יוסף של שבחו להודיע אלא

 לכל עשה כן .'וגומִקְצֵה גְבוּל־מִצְרַיִם . (חולין ס, ב)גולים  אותם קורין
  .גבולה קצה ועד גבולה מקצה מצרים במלכות אשר הערים

 מאותן חוץ, הוא לאלהות משרת כהן לשון כל, הכומרים הַכּהֲֹנִים.) כב(
  .)מה מא, לעיל(" און כהן", )טז ב, שמות(" מדין כהן" כמו, גדולה לשון שהם

  � ביאור �

יוסף העביר את וְאֶת הָעָם הֶעֱבִיר. 

כל תושבי מצרים ללא יוצא מן הכלל 

הפך יוסף בארגון זה ממקום למקום. 

את כל המצרים לגולים, ואִפשר לאחיו 

  אינם שונים משאר להרגיש שהם
   

  

  .ואינם זרים בארץהאוכלוסייה 
  

רש"י מבהיר שמדובר כאן  הַכּהֲֹנִים.

  באנשי דת ולא במנהיגים פוליטיים. 

 �עיון  �

כוונה טובה הייתה לו ליוסף, אך לצד התועלת המידית טמונה וְאֶת הָעָם הֶעֱבִיר. 

במעשהו זה סכנה עמוקה. מעשה זה הופך את בני ישראל לתושבים שווי זכויות 

  ומשכיח מהם את ארצם.

אין זה מקרה שאותה מילה משמשת הן למנהיג הן לאיש דת. לאיש  הַכּהֲֹנִים.

    ה על העם, על אף שאין הוא בעל השלטון.הדת יש השפעה גדולה ורחב

 אונקלוס



 בראשית  סד

יתִי  כג ם הֵן קָנִ֨ אמֶר יוֹסֵף אֶל־הָעָ֔ וַיֹּ֤
ה  אֶתְכֶ֥ם הַיּ֛וֹם וְאֶת־ אַדְמַתְכֶ֖ם לְפַרְעֹ֑

ה: אֲדָמָֽ ם אֶת־הָֽ ֖ רַע וּזְרַעְתֶּ ם זֶ֔ א־לָכֶ֣    הֵֽ

א הָא  כג וַאֲמַר יוֹסֵף לְעַמָּ
ין וְיָת  קְנֵיתִי יָתְכוֹן יוֹמָא דֵּ
ר  אֲרַעְכוֹן לְפַרְעֹה, הָא לְכוֹן בַּ

   זַרְעָא וְתִזְרְעוּן יָת אַרְעָא.

  � רש"י �

  .ליום לחם וכך כך קוח חֹק לַכּהֲֹנִים.

  .)מג טז, יחזקאל(" נתתי בראש דרכך הא אני וגם" כמו, הנה כמו הֵא.) כג(

  � ביאור �

המילה "חוק" אינה  חֹק לַכּהֲֹנִים.

מתפרשת כאן כהוראה משפטית, אלא 

מוקצבת המדובר בכמות הלחם 

לכוהנים מדי יום. כך מתברר מהמשך 

ם", שהרי אי  – הפסוק "וְאָכְלוּ אֶת חֻקָּ

  אפשר לאכול הוראה משפטית...
  

  רש"י מביא ראיה מספר  הֵא.
  

 פירושה הנה.יחזקאל שהמילה "הא" 

יחזקאל מנבא על חורבן ירושלים 

שיבוא בגלל התועבות שעשו בני 

ישראל. בנבואתו הוא מביא את דברי ה' 

ע מהם מידה כנגד רַ לישראל, שייפָּ 

מידה וישיב גמולם בראשם. "הא דרכך 

נתתי)  הנה אני מחזיר (= – בראש נתתי"

  את רעתך על ראשך.

  �עיון  �

משמעותה בין ל "חוק"הקשר בין המשמעות הרגילה של המילה  חֹק לַכּהֲֹנִים.

בפסוק זה הוא שהאוכל מגיע לכוהנים על פי הוראת פרעה. הדבר מלמדנו על 

גבולות כוחו של יוסף, שעם כל גדולתו לא היה ביכולתו לנגוע בציפור נפשם של 

  בדתם. – המצרים

  

כדי להביע זלזול  הנהבמקום במילה  האיחזקאל משתמש במילה המקוצרת  הֵא.

את הפסוק מיחזקאל מבקש רש"י לרמוז על זלזולו של  בהביאוֹ כי בישראל. נראה 

  יוסף בעם המצרי.

  

  

   

 אונקלוס



 סה  ויגש מז

א  כד אֵיעוֹלֵי עֲלַלְתָּ וִיהֵי בְּ
א  נוּן חַד מִן חַמְשָׁ וְתִתְּ
עָא חוּלָקִין  לְפַרְעֹה, וְאַרְבְּ
יְהֵי לְכוֹן לְבַר זְרַע חַקְלָא 
יכוֹן  תֵּ וּלְמֵיכַלְכוֹן וְלַאֲנָשׁ בָּ

וַאֲמַרוּ  כה. וּלְמֵיכַל לְטַפְלְכוֹן
ח רַחֲמִין  כַּ נָא, נַשְׁ קַיֵּימְתַּ

עֵינֵי רִבּוֹ  ין בְּ נִי וּנְהֵי עַבְדִּ
  .לְפַרְעֹה

ית  כד ֖ ם חֲמִישִׁ ֥ ת וּנְתַתֶּ בוּאֹ֔ תְּ וְהָיָה בַּ
רַע  ת יִהְיֶה֣ לָכֶם לְזֶ֨ ע הַיָּדֹ֡ ֣ ה וְאַרְבַּ לְפַרְעֹ֑
יכֶ֖ם  תֵּ בָֽ ר בְּ ֥ אֲשֶׁ ם וְלַֽ לְאָכְלְכֶ֛ ה וּֽ דֶ֧ ָֹ הַשּׂ

כֶֽם:   ל לְטַפְּ אֱכֹ֥ אמְר֖וּ  כה מפטירוְלֶֽ  וַיֹּֽ
י וְהָיִ֥ינוּ  עֵינֵי֣ אֲדֹנִ֔ נוּ נִמְצָא־חֵן בְּ חֱיִתָ֑ הֶֽ

ה: ים לְפַרְעֹֽ   עֲבָדִ֖

  � רש"י �

דֶה.) כד( ָ   .שנה שבכל לְזֶרַע הַשּׂ

יכֶם. בָתֵּ ר בְּ כ֕ם .בבתיכם אשר והשפחות העבדים ולאכול וְלַאֲשֶׁ  בנים .טַפְּ
  .קטנים

  .שאמרת כמו זאת לנו לעשות נִמְצָא חֵן.) כה(

  .שנה בכל הזה המס לו להעלות וְהָיִינוּ עֲבָדִים לְפַרְעהֹ.

  � ביאור �

דֶה. ָ השנה נתן להם יוסף  לְזֶרַע הַשּׂ

זרע לזרוע. מכאן ולהבא ייקחו המצרים 

היבול שצמח את הזרעים לזריעה מתוך 

  שדה.ב

יכֶם. בָתֵּ ר בְּ ודאי ש"הטף" הם  וְלַאֲשֶׁ

הילדים, אם כן מי הם "אשר בבתיכם"? 

ורה היינו מבינים שהביטוי "לאשר לכא

בבתיכם" מתייחס לילדים, אך מאחר 

ל ושהפסוק כופל ומוסיף "ולאכ

לטפכם" כיחידה בפני עצמה מסיק 

רש"י ש"לאשר בבתיכם" אינו מתייחס 

  לילדים אלא לעבדים ולשפחות.

המילים "נמצא חן" אינן  נִמְצָא חֵן.

משמשות כאן פתיחה לבקשת הטבה 

המצרים אלא להבעת או שינוי מאת 

י יוסף, מתוך הבנה קבלה מלאה של תנאֵ 

  שבזכותו הם חיים. 

כפי שראינו  וְהָיִינוּ עֲבָדִים לְפַרְעהֹ.

אין מדובר בעבדות רגילה שבה העבד 

מקבל אוכל למחייתו אך פרי עבודתו 

מסור לאדונו. כאן העבדות מתבטאת 

לתת לפרעה חייבים במס שהמצרים 

  מדי שנה בשנה.

  

   

 אונקלוס



 בראשית  סו

ף לְחֹק עַד־הַיּ֨וֹם  כו הּ יוֹסֵ֡ ם אֹתָ֣ וַיָּשֶׂ֣
ה  יִם לְפַרְעֹ֖ ת מִצְרַ֛ ה עַל־אַדְמַ֥ הַזֶּ֜
א  ם לֹ֥ ֔ הֲנִים לְבַדָּ ק אַדְמַ֤ת הַכֹּֽ מֶשׁ רַ֞ לַחֹ֑

ה:  ה לְפַרְעֹֽ יְתָ֖ רֶץ  כזהָֽ אֶ֥ ל בְּ רָאֵ֛ ב יִשְׂ וַיֵּשֶׁ֧
הּ וַיִּ  חֲז֣וּ בָ֔ ן וַיֵּאָֽ שֶׁ רֶץ גּ֑ אֶ֣ יִם בְּ פְר֥וּ מִצְרַ֖

ד: וּ מְאֹֽ   וַיִּרְבּ֖

י יָתַהּ יוֹסֵף לִגְזֵירָא עַד  כו וִּ וְשַׁ
יוֹמָא הָדֵין עַל אַרְעָא 
יהוֹן יָהֲבִין חַד מִן  מִצְרַיִם דִּ דְּ

א  לְחוֹד אֲרַע  לְפַרְעֹה,חַמְשָׁ
לְחוֹדֵיהוֹן לָא הֲוָת  מְרַיָּא בִּ כֻּ

רָאֵל  כז .לְפַרְעֹה וִיתֵיב יִשְׂ
אַרְעָא  מִצְרַיִם בְּ אַרְעָא דְּ בְּ
הּ וּנְפִישׁוּ  ן, וְאַחְסִינוּ בַּ גֹשֶׁ דְּ

א   .וּסְגִיאוּ לַחְדָּ

  � רש"י �

  .יעבור שלא לְחֹק.(כו) 

אֶרֶץ מִצְרַיִם.) כז( רָאֵל בְּ ב יִשְׂ שֶׁ   .מצרים מארץ שהיא, גושן בארץ, והיכן וַיֵּ

  � עמוד קודם)(על  עיון �

יוסף הפך את המצרים לעבדי פרעה והלאים את כל  וְהָיִינוּ עֲבָדִים לְפַרְעהֹ.

אדמותיהם, אך הוא השכיל לאפשר לכל אדם ליהנות ישירות מפרי עבודתו, וכך 

  גשות התנגדות ומרד.רִ התפרצות של מנע 

  � ביאור �

 והפיכת תושבי מצרים לעבדי לְחֹק.

של פרעה לא הייתה החלטה זמנית 

הנתונה לביטול, אלא נקבעה לחוק יסוד 

  .במצרים

  
  

אֶרֶץ מִצְרַיִם. רָאֵל בְּ ב יִשְׂ שֶׁ היכן  וַיֵּ

ישבו ישראל, בארץ מצרים או בארץ 

גושן? אין כל סתירה. רש"י מסביר 

שהם ישבו בארץ גושן השוכנת בתוך 

  ארץ מצרים.

  �עיון  �

רָאֵל  ב יִשְׂ שֶׁ אֶרֶץ מִצְרַיִם.וַיֵּ יוסף מקפיד לשמור על אחדות המשפחה במקום  בְּ

בלי להתפזר בכל ארץ מצרים. שם, בארץ גושן, בתוך החושך של הגלות מאחד, 

  של עם ישראל. והמתהווה, מתחילה להיוולד ישות

 

   

 אונקלוס



 סז  ויגש מז

  � רש"י �

אָחֲזוּ בָהּ.   .אחוזה לשון וַיֵּ

  � ביאור �

אָחֲזוּ בָהּ. בני ישראל נאחזו  וַיֵּ

  במצרים והפכו מתושבים ארעיים 
  

  לחלק בלתי נפרד ממנה.

 �עיון  �

אָחֲזוּ בָהּ. לכאורה הצליח יוסף בפועלו. הוא הפך את המצרים לעבדים בארצם  וַיֵּ

חשובים שבמצרים. אך בראי ההיסטוריה, במהלכי יוסף כמעט נגנזה ואת אחיו לַ 

ארץ האבות, ובני ישראל התקבעו עמוק בגלות. עומק הגלות לא  לאר ויה לחזיהציפ

גלות מצרים  ;נעקר מארצו, אלא גם בנפשור שאהושרש רק בגופו של עם ישראל 

את לא הייתה רק גלות פיזית אלא גם גלות מנטלית שגרמה לעם ישראל לאבד 

ה פעל יעקב אבינו כדי לשמר את התקוו כיצדקשר עם ארצו. בפרשה הבאה נראה ה

  של עם ישראל ואת נאמנותו לארץ ישראל.

  

  

 



 

 

   



 

 

 

 

 

 

 

 

תשַׁ רָ פָּ   

 וַיְחִי
 עם רש"י ותרגום אונקלוס

 ופירוש

 בעקבות רש"י

 ביאור ועיון

 
 מאת 

 שאול דוד בוצ'קו
 
 

 עורכת

 אודיה בראון
 

 

 

 כוכב יעקב תשע"ז



 בראשית  ע

ע  כח בַ֥ יִם שְׁ רֶץ מִצְרַ֔ אֶ֣ י יַעֲֽקֹב בְּ וַיְחִ֤
יו  נֵי֣ חַיָּ֔ י יְמֵי־יַעֲֽקֹב שְׁ נָה֑ וַיְהִ֤ ה שָׁ רֵ֖ עֶשְׂ

נָהֽ: ת שָׁ ים וּמְאַ֖ עִ֥ ים וְאַרְבָּ נִ֔ בַע שָׁ ֣   שֶׁ

אַרְעָא  כח וַחֲיָא יַעֲקוֹב בְּ
בַע עַסְרֵי  מִצְרַיִם שְׁ נִין, דְּ שְׁ

נֵי חַיּוֹהִי  וַהֲוָה יוֹמֵי יַעֲקוֹב שְׁ
נִין בַע שְׁ עִין וּשְׁ   .מְאָה וְאַרְבְּ

  � רש"י �

 אבינו יעקב שנפטר שכיוון לפי סתומה? זו פרשה למה .קבֹעֲ וַיְחִי יַ ) כח(
. לשעבדם שהתחילו השעבוד מצרת ישראל של ולבם עיניהם נסתמו

  .(בראשית רבה צו, א)ממנו  ונסתם לבניו, הקץ את לגלות שביקש אחר, דבר

  � ביאור �

כל פרשיות התורה  .קבֹעֲ וַיְחִי יַ 

מופרדות זו מזו ברווח של תשע אותיות 

לפחות. פרשת ויחי היא הפרשה 

היחידה בכל התורה כולה שחורגת 

לפרשת ויחי  מכלל זה! בין פרשת ויגש

אין רווח כלל, ושינוי זה אומר דרשני. 

  רש"י מפרש חריגה זו בשתי דרכים. 

לפי הפירוש הראשון, סתימת 

  הפרשה מצביעה על צערם של ישראל 
   

שהתחילו להשתעבד למצרים. אופק 

חייו של המשועבד נסתם מעומק צרתו, 

  ועל כן פרשה זו סתומה.

הפרשה  ,לפי הפירוש השני

על  הסתומה רומזת לצערו של יעקב

 –לגלות לבניו את הקץ  נבצר ממנוש

 .זמן גאולתם או עת ביאת המשיח

, ורוח נסתמומעיינות הנבואה של יעקב 

  הקודש הפסיקה לשרות עליו.

  �עיון  �

שני הפירושים המובאים ברש"י משלימים זה את זה. שניהם גם יחד  .קבֹעֲ וַיְחִי יַ 

  מבטאים את האסון הנורא שבירידת ישראל למצרים. 

. עם מותו של יעקב 22הפירוש הראשון ממשיך את אשר ראינו בסוף פרשת ויגש

נסתם הגולל על הרצון לחזור לארץ ישראל. בני ישראל הרגישו במצרים כאילו 

ם ולא חשו כל זרות, אף שהשעבוד הפיזי החל שנים רבות מאוחר הייתה היא בית

אכן, אין גלות עמוקה יותר מהיעדר הרגשת הגלות, מחוסר השאיפה של בני יותר. 

   ישראל להיות אחראים לגורלם בארצם.

  אי אפשר לגלות  על גבי הבנה זו בא הפירוש השני ומשלים את התמונה העגומה.
  

                                                   
  מז, כז, ד"ה "ויאחזו בה", וראו עיוננו שם. .22
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� 



 עא   ויחי מז

רָאֵל וּקְרִיבוּ יוֹמֵי כט  יִשְׂ
לִמְמָת וּקְרָא לִבְרֵיהּ לְיוֹסֵף 
עַן  וַאֲמַר לֵיהּ אִם כְּ
ו  עֵינָךְ שַׁ חִית רַחֲמִין בְּ כַּ אַשְׁ
י,  חוֹת יִרְכִּ עַן יְדָךְ תְּ כְּ
י טֵיבוּ וּקְשׁוֹט  וְתַעֲבֵיד עִמִּ

מִצְרָיִם נִי בְּ רִנַּ קְבְּ עַן תִּ   .לָא כְּ

א ׀ וַיִּקְרְב֣וּ יְמֵי־יִשְׂ  כט רָאֵל֘ לָמוּת֒ וַיִּקְרָ֣
א מָצָא֤תִי  אמֶר לוֹ אִם־נָ֨ ף וַיֹּ֤ לִבְנ֣וֹ לְיוֹסֵ֗
י  חַת יְרֵכִ֑ ֣ ים־נָא֥ יָדְֽךָ֖ תַּ יךָ שִׂ עֵינֶ֔ חֵן בְּ
ת אַל־נָא֥  סֶד וֶֽאֱמֶ֔ דִי חֶ֣ יתָ עִמָּ ֤ וְעָשִֹ

יִם: מִצְרָֽ נִי בְּ רֵ֖   תִקְבְּ
  � רש"י �

קְרְבוּ ) כט( רָאֵלוַיִּ  הגיע לא למות קריבה בו שנאמר מי כל .לָמוּת יְמֵי־יִשְׂ
 בדוד. ושבע ארבעים מאה ויעקב ושמונים מאה חי יצחק אבותיו. לימי

(בראשית רבה צו, שבעים  חי והוא שנים מאות ארבע חי אביו, קריבה נאמר

  .ד)

קְרָא לִבְנוֹ לְיוֹסֵ    לעשות. בידו יכולת שהיה למי .ףוַיִּ

  � (המשך) עיון �

את הקץ לאנשים שאינם שואפים לגאולה, ויעקב אבינו מסיים את חייו כשגם ממנו 

  נעלם הקץ.

  � ביאור �

רָאֵל לָמוּת קְרְבוּ יְמֵי־יִשְׂ על פי  .וַיִּ

פשט הכתוב היינו יכולים להבין 

 לקִצהשמסכת חייו של יעקב הגיעה 

ורגע מותו קרב. רש"י אינו מפרש כך. 

  רש"י מדייק שסוף ימיו של יעקב קרב
   

אליו בטרם עת, לפני שהשלים את 

מעגל חייו המלא, והוא נפטר צעיר 

 180משמעותית מיצחק אביו, שחי 

  שנה.

 �עיון  �

רָאֵל לָמוּת קְרְבוּ יְמֵי־יִשְׂ רש"י ממשיך לתאר את כובד האסון בירידת עם  .וַיִּ

ל למצרים. אפילו חייו של אב המשפחה מתקצרים משום שאין בכוחו לפעול ישרא

  הקמת עם ישראל בארץ ישראל.  –למען הייעוד 

  � ביאור �

קְרָא לִבְנוֹ לְיוֹסֵף   היינו מצפים .וַיִּ
      

 שרש"י ימשיך את מהלך פירושו
  

 אונקלוס

� 



 בראשית  עב

  � רש"י �

ים־נָא יָ    והישבע. .דְךָ שִׂ

  � (המשך) ביאור �

ויגש ויפרש כי המילה לפרשת 

באה  –"לִבְנו"  –המיותרת לכאורה 

להדגיש שיעקב רואה ביוסף את 

ממשיכו, ועל כן בחר דווקא בו לדאוג 

לקבורתו. אך פירוש זה אינו מתיישב 

  עם תחביר הפסוק. לו הייתה זו הכוונה 
   

היה נכתב "ליוסף בנו" או "לבנו יוסף". 

הביטוי "לבנו ליוסף" מלמד שיעקב פנה 

דווקא ליוסף משתי סיבות: האחת, 

משום שהוא בנו והשנייה, משום שהוא 

יוסף שליט מצרים, ורק בידו המפתח 

  להביא לקבורתו בארץ כנען.

  � )על עמוד קודם( עיון �

קְרָא לִבְנוֹ לְיוֹסֵף לפי רש"י היה יעקב יכול לפנות לכל אחד מבניו, אך הוא פנה  .וַיִּ

  שיוכל להוציא לפועל את קיום צוואתו.דווקא ליוסף בהיותו היחיד 

רצונו ושאיפתו של יעקב להיקבר בארץ אינם קשורים רק ליוסף, אלא לכל אחד 

יעקב מבקש להעביר מסר לכל בני המשפחה: אל תשכחו את  ואחד מהבנים.

מולדתכם האמתית! על כן הפנייה "לבנו" מכוונת לכל בניו, על כולם להיות שותפים 

וב לארץ האבות. על גבי פנייה זו נוספת פנייה מיוחדת ליוסף, ברעיון ובשאיפה לש

  היחיד שיכול להשיג את אישורו של פרעה לקיום צוואה זו.

אנו עדים למצב האומלל של ישראל, שאינם יכולים להביא את אביהם לקבורה 

בארצם בלא קבלת רשות מפרעה. כבר אז היו ישראל כלואים בכלוב. אמנם היה זה 

  מדים, כלוב של זהב, אך בכל זאת כלוב. כלוב גדול מ

  � ביאור �

ים־נָא יָ  רש"י מסביר ששימת  .דְךָ שִׂ

היד תחת הירך היא ביטוי לשבועה, כפי 

  שהשביע אברהם אבינו את עבדו: 
  

  

חַת יְרֵכִי" ים נָא יָדְךָ תַּ יעֲךָ  שִׂ בִּ ..." וְאַשְׁ

  .ג)-(בראשית כד, ב

 �עיון  �

ים־נָא יָ  מעניין שהביטוי שבחר יעקב להשבעת יוסף הוא אותו הביטוי  .דְךָ שִׂ

שבו השביע אברהם אבינו את עבדו שלא לקחת אישה כנענית ליצחק בנו ושלא 

להוציא את יצחק מארץ ישראל. במילים אלו של יעקב אבי האומה טמון רמז עמוק 

  לחובת שמירת האמונים הן לקדושת העם הן לנאמנות לארץ ישראל. 

 

   



 עג   ויחי מז

  � רש"י �

 מצפה שאינו, אמת של חסד הוא המתים עם שעושין חסד .תחֶסֶד וֶאֱמֶ 
  .(בראשית רבה צו, ה)גמול  לתשלום

מִצְרָ  רֵנִי בְּ  ,)גופי תחת ומרחשין( כנים עפרהּ  להיות סופה .יִםאַל־נָא תִקְבְּ
 יעשוני ושלא, מחילות גלגול בצער אלא חיים לארץ חוצה מתי ושאין

  .(בראשית רבה צו, ה)זרה  עבודה מצרים

  � ביאור �

יעקב מבקש מיוסף  .חֶסֶד וֶאֱמֶת

לעשות עמו "חסד" ו"אמת", 

לקבור  –המתאחדים בבקשה אחת 

אותו במערת המכפלה. האם בקשה זו 

  היא חסד או שהיא אמת? 

 החסד והאמת שונים זה מזה

בתכלית. חסד הוא מעשה שאדם 

  עושה לפנים משורת הדין, ואילו את
   

לבצע כי היא הדבר הנכון  האמת יש

לעשות. רש"י מפרש שהחסד והאמת 

שיעקב מבקש אינם שתי דרישות 

סותרות, אלא מדובר בחסד מוחלט, 

חסד אמתי. החסד שיגמול יוסף עם 

אביו אחרי מותו, בלי שום ציפייה לגמול 

  כלשהו, הוא חסד של אמת.

 �עיון  �

היא באמת  –ולא בארץ מצרים  –האם קבורת יעקב בארץ ישראל  .חֶסֶד וֶאֱמֶת

  חסד? הרי הנאמנות לאברהם וליצחק היא האמת הפשוטה, המתבקשת מן הדין. 

אולם נראה שאכן מדובר בחסד. בקשתו של יעקב אינה דבר של מה בכך, ונדרש 

מיוסף מאמץ רב כדי למלאה. יעקב יודע שיהיה על יוסף לבקש את אישורו של 

שהרי בקשה זו מבטאת  –ה לסכן את המשפחה פרעה, הוא אף יודע שבקשתו עלול

נאמנות כפולה ועלולה להעלות חשד בלב המצרים לבגידה ביום מן הימים. יעקב 

מודע לגודל בקשתו ולעומק החסד שיש בקיומה, ועל כן הוא משביע את יוסף, 

שלא ירפו ידיו. הוא מבקש מיוסף שייעשה מאמץ עילאי להעבירו לארץ ולא יירא 

  ם מניעה.ולא ייחת משו

  � ביאור �

מִצְרָיִם רֵנִי בְּ בפסוק  .אַל־נָא תִקְבְּ

הבא יבקש יעקב מיוסף לקבור אותו 

במערת המכפלה, במקום שבו קבורים 

קְבֻרָתָם" –אברהם ויצחק  נִי בִּ ". וּקְבַרְתַּ

  אַלמדוע נדרש יוסף להקדים ולומר "
      

מִצְרָיִם רֵנִי בְּ "? הלוא אם ייקבר נָא תִקְבְּ

בארץ כנען ממילא לא ייקבר במצרים. 

על כן מפרש רש"י כי נוסף על הצורך 

להיקבר בקבר האבות יש חשיבות 

 �  עצמאית גם לשלילת הקבורה במצרים.



 בראשית  עד

נִי  ל אתַ֨ י וּנְשָׂ י עִם־אֲבֹתַ֔ כַבְתִּ ֽ וְשָׁ
ר  ם וַיֹּאמַ֕ רָתָ֑ קְבֻֽ נִי בִּ ֖ יִם וּקְבַרְתַּ צְרַ֔ מִמִּ

ה כִדְבָ  ֥ י אֶעְשֶֹ נֹכִ֖ ךָ:אָֽ   רֶֽ

כּוֹב עִם אֲבָהָתַי  ל וְאֶשְׁ
נִי  רִנַּ צְרַיִם וְתִקְבְּ נִי מִמִּ לִנַּ וְתִטְּ
קְבוּרַתְהוֹן, וַאֲמַר אֲנָא  בִּ

פִתְגָמָךְ    .אַעֲבֵיד כְּ

  � (המשך) ביאור �

  רש"י מסביר זאת בשלוש דרכים:

א. יעקב אינו רוצה להיקבר באדמה 

שעתידה לרחוש כינים (כפי שנקרא 

  בפרשת שמות על מכת הכינים); 

ב. מקומה של תחיית המתים הוא בארץ 

ישראל, והנקברים בחוץ לארץ יצטרכו 

  להתגלגל דרך מחילות בדרכם לארץ. 

  

את צער  יעקב רוצה למנוע מעצמו

ההעברה. ג. יעקב בירך את פרעה 

וס לרגליו, ובזכות יעקב שיעלה הניל

הסתיים הרעב חמש שנים מוקדם 

מהצפוי. על כן חושש יעקב שהמצרים 

  יראו בו א־ל.

  � )על עמוד קודם( עיון �

מִצְרָיִם רֵנִי בְּ פירושים אלה נראים תמוהים. וכי קשה לא־ל לדאוג  .אַל־נָא תִקְבְּ

שבאדמה שבה שוכב יעקב לא יהיו כינים? ומהו "צער המחילות" הרחוק מהבנתנו, 

  וכי קצרה יד ה' להחיות את יעקב אבינו בלי לצערו? 

נראה שהרובד העמוק בשלושת הפירושים הוא הדגשת רצונו של יעקב שלא 

  להשתייך למצרים בשום דרך.

הכינים, שהייתה עונש למצרִים על שלא אפשרו לבני ישראל לעזוב את  א. מכת

  ים אינה מיועדת ליהודים, וששהייתם בה ארעית בלבד. שמצרַ ארצם, ממחישה 

מתקיימת  , ועל כן היאתחיית האומהקשר הדוק בב. תחיית המתים קשורה 

, לארץ נקבר בחוץו ,ארץ ישראלנחרצות להגיע ל לא פעלשמי  .דווקא בארץ ישראל

  השתתפותו בתחיית האומה.  חוסרצער על צפוי ל

וברך אותה ברוב טוב. ברכת יעקב עלולה להצביע  ג. יעקב אבינו הציל את מצרים

   למנוע. על שייכותו כביכול למצרים, ואת זאת הוא מבקש

 

   

 אונקלוס



 עה   ויחי מז

וַאֲמַר קַיֵּים לִי וְקַיֵּים  לא
רָאֵל עַל רֵישׁ  לֵיהּ, וּסְגֵיד יִשְׂ

   עַרְסָא.

ע ל֑וֹ  לא בַ֖ ָ י וַיִּשּׁ בְעָה לִ֔ ֽ ָ אמֶר הִשּׁ וַיֹּ֗
ה: ֽ טָּ אשׁ הַמִּ ל עַל־רֹ֥ רָאֵ֖ חוּ יִשְׂ ֥ תַּ   פ  וַיִּשְׁ

  � רש"י �

י עִם־אֲבתַֹ (ל)  כַבְתִּ וי"ו זו מחובר למעלה לתחילת המקרא "שים נא  .יוְשָׁ
, ואני סופי לשכב עם אבותי, ואתה (פסוק כט)ידך תחת ירכי והישבע לי" 

, השכיבני עם אבותי –תישאני ממצרים. ואין לומר "ושכבתי עם אבותי" 
במערה, שהרי כתיב אחריו "ונשאתני ממצרים וקברתני בקבורתם". 
ועוד, מצינו בכמה מקומות לשון שכיבה עם אבותיו היא הגוויעה, ולא 

(מ"א "ויקבר בעיר דוד"  הקבורה, כמו "וישכב דוד עם אבותיו", ואחר כך

  .ב, י)

רָאֵ וַיִּ ) לא( חוּ יִשְׂ תַּ   .(מגילה טז, ב) ליה סגיד בעידניה תעלא .לשְׁ

  � ביאור �

י עִם־אֲבתַֹי כַבְתִּ רש"י מסביר  .וְשָׁ

שהשכיבה עם האבות מתארת את 

המיתה ולא את הקבורה. בדברי יעקב 

"ושכבתי עם אבותיי" יש תיאור מצב, 

ואילו הבקשה להיקבר לצד האבות 

מופיעה באמירה נפרדת בהמשך 

  הפסוק.

  

רָאֵל חוּ יִשְׂ תַּ שְׁ   התרגום המילולי .וַיִּ
   

של הביטוי המובא ברש"י הוא "שועל 

השתחווה לו". משמעות  –בזמנו 

הביטוי היא שכשאדם נמצא בעמדת 

כוח כדאי לכבדו כראוי, אף אם איננו 

האדם הגדול ביותר. במשפט זה רש"י 

מבהיר שהשתחוויית יעקב האב לבנו 

אינה אלא משום שיוסף הוא בעל 

השררה, ורק הוא יכול למלא את 

  מבוקשו.

 �עיון  �

י עִם־אֲבתַֹי. כַבְתִּ 'שכיבה עם האבות' מופיע ביחס לפטירתם של הביטוי  וְשָׁ

מבטא את איחודם הוא צדיקים שחייהם היו המשך ישיר לחיי אבותיהם ולפועלם, ו

  המחודש בעולם הנצח.

  

רָאֵל חוּ יִשְׂ תַּ שְׁ הטרגדיה שהולכת ומתהווה מתחילת הפרשה מגיעה לשיאה  .וַיִּ

  יבהיר רש"י שיעקב לא  בפסוק זה, כשיעקב משתחווה ליוסף. אמנם בדיבור הבא
   

 אונקלוס

� 



 בראשית  עו

  � רש"י �

ה טָּ  למעלה שהשכינה אמרו מכאן, השכינה לצד עצמו הפך .עַל־רֹאשׁ הַמִּ
 שהייתה על, המטה ראש על אחר דבר. (שבת יב, ב)חולה  של מראשותיו

 לבין שנשבה ועוד,, הוא מלך יוסף שהרי, רשע בה שאין שלמה מיטתו
  בצדקו. עומד הוא והרי הגויים

  � )המשך( עיון �

השתחווה ממש ליוסף אלא לשכינה, ואף על פי כן הוא בוחר להדגיש את עומק 

  המעמד של יעקב הכנוע המשתחווה לבנו. 

זו האווירה הנושבת גם משאר הפסוקים. יעקב אינו דורש את כבוד האב המגיע 

מתחנן "אם נא מצאתי חן בעיניך", "ועשית עמדי חסד ואמת", ונאלץ  לו, הוא

  להשביע את בנו שימלא את רצונו לאחר מיתתו. 

פסוק זה מבטא את שיאו של הניתוק בין האב לבן, שבא לידי ביטוי כבר קודם. 

בפרשת ויגש ראינו שכשנפגשו יעקב ויוסף, אחרי נתק של שנים רבות מנשוא, היה 

דייק רש"י  (לעיל פס' כט). בפרשתנו (ראו רש"י מו, כט)את שמע יעקב עסוק בקרי

שהסיבה העיקרית שבשלה פנה יעקב דווקא ליוסף היא יכולתו להשפיע, ולאו 

דווקא היותו בנו החביב. כאן, בהשתחוויית יעקב ליוסף, יש מעין קיום חלומו של 

יתהפכו  ישתחווה לו, כלומר –שהופיע בתפקיד השֶמֶש בחלום  –יוסף שאביו 

  היוצרות והמנהיג יהא הבן ולא האב. 

בכל מהלך הפסוקים הללו ניכר כי יעקב מתאמץ בכוחותיו האחרונים להדגיש 

לבנו שהירידה למצרים היא אסון, ולהעביר לו מסר שאסור לשכוח את ארץ ישראל. 

בקשה זו מנוגדת לכל המהלכים של יוסף, שעשה כל שביכולתו כדי להפוך את 

  . 23ואת אחיו לתושבים ם בארצםהמצרים לזרי

  � ביאור �

ה טָּ  י משמעותמה .עַל־רֹאשׁ הַמִּ

"על ראש המיטה"? הרי  ההשתחוויה

ואינה אדם, ומה טעם  א־להמיטה אינה 

רש"י מציע שני להשתחוות לפניה? 

  פירושים:

הביטוי "ראש המיטה" רומז 

  לשכינה, המצויה מעל ראשו של 
   

מאבד את חולה האדם החולה, שכן ה

 ביתר שאתמרגיש ו עצמתואת כוחו ו

תלותו בבורא ברוך את את ארעיותו ו

לפי פירוש זה השתחוותו של  הוא.

יעקב לא כוונה ישירות ליוסף, אלא 

 השכינה. כלפי

"ראש המיטה" הוא ביטוי 
 

  

                                                   
 עיינו רש"י מז, כא. .23

� 



 עז   ויחי מז

  � )המשך( ביאור �

לצאצאים. השימוש בביטוי זה הוא דרך 

נקייה לרמוז לחיבור בין איש לאישה. 

  לפי פירוש זה ביטא יעקב בכריעתו את 

תודתו לה' יתברך על היות כל ילדיו 

  צדיקים.

  � )על עמוד קודם( עיון �

ה טָּ שני פירושיו של רש"י משלימים זה את זה. הפירוש הראשון  .עַל־רֹאשׁ הַמִּ

כלפי הקב"ה, והפירוש השני מבהיר את סיבת  –מגלה כלפי מי השתחווה יעקב 

  הודיה לה' על הזכות שכל ילדיו צדיקים.  –ההשתחוויה 

אם עד כה הדגיש רש"י את טרגדיית ההיאחזות במצרים, הרי שכאן הוא מדגיש 

הקמת בית ישראל בשלמות בלי לדחות אף  –ודו של יעקב את ההצלחה במימוש ייע

אחד מהבנים. במשך שבע עשרה שנה חשב יעקב שהוא נכשל במשימה זו, בשל 

היעדרו של יוסף. כעת הוא מודה לה' על כך שהבן שנחשב אבוד עודנו בחיים, נאמן 

לערכי המשפחה. יעקב יכול לעזוב את העולם בתחושת סיפוק שכל בני המשפחה 

  חדים ומקימים יחדיו את בית ישראל. מאו

  

  



 בראשית  עח

ה  אמח  לֶּ ים הָאֵ֔ בָרִ֣ חֲרֵי הַדְּ י אַֽ וַיְהִ֗
ח  ֞ יךָ חֹלֶ֑ה וַיִּקַּ ה֥ אָבִ֖ ף הִנֵּ אמֶר לְיוֹסֵ֔ וַיֹּ֣
ה וְאֶת־  ֖ ֶ וֹ אֶת־מְנַשּׁ נֵי֤ בָנָיו עִמּ֔ אֶת־שְׁ

יִם:   אֶפְרָֽ

ין  א תְגָמַיָּא הָאִלֵּ תַר פִּ וַהֲוָה בָּ
 ,וַאֲמַר לְיוֹסֵף הָא אֲבוּךְ מְרַע

יהּ  נוֹהִי עִמֵּ רֵין בְּ וּדְבַר יָת תְּ
ה וְיָת  ֶ     ם.אֶפְרָיִ יָת מְנַשּׁ

  � רש"י �

 אומרים ויש. קצר מקרא זה והרי, המגידים מן אחד .ףיוֹסֵ אמֶר לְ וַיֹּ )א(
 הלך גושן בארץ יעקב וכשחלה, בתלמוד יעקב לפני רגיל היה אפרים
  .)ו ויחי [ורשא] תנחומא( לו והגיד למצרים אביו אצל אפרים

נֵי בָנָיו עִמּ  ח אֶת־שְׁ קַּ   מותו. לפני יעקב שיברכם כדי .וֹ וַיִּ

  � ביאור �

כתוב בפסוק "ויאמר . וַיֹּאמֶר לְיוֹסֵף

ליוסף", אך אין מצוין מיהו האומר. 

רש"י מפרש זאת בשתי דרכים: (א) 

זהות המגיד אינה חשובה; (ב) מדובר 

באפרים בנו של יוסף, שהיה משרת את 

סבו ולומד אתו תורה. לפי פירוש זה 

  המילה "ויאמר" רומזת למי שהיה ראוי 
   

  לומר את הדברים.

נֵי בָ  ח אֶת־שְׁ קַּ בפסוק לא  .נָיו עִמּוֹ וַיִּ

מדוע לקח עמו יוסף את בניו.  רשפֹ

רש"י מסביר שהוא הביא אותם כדי 

שאביו יברכם. זאת לומד רש"י מהמשך 

הפרק, שבו אנו רואים שיעקב אכן 

  מברך את שני נכדיו.

  �עיון  �

הפירוש הראשון מכוון לפשט הכתוב. הואיל ולא צוין במפורש מי  .וַיֹּאמֶר לְיוֹסֵף

אות היא שזהותו אינה חשובה. הפירוש השני הוא אגדה שמגלה  -אמר את הדברים 

לנו את היחס המיוחד של יעקב לנכדו אפרים. פירוש זה מכין אותנו להמשך הפרק, 

שוטה זהו שבו יבכר יעקב את אפרים על פני מנשה. אף שאין זו המשמעות הפ

  בוודאי הרעיון המרכזי בפרשייה זו.

בין השיטין מתגלה עובדה מעציבה. יוסף לא ידע על מחלתו של אביו עד שבאו 

לספר לו עליה. נראה מכאן שנמנע מיוסף לבקר את אביו לעתים תכופות בשל 

  אחריותו הגדולה לניהול ארץ מצרים.

  

   

 אונקלוס



 עט   ויחי מח

י לְיַעֲקוֹב וַאֲמַר הָא  ב וְחַוִּ
רָךְ  , יוֹסֵף אָתֵי לְוָתָךְ בְּ

רָאֵל וִיתֵיב עַל  ף יִשְׂ קַּ וְאִתַּ
   א.עַרְסָ 

ף  ב נְךָ֥ יוֹסֵ֖ ה֛ בִּ אמֶר הִנֵּ ב וַיֹּ֕ ֣ד לְיַעֲֽקֹ֔ וַיַּגֵּ
ב עַל־  ל וַיֵּשֶׁ֖ רָאֵ֔ יךָ וַיִּתְחַזֵּק יִשְׂ א אֵלֶ֑ ֣ בָּ

ה:  ֽ טָּ   הַמִּ
  � רש"י �

גֵּ  )ב(  .לשון קצרי מקראות והרבה .מי פירש ולא, ליעקב המגיד .דוַיַּ

רָאֵ  ק יִשְׂ תְחַזֵּ . כבוד לו ואחלוק הוא מלך, בני שהוא פי על אף אמר .לוַיִּ
 כל וירדו" – למלכות כבוד חלק משה וכן, למלכות כבוד שחולקין מכאן

 )מו יח, א"מ(" 'וגו מתניו וישנס" – אליהו וכן, )ח יא, שמות(" אלי אלה עבדיך

  .)ו ויחי [ורשא] תנחומא(

  � ביאור �

ד גֵּ לא נכתב בפסוק מיהו המגיד  .וַיַּ

משום שברור שמדובר בשלוחו של 

  יוסף, וזהותו אינה חשובה. "מקרא
   

קצר" פירושו שהפסוק קיצר ולא כתב 

  את מה שמובן מאליו.

 �עיון  �

ד גֵּ בפסוק הקודם פירש רש"י בשתי דרכים את היעלמות שם המגיד, ואילו  .וַיַּ

בפשטות שזהו מקרא קצר?! נראה שבפסוק הקודם אין אנו יודעים  כאן הוא מקבל

כלל מי יזם את השליחות, ולכן הקשה רש"י ושאל מי הוא זה שבא לספר ליוסף 

שאביו חולה. לעומת זאת כאן ברור שיוזם השליחות הוא יוסף עצמו שנוסע לקראת 

  אביו, ועל כן אין חשיבות כלל לזהות השליח.

  � ביאור �

תְחַ  רָאֵלוַיִּ ק יִשְׂ יעקב היה חולה  .זֵּ

ומפאת כן שכב במיטה. כשהודיעו לו 

שיוסף מגיע הוא התחזק והתיישב כדי 

לקבל את בנו בישיבה. מדוע התאמץ 

יעקב להתיישב? ומדוע התורה מספרת 

לנו פרט זה שנראה שולי ביותר? רש"י 

  מבאר שיעקב ביקש לכבד את יוסף 
  

 בשל מעמדו הרם. יעקב אבינו מלמדנו

שגם אדם הגדול במהותו מהמלך נדרש 

להעניק כבוד למלך, ודבר זה יחזור אצל 

  משה רבנו ואצל אליהו הנביא.

אחרי שניחתה מכת החושך על 

המצרים איים פרעה על משה שלא יעז 

להיראות אליו עוד. משה הודיע לו כי 
  

   

 אונקלוס

� 



 בראשית  פ

י  ג ֛ דַּ ל שַׁ ף אֵ֥ אמֶר יַעֲֽקֹב אֶל־יוֹסֵ֔ וַיֹּ֤
רֶךְ  נָעַ֑ן וַיְבָ֖ רֶץ כְּ אֶ֣ ל֖וּז בְּ י בְּ ה־אֵלַ֥ נִרְאָֽ

י: י הִנְנִי֤ מַפְרְךָ  ד אֹתִֽ אמֶר אֵלַ֗ וַיֹּ֣
ים  ֑ ל עַמִּ יךָ לִקְהַ֣ ֖ ךָ וּנְתַתִּ יתִ֔ וְהִרְבִּ
את לְזַרְעֲךָ֥  רֶץ הַזֹּ֛ י אֶת־הָאָ֧ תַתִּ֜ וְנָ֨

י  חֲרֶ֖ ם:אַֽ   ךָ אֲחֻזַּ֥ת עוֹלָֽ

י  ג דַּ וַאֲמַר יַעֲקוֹב לְיוֹסֵף אֵל שַׁ
אַרְעָא  לוּז בְּ לִי לִי בְּ אִתְגְּ

כְנָעַן וַאֲמַר לִי  ד .וּבָרֵיךְ יָתִי ,דִּ
י לָךְ  ישׁ לָךְ וּמַסְגֵּ הָאֲנָא מַפֵּ
בְטִין;  ת שִׁ ךְ לְכִנְשָׁ נִנָּ וְאֶתְּ
ין יָת אַרְעָא הָדָא לִבְנָךְ  וְאֶתֵּ

תְרָךְ אַחְסָנַת עָלַם    .בָּ

  � (המשך) ביאור �

אחרי המכה הבאה, מכת בכורות, יבוא 

 להתחנן –פרעה בכבודו ובעצמו  –הוא 

לפניו. ואף שדיבר משה על פרעה עצמו 

שירד לבקשו, מתוקף חובתו לכבד את 

וְיָרְדוּ כָל המלך שינה בלשונו ואמר "

חֲוּוּ לִי תַּ ה אֵלַי וְהִשְׁ   (שמות ..." עֲבָדֶיךָ אֵלֶּ
  

  

   

. גם אליהו הנביא, אחרי שהרג את יא, ח)

נביאי הבעל והשיב את הגשם על 

 הארץ, רץ לפני אחאב לכבדו כפי

רָץ שמעיד הפסוק: " ס מָתְנָיו וַיָּ נֵּ וַיְשַׁ

  .(מלכים א יח, מו)" לִפְנֵי אַחְאָב

  � )(על עמוד קודם עיון �

רָאֵל ק יִשְׂ תְחַזֵּ יעקב אבינו למד ארבע עשרה שנה בישיבה של שם ועבר  .וַיִּ

ב וראה בלימוד וברוחניות את מרכז החיים. בשל רמתו הרוחנית, " ם יֹשֵׁ אִישׁ תָּ

, נבחר יעקב להמשיך את מורשתו של אביו. גם בנו יוסף למד (בראשית כ, כז)" אהָֹלִים

, אך לימוד זה לא זכה להמשך. יוסף נמכר למצרים והפך 24עמו בתחילת דרכו

  לממונה הראשי על כלכלת המדינה הכי עצמתית באזור. 

רה יעקב הוא איש התורה, ויוסף הוא איש המלכות. האומנם מוטל על איש התו

לכבד את המלכות? רש"י עונה בחיוב. ההנהגה היא מידה א־לוהית. כל מנהיג הוא 

מעין א־ל בזעיר אנפין, ואין שום חברה שיכולה להתקיים בלי מלכות. ואף שבמהות 

הפנימית איש התורה הוא הנשמה של האומה, חייב כל אדם, ואפילו תלמיד חכם, 

  לם.שבלי יראתה אין קיום לעו -לכבד את המלכות 

   

                                                   
 ד"ה "בן זקונים". ראו רש"י בראשית לז, ג, .24

 אונקלוס



 פא   ויחי מח

  � רש"י �

יךָ לִקְהַל עַמִּ  )ד(  ,ועמים קהל עוד ממני לצאת שעתידים רנישׂ בִ  .יםוּנְתַתִּ
 על לי אמר גוי – )יא לה, לעיל(" םייגו וקהל גוי" לי שאמר פי על ואף

 מדנילִ  .בן לי נולד לא ושוב, בנימין לבד יםישנ הרי םיגוי קהל, בנימין
 רבה בראשית( לך נותן אני מתנה אותה ועתה, ליחלק משבטי אחד שעתיד

  .)ד, פב

  � ביאור �

ים יךָ לִקְהַל עַמִּ כשחזר יעקב  .וּנְתַתִּ

מלבן אחרי שנולדו לו כבר אחד עשר 

י בנים הבטיח לו הקב"ה: " דַּ אֲנִי אֵל שַׁ

ךָּ  רֵה וּרְבֵה גּוֹי וּקְהַל גּוֹיִם יִהְיֶה מִמֶּ ". פְּ

כבר שם הסביר רש"י שהבטחת ה"גוי" 

ללידת בנימין, והבטחת "וקהל מכוונת 

גויים" רומזת לעוד שני שבטים 

שיתווספו לצאצאיו. כעת אומר יעקב 

  אבינו ליוסף ששני השבטים הנוספים
   

שהובטחו לו הם שני בניו אפרים 

ומנשה, ומכאן ואילך אין שבט יוסף 

נחשב שבט אחד כי אם שניים. חלוקה 

זו לשני שבטים באה לידי ביטוי במניית 

שם נמנים  -אל בחומש במדבר עם ישר

אפרים ומנשה בנפרד. כך גם בחלוקת 

שליח  -הארץ, וכך בשליחת המרגלים 

אחד נשלח משבט אפרים ושליח אחד 

  ממנשה.

 �עיון  �

ים יךָ לִקְהַל עַמִּ אצל בניו  יוסף מכיל בתוכו זהות כפולה, וזהות זו תתפצל .וּנְתַתִּ

לשתי זהויות נפרדות. מצד אחד יוסף הוא הנער הצעיר שלמד תורה מאביו, ומצד 

שני הוא סגנו של מלך, השר האחראי על כלכלת המעצמה הגדולה. אמנם שתי 

זמנית; לימוד התורה הופיע בו בחלק הראשון -זהויותיו של יוסף לא התבטאו בו בו

חלקם השני, אך כבר בהיותו צעיר הלומד של חייו, ואילו תפקיד המלוכה הופיע רק ב

  -תורה עם אביו נצנצו בחלומותיו שאיפותיו הגדולות לדאוג לכלכלת משפחתו 

  .לאלומתו משתחוות אחיו שאלומות כשחלם

 מבני ,יהושעאצל  .לגמרי נפרדות הזהויות שתייהיו  בניו אצללעומת יוסף, 

 אילוו ,(שמות לג, יא)" מִתּוֹךְ הָאֹהֶללאֹ יָמִישׁ " -, תהיה התורה במוקד הווייתו אפרים

 הירדן בעבר מרעהו נחלה שבטו לחצי לקבל ויבקש לכלכלה בדאגה יתעסק מנשה

   .המזרחי

 חלוקה קיימת ביניהם שגם, וזבולון ליששכר אפרים ומנשה דומים לכאורה

 אפרים של יתרונם אפוא מהו. ופרנסתל דואג וזבולון תורה לומד יששכר - דומה

 �     ?וזבולון יששכר על ומנשה



 בראשית  פב

רֶץ  ה אֶ֣ ים לְךָ֜ בְּ וֹלָדִ֨ יךָ הַנּֽ נֵיֽ־בָנֶ֩ ה שְׁ וְעַתָּ֡
יְמָה לִי־  יךָ מִצְרַ֖ י אֵלֶ֛ יִם עַד־בֹּאִ֥ מִצְרַ֗

מְע֖וֹן  ן וְשִׁ רְאוּבֵ֥ ה כִּ ֶ֔ יִם וּמְנַשּׁ ם אֶפְרַ֨ הֵ֑
י:  דְתָּ  ויִֽהְיוּ־לִֽ ר־הוֹלַ֥ ךָ֛ אֲשֶׁ וּמֽוֹלַדְתְּ

חֲרֵיהֶ֖  ם אַֽ ם אֲחֵיהֶ֛ ֧ ל שֵׁ ם לְךָ֣ יִֽהְי֑וּ עַ֣
ם: נַֽחֲלָתָֽ רְא֖וּ בְּ ּיִק  

אִתְיְלִידוּ  ה נָךְ דְּ רֵין בְּ וּכְעַן תְּ
מִצְרַיִם עַד  אַרְעָא דְּ לָךְ בְּ
ילִי  מֵיתַא לְוָתָךְ לְמִצְרַיִם דִּ

רְאוּבֵן , אִנּוּן ה כִּ ֶ אֶפְרַיִם וּמְנַשּׁ
מְעוֹן יְהוֹן קֳדָמָי וּבְנִין  ו .וְשִׁ

ילָךְ יְהוֹן תְרֵיהוֹן דִּ תוֹלֵיד בָּ  ,דְּ
עַל שׁוֹם אֲחֵיהוֹן יִתְקְרוֹן 

אַחְסָנַתְהוֹן    .בְּ

  � רש"י �

וֹלָדִ  (ה) לפני בואי אליך, כלומר שנולדו מִשֶפרשת . י אֵלֶיךָ עַד־בֹּאִ , ים לְךָ הַנּֽ

בחשבון שאר בניי הם ליטול חלק בארץ . םלִי־הֵ  ממני עד שבאתי אצלך.
 איש כנגדו. 

  � (המשך) עיון �

בין שני זוגות השבטים קיים הבדל מהותי. חלוקת התפקידים בין יששכר 

לזבולון היא חלוקה בממד הפרטי. יששכר מחובר ללימוד התורה, וזבולון מפרנסו על 

ידם של בני יוסף מנת שיוכל לשקוד עליה ולהגות בה יומם ולילה. לעומת זאת, תפק

  מהותם היא לדאוג לאומה כולה. -מתבטא ומשפיע בממד הכללי 

  � ביאור �

וֹלָדִים לְךָ  לדברי  .עַד־בּאִֹי אֵלֶיךָ , הַנּֽ

רש"י ייחשבו אפרים ומנשה, שני 

  הבנים שנולדו ליוסף לפני הגעת יעקב 
   

למצרים, לשני שבטים, ושאר הבנים 

  שנולדו לו אחר כך ייטמעו בתוכם.

  

  

  

  

  

  

   

 אונקלוס



 פג   ויחי מח

ן מֵיתַת  ז דָּ מֵיתַא מִפַּ וַאֲנָא בְּ
כְנַעַן  אַרְעָא דִּ עֲלַי רָחֵל בְּ
רוֹב אַרְעָא  עוֹד כְּ אוֹרְחָא בְּ בְּ

הּ  ,לְמֵיעַל לְאֶפְרָת וּקְבַרְתַּ
אוֹרַח אֶפְרָת הִיא  ן בְּ מָּ תַּ

ית לָחֶם   .בֵּ

ל  ז י רָחֵ֜ תָה עָלַ֨ ן מֵ֩ ֗ דָּ י מִפַּ בֹאִ֣ י ׀ בְּ וַֽאֲנִ֣
רֶץ  בְרַת־אֶ֖ ע֥וֹד כִּ רֶךְ בְּ ֔ דֶּ עַן בַּ נַ֨ רֶץ כְּ אֶ֤ בְּ
רֶךְ  דֶ֣ ם בְּ ָ הָ שּׁ רֶ֤ תָה וָֽאֶקְבְּ א אֶפְרָ֑ לָבֹ֣

חֶם: ית לָֽ ֥ וא בֵּ ת הִ֖   אֶפְרָ֔

  � רש"י �

ךָ (ו)  יין בניי, אלא בתוך שבטי אם תוליד עוד לא יהיו במנוגו'.  וּמֽוֹלַדְתְּ
אפרים ומנשה יהיו נכללים, ולא יהא להם שם בשבטים לעניין הנחלה. 
ואף על פי שנתחלקה הארץ למניין גלגלותם כדכתיב "לרב תרבו 

, וכל איש ואיש נטל בשווה חוץ מן הבכורות, מכל (במדבר כו, נד)נחלתו" 
ן שמות מקום לא נקראו שבטים אלא אלו [להטיל גורל הארץ למניי

  .(בבא בתרא קכג, א)השבטים, ונשיא לכל שבט ושבט, ודגלים לזה ולזה] 

  � ביאור �

ךָ  בחומש במדבר וגו'.  וּמֽוֹלַדְתְּ

מתואר שגודל הנחלות בחלוקת הארץ 

נקבע לפי מספר האנשים. מהי אפוא 

המשמעות של החשבת בני יוסף לשני 

שבטים נפרדים אם אין לכך ביטוי 

מסביר שפיצול בגודל הנחלה? רש"י 

שבט יוסף לשניים אמנם אינו מתבטא 

  בתוספת קרקע בנחלה אלא בהגדרת כל
   

אחד מהם כשבט בפני עצמו, הנושא 

דגל משלו ומעמיד בראשו נשיא משלו, 

ואף על פי כן יש משמעות עמוקה 

לחלוקה זו. אפרים ומנשה נושאים שתי 

זהויות שונות שהיו חסרות עד כה בעם 

ישראל, ורק כאשר יעמוד כל אחד מהם 

כשבט בפני עצמו יוכלו שתי הזהויות 

  לבוא לידי ביטויין המלא.

  

  

  

  

  

  

  

   

 אונקלוס



 בראשית  פד

  � רש"י �

דָּ  (ז) בֹאִי מִפַּ ואף על פי שאני מטריח עליך להוליכני להיקבר ן וגו'. וַאֲנִי בְּ

בְרַת־בארץ כנען ולא כך עשיתי לאמך, שהרי סמוך לבית לחם מתה.  כִּ

מידת ארץ, והם אלפיים אמה כמידת תחום שבת, כדברי רבי משה  רֶץ.אֶ 
הדרשן. ולא תאמר שעיכבו עלי גשמים מלהוליכה ולקברה בחברון, עת 

 הגריד היה, שהארץ חלולה ומנוקבת ככברה.

  � ביאור �

ן וגו'. דָּ בֹאִי מִפַּ יעקב אבינו  וַאֲנִי בְּ

מבין את הקושי הטמון בפנייתו ליוסף. 

לו ליעקב, רחל ולאה. שתי נשים היו 

רחל אמו של יוסף מתה ונקברה על אם 

הדרך, ואילו לאה נקברה במערת 

המכפלה. מצד יוסף היה מתבקש 

שיעקב ייקבר ליד רחל, אך יעקב מבקש 

לצד  –להיקבר דווקא במערת המכפלה 

לאה. יעקב מסביר ליוסף שקבורת רחל 

בדרך לא נבעה מאילוץ או מאונס אלא 

א. מהביטוי "כברת נעשתה מרצונו המל

ארץ" לומד רש"י ע"פ רבי משה הדרשן 

ששום דבר חיצוני לא מנע את הבאת 

רחל למערת המכפלה, לא המרחק, 

  "כברת –שהיה בסך הכול אלפיים אמה 
   

  –ארץ", וגם לא אילוצי מזג האוויר 

שהרי רחל לא מתה בעת הגשמים, 

והקרקע לא הייתה בוצית וטובענית 

קבת ככברה", "מנו –אלא יבשה מאוד 

כלומר שמרוב יובש נבעו בה בקיעים 

 כמו במסננת. 

יש לדייק בדברי רש"י שהמילים 

"לא כך עשיתי לאמך" אינן מוסבות על 

הקבורה בארץ כנען, שהרי רחל מתה 

בתוך הארץ, אלא על הטרחה: אני 

אבותיי על  מטריח אותך לקברני בקברי

שלא  –אף שלא כך עשיתי לאמך 

ך העיר אלא טרחתי לקוברה בתו

  .25קברתיה בדרך במקום מיתתה

  

  �עיון  �

ן וגו'. דָּ בֹאִי מִפַּ בקשת יעקב להיקבר לצד לאה מעידה כי הוא רואה בה  וַאֲנִי בְּ

לכל דבר: על ידה הוא ייקבר, וממילא יהיו בניה ממשיכי דרכו. אמנם יוסף  אשתו

אך שבטים אלו אינם עיקרו של יעקב. הכהונה  -שני שבטים  –מקבל שני חלקים 

 והמלכות יינתנו דווקא לבניה של לאה, לוי ויהודה.

יעקב מבקש מיוסף לכבד את הכרעתו ולשתף פעולה למימושה. ואכן, יוסף 

  מקבל את רצון אביו, ובקבלה זו הוא ממשיך את דרך אמו שוויתרה מעומק מהותה

    

                                                   
  כך פירש הרא"ם. .25

� 



 פה   ויחי מח

  � רש"י �

 ָ רֶהָ שּׁ  וידעתי, לארץ להכניסה לחם לבית אפילו הולכתיה ולא .םוָאֶקְבְּ
 לעזרה שתהא שם, קברתיה הדבור פי שעל לך דע אבל, עלי בלבך שיש

 על רחל יצאת, שם דרך עוברים והיו, נבוזראדן אותם כשיגלה לבניה
 רחל נשמע... ברמה "קול שנאמר, רחמים עליהם ומבקשת ובוכה קברה
 לפעולתך שכר "יש משיבה ה"והקב, )יד לא, ירמיה(" 'וגו בניה על מבכה

 כדי, ארעא כרוב תרגם ואונקלוס. )טו שם(לגבולם"  בנים ושבו' ה נאם
 קורין שהיו קצב להם שהיה אני ואומר]. ס"א ארץ[ יום חרישת שיעור
 בבא(ותני"  "כרוב כדאמרינן, ז"בלע א"קרואיד, אחת מחרישה כדי אותו

, פב רבה בראשית( )ב מג, יומא(כרבא  מבי תעלא דמסיק כמה, )א קז, מציעא

  .)י

 � (המשך) עיון �

פנימית וויתורים מרחיקי לכת למען הקמת בית ישראל, כפי שראינו במקומות ה

  שונים.

  � ביאור �

ם ָ רֶהָ שּׁ פירושו של רש"י  .וָאֶקְבְּ

  לפסוק זה מורכב משני חלקים: 

(א) הסבר מה מסתתר מאחורי הביטוי 

הסבר נוסף לביטוי "ואקברה שם"; (ב) 

  "כברת ארץ" המופיע בתחילת הפסוק.

  הסבר החלק הראשון:

 לדברי ישיר המשך הוא זה דיבור

מפדן מתה עלי  בבואי ואני" -יעקב 

היכן הוא אותו  ".ואקברה שם ...רחל

  "שם" שעליו מדבר יעקב? 

רחל נקברה בדרך, קרוב לעיר בית 

לחם. בדברי רש"י "להכניסה לארץ" אין 

לארץ כנען, שהרי בית לחם הכוונה 

  בתוך הארץ היא, אלא הכוונה לארץ 
  

כלומר לעיר בית לחם. יעקב  –מיושבת 

  מעיד שאפילו לתוך העיר בית לחם הוא

לא הכניס את רחל, אלא קבר אותה  

  . 26בדרך

יעקב אבינו מסביר ליוסף שהוא לא 

קבר את רחל במערת המכפלה בחברון 

אלא בדרך, כי לרחל נועד תפקיד חשוב 

בהמשך ההיסטוריה של עם ישראל. 

כשייצא עם ישראל בדרכו לגלות תבכה 

רחל בכי תמרורים על בניה, ובזכות 

   תחינותיה יזכו הבנים לגאולה בהמשך.

נבוזראדן היה שר הצבא של 

וכדנצר, ובתפקידו זה החריב את בית נב

  המקדש, הרג עם רב מישראל והגלה
  

                                                   
  . ע"פ המשך דברי הרא"ם.26
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 בראשית  פו

  � (המשך) ביאור �

המונים מארץ ישראל. בזכות רחל, כך 

מלמדנו רש"י, הסתיימה הגלות ושבו 

בני ישראל לארץ. וכך מובא במדרש: 

 בשעה "אמרו רבותינו זיכרונם לברכה:

 נכנסה בהיכל דמות מנשה שהעמיד

 רחמיך הלוא ואמרה: המקום לפני רחל

 הלא ואני ודם, בשר מרחמי מרובים

 בעצמי כי ביתי בתוך צרתי הכנסתי

 ואף אחותי, לאה ביד הסימנים מסרתי

 בביתך צרתך הכניסו בניך אם אתה

 עתה הנה המקום: לה ואמר להם. מחול

 שמסרת פעולתך על שכר תקבל

 מארץ בניך ישובו זה ובגמול הסימנים,

  .דוד, ירמיהו לד, טו)(מובא במצודת אויב" 

  הסבר החלק השני:

לדברי רש"י "כברת ארץ" היא מידת 

מרחק שהייתה ידועה לאיכרים ("היה 

להם קצב" = מידה קצובה ומדויקת). 

מידה זו נקבעה על סמך המרחק שאדם 

יכול לחרוש במחרשה ביום עבודה 

  אחד. את זאת לומד רש"י מתרגום
   

רוֹב אַרְעָאאונקלוס "  שמשמעו", כְּ

  "כדי שיעור חרישת יום". לדבריו

רוֹברש"י מבין שהמילה " " כְּ

המובאת באונקלוס פירושה חרישה, 

  ומסתמך על שני מקורות:

מובא  (קז, א)א. במסכת בבא מציעא 

ששינוי סוג הזרעים שזורעים משנה 

עורים או להפך) אינו  לשנה (מחִטים לשְׂ

טוב לשדה, אך אם חורשים פעמיים, 

חרי הקצירה ופעם נוספת פעם אחת א

בשעת הזריעה, השפעת השינוי 

 –מתבטלת. לשון הגמרא "כריב ותני" 

  משמעה "חורש ושונה".

אומר  (מג, ב)ב. בגמרא במסכת יומא 

רב אסי כי פסוקי פרה אדומה כה קשים 

להבנה, עד שאפילו התנאים הגדולים 

רבי יוחנן וריש לקיש לא הצליחו 

ת, להסבירם בצורה מניחה את הדע

אלא "כמאי דמסיק תעלא מבי כרבא", 

כלומר כמו ששועל רק מעלה אבק 

  כשהוא הולך בשדה חרוש

  � )על עמוד קודם( עיון �

ם ָ רֶהָ שּׁ כפי שראינו בהזדמנויות שונות, חייה של רחל אמנו מבטאים  .וָאֶקְבְּ

וויתור מוחלט למען עם ישראל, ומתוך וויתורה על עצמה בנתה רחל את בית 

ישראל: בתחילה נתנה את הסימנים ללאה, בהמשך נתנה את שפחתה ליעקב ובסוף 

 אף ויתרה ללאה על לילה עם יעקב, ובכך הסכימה למעשה כי לאה היא אשת יעקב.

  בזכות רחל נולדו כל השבטים, והיא אפוא האימא של כל ישראל. 

רחל נקברה בדרך ולא הובאה לבית  –הוויתור למען עם ישראל לא תם גם במותה 

בכך קברות מכובד, מתוך שותפות בצערם של ישראל ואחריות מלאה לגורלם. 

  מבטאת רחל עד תום את קבלת לאה כאשת יעקב.

 

   



 פז   ויחי מח

רָאֵל ח  נֵי יוֹסֵףוַחֲזָא יִשְׂ , יָת בְּ
יוַאֲמַר מַאן      ן.אִלֵּ

אמֶר  ח ף וַיֹּ֖ נֵי֣ יוֹסֵ֑ ל אֶת־בְּ רָאֵ֖ רְא יִשְׂ וַיַּ֥
ה: לֶּ    מִי־אֵֽ

  � רש"י �

נֵי יוֹסֵ רְא יִשְׂ וַיַּ ) ח(  לפי, ממנו שכינה ונסתלקה לברכם ביקש .ףרָאֵל אֶת־בְּ
 [ורשא] תנחומא(ממנשה  ובניו ויהוא, מאפרים לצאת ואחאב ירבעם שעתיד

הוַיּאֹמֶר מִי־אֵ . )ו ויחי   לברכה. ראויין שאינן אלו יצאו מהיכן .לֶּ

  � ביאור �

רְא יִשְׂ  נֵי יוֹסֵףרָאֵ וַיַּ וַיּאֹמֶר  ל אֶת־בְּ

ה כמה תמוה פסוק זה! הרי רק  .מִי־אֵלֶּ

לפני שלושה פסוקים אמר יעקב כי 

אפרים ומנשה כראובן ושמעון יהיו לו, 

ועתה, כשהוא רואה אותם לפניו, הוא 

  שואל "מי אלה"?! 

רש"י מבהיר בפירושו את עומק 

  הראייה שראה יעקב. יש ראייה 

חיצונית ויש ראייה פנימית. יעקב 

ם למרחקים שמנשה ואפרים אינ-רואה

ראויים לברכה בשלמות, משום שייצאו 

מהם מלכים רשעים שימיטו אסון על 

  ירבעם, אחאב ויהוא.  –ישראל 

ירבעם היה המלך הראשון שחילק 

ארץ  –את ארץ ישראל לשני חלקים 

יהודה בדרום וארץ ישראל בצפון. המלך 

אחאב היה מהמלכים הגרועים ביותר 

במלכות ישראל, ויהוא, שהייתה תקווה 

ב מדרך הרשעה של קודמיו, שישו

  אכזב והלך אף הוא בדרכם. 

כשיעקב רואה ברוח קדשו מה יצא 

מהבנים הללו ברבות הימים הוא מעלה 

את השאלה: "מי אלה"? אין זו שאלת 

מהי  –זיהוי חיצונית. זוהי שאלה נוקבת 

  מהותם של אלה?

  

 �עיון  �

רְא יִשְׂ  נֵי יוֹסֵףרָאֵ וַיַּ הוַיּאֹמֶר  ל אֶת־בְּ הדרמה ביחסי יעקב ויוסף נמשכת.  .מִי־אֵלֶּ

יעקב אינו רואה במנשה ובאפרים אנשים הראויים לברכה. המעמד הקשה מחזיר 

אותנו עשרות שנים אחורה, עת רצו האחים להרוג את יוסף בטענה שאינו שייך 

נראה היה כי המשפחה שבה והתאחדה, אך הנה כאן יעקב עצמו מעלה . למשפחה

ראויים בני יוסף להתברך ולהיות חלק מכלל ישראל, הלוא הם יקימו  תהייה: האומנם

  ויחזקו את מלכות ישראל כשפניה לעבודה זרה!?

 

 

 אונקלוס



 בראשית  פח

ר־  ט ם אֲשֶׁ נַ֣י הֵ֔ יו בָּ אמֶר יוֹסֵף אֶל־אָבִ֔ וַיֹּ֤
חֶם־נָא֥  ר ק זֶה֑ וַיֹּאמַ֕ ים בָּ י אֱלהִֹ֖ נָתַֽן־לִ֥

רֲכֵֽם:   י וַֽאֲב   שניאֵלַ֖

נַי וַאֲמַר יוֹסֵף  ט לַאֲבוּהִי בְּ
יהַב לִי יְיָ הָכָא, וַאֲמַר  אִנּוּן דִּ

עַן לְוָתִי וַאֲבָרֵיכִנּוּן  .קָרֵיבִנּוּן כְּ
  

  � רש"י �

זֶ ) ט( , )עוזיאל בן יונתן תרגום(כתובה  ושטר אירוסין שטר לו הראה .הבָּ
  .ו) ויחי(תנחומא [ורשא]  הקודש רוח עליו ונחה הדבר על רחמים יוסף וביקש

 קחם לאפרים תרגלתי "ואנכי הכתוב שאמר זהו .םקָחֶם־נָא אֵלַי וַאֲבָרֲכֵ 
 עד אפרים בשביל ביעקב רוחי תרגלתי – )ג יא, הושע(זרועותיו"  על

  .ו) ויחי(תנחומא [ורשא] זרועותיו  על שלקחן

  � ביאור �

זֶה המילה "בזה" אינה מובנת.  .בָּ

רש"י מפרש שיוסף מביא ראיות ליעקב 

שהוא הקים בית כשר בתכלית 

הכשרות. הוא מוכיח לאביו כי הוא 

קידש את אשתו ונשאה כדת וכדין ואף 

  התחייב לה בכתובה ככל מנהגי ישראל.

רש"י  .קָחֶם־נָא אֵלַי וַאֲבָרֲכֵם

מדגיש שיעקב אבינו הקשיב ליוסף 

  שנית את בניו כפי  והסכים לקרב
   

שעשה בתחילה. לחיזוק דבריו מביא 

רש"י את הפסוק מהושע "ואנכי 

תרגלתי לאפרים קחם על זרועותיו". 

הפסוק, לדברי רש"י, מתאר את 

מאמציו של יוסף לגרום לאביו לברך 

עמלתי  –את בניו. "ואנכי תרגלתי" 

 –בדברי עם אבי יעקב, "לאפרים" 

עקב את בשביל אפרים, כדי שייקח י

  אפרים בזרועותיו ויברך אותו. 

  �עיון  �

זֶה יוסף מבקש להוכיח לאביו שהוא לא נטש לרגע את קדושת ישראל  .בָּ

שוֹב ישובו  –ושילדיו כשרים וטהורים, ואף אם יחטאו צאצאיו במהלך ההיסטוריה 

  לשורשם הטהור.

יעקב אבינו להכרעה כי השתדלותו של יוסף מביאה את  .קָחֶם־נָא אֵלַי וַאֲבָרֲכֵם

אין להרחיק מעם ישראל את בניו הסוררים. הסכמת יעקב מבטאת הכרזה כי אחדות 

העם היהודי היא הבסיס לקיומו, ואף שמלכויות ישראל המיוצגות על ידי אפרים 

  ומנשה ירחיקו את העם מן התורה, כל עוד היסודות כשרים החיבור לעם ישראל
    

 אונקלוס

� 



 פט   ויחי מח

רָאֵל וְעֵינֵי י יבוּ  יְקַרָא יִשְׂ  מִסֵּ
 וְקָרֵיב, לְמִחְזֵי יִכּוֹל לָא

יק לְוָתֵיהּ  יָתְהוֹן ֵ  לְהוֹן וְנַשּׁ
 וַאֲמַר יא .לְהוֹן וְגָפֵיף

רָאֵל ךְ  מִחְזֵי לְיוֹסֵף יִשְׂ  אַפָּ
רִית לָא  יְיָ  יָתִי אַחְזִי וְהָא, סַבַּ
נָךְ  יָת אַף    .בְּ

ל  י א יוּכַ֖ קֶן לֹ֥ בְד֣וּ מִזֹּ֔ ֽ רָאֵל כָּ וְעֵינֵי֤ יִשְׂ
ם  ק לָהֶ֖ ֥ ַ יו וַיִּשּׁ שׁ֤ אֹתָם אֵלָ֔ לִרְא֑וֹת וַיַּגֵּ

ם:  ק לָהֶֽ ֥ רָאֵל אֶל־ יאוַיְחַבֵּ אמֶר יִשְׂ וַיֹּ֤
ה  י וְהִנֵּ֨ לְתִּ ֑ א פִלָּ ה פָנֶי֖ךָ לֹ֣ ף רְאֹ֥ יוֹסֵ֔

֥ם אֶת־זַרְעֶֽ  ים גַּ י אֱלהִֹ֖ ה אֹתִ֛   ךָ:הֶרְאָ֥
  � רש"י �

ילאֹ פִלָּ ) יא( . עוד פניך שאראה מחשבה לחשוב לבי מלאני לא .לְתִּ
  .)ג טז, ישעיה(פלילה"  עשי עצה "הביאי כמו, מחשבה לשון פללתי

 � (המשך) עיון �

  חייב להימשך. 

יעקב מנשק ומחבק את אפרים ומנשה, וזהו חיבוקו של הסבא הזקן לכל 

  גם אם יסטו חלילה מדרכו.  –צאצאיו לאורך הדורות 

  � ביאור �

יא פִלָּ לֹ  השורש "פלל" משמש  .לְתִּ

  בכמה משמעויות: 

הא. לשון תפילה, כמו " ל חַנָּ לֵּ תְפַּ " וַתִּ

  (שמואל א ב, א).

פְלִלִיםב. לשון דין, כמו " " וְנָתַן בִּ

(שמות כא, כב), שמשמעותו שהאדם 

  ישלם כפי שיורו לו הדיינים.

כפי שמפרש רש"י ג. לשון מחשבה, 

יבפסוקנו זה, " לְתִּ   לא חשבתי.  –" לאֹ פִלָּ

שלוש המשמעויות קרובות זו לזו, 

  ובכולן משמשת המחשבה תפקיד
   

חשוב. המתפלל הניגש לעבוד עבודה 

שבלב פונה אל ה' מתוך מחשבותיו, וגם 

הדיין חייב לחשוב ולחקור היטב 

  בחתירתו לחקר האמת.

 רש"י אינו מפרש כאן במשמעות

של תפילה או של דין, אלא במשמעות 

של מחשבה. אך אין מדובר במחשבה 

פשוטה, אלא במחשבת חקר: לא 

העליתי על דעתי שייתכן שאתה חי, 

  ועל כן לא העמקתי לחקור בנושא.

 �עיון  �

יא פִלָּ לֹ    הנה דבר פלא הוא. האומנם לא העלה יעקב אבינו על דעתו  .לְתִּ
   

 אונקלוס
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 בראשית  צ

֑יו  יב רְכָּ ם בִּ ם מֵעִ֣ ף אֹתָ֖ וַיּוֹצֵ֥א יוֹסֵ֛
רְצָה: ֖יו אָֽ חוּ לְאַפָּ ֥ תַּ   וַיִּשְׁ

יק יוֹסֵף יָתְהוֹן מִן  יב וְאַפֵּ
קֳדָמוֹהִי, וּסְגֵיד עַל אַפּוֹהִי עַל 

   .אַרְעָא

  � רש"י �

 כדי ברכיו מעם יוסף הוציאם שנשקם לאחר .םוַיּוֹצֵא יוֹסֵף אתָֹ ) יב(
  ולברכם. עליהם ידיו לסמוך לשמאל וזה לימין זה, ליישבם

תַּ  שְׁ   אביו. מלפני לאחוריו כשחזר .יולְאַפָּ  חוּ וַיִּ

  � (המשך) עיון �

אפשרות שיוסף עודנו חי? האם הדם על הכותונת מעיד בהכרח כי "טרוף טורף 

יוסף", או שמא הוא רק נפצע ומחכה שיבואו להושיעו? ואולי הוא נחטף בעודו 

פצוע ואפשר לחלצו או לפדותו? ואם באמת נטרף יוסף, שמא יימצאו שרידי גופתו 

  ואפשר יהיה להביאם לקבורה?! 

יעקב מקבל את בשורת "טרוף טורף יוסף" כאילו היא עובדה מוגמרת, בלי 

לשאול שאלות ובלי ולחקור כלל. יתרה מזו, אם באמת לא העלה יעקב על דעתו 

 מסוגל אינו יעקב אחד מצדל עליו תנחומים? שיוסף חי מדוע הוא מאן לקב

   .למצאו כדי נוקט כל פעולה הוא אין שני מצד אך, בנו על להתנחם

נראה שיעקב אבינו הבין שהיעלמותו של יוסף אינה תופעה טבעית. הלוא יעקב 

אבינו זכה לקרבת ה' ולגילוי שכינה, והקב"ה ליווה אותו בדרכו והציל אותו מעשו, 

שכם. כעת הבין יעקב שגם היעלמות יוסף מעשה שמים היא, ואין מלבן ומאנשי 

בידו לפתור את התעלומה. לדידו של יעקב זוהי עדות לכישלונו במילוי שליחותו 

  . 27להקים את בית ישראל עם כל ילדיו, ומשום כך אין הוא יכול לקבל נחמה

  � ביאור �

רש"י מתאר שני  .וַיּוֹצֵא יוֹסֵף אתָֹם

אשון יעקב מחבק שלבים. בשלב הר

 ומנשק את אפרים ואת מנשה אך עדיין

איננו מברכם. יוסף מבין שעליו 

להתאמץ עוד כדי שיעקב לא יסתפק 

  בחיבוק אלא גם יברך את הבנים בפיו,
   

  כפי שנראה בדיבור הבא ברש"י.
יו חוּ לְאַפָּ תַּ שְׁ לפני כמה פסוקים  .וַיִּ

ראינו שיעקב אבינו התחזק על המיטה 

והשתחווה, וכתב רש"י על כך "תעלא 

בעידניה סגיד ליה". והנה כאן התהפכו 

היוצרות:. יוסף מבין שהוא זה שצריך 
  

                                                   
אלָֹה" (בעקבות רש"י, פרשת וישב, לז, לה). .27   ועיינו בפירושנו על המילים "אָבֵל שְׁ

 אונקלוס
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 צא   ויחי מח

רְוֵיהוֹן יג   וּדְבַר יוֹסֵף יָת תַּ
ינֵיהּ   יַמִּ יָת אֶפְרַיִם בְּ

רָאֵל וְיָת  יִשְׂ מָאלָא דְּ מִסְּ
ינָא  סְמָאלֵיהּ מִיַּמִּ ה בִּ ֶ מְנַשּׁ

רָאֵל, וְקָרֵיב לְוָתֵיהּ  יִשְׂ  יד .דְּ

ינֵיהּ  רָאֵל יָת יַמִּ יט יִשְׂ וְאוֹשֵׁ
אֶפְרַיִם  א דְּ י עַל רֵישָׁ וִּ וְשַׁ
וְהוּא זְעֵירָא וְיָת סְמָאלֵיהּ 

העַ  ֶ מְנַשּׁ א דִּ , ל רֵישָׁ
ימִנּוּן לִידוֹהִי אֲרֵי  אַחְכֵּ

כְרָא ה בֻּ ֶ   .מְנַשּׁ

יִם  יג נֵיהֶם֒ אֶת־אֶפְרַ֤ ח יוֹסֵף֘ אֶת־שְׁ ֣ וַיִּקַּ
ה  ֥ ֶ ל וְאֶת־מְנַשּׁ רָאֵ֔ אל יִשְׂ מֹ֣ ְֹ ימִינוֹ מִשּׂ ֽ בִּ
יו: ֖שׁ אֵלָֽ ל וַיַּגֵּ רָאֵ֑ ין יִשְׂ מֹאל֖וֹ מִימִ֣ בִשְׂ

ת עַל־  יד  שֶׁ ל אֶת־יְמִינ֜וֹ וַיָּ֨ רָאֵ֨ לַח יִשְׂ וַיִּשְׁ
יר וְאֶת־ עִ֔ יִם וְה֣וּא הַצָּ אשׁ אֶפְרַ֨ רֹ֤
ל אֶת־ כֵּ ה שִׂ ֑ ֶ אשׁ מְנַשּׁ מֹאל֖וֹ עַל־רֹ֣ שְׂ

כֽוֹר: ה הַבְּ ֖ ֶ י מְנַשּׁ ֥ יו כִּ   יָדָ֔

  � רש"י �

רָאֵ ) יג( מֹאל יִשְׂ ְ ימִינוֹ מִשּׂ  כנגד ימינו ברוח לקראת הבא .לאֶת־אֶפְרַיִם בִּ
  לברכה. מיומן הבכור שהוא וכיוון, חברו שמאל

  � (המשך) ביאור �

  להשתחוות לאביו ורק כך יוכל לזכות 
  

  בברכה לבניו.

 � )על עמוד קודם( עיון �

יו חוּ לְאַפָּ תַּ שְׁ יוסף חלם שאביו ישתחווה לו, ואביו גער בו על חלומותיו ועל  .וַיִּ

ואביו אמנם השתחווה לו, אך דבר זה היה פסול ולא דבריו. חלומו של יוסף התממש 

היה צריך לקרות. כעת יוסף חוזר בתשובה. הוא מקבל את עליונותו של אביו ומבין 

  שרק בקשר נכון עם האבות יוכלו הבנים לזכות לברכה.

  � ביאור �

מֹאל  ְ ימִינוֹ מִשּׂ אֶת־אֶפְרַיִם בִּ

רָאֵל  דברי רש"י מכוונים להמשך .יִשְׂ

  "ואת מנשה משמאלו מימין –הפסוק 
   

ישראל". בעיני יוסף היה מנשה הבן 

  שצריך לקבל את הבכורה בברכה.

  �עיון  �

ימִינוֹ  ְ  אֶת־אֶפְרַיִם בִּ רָאֵלמִשּׂ   מנשה דומה ליוסף. גם בו פועמת הדאגה  .מֹאל יִשְׂ
  

 אונקלוס
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 בראשית  צב

ים טו  אֱלהִֹ֡ ר הָֽ ף וַיֹּאמַ֑ רֶךְ אֶת־יוֹסֵ֖ וַיְבָ֥
ם  י לְפָנָיו אַבְרָהָ֣ כ֨וּ אֲבֹתַ֤ ר הִתְהַלְּ אֲשֶׁ
י  עוֹדִ֖ י מֵֽ רֹעֶ֣ה אֹתִ֔ אֱלהִֹים הָֽ ק הָֽ וְיִצְחָ֔

י  טזעַד־הַיּ֥וֹם הַזֶּֽה:  ל אֹתִ֜ אֵ֨ לְאָךְ הַגֹּ הַמַּ
רֵ֤  עָרִים֒ וְיִקָּ ע יְבָרֵךְ֘ אֶת־הַנְּ ל־רָ֗ א מִכָּ

ק  ם וְיִצְחָ֑ י אַבְרָהָ֣ ם אֲבֹתַ֖ ֥ י וְשֵׁ מִ֔ בָהֶם שְׁ
רֶץ: רֶב הָאָֽ קֶ֥ ב בְּ וּ לָרֹ֖   שלישי  וְיִדְגּ֥

יְיָ , וּבָרֵיךְ יָת יוֹסֵף וַאֲמַר טו
פְלַחוּ אֲבָהָתַי קֳדָמוֹהִי  דִּ
זָן יָתִי  אַבְרָהָם וְיִצְחָק יְיָ דְּ

אִיתַנִי עַד יוֹמָא הָדֵין  טז .מִדְּ
ל מַלְאֲכָא  פְרַק יָתִי מִכָּ דִּ

א יְבָרֵיךְ יָת עוּלֵימַיָּא  ישָׁ בִּ
מִי וְשׁוֹם  הוֹן שְׁ וְיִתְקְרֵי בְּ
אֲבָהָתַי אַבְרָהָם וְיִצְחָק, 
נֵי  גוֹ בְּ א יִסְגּוֹן בְּ וּכְנוּנֵי יַמָּ

א עַל אַרְעָא   .אֲנָשָׁ

  � רש"י �

ל אֶת־יָדָ ) יד( כֵּ  ידיו את השכיל וחכמה בהשכל, אחכמינון כתרגומו .יושִׂ
 ימינו שת לא כן פי על ואף, הבכור מנשה כי היה יודע כי, ומדעת, לכך

  עליו.

לְאָךְ הַגֹּאֵל אתִֹ ) טז(  כעניין, בצרתי אלי להשתלח הרגיל מלאך .יהַמַּ
 בית האל אנכי' וגו יעקב בחלום הא־להים מלאך אלי "ויאמר שנאמר

  .לב, ט) (עיין שמות רבה )יג-יא לא, בראשית(אל" 

  � )המשך( עיון �

לפרנסה, והוא יבקש ירושה משני צדי הירדן כדי לפתח את הכלכלה. יוסף רואה 

   במנשה את עיקר בניינה של החברה.

  � ביאור �

ל אֶת־יָדָיו כֵּ שום דבר לא קרה  .שִׂ

 שיכל את ידיובטעות. יעקב אבינו 

מתוך החלטה מושכלת שלא לראות 

האחראי העיקרי  ,במנשה בכור מלידה

  .המשפחה על המשכיות

  

לְאָךְ הַגּאֵֹל אתִֹי   בפסוק הקודם  .הַמַּ
   

הזכיר יעקב את ה' שסייע לו כל ימי 

חייו: "הא־להים הרועה אותי עד היום 

הזה", ואילו כאן הוא מדבר על "המלאך 

קיימת  הגואל אותי מכל רע", כאילו

חלילה רשות נוספת על השם יתברך. 

 –בא רש"י ומסביר את מהות המלאך 

"המלאך הרגיל להשתלח אצלי". אין לו, 
  

 אונקלוס

� 



 צג   ויחי מח

  � רש"י �

עָרִים   ואפרים. מנשה .יְבָרֵךְ אֶת־הַנְּ

  .(ברכות כ, א)בהם  הרע שולטת עין ואין ורבים שפרים הללו כדגים .וּ וְיִדְגּ 

  � (המשך) ביאור �

כוח עצמי, אלא כל למלאך, שום 

 .פעולותיו נעשות בשליחותו של מקום

רש"י מוכיח מפסוק בפרשת ויצא 

  שאכן נגלה ליעקב אבינו מלאך בחלום, 

המלאך סייע לו להתגונן מפני 

 אתממנו  ולקבלרמאויותיו של לבן 

  .מראש יכמושס כפי שכרו

  � ביאור �

עָרִים יעקב אינו אומר  .יְבָרֵךְ אֶת־הַנְּ

יך" כי אם "יברך את "יברך את בנ

הנערים", והדבר תמוה. לאילו נערים 

מתכוון יעקב? רש"י מבהיר כי על פי 

ההקשר ודאי הוא ש"הנערים" הם 

  אפרים ומנשה. 

יעקב אינו מסתפק בברכת  .וְיִדְגּוּ 

  "וירבו כדגת הים" אלא משתמש בפועל
  

"וידגו", שמשמעותו "יהיו כדגים". 

לרוב"  רש"י מסביר שברכת "וידגו

טומנת בחובה ברכה נוספת המצויה 

בדגים, מעבר לתכונת הריבוי המאפיינת 

אותם. יעקב מברך את הנערים שיפרו 

וירבו כדגים, וכשם שהדגים מכוסים מן 

העין כך יהיו צאצאיהם מוגנים מפני עין 

  רעה.

  �עיון  �

עָרִים   ומדוע קורא יעקב לאפרים ולמנשה "נערים"?  .יְבָרֵךְ אֶת־הַנְּ

"מי (לעיל פס' ח') המילה "נערים" היא כינוי גנאי, והיא מצטרפת לשאלת יעקב 

שאינם ראויים לברכה. לאחר שהכריע יעקב שיש לברך גם את הבנים  –הם?" 

הוא מתפלל לה' יתברך ששני הנערים הללו  הסוררים ולהשאירם בחיק עם ישראל,

  בותיי"."וייקרא בהם שמי ושם א –יישארו קשורים לשרשרת האבות 

העין הרעה היא עינם של הקנאים והחמדנים שיעשו כל אשר לאל ידם  .וְיִדְגּוּ 

  כדי לטרפד את הצלחת הזולת. על כן טובה הצניעות, המוגנת מפני העין. 

ברכה זו מסמלת מעין נקודת מעבר מהנהגה של יחידים במדרגה על אנושית, 

אחד כולל בתוכו נערים כפי שהיו אבות האומה, לבנייה של ציבור שלם, שמצד 

שעושים מעשי משובה ונערות, אך מצד שני הוא הולך ורב ונעשה לעם. יעקב מכוון 

בברכתו להופעת האומה הישראלית, שהתנאי הראשון להופעתה הוא ריבוי 

  הקמת האומה. –אוכלוסין. זוהי אפוא מהותם של אפרים ומנשה 

   



 בראשית  צד

יו יַד־יְמִינ֛וֹ  יז ית אָבִ֧ י־יָשִׁ֨ ֽ ף כִּ וַיַּ֣רְא יוֹסֵ֗
ךְ  עֵינָי֑ו וַיִּתְמֹ֣ רַע בְּ יִם וַיֵּ֣ אשׁ אֶפְרַ֖ עַל־רֹ֥
ל רֹאשׁ־  הּ מֵעַ֥ יר אֹתָ֛ יו לְהָסִ֥ יַד־אָבִ֗

ה: ֽ ֶ אשׁ מְנַשּׁ יִם עַל־רֹ֥ אמֶר  יח אֶפְרַ֖ וַיֹּ֧
י־זֶה֣  י כִּ ן אָבִ֑ יו לאֹ־כֵ֣ ף אֶל־אָבִ֖ יוֹסֵ֛

כֹ֔  וֹ: הַבְּ ינְךָ֖ עַל־רֹאשֽׁ ים יְמִֽ ֥ ן  יטר שִֹ וַיְמָאֵ֣
ם־  י גַּ עְתִּ י בְנִי יָדַ֔ עְתִּ אמֶר יָדַ֤ יו וַיֹּ֨ אָבִ֗

ם  ל וְאוּלָ֗ ֑ עָ֖ם וְגַם־ה֣וּא יִגְדָּ ה֥וּא יִֽהְיֶה־לְּ
נּוּ וְזַרְע֖וֹ יִהְיֶה֥  ל מִמֶּ֔ ֣ טֹן יִגְדַּ יו הַקָּ אָחִ֤

א־הַגּוֹיִֽם:   מְלֹֽ

י אֲרֵי ףיוֹסֵ  וַחֲזָא יז וִּ  אֲבוּהִי שַׁ
ינֵיהּ  יַד א עַל יַמִּ אֶפְרַיִם רֵישָׁ  דְּ

עֵינוֹהִי וּבְאֵישׁ   וְסַעֲדַהּ , בְּ
אֲבוּהִי לִידָא אָה דַּ  יָתַהּ  לְאַעְדָּ
א מֵעַל אֶפְרַיִם רֵישָׁ  דְּ

א עַל לְאָנָחוּתַהּ  ה רֵישָׁ ֶ מְנַשּׁ . דִּ
ין  יח וַאֲמַר יוֹסֵף לַאֲבוּהִי לָא כֵּ

א ו , אַבָּ כְרָא שַׁ ין בֻּ אֲרֵי דֵּ
יהּ  ינָךְ עַל רֵישֵׁ וְסָרֵיב  יט .יַמִּ

רִי  אֲבוּהִי וַאֲמַר יָדַעְנָא בְּ
יָדַעְנָא אַף הוּא יְהֵי לְעַם וְאַף 
י, וּבְרַם אֲחוּהִי  הוּא יִסְגֵּ
יהּ וּבְנוֹהִי יְהוֹן  י מִנֵּ זְעֵירָא יִסְגֵּ

עַמְמַיָּא לְטִין בְּ   .שָׁ

  � רש"י �

תְמֹךְ יַד־אָבִ ) יז(   בידו. ותמכה בנו ראש מעל הרימה .יווַיִּ

י בְנִי יָדַ ) יט( ייָדַעְתִּ   הבכור. שהוא .עְתִּ

  � ביאור �

תְמךְֹ יַד־אָבִיו משמעות המילה  .וַיִּ

"תמיכה" היא סיוע ועזר, אך כאן נראה 

שמשמעותה הפוכה, שהרי יוסף אינו 

מסייע למעשה אביו אלא מנסה 

לשנותו. רש"י מסביר שתמיכת היד 

אינה מתארת את ניסיון השינוי אלא 

את המשכו: לאחר שהרים יוסף את יד 

אביו מראשו של אפרים הוא תמך בה 

ראשו כדי שלא תונח על  –באוויר 

  בחזרה.
   

י י בְנִי יָדַעְתִּ לדברי רש"י  .יָדַעְתִּ

ביטוי זה עומד בפני עצמו ואינו מחובר 

להמשך הפסוק. ידיעת יעקב מוסבת 

רק על היות מנשה הבכור. אינך צריך 

לומר לי שמנשה הוא הבכור, אומר 

יעקב, ידעתי זאת בעצמי, אך יש לי 

סיבה אחרת להניח את ידי הימנית על 

  ם, כפי שנבאר בהמשך.ראש אפרי

  

 אונקלוס



 צה   ויחי מח

  � רש"י �

עָם וְגַם־הוּא יִגְדָּ  ם־הוּא יִהְיֶה־לְּ שעתיד גדעון לצאת ממנו, שהקב"ה  ל.גַּ

טֹןעושה נס על ידו.  שעתיד יהושע לצאת  נּוּ.ל מִמֶּ יִגְדַּ  וְאוּלָם אָחִיו הַקָּ
  .ו) ויחי(תנחומא [ורשא] ממנו שינחיל את הארץ וילמד תורה לישראל 

כל העולם יתמלא בצאת שמעו כשיעמיד חמה  ם.יִהְיֶה מְלאֹ־הַגּוֹיִ  וְזַרְעוֹ 
 .(בראשית רבה צז, ד)בגבעון וירח בעמק אילון 

  � ביאור �

ל. עָם וְגַם־הוּא יִגְדָּ ם־הוּא יִהְיֶה־לְּ  גַּ

גדעון, שהיה משבט מנשה, היה אחד 

השופטים שעמדו לישראל בתקופה 

שבין פטירת יהושע להמלכת שאול, 

הציל את ישראל מיד מדיין. בזכות והוא 

גדעון שקטה הארץ ארבעים שנה, אך 

בראי ההיסטוריה הייתה זו הצלה 

נקודתית. לעומת זאת יהושע, שהיה 

משבט אפרים, הניח את היסוד 

לקוממיות עם ישראל בארץ ישראל 

לדורות עולם. ולא רק בהנחלת הארץ 

עסק יהושע, אלא גם בהנחלת תורה 

 –איש של תורה  לעם ישראל, בהיותו

(שמות לג, "נער לא ימיש מתוך האוהל" 

. ניכר אפוא כי יהושע גדול מגדעון יא)

 הן בפן הלאומי הן בפן הרוחני.

אחרי  וְזַרְעוֹ יִהְיֶה מְלאֹ־הַגּוֹיִם.

שכבש יהושע את יריחו ואת העי 

החליטו יושבי גבעון להתחכם ולהעמיד 

  פנים כאילו מארץ רחוקה באו, כדי
  

שיכרות יהושע ברית עמם ולא יכבוש 

גם אותם. כששמעו זאת מלכי כנען 

נתקבצו חמישה מלכים למלחמה נגד 

 גבעון.  

יושבי גבעון פנו לעזרתו של יהושע 

וביקשוהו להילחם לצדם נגד המלכים. 

יהושע נלחם בכל המלכים הללו ובנסים 

גדולים גבר על כולם. בערוב היום ביקש 

יהושע שהשמש והירח יעצרו את 

מהלכם ויקפאו על עומדם, כדי שיוכל 

לסיים את המלחמה לפני החשכה, 

מֶשׁ  גִבְעוֹן וקרא: "שֶׁ עֵמֶק  וְיָרֵחַ  דּוֹם בְּ בְּ

לוֹן!"  . הקב"ה עשה כדבר (יהושע י, יב)אַיָּ

מֶשׁ וְיָרֵחַ עָמָד עַד –יהושע  ֶ דֹּם הַשּׁ  "וַיִּ

, והנס הגדול (שם יג)איְֹבָיו"  יִקֹּם גּוֹי

נראה בכל העולם. לדברי רש"י לנס זה 

כיוון יעקב באומרו על אפרים "וזרעו 

יהיה מלוא הגויים": איש מזרע אפרים 

יעשה נס שייוודע  –הלוא הוא יהושע  –

  בכל הגויים.
  

 �עיון  �

אכן שינה נס זה  –אם מבינים את הדברים כפשוטם  וְזַרְעוֹ יִהְיֶה מְלאֹ־הַגּוֹיִם.

את חוקי הטבע בכל העולם כולו וזכה לפרסום גדול. ואולם יש מפרשים שאינם 

  . הלוא כבר העידה מקבלים פסוקים אלה כפשוטם אלא רואים בהם מטפאורה
   

   

� 



 בראשית  צו

ךָ֞  כ יּ֣וֹם הַהוּא֘ לֵאמוֹר֒ בְּ ם בַּ רֲכֵ֜ וַיְבָ֨
ים  מְךָ֣ אֱלהִֹ֔ ֽ ר יְשִֹ רָאֵל לֵאמֹ֔ ךְ יִשְׂ יְבָרֵ֤
יִם  ם אֶת־אֶפְרַ֖ ה וַיָּשֶׂ֥ ֑ ֶ יִם וְכִמְנַשּׁ אֶפְרַ֖ כְּ

ה: ֽ ֶ   לִפְנֵי֥ מְנַשּׁ

יוֹמָא הַהוּא  כ וּבָרֵיכִנּוּן בְּ
ךְ  רָאֵל לְמֵימַר בָּ יְבָרֵיךְ יִשְׂ

אֶפְרַיִם  ינָךְ יְיָ כְּ וֵּ לְמֵימַר יְשַׁ
י יָת אֶפְרַיִם  וִּ ה, וְשַׁ ֶ וְכִמְנַשּׁ

ה ֶ   .קֳדָם מְנַשּׁ

  � רש"י �

רָאֵל.(כ)  ךָ יְבָרֵךְ יִשְׂ הבא לברך את בניו יברכם בברכתם, ויאמר איש  בְּ
  לבנו "ישימך א־להים כאפרים וכמנשה".

  � )המשך( עיון �

ה... לְכָל הָאֹתוֹת וְהַמּוֹפְתִים..."  מֹשֶׁ רָאֵל כְּ יִשְׂ -(דברים לד, יהתורה "וְלאֹ קָם נָבִיא עוֹד בְּ

, ונס בסדר גודל כזה הריהו גדול מכל הניסים שעשה משה רבנו לפניו! אלא יא)

לדברי מפרשים אלו זוהי דרך פיוטית המתארת שיהושע ביקש מה' את עזרתו כדי 

 את מלחמתו מול כל הצבאות במהירות שיא, והרי זה כאילו עצר הזמן מלכת. לסיים 

לפי פירוש זה קשה להבין במה נשתנתה מלחמה זו ממלחמות אחרות, ובמה היא 

מיוחדת מהן. ייתכן שמלחמה זו זכתה לדגש מיוחד בשל ההקשר שבו נערכה. 

א התעלמו ישראל נכנסו למלחמה כדי לכבד ברית שנכרתה עם יושבי הארץ, ול

יהושע מעביר שיעור לדורות  .ממנה באומרם 'וכי מה אכפת לנו שיהרגו זה את זה?'

  מהי נאמנות, ומה היא דורשת על אף הסכנות הגדולות הכרוכות בה. 

  � ביאור �

רָאֵל. ךָ יְבָרֵךְ יִשְׂ רש"י מסביר  בְּ

  ש"ישראל" בפסוק כולל את כל האבות
   

בעם ישראל שיבואו לברך את בניהם 

  לאורך הדורות.

  �עיון  �

רָאֵל. ךָ יְבָרֵךְ יִשְׂ  מה מיוחד בברכה זו?  בְּ

ראינו קודם שאפרים ומנשה מסמלים את ריבוי האוכלוסין בישראל, ושיעקב 

ויזכו להקים את בית ישראל. זהו ממד אחד בברכה, אך  –מברך אותם שיפרו וירבו 

  אם נעמיק נוכל לגלות בה ממדים נוספים. 

בפירושו לפסוק י"ט הזכיר רש"י את יהושע וגדעון, צאצאיהם של אפרים 

  ומנשה. בממד זה מברך יעקב את בניו לדורותיהם שיִזכו גם הם לקיים את מצוות 
   

 אונקלוס

� 



 צז   ויחי מח

  � רש"י �

ם אֶת־אֶפְרַ  שֶׂ בברכתו לפני מנשה, להקדימו בדגלים ובחנוכת  יִם.וַיָּ
 .(בראשית רבה צז, ה)הנשיאים 

  � )המשך( עיון �

יישוב הארץ, לאהוב את התורה, ללומדה וללמדה ולהשתתף בהגנה על עם ישראל 

  בארץ ישראל. 

ממד נוסף מתקשר להקדמת הצעיר וברכתו לפני הבכור. מנשה הבכור איננו 

מתרעם על מקומו שנלקח, וגם אפרים הצעיר אינו מבטא כל גאווה. בהתנהגות זו 

חווה שהיה מנת חלקם של זוכים אפרים ומנשה לתקן את החטא של חוסר הא

האחים לאורך ההיסטוריה, החל בקין והבל, דרך ישמעאל ויצחק ועשו ויעקב, וכלה 

באחי יוסף שקינאו באחיהם ומכרו אותו מצרימה. בזכות תיקון זה שנעשה במלוא 

הדרו במעמד ברכת יעקב אנו מברכים את בנינו בכל הדורות שיזכו להעניק את 

  יב על כך בדיבור הבא ברש"י.הבכורה ללימוד התורה. נרח

  � ביאור �

ם אֶת־אֶפְרַיִם. שֶׂ בשימו את  וַיָּ

אפרים לפני מנשה קבע יעקב עובדה 

לעתיד, שבאה לידי ביטוי בסדרי 

החנייה במדבר ובסדר הקרבת קרבנות 

 הנשיאים במשכן.

במסעי בני ישראל במדבר עמד 

אפרים בראש המחנה החונה במערב, 

גֶל מַחֲנֵה  – ולצדו חנו מנשה ובנימין   "דֶּ
  

ה... ה  אֶפְרַיִם לְצִבְאֹתָם יָמָּ וְעָלָיו מַטֵּ

ה..."  ֶ . בחנוכת כ)-(במדבר ב, יחמְנַשּׁ

המשכן המתוארת בפרשת נשא קדם 

קרבנו של אפרים לקרבן מנשה: ביום 

השביעי הקריב את קרבנו נשיא לבני 

נשיא לבני  –אפרים, ורק ביום השמיני 

  מנשה.

 �עיון  �

ם אֶת־אֶפְרַיִם. שֶׂ ראינו כי אפרים הוא איש התורה ומנשה הוא האחראי על  וַיָּ

הפרנסה. יעקב אבינו פוסק כי הבכורה ניתנת ללימוד התורה, ורק אחריו מגיעה 

הדאגה החומרית לפרנסה ולכלכלה. משום כך אנו מקדימים תמיד בברכתנו את 

 אפרים למנשה.

 
  

  

  

   



 בראשית  צח

י  כא נֹכִ֖ ה֥ אָֽ ף הִנֵּ רָאֵל אֶל־יוֹסֵ֔ אמֶר יִשְׂ וַיֹּ֤
יב  ֣ ם וְהֵשִׁ כֶ֔ ת וְהָיָה֤ אֱלהִֹים עִמָּ מֵ֑

תֵיכֶֽם:  רֶץ אֲבֹֽ ם אֶל־אֶ֖ י  כבאֶתְכֶ֔ וַֽאֲנִ֗
֤ר  יךָ אֲשֶׁ ד עַל־אַחֶ֑ כֶ֥ם אַחַ֖ י לְךָ֛ שְׁ תִּ נָתַ֧

 ֽ תִּ י וּבְקַשְׁ ֖ חַרְבִּ י בְּ אֱמֹרִ֔ י מִיַּד֣ הָֽ חְתִּ     י:לָקַ֨
  רביעי   פ

רָאֵל לְיוֹסֵף  כא וַאֲמַר יִשְׂ
הָאֲנָא מָאִית, וִיהֵי מֵימְרָא 
כוֹן וְיָתִיב יָתְכוֹן  סַעְדְּ ייָ בְּ דַּ

וַאֲנָא  כב. לַאֲרַע אֲבָהָתְכוֹן
יר עַל  יְהַבִית לָךְ  חוּלָק חַד יַתִּ

נְסֵיבִית מִיְּדָא  ,אֲחָךְ  דִּ
י. תִּ י וּבְקַשְׁ חַרְבִּ אֱמוֹרָאָה בְּ   דֶּ

  � רש"י �

י לְךָ וַאֲנִי נָתַ  (כב) לפי שאתה טורח להתעסק בקבורתי, וגם אני נתתי  .תִּ
לך נחלה שתקבר בה, ואי זו, זו שכם, שנאמר "ואת עצמות יוסף אשר 

כֶם אַחַד עַל־. (יהושע כד, לב)העלו בני ישראל ממצרים קברו בשכם"  שְׁ

(בראשית רבה  שכם ממש, היא תהיה לך חלק אחד יתירה על אחיך יךָ.אַחֶ 

תִּ בְּ . צז, ו) י וּבְקַשְׁ כשהרגו שמעון ולוי את אנשי שכם נתכנסו כל י. חַרְבִּ
סביבותיהם להזדווג להם וחגר יעקב כלי מלחמה כנגדן. דבר אחר שכם 

שכם לשון חלק הוא, והרבה אחד היא הבכורה שייטלו בניו שני חלקים, ו
תשית שונאי  – (תהלים כא, יג)יש לו דומים במקרא: "כי תשיתמו שכם" 

 – (הושע ו, ט), "דרך ירצחו שכמה" (שם ס, ח)לפני לחלקים, "אחלקה שכם" 
  .(בראשית רבה פ, י) (צפניה ג, ט)איש חלקו, "לעבדו שכם אחד" 

  � ביאור �

י לְךָ  כֶם אַחַד וַאֲנִי נָתַתִּ עַל־ שְׁ

רש"י מביא שני הסברים למילה . אַחֶיךָ 

 "שכם" ולמהות המתנה שניתנה ליוסף.

לפי ההסבר הראשון זוהי העיר 

שכם. יוסף מטפל בקבורתו של יעקב. 

 יעקב אינו מעוניין להיות "חייב" לבנו,

 את העיר –ומשלם לו שכר על פועלו 

  שכם. אין זו מתנת חינם אלא תשלום
   

על אחיך"  שכר. הביטוי "שכם אחד

פירושו שהעיר שכם היא חלק אחד 

נוסף שמקבל יוסף, יתר על ירושת שאר 

  האחים.

לפי ההסבר השני פירוש המילה "שכם" 

יוסף  הוא חֶלֶק. החלק הנוסף של

 –מתבטא בפיצול שבטו לשני שבטים 

  שבט אפרים ושבט מנשה. רש"י מביא
  

 אונקלוס

� 



 צט   ויחי מח

  � (המשך) ביאור �

שבהם ראיה לפירושו מפסוקים שונים 

  המילה "שכם" משמשת במובן "חלק":

פרק כ"א בתהילים עוסק במלך א. 

י  המשיח. על המתנגדים לו נאמר "כִּ

כֶם", שפירושו תחלק אותם  יתֵמוֹ שֶׁ שִׁ תְּ

  . 28ביטוי להשמדתם –לחלקים חלקים 

דוד המלך מנבא על מלך המשיח ב. 

ר  בֶּ ועל גאולת ישראל, ואומר "א־להִים דִּ

קָדְשׁוֹ אֶעְ  כֶם". פירוש בְּ קָה שְׁ לזָֹה אֲחַלְּ

דבריו: ה' אמר בקדושתו שמלך המשיח 

  ימלוך על ישראל, ואז הוא
   

ישמח ויחלק להם את חלקם בנכסי 

 האויבים.

הושע מוכיח את הכוהנים ג. 

 –שנוהגים כגדודים האורבים בדרכים 

דוּדִים חֶבֶר כּהֲֹנִים",  י אִישׁ גְּ "וּכְחַכֵּ

שודדים מהם רוצחים את עוברי הדרך ו

כְמָה" –איש חלקו  חוּ שֶׁ רֶךְ יְרַצְּ  . 29"דֶּ

הנביא צפניה מנבא על הגאולה ד. 

העתידה, שבה יכירו כל האומות בה' 

כֶם אֶחָד"  בדעה אחת,  –"לְעָבְדוֹ שְׁ

 כאילו הם חלק אחד.
  

 � )על עמוד קודם( עיון �

י לְךָ  כֶם אַחַד עַל־אַחֶיךָ  וַאֲנִי נָתַתִּ לפי ההסבר הראשון קיבל יוסף מאביו את  .שְׁ

העיר שכם, שבה יהא גם מקום קבורתו. זוהי מידה כנגד מידה: יוסף דאג להביא את 

אביו לקבורה, ואביו דואג שגם הוא יזכה לקבורה במקום מיוחד. אכן זכה יוסף שעד 

 היום מכל קברי השבטים דווקא מקום קבורתו ידוע ומוכר. 

בעיר שכם? אחרי שהרגו שמעון ולוי את אנשי שכם ומדוע בחר יעקב דווקא 

בעקבות מעשה דינה נתאספו כל העמים השכנים למלחמה נגד יעקב ומשפחתו. 

וניצח את כולם. היות  –יעקב חגר את כלי מלחמתו ויצא להילחם נגד העמים 

שהמלחמה פרצה בעקבות מעשה האחים שפעלו שלא כהוגן בשכם, נלקחה העיר 

, מה גם ששמעון ולוי לא נלחמו אלא הרגו את התושבים בעת מהם וניתנה ליוסף

  מחלתם, ואילו הוא, יעקב, נלחם פנים אל פנים, והרי זה כאילו הוא כבש את שכם. 

אשר  –לפי פירוש זה כך נסביר את דברי יעקב: "אשר לקחתי מיד האמורי" 

בכלי  –כבשתי מיד האמוריים תושבי ארץ כנען שנלחמו נגדי; "בחרבי ובקשתי" 

  מלחמתי ממש, בחרב ובקשת. 

  בדברי רש"י הבאים נרחיב את ההסבר על פי הפירוש השני.

 

   

                                                   
"שישראל יחלקו ממונם". מצודת דוד מסביר  –רש"י שם מסביר גם מלשון חלק אך בצורה קצת שונה  .28

מובדל בפאה אחת להיות למטרה לחץ", ולפירושו מובן המשך הפסוק "תשים אותם לחלק אחד שיעמדו 
  בקֶשֶת (=מיתר) יירו לכיוונם. –"במיתריך תכונן על פניך" 

מקום רש"י מסביר את המילה "שכמה" מלשון כת, קבוצה נפרדת..  29  בַּ



 בראשית  ק

  � רש"י �

ד הָאֱמרִֹ  י מִיַּ ר לָקַחְתִּ . (מדרש רבה פ, י)מיד עשו שעשה מעשה אמורי  י.אֲשֶׁ

תִּ בְּ דבר אחר, שהיה צד אביו באמרי פיו.  י וּבְקַשְׁ היא חכמתו  י.חַרְבִּ
  .א קכג, א)(בבא בתרותפילתו 

  � ביאור �

ד הָ  י מִיַּ ר לָקַחְתִּ י  אֱמרִֹיאֲשֶׁ חַרְבִּ בְּ

י. תִּ דברי רש"י כאן מתקשרים  וּבְקַשְׁ

על  –לפירושו השני בדיבור הקודם 

הביטוי "שכם אחד". יעקב מחליט לתת 

ליוסף שני חלקים, ובמילים אחרות 

להפכו לבכור אף שאינו בכור. כך עשה 

יעקב עצמו כשלקח את הבכורה מידי 

  עשו, לא במלחמה ממש כי אם בחכמה. 
   

על פי פירוש זה מסביר רש"י ש"חרבי 

" הן חכמתו ותפילתו של יעקב, וקשתי

ו"האמורי" הוא עשו, שנקרא בשם גנאי 

זה בשל התנהגותו שנהג כאמוריים. 

דרך נוספת לפרש את המילה "אמורי" 

היא מלשון "אמירה", ואף היא רומזת 

שהיה מעמיד פני צדיק ופונה  –לעשו 

  אל אביו בשאלות הלכתיות.

  �עיון  �

ד  י מִיַּ ר לָקַחְתִּ י. אֱמרִֹיהָ אֲשֶׁ תִּ י וּבְקַשְׁ חַרְבִּ יעקב לקח מעשו את הברכה  בְּ

החומרית, ואותה הוא מעביר כעת ליוסף בנו. לא במלחמה, שבה החזק מנצח בדרך 

כלל, לקח יעקב את הברכה מעשו, כי אם בחכמה ובתפילה. וה' הצליח דרכו משום 

 שבמהותו הפנימית הייתה הבכורה ראויה לו. 

  דוע לא נכתב בפירוש "בחכמתי ובתפילתי"?  ואם כן יש לשאול: מ

בממד הראשון משמעו  –הביטוי "בחרבי ובקשתי" מכיל בתוכו שני ממדים 

כפשוטו כפי שראינו, ובממד השני הוא רומז לחכמה ולתפילה. רק השילוב בין שני 

הממדים יוכל להסביר את דברי יעקב במלואם, ואי אפשר לזה בלא זה. החכמה 

עצמן אינן מספיקות. אם היה כתוב במפורש "בחכמתי ובתפילתי" והתפילה כשהן ל

היינו עלולים ללמוד בטעות שאין צורך בצבא, ודי ללמוד את חכמת התורה 

עלינו מוטלת  –ולהתפלל. לכן כדי שלא נטעה כתבה התורה "בחרבי ובקשתי" 

ד החובה להשתמש בחרב ובקשת, ברובים ובטנקים, בלעדיהם אין ניצחון, אך בד בב

  יודעים אנו כי כל כוחנו הצבאי לא יועיל בלי עזרתו של ה' יתברך.

 



 קא   ויחי מט

, וּקְרָא יַעֲקוֹב לִבְנוֹהִי א
י לְכוֹן  שׁוּ וַאֲחַוֵּ נַּ וַאֲמַר אִתְכַּ

יעָרַע  סוֹף יָת דִּ יָתְכוֹן בְּ
מַעוּ  ב. יוֹמַיָּא שׁוּ וּשְׁ נַּ אִתְכַּ

נֵי יַעֲקוֹב ילוּ אֻלְפָן מִן  ,בְּ וְקַבִּ
רָאֵל אֲבוּכוֹן רְאוּבֵן  ג .יִשְׂ

קְפִי כְרִי אַתְּ חֵילִי וְרֵישׁ תֻּ  ,בֻּ
לָתָא  ב תְּ לָךְ הֲוָה חָזֵי לְמִסַּ
תָא  הֻנְּ כֵירוּתָא כְּ חוּלָקִין בְּ

  .וּמַלְכוּתָא

אמֶר  א מט נָי֑ו וַיֹּ֗ ב אֶל־בָּ א יַעֲֽקֹ֖ וַיִּקְרָ֥
א  ר־יִקְרָ֥ ת אֲשֶׁ ם אֵ֛ ידָה לָכֶ֔ ֣ סְפוּ וְאַגִּ הֵאָֽ

ים: ית הַיָּמִֽ חֲרִ֥ אַֽ בְצ֥וּ  ב אֶתְכֶ֖ם בְּ ּהִק
נֵ֣  מְע֖וּ בְּ ל וְשִׁ רָאֵ֥ מְע֖וּ אֶל־ יִשְׂ ב וְשִׁ י יַעֲֽקֹ֑
י  גאֲבִיכֶֽם:  ה כֹּחִ֖ תָּ רִי אַ֔ כֹ֣ רְאוּבֵן בְּ

ז: ת וְיֶתֶ֥ר עָֽ אֵ֖ ית אוֹנִ֑י יֶתֶ֥ר שְׂ ֣   וְרֵאשִׁ

  � רש"י �

ידָה לָכֶ  (א)  והתחיל ממנו שכינה ונסתלקה הקץ את לגלות ביקש .םוְאַגִּ
  .רבה צח, ב)(פסחים נו, א, בראשית  אחרים דברים אומר

  � ביאור �

ידָה לָכֶם יעקב קורא לכל בניו  .וְאַגִּ

ומכריז כי הוא עומד לספר להם מה 

עתיד לקרות "באחרית הימים", כלומר 

בסוף ההיסטוריה. אם נעיין ברש"י לכל 

  אורך הפרק נראה כי אכן בדברי יעקב
   

שזורות נבואות רבות על עם ישראל, 

ממש. אך אין בהם כל אמירה על הקץ 

על כן אומר רש"י שאף שהייתה זו 

כוונתו של יעקב מנע הקב"ה את 

  מימושה וסילק את שכינתו ממנו.

 �עיון  �

ידָה לָכֶם רש"י אינו מגלה לנו מדוע נסתלקה השכינה מיעקב. ייתכן שסיבת  .וְאַגִּ

הדבר היא שאסור לגלות את הקץ, שמא יחשבו בני האדם שההיסטוריה כולה 

    .30נה תלויה כלל במעשיהםנכתבה מראש ואי

                                                   
סבי זצ"ל המתאימה לדברי רש"י שם.  בתחילת הפרשה ביארנו את עניין הסתלקות השכינה בדרך שונה .30

ה" דרשו חז"ל במסכת  נָּ הּ אֲחִישֶׁ עִתָּ פירש על רש"י זה פירוש נאה. על הכתוב בישעיהו (ס, כב) "אֲנִי ה' בְּ
"בעִתה", כלומר בזמן שנקבע מראש, ואם זכו  –סנהדרין (צח, א) שיש שני זמנים לגאולה: אם לא זכו ישראל 

את קץ הגאולה "בעתה", שהרי גאולת "אחישנה" "אחישנה", שהקב"ה יחיש את הקץ. יעקב ביקש לגלות  –
תלויה במעשים של עם ישראל. אמר הקב"ה ליעקב: וכי חושד אתה בבניך שלא יזכו? הרי זו הוצאת דיבה על 

  עם ישראל! לפיכך נסתלקה ממנו שכינה.
  

 אונקלוס



 בראשית  קב

  � רש"י �

ית אוֹנִ (ג)  . (יבמות עו) מימיו קרי ראה שלא, שלו ראשונה פהיט היא .יוְרֵאשִׁ

, )כו מ, ישעיה(אונים"  "מרוב, )ט יב, הושע(לי"  און "מצאתי כמו, כוחי .אוֹנִי
  .)כט שם(אונים"  "ולאין

אֵ  כפים.  נשיאות לשון, בכהונה אחיך על יתר להיות היית ראוי .תיֶתֶר שְׂ

 ומי ,)י ב, א"ש(למלכו"  עז "ויתן כמו, (בראשית רבה צח, ד)במלכות  .זוְיֶתֶר עָ 
  אלה? כל להפסיד לך גרם

  � ביאור �

ית אוֹנִי יעקב אבינו התחתן  .וְרֵאשִׁ

בגיל מבוגר מאוד. מטבע הבריאה אדם 

מבוגר שאינו מקיים יחסי אישות פולט 

שכבת זרע מפעם לפעם. לא כן אצל 

  יעקב אבינו. הטיפה הראשונה של יעקב
   

יצאה כשהתחבר עם לאה אשתו, 

ומחיבור זה נולד ראובן. על כן ראובן 

הוא היצירה  –אינו רק בכור השבטים 

  צרה מיעקב.הראשונה שנו

  �עיון  �

ית אוֹנִי התורה מלמדת אותנו על קדושת האבות ועל מדרגתם שהייתה  .וְרֵאשִׁ

כולה קדושה. כעת מובנת התרעומת של יעקב על -אנושית, מדרגה שכל-כמעט על

   מעשה ראובן שפגע בקדושה זו.

  � ביאור �

הפירוש המילולי של המילה  .אוֹנִי

"און" הוא כוח. שכבת הזרע נקראת כך 

כי בה מצוי כוח ההולדה. רש"י מביא 

שלוש ראיות המורות כי המילה און 

  פירושה כוח: 

 קובל על שבט אפריםא. הנביא הושע 

(כינוי לעשרת השבטים) שאינם מודים 

אֶפְרַיִם  וַיּאֹמֶרשהעושר בא מאת ה': "

י רְתִּ ", כלומר מָצָאתִי אוֹן לִי אַךְ עָשַׁ

וכל זאת  –נעשיתי עשיר ונמלאתי כוח 

  בזכותי.

ב. הנביא ישעיהו מתבונן בכוכבים 

  האינסופיים הזרועים בשמים, שכולם
   

אוּ מעידים על כוח הבורא:   מָרוֹם "שְׂ

ה בָרָא מִי וּרְאוּ  עֵינֵיכֶם  הַמּוֹצִיא אֵלֶּ

ר ם צְבָאָם בְמִסְפָּ ם לְכֻלָּ שֵׁ  מֵרֹב יִקְרָא בְּ

יץ אוֹנִים ר". "רוב  לאֹ אִישׁ  כֹּחַ  וְאַמִּ נֶעְדָּ

אונים" ו"אמיץ כוח" הם ביטויים 

מקבילים. בזכות כוחו ועצמתו של 

ניצב כל צבא השמים על עמדו  א־לה

  ושום כוכב אינו נעדר. 

ג. ישעיהו משבח את ה' העוזר 

עֵף לחלשים: "נֹתֵן  אוֹנִים וּלְאֵין כֹּחַ  לַיָּ

ה". "אין אונים" מקביל  מָהעָצְ  יַרְבֶּ

  הוא האדם נטול הכוחות. –ל"יעף" 

אֵת הביטוי "יתר"  .וְיֶתֶר עָז יֶתֶר שְׂ
   

  

� 



 קג   ויחי מט

ךְ  .ד אֲזַלְתְּ לָקֳבֵיל אַפָּ עַל דַּ
רַם לָא אַהְנֵיתָא  מַיָּא בְּ הָא כְּ

יר  חוּלָק ב לָא    יַתִּ סַּ   אֲרֵי   תִּ

יתָ  ד י עָלִ֖ ֥ ר כִּ יִם אַל־תּוֹתַ֔ מַּ֨ חַ֤ז כַּ פַּ
י אָ  בֵ֣ כְּ יךָ מִשְׁ ה: בִ֑ י עָלָֽ לְתָּ יְצוּעִ֥ ֖ ז חִלַּ   פ  אָ֥

בֵי כְּ ית מִשְׁ א בֵּ א אָבוּךְ, סְלֵיקְתָּ יקְתָּ רִי סַלֵּ יוָיִי בְּ א לְשִׁ כֵין אַחֵילְתָּ   .בְּ

  � רש"י �

יִם )ד( מַּ חַז כַּ  הללו כמים כעסך להראות הרתימ אשר והבהלה הפחז .פַּ

 היתרות כל ליטול תתרבה אל .אַל־תּוֹתַר לכך .למרוצתם הממהרים

י עָלִ  ?פחזת אשר הפחז ומהו. לך ראויות שהיו הללו כְּ כִּ בֵי אָבִיךָ אָז יתָ מִשְׁ

 עולה להיות שהיה דרכה השכינה והיא, יצועי על שם שעלה אותו .לְתָּ חִלַּ 
 יצועי. על

  � (המשך) ביאור �

מבטא את היתרון שהיה ראוי להיות 

לראובן על אחיו מתוקף היותו בכור. 

המילים "שאת" ו"עז" רומזות לאופי 

  שהיו אמורות להיות מנת  יֶתֶרה זכויות
  

חלקו. ה"שאת" רומזת לכהונה, שאחד 

ממאפייניה הוא נשיאת הכפיים בברכת 

כוהנים, וה"עז" מבטא את המלכות, 

  .המתאפיינת בהנהגה ובאומץ לב

  � ביאור �

יִם מַּ חַז כַּ רש"י מבאר את שני חלקי  .פַּ

הפסוק. החלק הראשון ("פחז כמים אל 

תותר") מתאר את תכונת הפזיזות 

הטבועה במבנהו הנפשי של ראובן 

ומונעת ממנו לשאת באחריות הכבדה 

של כהונה ומלכות. בחלק השני ("כי 

עלית משכבי אביך...") מפורטת 

משכבו  –ובן העבירה שבעטיה נענש רא

  .31עם בלהה

  יכולנו להבין כי באומרו "אז חיללת 
  

יצועי עלה" מוכיח יעקב את ראובן 

שחילל מיטת אביו כשעלה עליה, 

ושהתורה נוקטת לשון נקייה במקום 

לומר בפירוש שהוא שכב עם בלהה 

פילגש אביו. רש"י אינו מפרש כך. 

לדברי רש"י הביטוי "יצועי עלה" הוא 

הוא משמש כאן מושא כינוי לשכינה, ו

ישיר של הפועל "חיללת". את מה 

  חיללת? את השכינה העולה על מיטתי.

  
     

                                                   
  על חטאו של ראובן ראו דברי רש"י לפרשת וישלח פרק ל"ה פסוק כ"ב ופירושנו שם. .31

 אונקלוס



 בראשית  קד

  � רש"י �

חַז  היה לויוא, ח"פת נקוד וכולו למעלה טעמו לפיכך ,הוא דבר שם .פַּ
  .למטה וטעמו ח"פת וחציו ץ"קמ חציו נקוד היה עבר לשון

  � )על עמוד קודם( עיון �

יִם מַּ חַז כַּ מאיר את עינינו לשני המוקדים שעליהם מצביע יעקב: המבנה רש"י  .פַּ

הנפשי של ראובן ותיאור העבירה. בכך מתרץ רש"י קושיה שעשויה לצוץ מדוד 

המלך, שהרי גם דוד המלך חטא בעריות ולא נמנעה ממנו המלוכה. אמנם נענש דוד 

ובן נקודתית על חטאו, אך הוא לא איבד את זכותו למלוך. במה אפוא נשתנה רא

  מדוד המלך?

בין חטאו של ראובן לחטאו של דוד המלך קיים הבדל מהותי. עבירה רגעית 

שנובעת מהתגברות היצר תובעת עונש אך אינה מעידה בהכרח על כשל אישיותי 

כללי. לעומת זאת, מבנה נפשי שמביא לתוצאות חמורות כל כך מעיד על חוסר 

ל בשיקול דעת, שאם לא כן הוא התאמה. מלך אינו רשאי להיות פזיז. עליו לפעו

  מסכן את המדינה כולה. 

מעשהו של ראובן פוסלו גם מלהיות כוהן, היות שהכהונה מסמלת את הקדושה. 

רש"י מדגיש שראובן חילל בחטאו את השכינה, כי תפקיד הכוהן הוא להביא את 

וקא השכינה לעולם. ראובן היה יכול לנתב את כעסו לכיוונים שונים, אך הוא חטא דו

בעריות, וחטא זה מעיד כי אין הוא ראוי לכהונה. ואולם, יש לזכור כי אף שראובן 

נפסל לכהונה ולמלכות לא נגרע חלקו משבטי ישראל, כי בפזיזות טמונה גם ברכה. 

הפזיזות כשלעצמה היא תכונת נפש חיובית ויוצרת, ותכונת נפש זו חייבת לתרום 

  את חלקה בעם ישראל.

  � ביאור �

חַז פעלים בעבר בבניין קל  .פַּ

מנוקדים בקמץ ואחריו בפתח, כמו 

  במילים אָכַל, הָלַך, יָצַר. ניקוד המילה 
  

"פַחַז" בשני פתחים מורה כי אין מדובר 

  בפועל כי אם בשם.
  

  �עיון  �

חַז דיוק זה מחזק את פירושו של רש"י שמדובר במבנה הנפש של ראובן ולא  .פַּ

    במעידה חד פעמית.



 קה   ויחי מט

מְעוֹן וְלֵוִי אַחִין ה בְרִין  ,שִׁ גֻּ
אֲרַע תּוֹתָבוּתְהוֹן  רִין בַּ בָּ גִּ

בוּרָא    .עֲבַדוּ גְּ

ס  ה י חָמָ֖ לֵ֥ ים כְּ י אַחִ֑ מְע֥וֹן וְלֵוִ֖ שִׁ
ם: תֵיהֶֽ   מְכֵרֹֽ

  � רש"י �

 והרבה, וסדינין לבדין ידי על אותו שמציעים שם על ,משכב לשון .ייְצוּעִ 
 על זכרתיך אם", )ג קלב, תהלים(" יצועי ערש על אעלה אם" :לו דומים
  .)ז סג, תהלים(" יצועי

  � ביאור �

המילה "יצועי" היא כינוי  .יְצוּעִי

למיטה, המוצעת במצעים. רש"י מביא 

שתי ראיות לכך: א. דוד המלך מתחייב 

שלא ינוח ולא ישקוט ולא יישן כראוי 

במיטתו עד שימצא את המקום 

אהֶֹל המיועד למקדש ה': " אִם אָבֹא בְּ

יתִי אִם אֶעֱלֶה עַל עֶרֶשׂ יְצוּעָי   עַד... בֵּ
   

נוֹת לַאֲבִיר  ה'אֶמְצָא מָקוֹם לַ  כָּ מִשְׁ

  ". יַעֲקֹב

ב. דוד המלך אומר כי הוא חושב על 

ה' בכל רגע ורגע, גם באישון ליל כאשר 

יךָ עַל הוא שוכב במיטתו: " אִם זְכַרְתִּ

ךְ  ה בָּ מֻרוֹת אֶהְגֶּ אַשְׁ   ".יְצוּעָי בְּ
  

  �עיון  �

לא לחינם בחר רש"י בשני הפסוקים הללו. מעבר להיותם הוכחה  .יְצוּעִי

למשמעות המילה, פסוקים אלו מדגישים עד כמה היה ראובן רחוק משאיפותיו של 

אביו. ראובן ראה את המיטה כמרכז החיים, מבחינתו חיי האישות הם המוקד, והכל 

הראשון סובב סביבם. בא דוד המלך ומעמיד את הדברים בסדר הנכון. הפסוק 

מלמדנו שהאדם ראוי לעלות על מיטתו רק אחרי שמילא את כל התחייבויותיו כלפי 

ה', והפסוק השני מוסיף שגם העלייה למיטה אינה סוף פסוק, וגם בה אין לסור 

  מהערגה לה'. כמה רחוק היה ראובן מהבנת מדרגת אביו.

   

 אונקלוס



 בראשית  קו

  � רש"י �

מְעוֹן וְלֵוִי אַחִ  )ה(   אל איש ויאמרו. יוסף ועל שכם על אחת בעצה .יםשִׁ
 או ראובן תאמר אם ?הם מי – )כ- יט לז, לעיל( ונהרגהו לכו ועתה אחיו

 היתה לא הרי, השפחות בני תאמר אם .בהריגתו הסכימו לא הרי, יהודה
 שם(" 'וגו זלפה בני ואת בלהה בני את נער והוא" שנאמר, שלימה שנאתן

 כרחך על, מהם הגדולים אחיהם בפני מדברים היו לא וזבולן יששכר .)ב
  .אחים אביהם שקראם, הם ולוי שמעון

לֵי חָמָ   זו היא. עשו מברכת, בידיכם הוא חמס רציחה של זו אומנות .סכְּ

, זיין כלי לשון .םמְכֵרֹתֵיהֶ הימנו.  אותה חמסתם ואתם, היא שלו אומנות
 נהגו מגורתם בארץ –מכרתיהם  אחר דבר. ר"מכי יווני בלשון הסייף
(תנחומא [ורשא]  )ג טז, יחזקאל(ומולדתיך"  "מכורותיך כמו, חמס בכלי עצמן

  תותבותהון". "בארע אונקלוס של תרגום וזה, ויחי ט)

  � ביאור �

מְעוֹן וְלֵוִי אַחִים במלחמה על  .שִׁ

שכם מפורש בתורה ששמעון ולוי הם 

שיזמו את הפלישה לעיר ואת הריגת כל 

יושביה. במכירת יוסף אין הדברים 

וַיֹּאמְרוּ אִישׁ ורשים, ובפשט הפסוק "מפ

  " נראה שכל האחים דיברו אלו אֶל אָחִיו
      

עם אלו. אך רש"י מוכיח מדברי יעקב 

לשמעון ולוי כי כבשכם כן כאן. שמעון 

והם אותם  –ולוי הם המכונים "אחים" 

"איש אל אחיו" שדיברו ביניהם ויזמו 

  את תכנית ההתנכלות ליוסף.

  � עיון �

מְעוֹן וְלֵוִי אַחִים אין המקרא יוצא מדי פשוטו, וודאי שבמכירת יוסף היו  .שִׁ

 –שותפים כל האחים, ועל כן דייקנו בביאורנו ששמעון ולוי היו היוזמים של התכנית 

  המנוע המרכזי של כל תהליך המכירה. 

  � ביאור �

לֵי חָמָס רש"י מציע  .מְכֵרתֵֹיהֶם כְּ

חמס שני פירושים לביטוי "כלי 

מכרותיהם". לפי הפירוש הראשון 

"מכרותיהם" היא מילה יוונית 

  "כלי חמס" שפירושה נשק. המילים
   

מציינות כי תרבות הנשק, שאינה 

תרבות ישראל, נגזלה ונחמסה מתרבות 

  עשו. 

לפי הפירוש השני "כלי חמס" פירושם 

  נשק, ומשמעות המילה "מכרותיהם"
   

� 



 קז   ויחי מט

  � )המשך( ביאור �

. ראיה לפירוש זה 32מגוריהם היא מקום

מביא רש"י מפסוק ביחזקאל שבו 

הנביא קובל על יושבי ירושלים 

שנטמעים בגויים ועושים כמעשיהם 

 ה' אלקיםוְאָמַרְתָּ כּהֹ אָמַר הרעים: "

לַ     מֵאֶרֶץ וּמֹלְדֹתַיִךְ  מְכרֹֹתַיִךְ   ִם לִירוּשָׁ
  

  

נַעֲנִי ", כלומר ארץ מגורייך ומקום הַכְּ

שייכים לכנענים, ומהם את הולדתך 

יונקת את מעשייך. כך גם תירגם 

אֲרַע תּוֹתָבוּתְהוֹןאונקלוס " " שפירושו בַּ

  בארץ מושבם.

  � (על עמוד קודם) עיון �

לֵי חָמָס   עיון בפירוש הראשון .מְכֵרתֵֹיהֶם כְּ

עם ישראל מחובר בשורשו לחיים רוחניים. תרבות הנשק איננה חלק ממורשתו. 

אשר על כן כשיעקב מתאר את לוחמנותם של שמעון ולוי הוא משתמש במילה 

מהשפה היוונית. אמנם חובת ההגנה העצמית והמלחמה באויבי ישראל היא חובה 

היא דרכו של  הלכתית ואנושית, אך התנהלותם האלימה והאכזרית של שמעון ולוי

עשו. היהודי חי את חייו בשני ממדים, ממד ארצי וממד רוחני, ויודע הוא כי גם 

  עליו לכבד את היסודות המוסריים.  –כאשר נדרש ממנו שימוש בכוח ובעצמה 

יעקב מגנה בחריפות את הריגת תושבי שכם בידי שמעון ולוי ואת הכשל 

ה יעקב את תוכחתו לבניו המוסרי הזועק ממעשה זה. ואף שבפרשת וישלח תל

בסכנה שהשיתו על המשפחה כולה היו אלו הדברים יפים לשעתם, כי זו השפה 

שיכלו בניו להבין באותה עת. כעת, לפני מותו, הוא מגנה בצורה חד משמעית את 

  עצם המעשה. 

  עיון בפירוש השני

בפירוש השני קושר רש"י בין המעשים הרעים לישיבה בארץ, ורומז שאולי 

ימות הקשה היא שהביאה לגירוש מארץ ישראל. על פי כיוון זה, הבחירה האל

בפסוק מספר יחזקאל לא באה רק לפרש את המילה "מכרותיהם" אלא גם להזכירנו 

  שמי שמתנהג ככנעני מגורש מהארץ. 

ייתכן שהפירוש השני מתמקד דווקא ברצון להרוג את יוסף, רצון שהגיע לשיא 

אחים. רש"י מונה את הריגת אנשי שכם ואת הרצון להרוג את של אלימות בשיח בין 

יוסף בנשימה אחת כדי ללמדנו שמעשים אלו שזורים זה בזה ושהאחד מביא 

למשנהו. התנהגות אלימה מסאבת את נפש האדם ועלולה לטשטש את רגש 

  הרחמים הטבעי שבו. על כן מבטיחה התורה שכשעם ישראל ישתמש בכוח
  

                                                   
כ', שמוצאן בחֵך (כמו -שמוצא הגייתן זהה מתחלפות לעתים. במקרה דנן התחלפו אותיות ג' ואותיות  .32

 סגר).-זגוגית, סכר-למשל בצמדי המילים זכוכית
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 בראשית  קח

סֹדָם אַל־תָּ  ו קְהָלָ֖ם אַל־ בְּ י בִּ א נַפְשִׁ֔ בֹ֣
ישׁ  רְגוּ אִ֔ ם הָ֣ ֤י בְאַפָּ י כִּ בֹדִ֑ ד כְּ חַ֣ תֵּ

וֹר: רוּ־שֽׁ   וּבִרְצֹנָם֖ עִקְּ

י  ו רָזְהוֹן לָא הֲוָת נַפְשִׁ בְּ
יהוֹן לִמְהָךְ לָא  נּוֹשֵׁ אִתְכַּ בְּ

רֻגְזְהוֹן  ,נְחַתִית מִן יְקָרִי אֲרֵי בְּ
קְטַלוּ קְטוֹל וּבִרְעוּתְהוֹן 

רַעוּ שׁוּר סָנְאָה   . תָּ
  � רש"י �

בֹא נַפְשִׁ  )ו( סדָֹם אַל־תָּ  שמעון של שבטו כשנתקבצו .זמרי מעשה זה .יבְּ
 תאמר אם, מותרת או אסורה זו לו ואמרו משה לפני המדינית את להביא
 בן זמרי" שנאמר, בדבר שמי יזכר אל .לך התירה מי יתרו בת אסורה

(סנהדרין  יעקב בן כתב ולא, )יד כה, במדבר(" לשמעוני אב בית נשיא סלוא

קְהָלָ . פב, א)  על העדה כל את לוי של משבטו שהוא קרח כשיקהיל .םבִּ

חַ . אהרן ועל משה בדִֹ אַל־תֵּ  שנאמר, שמי עמהם יתיחד אל .שם .יד כְּ
 אבל .יעקב בן נאמר ולא, )א טז, במדבר(" לוי בן קהת בן יצהר בן קרח"

 בן יצהר בן קרח בן" נאמר, הדוכן על קרח בני כשנתייחסו הימים בדברי
  .(בראשית רבה צח, ה) )כב ו, א"דה(" ישראל בן לוי בן קהת

  � )המשך(ן עיו �

וְנָתַן ובעצמה על פי ההלכה בבואו להילחם באויביו לא תאבד מידת הרחמים שבו: "

  .(דברים יג, יח)" רַחֲמִים וְרִחַמְךָ לְךָ 

  � ביאור �

י בֹא נַפְשִׁ סֹדָם אַל־תָּ בלי מאורו  .בְּ

של רש"י היינו מבינים שיעקב אבינו 

ממשיך את ביקורתו על מעשי העבר 

הריגת אנשי שכם  –של שמעון ולוי 

בערמה ("בסודם") והתקהלות בני יעקב 

נגד יוסף, ומבקש שלא להיות קשור 

  אליהם. אך רש"י מעניק משמעות
    

אחרת לדברים. רש"י מדייק שיעקב 

מדבר בלשון עתיד, ולפיכך מדובר במה 

  שעתיד לקרות ולא בדברים שכבר קרו. 

בתורה מסופר על זמרי בן סלוא נשיא 

ן שבעל את כזבי בת צור שבט שמעו

לעיני כול. רש"י מוסיף  המדיינית

  ומתאר מה התרחש מאחורי הקלעים,
  

  

 אונקלוס

� 



 קט   ויחי מט

  � רש"י �

חַ  בדִֹ אַל־תֵּ  כמדבר לפרש צריך אתה כרחך ועל, הוא זכר לשון כבוד .יד כְּ
 אתם תחד "לא כמו, עמם תתיחד אל כבודי אתה ואומר הכבוד אל

  .)כ יד, ישעיה(בקבורה" 

  � )המשך( ביאור �

במסכת  על פי דברי האגדה בגמרא

. לפי האגדה קדמה (פב, א)סנהדרין 

למעשה זמרי התקפה אישית נגד משה 

רבנו. רש"י מדייק מהמילה "סודם" כי 

יעקב אינו רומז רק לעבירה שנעשתה 

בפרהסיה, כי אין בה שום סוד, אלא גם 

  להתארגנות הסודית שנועדה להמריד
   

  את כל השבט נגד משה. 

"בקהלם" רומזת לקרח  המילה

ועדתו שהתקהלו והתקוממו נגד משה 

ה וְעַל אַהֲרֹן ואהרן הֲלוּ עַל מֹשֶׁ קָּ : "וַיִּ

ם  לָּ י כָל הָעֵדָה כֻּ וַיּאֹמְרוּ אֲלֵהֶם רַב לָכֶם כִּ

אוּ עַל  ְ תְנַשּׂ ים וּבְתוֹכָם ה' וּמַדּוּעַ תִּ קְדֹשִׁ

  .(במדבר טז, ג)קְהַל ה'" 
  

  � )על עמוד קודם( עיון �

י בֹא נַפְשִׁ סֹדָם אַל־תָּ חוט מקשר עובר בין עבירות העבר לאלו שעתידות  .בְּ

להתרחש. שמעון ולוי דאגו מאוד לצניעות אחותם ולטהרת המחנה, ולמען השמירה 

על קדושה זו התנהגו שלא כהוגן. לימים נפל שבטו של שמעון באותו החטא שנגדו 

שמלחמתו של שמעון לא הייתה אות היא  –חטא הזנות  –לחם מלחמת חורמה 

כולה לשם שמים. לוי, שהקהיל עם שמעון את כל אחיו לביצוע הפשע נגד יוסף, 

  הוא השבט שימשיך בדרך זו ויקהיל את העם נגד הנהגת משה רבנו.

ומודיע לבניו  יעקב מגנה בכל תוקף את האלימות העיוורת ואת שנאת האחים

  דרכו של עם ישראל. ולכל הדורות שיבואו אחריהם כי זו אינה 

  � ביאור �

בֹדִי חַד כְּ בביטוי "אל תחד  .אַל־תֵּ

כבודי" משמש הכבוד ("כבודי") נושא 

המשפט. אולם כאן מתעוררת בעיה, 

שהרי "כבוד" הוא בלשון זכר, ואם היה 

מדובר על הכבוד בלשון נסתר היה צריך 

לכתוב 'לא ייחד כבודי'. על כן מסביר 

לכבודו רש"י שיעקב פונה כביכול 

  בלשון נוכח ומצווהו שלא יתייחד עם
   

צאצאי לוי, כלומר שלא ייזכר שמו 

במחלוקתם. לעומת זאת, כשיעקב 

"בסודם אל תבוא  –מדבר על נפשו 

הוא נוקט לשון נסתר. המילה  –נפשי" 

"נפש" היא בלשון נקבה, ולו רצה יעקב 

לפנות אל נפשו בלשון נוכח היה עליו 

  .33נפשי'לומר 'בסודם אל תבואי 

                                                   
 שי למורא על פי לשון חיים. .33



 בראשית  קי

  � רש"י �

ם הָרְגוּ אִ כִּ   אלא כולם חשובין ואינם, שכם ואנשי חמור אלו .ישׁ י בְאַפָּ
 ו, שופטים(אחד"  כאיש מדין את "והכית בגדעון אומר הוא וכן אחד. כאיש

(בראשית מדרשו  זהו, )א טו, שמות(בים"  רמה ורוכבו "סוס במצרים וכן, )טז

 הרגו באפם, לעצמו אחד כל, איש קורא הרבה אנשים ופשוטו. רבה צט, ו)
  .)ג יט, יחזקאל(אכל"  אדם טרף לטרוף "וילמד וכן, עליו שכעסו איש כל

  � (על עמוד קודם) עיון �

בֹדִי חַד כְּ   מהי מהות ההבחנה בין נפש לכבוד?  .אַל־תֵּ

נפשו של האדם היא עצם חייו, היא זהותו, והיא מחיה אותו מרגע לידתו. לעומת 

  זאת, את הכבוד רוכש האדם מן החוץ במהלך חייו. 

שלא ראה קרי מימיו. כשיעקב מכריז  –זהותו של יעקב מתבטאת בקדושת גופו 

כי נפשו לא תבוא בסודם כמוהו כאומר שאין בינו לבין מעשה זמרי כל קשר וזיקה, 

 לבֵנהבמהלך חייו  בנהנה שהרי הוא ונפשו חד הם. לעומת זאת, בהתייחסו לכבודו

  עם בעלי המחלוקת.לעולם ו שלא יתייחד לצוותמולו ו עליו להתייצבעל גבי לבנה, 

  � ורביא �

ם הָרְגוּ אִישׁ  י בְאַפָּ מי הוא האיש . כִּ

שהרגו שמעון ולוי? רש"י מסביר 

" כולל את שכם, את בנו חמור שה"איש

ואת כל אנשי העיר. אם כך, מדוע נאמר 

"איש" בלשון יחיד ולא "אנשים"? שתי 

תשובות לשאלה זו: (א) הם הרגו אותם 

"במכה אחת", כאילו לא היו אלא איש 

אחד; (ב) לשון יחיד משמשת בעברית 

פעמים רבות לציון קבוצת אנשים. 

   רש"י מביא סימוכין לשני ההסברים.

יתָ הפסוק " אִישׁ  וְהִכִּ אֶת־מִדְיָן כְּ

" מחזק את הטענה שכשהרג דאֶחָ 

המונים מתבצע בקלות הכתוב 

  משתמש בביטוי "כאיש אחד". חיזוק 
   

סוּס וְרֹכְבוֹ רָמָה נוסף מעניק הפסוק "

ם ", המספר על טביעת כל חיל מצרים בַיָּ

בים. התורה נוקטת לשון יחיד ללמדנו 

המצרים וכל  שבעבור הקב"ה הטבעת

חילם הייתה מִיָדית ופשוטה, כאילו היו 

  שם רק סוס אחד ורוכב אחד. 

לחיזוק הפירוש השני מביא רש"י 

לְמַד לִטְרָף טֶרֶף אָדָם  את הפסוק "וַיִּ

אָכָל". הפסוק מדבר בדרך משל על 

יהואחז, בנו של המלך הצדיק יאשיהו, 

שעלה למלוכה ועזב את דרך אביו, 

ובגזל. לשון היחיד  והרגיל עצמו בחמס

"אדם אכל" משמשת לתיאור האנשים 

  הרבים שמהם גזל.

  �עיון  �

ם הָרְגוּ אִישׁ  י בְאַפָּ   לפי הפירוש הראשון לשון היחיד מבטאת את אפסיות .כִּ
     

� 



 קיא   ויחי מט

יף  ז קִּ לִיט רֻגְזְהוֹן אֲרֵי תַּ
יָא , וְחֵימַתְהוֹן אֲרֵי קַשְׁ

יַעֲקוֹב  גִנּוּן בְּ רִנּוּן אֲפַלְּ וַאֲבַדְּ
רָאֵל. יִשְׂ   בְּ

תָה  ז ֑ י קָשָׁ ֣ ם כִּ ז וְעֶבְרָתָ֖ י עָ֔ ֣ ם כִּ אָר֤וּר אַפָּ
ל: רָאֵֽ יִשְׂ ב וַֽאֲפִיצֵ֖ם בְּ יַעֲֽקֹ֔ ם בְּ קֵ֣   אֲחַלְּ

  � רש"י �

רוּ־שׁוֹר  "בכור שנאמר, שור שנקרא יוסף את לעקור רצו .וּבִרְצנָֹם עִקְּ
], השוק גידי לכרות[ ז"בלע ר"אישירוטו עקרו. )יז לג, דברים(לו"  הדר שורו
  .)ו יא, יהושע(תעקר"  סוסיהם "את לשון

  � )המשך( עיון �

אנשי שכם שנהרגו בקלות, משל היו איש אחד. הפירוש השני מדגיש את גודל 

אחריותם של שמעון ולוי, שבהורגם את אנשי שכם הרגו אדם, ועוד אדם, ועוד 

אינה מאפילה על גודל העבירה. הקבוצה מורכבת מכל אדם... קלות הביצוע 

  היחידים שבה, ולכל אחד מבני הקבוצה חשיבות מיוחדת מצד עצמו.

  � ביאור �

רוּ־שׁוֹר רש"י מסביר  .וּבִרְצֹנָם עִקְּ

כי ה"שור" בפסוק הוא יוסף, שאותו 

כלומר לכרות.  –ביקשו האחים "לעקר" 

רצון האחים היה להרוג את יוסף 

("ברצונם"), ורק בזכות התערבותם של 

ראובן ויהודה לא יצא זממם אל הפועל. 

רש"י מביא ראיה שהשור רומז ליוסף 

מהפסוק החותם את ברכת משה ליוסף 

כוֹר שׁוֹרוֹ הָדָר  בפרשת וזאת הברכה: "בְּ

הֶם עַמִּ  ח לוֹ וְקַרְנֵי רְאֵם קַרְנָיו בָּ ים יְנַגַּ

ו אַפְסֵי אָרֶץ וְהֵם רִבְבוֹת אֶפְרַיִם וְהֵם  יַחְדָּ

ה". הפסוק מבטא את  ֶ אַלְפֵי מְנַשּׁ

חשיבותו הרבה של יוסף שנמשל 

  בהמה  –לבכור, ומדמה אותו לשור 
  

מלאת הדר ועצמה. רש"י שם מפרש 

שהפסוק רומז ליהושע, מצאצאי יוסף, 

  שכבש את הארץ.

"ר כדי להוכיח שהשורש עק

משמעו כריתה מביא רש"י ראיה מספר 

יהושע. אחרי שהתכנסו מלכים רבים 

להילחם נגד ישראל הבטיח ה' ניצחון 

ירָא  עַ אַל תִּ לישראל: "וַיֹּאמֶר ה' אֶל יְהוֹשֻׁ

עֵת הַזּאֹת אָנֹכִי נֹתֵן  י מָחָר כָּ נֵיהֶם כִּ מִפְּ

רָאֵל אֶת  ם חֲלָלִים לִפְנֵי יִשְׂ לָּ אֶת כֻּ

רֹף סוּסֵיהֶם תְּ  שְׂ בֹתֵיהֶם תִּ ר וְאֶת מַרְכְּ עַקֵּ

אֵשׁ". "את סוסיהם תעקר"  תכרות  –בָּ

את רגלי הסוסים כדי שלא יוכלו 

  לתפקד עוד.

  
   

  

   

 אונקלוס



 בראשית  קיב

  � רש"י �

ם כִּ (ז)   וזהו, אפם אלא קלל לא תוכחה בשעת אפילו .זי עָ אָרוּר אַפָּ
  .ו) (בראשית רבה צט, )ח כג, במדבר(" אל קבה לא אקוב מה" בלעם שאמר

יַעֲקֹ קֵם בְּ  הם והרי, השבטים במניין לוי יהא שלא מזה זה אפרידם .באֲחַלְּ
, משמעון אלא תינוקות ומלמדי וסופרים עניים לך אין אחר דבר. חלוקים

 לתרומות הגרנות על מחזר עשאו לוי של ושבטו, נפוצים שיהיו כדי
  .(בראשית רבה צט, ו)כבוד  דרך תפוצתו לו נתן –ולמעשרות 

 � (על עמוד קודם)עיון  �

רוּ־שׁוֹר רש"י מדגיש בפירושו שלא עלה בידי האחים להרוג את  .וּבִרְצֹנָם עִקְּ

יוסף, אך הואיל וזה היה רצונם החשיב הכתוב את חומרת המעשה כאילו נעשה 

  בפועל ונקט לשון "עִקרו", כאילו הרגוהו ממש. 

  � ביאור �

י עָז ם כִּ אחרי שקראנו  .אָרוּר אַפָּ

ת דברי יעקב לשלושת בניו א

הראשונים אנו עומדים המומים, 

תוכחות גדולות ניתכו על ראשם ואף 

לא מילה אחת טובה. בא רש"י ומבקש 

להרגיע: בנים אלו נשארים בנים 

על אף התוכחות הקשות. יעקב  אהובים

אינו מקלל את מהותם אלא רק את 

  מידותיהם המקולקלות.

יַעֲקבֹ קֵם בְּ רש"י מפרש את  .אֲחַלְּ

המילה "אחלקם" בשני אופנים: (א) 

  הפרדה בין שמעון ללוי; (ב) פיזורם בין
   

  השבטים.

לפי הפירוש הראשון יעקב שינה 

את מעמדו של לוי ורוממו למעין מנהיג 

רוחני של האומה כולה. במעמדו העליון 

יתנתקו מאליהם קשריו עם שמעון. 

ואכן, במניין בני ישראל בפרשת במדבר 

ין לוי נמנה עם שאר שבטי ישראל א

  אלא במניין נפרד.

לפי הפירוש השני אין מדובר 

בהפרדה אלא בפיזור כל שבט בפני 

עצמו. הפיזור ממעט את עצמת השבט 

  וממילא מסיר את מסוכנותו.
  

  �עיון  �

י עָז ם כִּ פירושו זה של רש"י הוא בעל חשיבות עליונה. בני אדם  .אָרוּר אַפָּ

את חבריהם על פי מעשיהם, ואם עשה אדם מעשה רע הוא נהפך רגילים לשפוט 

מיד לרשע בעיניהם. לא כן יש לנהוג, אומר לנו יעקב, הזהות השורשית של כל יהודי 

כולה אור. אמנם יש לכל אחד נפילות, ויש לגנות בתוקף מעשים רעים -היא כל

יא ואין ומידות מקולקלות, אך בד בבד יש לזכור כי נשמתו של האדם טהורה ה

 מעשיו פוסלים את עצם מהותו.



 קיג   ויחי מט

יְהוּדָה אַתְּ אוֹדִיתָא וְלָא  ח
ךְ יוֹדוֹן אֲחָךְ  א בָּ הֵיתְתָּ   בְּ

בָבָךְ  עֲלֵי דְּ ף עַל בַּ קַּ תַּ    ,יְדָךְ תִּ

רֶף  ח עֹ֣ יךָ יָדְֽךָ֖ בְּ ה יוֹד֣וּךָ אַחֶ֔ ה אַתָּ יְהוּדָ֗
יךָ: נֵי֥ אָבִֽ חֲו֥וּ לְךָ֖ בְּ ֽ תַּ יךָ יִשְׁ יְבֶ֑   אֹֽ

נֵי  לָמָךְ בְּ שְׁ אַל בִּ מִין לְמִשְׁ בְרוּן סָנְאָךְ יְהוֹן מַחְזְרֵי קְדָל קֳדָמָךְ יְהוֹן מַקְדְּ יִתַּ
  .אֲבוּךְ 

 � (על עמוד קודם)עיון  �

יַעֲקבֹ קֵם בְּ שני הפירושים משלימים זה את זה. בפירוש הראשון אנו  .אֲחַלְּ

לומדים שהסכנה המרכזית נובעת מהחיבור בין שמעון ללוי. כל אחד מהם ניחן 

בעצמות חיוביות, אך כאשר חוברות עצמותיהם יחד הם מאבדים את הגבולות. 

ה חיובית וראויה, אך רצונו של שמעון להגן על קדושת המחנה נבעה ודאי משאיפ

שותפותו עם לוי, הדמות הרוחנית בעם ישראל, העניקה לו כביכול כיסוי רוחני ללכת 

רחוק מדי. באותו אופן ייתכן שלוי הוא זה שהעלה חששות מהסכנה הנשקפת 

מיוסף, אך בלי זרועו הביצועית של שמעון היו החששות נותרים בגדר הגיגים בלבד 

  פעולה. ולא מתגבשים לכלל תכנית 

הפירוש השני מבטא את האור שמוסיף כל אחד מהשניים בעם ישראל כאשר 

  הם נפרדים. 

עבודת ההוראה דרשה מאז ומתמיד מסירות נפש למען הכלל. אמנם זוהי עבודה 

נשגבה, אך היא תובעת הסתפקות במועט בחיים הגשמיים בשל השכר הנמוך 

שו למען האומה, התברך המשולם למלמדים. שמעון, שהיה מוכן למסור את נפ

ללמד תורה לילדי ישראל, ואכן יצאו ממנו מלמדי תינוקות.  בייעוד המרומם

אישיותו של לוי נועדה להשפיע השפעה רוחנית על האומה כולה. מתוקף ייעודו 

ועל האומה לכבד למעט בעיסוקים גשמיים, להתמסר לפעילותו הרוחנית וצריך לוי 

. חובת המעשרות מביאה את המעשרותעות את פועלו ולדאוג למחייתו באמצ

  .  הארץרחבי בכל  פזוריםחקלאות ההיות שחיי השפעתו של לוי לכל מקום, 

   

 אונקלוס



 בראשית  קיד

  � רש"י �

היְהוּדָ  (ח)  התחיל בקנטורים הראשונים את שהוכיח לפי .יךָ יוֹדוּךָ אַחֶ  ה אַתָּ
 בדברי יעקב וקראו) תמר מעשה על יוכיחנו שלא( לאחוריו לסוג יהודה

  .(בראשית רבה צט, ח) כמותם אתה לא ,יהודה – צוייר

ערֶֹף אֹיְבֶ   )מא כב, ב"ש(עורף"  לי תתה "ואויבי שנאמר, דוד בימי .יךָ יָדְךָ בְּ
  .(בראשית רבה צח, ט)

  � ביאור �

ה יוֹדוּךָ אַחֶיךָ  יהודה  .יְהוּדָה אַתָּ

יודע שעל גבו רובצים כמה חטאים, 

ובשומעו את דברי אביו לאחיו הוא חש 

כי גם עליו לא יפסחו התוכחות. אך 

ם של ראובן, שמעון יהתובניגוד לברכ

 היה גנות ןולוי, שעיקר תכלית

למעשיהם, ברכתו של יהודה נושאת 

תוכן של ברכה אמתית. השוני בין 

  הברכות מתבטא כבר בשתי המילים
  

  

הראשונות: "יהודה אתה". המילה 

"אתה" מיותרת לכאורה, הן די היה 

 לומר 'יהודה, יודוך אחיך'. מסביר רש"י

 ,הוא ביטוי חסר "יהודה אתה"שהביטוי 

אתה שונה  ,יהודה' יעקב:וכאילו אומר 

עין המקרא מופיע מ . גם בטעמי'מאחיך

 עצירה", והאתההמילה "פסיק אחרי 

שפט הקלה מאפשרת להשלים את המ

  המורה על שונותו של יהודה.

  �עיון  �

ה יוֹדוּךָ אַחֶיךָ  לכאורה היה מקום לגנות את יהודה הן על מעשה תמר  .יְהוּדָה אַתָּ

כשחשבהּ לזונה הן על מכירת יוסף, ואף שהמכירה הצילה את יוסף ממוות בבור, 

ם אלו . ואולם, בראי ההיסטוריה הניבו מעשי34מות יומת –הרי שהגונב איש ומכרו 

שמצאצאיו  –נאים לעם ישראל: מאותו החיבור בין יהודה לתמר נולד פרץ  פֵרות

ייצאו דוד המלך ומשיח בן דוד, ומכירת יוסף הביאה להצלה ממושכת לכל משפחת 

  יעקב.  

  � ביאור �

ערֶֹף איְֹבֶיךָ  יעקב מברך את  .יָדְךָ בְּ

יהודה שינצח את אויביו, בעזרת משל 

ציורי המדמה את ידו אוחזת בעורף 

האויב המנסה לברוח. רש"י מספר לנו 

  שברכה זו התקיימה בימי דוד. בסוף
   

ספר שמואל ב' מהלל דוד המלך את ה' 

על כל הטובה שגמל עמו במלחמותיו 

עם אויביו ומשתמש בביטוי הדומה 

י : "בלשונו לברכת יעקב ה לִּ תָּ וְאיְֹבַי תַּ

נְאַי וָאַצְמִיתֵם   ".ערֶֹף מְשַׂ

   

                                                   
  גנֵֹב אִישׁ וּמְכָרוֹ וְנִמְצָא בְיָדוֹ מוֹת יוּמָת" (שמות כא, טז).וְ " .34



 קטו   ויחי מט

ירוּיָא  ט שֵׁ לְטוֹן יְהֵי בְּ שִׁ
א  א מַלְכָּ וּבְסוֹפָא יִתְרַבַּ

בֵית ין    אֲרֵי  יְהוּדָה    מִדְּ   מִדִּ

י  ט נִ֣ רֶף בְּ ֖ ה מִטֶּ וּר אַרְיֵה יְהוּדָ֔ יתָ גּ֤  עָלִ֑
נּוּ: י יְקִימֶֽ יא מִ֥ אַרְיֵה֛ וּכְלָבִ֖ ע רָבַ֧ץ כְּ רַ֨   כָּ

א יקְתָּ ךְ סַלֵּ רִי נַפְשָׁ אַרְיָא וּכְלֵיתָא וְלֵית מַלְכוּ  ,קַטְלָא בְּ תְקוֹף כְּ רֵי בִּ יְנוּח יִשְׁ
יהּ  תְזַעְזְעִנֵּ   .דִּ

  � רש"י �

נֵי אָבִ   שאמר כדרך אמך" "בני אמר לא הרבה מנשים שהיו שם על .יךָ בְּ
  .)כט כז, לעיל( יצחק

 � (על עמוד קודם)עיון  �

ערֶֹף איְֹבֶיךָ  במה נתייחדו ניצחונותיו של דוד המלך, שנצטיירו בציור היד  .יָדְךָ בְּ

  האוחזת בעורף האויבים? 

המדרש שעליו ביסס רש"י את פירושו משווה בין יהושע לדוד. יהושע נלחם עם 

במערכה, ואילו דוד זכה להכות את אויביו בקלות  אויביו פנים אל פנים וניצחם

  בעודם בורחים ממנו. 

  � ביאור �

נֵי אָבִיךָ  יצחק אבינו בירך את בנו . בְּ

יםיעקב: " חֲווּ  יַעַבְדוּךָ עַמִּ תַּ לְךָ  וְיִשְׁ

נֵי  חֲוּוּ לְךָ בְּ תַּ ים הֱוֵה גְבִיר לְאַחֶיךָ וְיִשְׁ לְאֻמִּ

ךָ אֹרְרֶיךָ אָרוּר וּמְבָרֲ  רוּךְ אִמֶּ   ". ביחסכֶיךָ בָּ
   

לעשו ולצאצאיו אומר יצחק "בני אמך", 

אך יעקב בברכתו ליהודה נוקט לשון 

נֵי אָבִיךָ " חֲוּוּ לְךָ בְּ תַּ משום שאחי  –" יִשְׁ

  יהודה נולדו מכמה אימהות.

  �עיון  �

נֵי אָבִיךָ  ומדוע לא נאמר גם על עשו בנו של יצחק "בני אביך"? עיינו בפירושנו  .בְּ

  לפרשת תולדות, שם הרחבנו בנושא זה. 

רש"י מבטא את הקושי לאחד את בני ישראל, שאף שהם בני אב אחד אימהות 

הנהגה בדרך התורה.  –שונות להם. תפקיד יהודה ללכד את כולם תחת הנהגתו 

עדיפות ליהודה על פני יוסף. אמנם יוסף חלם שכל  בברכת יהודה נותן יעקב אבינו

האחים ישתחוו לו, אך יעקב מכריע שההנהגה חייבת להיות בידי השבט שהתורה 

  היא נר לרגלו.

   

 אונקלוס



 בראשית  קטז

  � רש"י �

 אתה עלינו מלך שאול בהיות" גור בתחלה, נתנבא דוד על .גּוּר אַרְיֵה (ט)
 אריה ולבסוף, )ב ה, ב שמואל(" ישראל את והמביא המוציא הייתה

, בשרויא יהא שלטון אונקלוס שתרגם וזהו, עליהם כשהמליכוהו
  .בתחלתו

  � ביאור �

בלי מאורו של רש"י היינו  .גּוּר אַרְיֵה

מבינים כי "גור אריה" פירושו כפיר 

. ואולם, 35אריות, אריה רך בשנים

מפסוק בנביא נחום אנו למדים כי גם 

המילה "גור" לבדה פירושה אריה צעיר: 

ק  דֵי גרֹוֹתָיו וּמְחַנֵּ "אַרְיֵה טֹרֵף בְּ

האריה הבוגר טורף  – (ב, יג)לְלִבְאֹתָיו" 

טרף כדי להאכיל את גוריו, הם בניו 

הקטנים, והורג חיות אחרות בחנק כדי 

. על כן מסביר רש"י 36להביאן ללביאות

שהפסוק נאמר על דוד המלך, 

קטן,  שבתחילת דרכו היה בבחינת גור

  חינת אריה בוגר ובהמשך היה בב
   

במלוא כוחו. חלוקה זו רומזת לשני 

שלבים עיקריים במלכות דוד: שבע 

שנים מלך דוד בחברון לפני שקיבלוהו 

כל ישראל עליהם, ושלושים ושלוש 

על כל ישראל.  –שנים מלך בירושלים 

גם תרגומו של אונקלוס למילים "גור 

אריה" מורה על שתי תקופות. על 

לְטוֹן יְהֵי ונקלוס "המילה "גור" כתב א שִׁ

ירוּיָא שֵׁ ", כלומר שבהתחלה הוא בְּ

 ישלוט, ועל המילה "אריה" כתב

בֵית" א מִדְּ א מַלְכָּ ", יְהוּדָה וּבְסוֹפָא יִתְרַבַּ

שפירושו שבסוף יגדל המלך משבט 

  יהודה.

  �עיון  �

לא הגאולה היא תהליך ארוך המתהווה שלב אחרי שלב. מלכות יהודה  .גּוּר אַרְיֵה

קמה ברגע אחד. לפניה הייתה בעם ישראל תקופה ארוכה של שופטים משבטים 

הומלך דוד וגם כשבתום תקופת השופטים הופיע שאול ואיחד את המלוכה,  ,שונים

נתקל במהמורות רבות בדרך אחרי שאול לא עברה אליו המלוכה בקלות. הוא 

אנו היא תהליך -ולתנו. גם גא, וזמן רב עבר עד שמלך על כל ישראללביסוס מלכותו

ארוך וממושך שהתחיל עם חזרתנו לארץ ישראל וימשיך ויתהווה עד שתוחזר 

   ה' בעולם. כתהמלכות לידי משיח בן דוד, והוא ידאג להמל

  

   

                                                   
  רבים שבהן שתי המילים הללו דבוקות.וכך נראה משמעו במקומות  .35
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 קיז   ויחי מט

  � רש"י �

 לז, לעיל(אכלתהו"  רעה חיה יוסף טרף ב"טרף שחשדתיך ממה .רֶףמִטֶּ 

נִי עָלִ לאריה.  שנמשל יהודה וזהו, )לג  "מה ואמרת, עצמך את סלקת .יתָ בְּ
, )כו לח, לעיל(ממני"  "צדקה שהודה תמר מהריגת וכן. )כו שם(" 'וגו בצע

  . )ה ה, א"מ(" 'וגו גפנו תחת "איש שלמה בימי "'וגו רבץ "כרע לפיכך

  � ביאור �

רֶף נִי עָלִיתָ  מִטֶּ רש"י מטיל כאן  .בְּ

מעין פצצה. לדבריו יעקב אבינו לא היה 

נאיבי כלל, הוא חשד גם חשד בבניו 

שהם הרגו את יוסף והביע את חשדו 

ם"  לְתֶּ כַּ (בראשית ברמז במילים "אֹתִי שִׁ

. רש"י מלמדנו שיעקב חשב מב, לו)

שהאחראי העיקרי למותו של יוסף היה 

ף" דווקא יהודה, ובאומרו "טָרֹף טֹרַף יוֹסֵ 

הוא רמז ליהודה, שנמשל לאריה טורף. 

כעת מגלה יעקב כי אף שחשד ביהודה 

התברר לו לבסוף כי יהודה הוא זה 

  שדווקא הציל את בנו ממוות. 

יש לקרוא את הפסוק עם פסיק 

אחרי המילה "מטרף": מטרף, בני עלית. 

  ה"טרף" שממנו עלה יהודה כולל
  

שתי הזדמנויות שבהן היה על סף הרג 

חפים מפשע וברגע האחרון נמנע 

מביצועו: בפעם הראשונה המיר יהודה 

את הריגת יוסף במכירתו, ובפעם 

השנייה הוא מנע את הריגת תמר אחרי 

רֵף ָ " (בראשית שכבר פסק "הוֹצִיאוּהָ וְתִשּׂ

  . לח, כד)

 –יעקב משבח את יהודה: "מטֶרֶף" 

נִי"  יהודה,  –מהריגת חפים מפשע, "בְּ

הצלת את עצמך. אם כן,  –"עָלִיתָ" 

חשדו של יעקב הוסר מיהודה והפך 

לשבח על שהציל את יוסף ממוות 

בשכנעו את אחיו כי לא ירוויחו כלום 

י נַהֲרגֹ אֶת  –מהריגתו  צַע כִּ "מַה בֶּ

  אָחִינוּ".
  

  �עיון  �

רֶף נִי עָלִיתָ  מִטֶּ בטאים שני מעשים אלו את צדקותו של יהודה? האומנם מ .בְּ

אמנם נכון הוא שיהודה לא הרג את יוסף, אך גם מכירתו היא עוון חמור ביותר! וגם 

הצלת תמר לא הייתה לכאורה מעשה צדקות יוצא דופן, שהרי מלכתחילה לא הייתה 

  ליהודה כל הצדקה להרוג אותה, והריגתה הייתה בבחינת רצח שפל. 

עומק גדלותו של יהודה עלינו להתמקד בהקשר. כשאדם נמצא  כדי להבין את

כדי  בתהליך של חטא נדרשות ממנו תעצומות נפש שאין כל אפשרות לתארם

לעצור באמצע התהליך. אחי יוסף היו מלאי שנאה כלפי אחיהם. הם ישבו ודנו 

. ביניהם וגזרו את דינו למיתה, ומתוך שיכרון כוח תפסוהו ורצו לבצע בו את זממם

היכולת האנושית לעלות ממדרגה נמוכה כל כך שואפת לאפס! אנו הקוראים את 

    הסיפור מתקשים לדמיין באיזה מצב של איבוד עשתונות היו האחים. 



 בראשית  קיח

ק  י ה וּמְחֹקֵ֖ יהוּדָ֔ בֶט מִֽ א־יָס֥וּר שֵׁ֨ לֹֽ
ה וְל֖וֹ  ילֹ֔ א שִׁ י־יָבֹ֣ ֽ ד כִּ יו עַ֚ ין רַגְלָ֑ ֣ מִבֵּ

ים: ֽ ת עַמִּ הַ֥   יִקְּ

לְטָן לָא  י י עָבֵיד שֻׁ יִעְדֵּ
נֵי  בֵית יְהוּדָה וְסָפְרָא מִבְּ מִדְּ

נוֹהִי יֵיתֵי  ,בְּ עַד עָלְמָא עַד דְּ
דִילֵיהּ הִיא  יחָא דְּ מְשִׁ
מְעוּן  תַּ מַלְכוּתָא וְלֵיהּ יִשְׁ

   .עַמְמַיָּא

  � רש"י �

בֶט מִיהוּדָה (י)  שבבבל גליות ראשי אלו, ואילך מדוד .לאֹ־יָסוּר שֵׁ

ין רַגְלָ וּמְחֹ. המלכות פי על שממונים בשבט העם את שרודים  .יוקֵק מִבֵּ
  .(סנהדרין ה, א)ישראל  ארץ נשיאי אלו, תלמידים

  � (המשך) עיון �

הצלת יוסף בידי יהודה מתוך שפל שכזה מעידה על כוח טמיר, אדיר בעצמתו. 

כך גם במעשה תמר. יהודה הוא המנהיג העליון, על פיו יישק דבר. תמר נחשדת 

צָדְקָה  –הכול נעצר. יהודה מודה  –בזנות ודינה נגזר לשריפה, הכול מוכן. ולפתע 

י נִּ תו של יהודה לעצור את הרכבת אחרי ומבטל את גזר הדין. יכול – (שם כו)" מִמֶּ

  שכבר החלה לשעוט מעידה על גבורה עילאית שאין דומה לה.

  � ביאור �

בֶט מִיהוּדָה פירושה . לאֹ־יָסוּר שֵׁ

להמילולי של המילה "שבט" הוא   .מַקֵּ

בפסוק זה משמש השבט לתיאור 

הנהגת ראשי הגלויות שבבבל, שבכוח 

 -  סמכותם יכלו לרדות בעם בשבטם

כלומר להכריח את אנשי הקהילה לסור 

למשמעתם ולהענישם על פי הצורך. 

המילה "מחוקק" מורה גם היא על סוג 

של הנהגה, והיא רומזת לסנהדרין 

שהנהיגו את החיים הדתיים בארץ 

ישראל בתקופת בית המקדש השני. 

  הסנהדרין היו המחוקקים, האמונים על
   

כוח  חוקי התורה ועל קיומם, אך

  שלהם כלפי העם היה מוגבל. האכיפה

 כדי להבין מתי שלטו צאצאי יהודה

  נערוך סקירה היסטורית קלה: 

המנהיג הראשון בעם ישראל היה 

משבט לוי, ואחריו הנהיג  -משה רבנו 

את העם יהושע בן נון משבט אפרים. 

בימי השופטים הגיעו מנהיגי העם 

משבטים שונים, ואת תקופת המלכים 

ט בנימין. אחרי שאול פתח שאול משב

ראשון המלכים  –הומלך דוד המלך 

מבית יהודה, וצאצאיו מלכו עד חורבן 
 

  

 אונקלוס

� 



 קיט   ויחי מט

  � ביאור �

בית המקדש הראשון. עם החורבן גלו 

היהודים לבבל, וחלק מהיהודים חזרו 

לארץ ישראל אך לא זכו בה לעצמאות 

מלאה. בכל תקופת בית שני היה מקום 

מושבה של האומה בשני מוקדים 

  בארץ ישראל ובבבל. -עיקריים 

בארץ ישראל שלטו בתקופה זו 

מלכויות שונות: מלכות פרס שלטה 

ריה שלטה מלכות שנה, אח 34במשך 

שנה, לאחר מכן מלכו  180יוון במשך 

שנה  103מלכים מבית חשמונאי 

שנה. אם כן,  103ומלכים מבית הורדוס 

בכל תקופה זו לא הייתה ההנהגה בידי 

  צאצאי יהודה. 

לצד ההנהגה השלטונית פעלה 

הסנהדרין. זרובבל, שהיה מראשי 

העולים לירושלים, היה אמנם מצאצאי 

זרא ונחמיה היו כוהנים. יהודה, אך ע

ההנהגה הרוחנית הייתה בידי אנשי 

כנסת הגדולה והתחלקה בין נשיא 

  הסנהדרין לבין אב בית הדין. בתקופת
   

הזוגות לא ידוע לנו על מישהו מצאצאי 

יהודה. שמעון הצדיק, יוסי בן יועזר, 

יהושע בן פרחיה ויהודה בן טבאי היו 

כולם כוהנים, ואחריהם שימש 

שמעיה, שהיה בן גרים. אחרי  בנשיאות

שמעיה נתמנה הלל הזקן לנשיא 

הסנהדרין, וממנו עברה הנשיאות 

 15בירושה בשושלת משפחתו במשך 

דורות. על פי המסורת היה הלל מבית 

דוד, ולמעשה ממנו התחדש מימושה 

  של נבואת יעקב אבינו. 

בבבל, בתקופה שמחורבן בית 

ראשון עד כאלף שנים אחרי חורבן בית 

שני, התקיימו חיים יהודיים תוססים. 

בראש הנהגת היהודים עמד "ראש 

"ריש גלותא", שהיה מקובל  –הגלות" 

על השלטונות ובעל סמכויות רחבות. 

רוב ראשי הגלות היו מצאצאי המלך 

משושלת דוד. אם כך, גם  –יהויכין 

ברכתו של -בבבל התקיימה נבואתו

  יעקב אבינו.

  �עיון  �

בֶט מִיהוּדָהלאֹ־יָסוּר  ברכתו של יעקב אבינו קבעה לכאורה שיהיה רצף  .שֵׁ

בהנהגת עם ישראל על ידי שבטו של יהודה, אך נראה כי לא היו אלה פני הדברים. 

הנהגת יהודה החלה מאות שנים אחרי שנאמרה הברכה והייתה מוגבלת בזמן. אמנם 

ק בתקופת בגולה היא נמשכה תקופה ארוכה, אך בארץ ישראל נשמר הרצף ר

  המלכים. 

הרמב"ן מסביר כי הברכה "לא יסור שבט יהודה" אינה מחייבת ששבט יהודה 

ימלוך ברצף בכל התקופות, שהרי יהיו תקופות שבהן עם ישראל יגלה מארצו ולא 

תהיה לו כל עצמאות שלטונית, אלא שמרגע שיתחיל שבט יהודה למלוך תישאר 

אחר, ובכל עת שיהיה מלך או מחוקק בעם  המלוכה בידיו ולא תעבור ממנו לשבט

  ישראל הוא יהיה משבט יהודה. ואכן, החל ממלכותו של דוד המלך, כל זמן היותנו
      

� 



 בראשית  קכ

  � רש"י �

י־יָבֹ אנקלוס  תרגם וכן, שלו שהמלוכה המשיח מלך .הילֹ א שִׁ עַד כִּ
 שי "יובילו שנאמר, לו שי, שילו אגדה ומדרש .(בראשית רבה צח, ט)

  .(עיינו בתורה שלמה אות קנא) )יב עו, תהלים(למורא" 

  � (המשך) עיון �

עד גלותנו מעל  –אומה מאוחדת בארץ ישראל, נשמר הרצף של מלכות בית דוד 

אדמתנו עם חורבן הבית הראשון. בגלות בבל זכינו לעצמאות שיפוטית כלשהי, 

ת וראשי הגלויות היו מזרע יהודה. בארץ ישראל לא הייתה עצמאות שלטוני

אך מרגע שהחל הלל הזקן מזרע  –בתקופה זו ורצף המלוכה נקטע לשנים רבות 

יהודה לשמש בהנהגה הרוחנית נשמרה הנהגה זו בידי שבט יהודה עד לביטולה של 

  הסנהדרין. 

אם כן, דברי יעקב לא כוונו בהכרח לרצף ממשי, אלא להכרזה שהמלכות שייכת 

הם יהיו זמניים בלבד ולא יפגעו במהות.  במהותה ליהודה, ולכן אף אם יהיו ליקויים

בבוא עת המשיח תחזור המלכות לשבט יהודה, וזו כוונת המילים "עד כי יבוא 

  שילה".

ברכתו של יעקב היא שה"שבט" וה"מחוקק", השלטון והנהגת -ואולי נבואתו

התורה, יהיו שניהם מאוחדים בשבט יהודה. גדלותה וייחודה של מלכות דוד היו 

וגם ראשי  פי התורה, ועל כן זכה יהודה שייצאו ממנו גם ראשי סנהדרין בהנהגה על

  גלויות.

  � ביאור �

ילהֹ י־יָבאֹ שִׁ לפי רש"י ולפי  .עַד כִּ

אונקלוס, המילה שילה פירושה 

"שהמלוכה שלו", והיא מגדירה את 

אשר לו  –תפקידו של מלך המשיח 

יֵיתֵי המלוכה. וכך תרגם אונקלוס: " עַד דְּ

דִילֵיהּ הִיא מַלְכוּתָא יחָא דְּ ", כלומר מְשִׁ

עד שיבוא המשיח, ששלו היא 

המלכות. למילה "שילה" אין אח ורע 

בכל המקרא, ורש"י אינו מפרט מהו 

המקור לפירוש זה למילה. ייתכן שהוא 

נגזר מהמילה "ממשלה", ואולי זה 

   פירוש שעבר במסורת.

מאחר שהמקור אינו ברור רש"י 

מסביר את מבנה המילה. מביא מדרש ה

לפי המדרש המילה "שילה" מורכבת 

משתי מילים: "שי" ו"לה" (לו), והיא 

מתנות.  –רומזת למלך שמביאם לו שי 

רש"י מביא ראיה מפסוק במזמור ע"ו 

בתהילים שמשמעות המילה "שי" היא 

אכן מתנה. המזמור עוסק בהצלה 

הנסית של ישראל במלחמה מול 

משורר שכל סנחריב, ובסופו אומר ה

האומות בסביבות ירושלים יראו מה' 

י לַמּוֹרָא".   ויביאו לו מנחה: "יוֹבִילוּ שַׁ



 קכא   ויחי מט

  � רש"י �

ים הַת עַמִּ " יפעתך"אסיפת עמים, שהיו"ד עיקר היא ביסוד, כמו  .וְלוֹ יִקְּ
, ופעמים שנופלת ממנו, וכמה אותיות משמשות בלשון זה יז) ,(יחזקאל כח

י תוָ "אחכגון נו"ן של נוגף ושל נושך ואל"ף שבוהם נקראים עיקר נופל, 
(מ"ב " אסוך שמן"ו כ) ,(יחזקאל כא "אבחת חרב"ושב יז) ,(איוב יג" באזניכם

" אליו גוים ידרושו"אף זה יקהת עמים, אסיפת עמים, שנאמר  ב). ,ד
, יז) ,(משלי ל" עין תלעג לאב ותבוז ליקהת אם", ודומה לו י) ,(ישעיהו יא

דיתבי ומקהו " ב) ,(יבמות קופנים מפני זקנתה. ובתלמוד לקבוץ קמטים שב
  ., ויכול היה לומר קהיית עמים"אקהתא בשוקי דנהרדעא

  � )על עמוד קודם( עיון �

ילהֹ י־יָבאֹ שִׁ לא כולם פירשוה על  .רבו גם רבו הפירושים על המילה שילה .עַד כִּ

דברי המסורת שפסוק את אנו אין לנו אלא אך  ,ישול ייחסו אותההמשיח, והנוצרים 

. ומדוע לא נאמרו הדברים באחרית הימים מבית יהודה את ביאת המשיחזה מנבא 

   ?כה מרובים אלא באופן המשתמע לפנים בצורה ברורה

אמונה בביאת המשיח טמונה עמוק בלב ולא בכדי. הבערפל,  הביאת המשיח לוט

בתהליך שלבים  םות הלהיסטוריה יש כיוון ומטרה ושכל הניסיונות והצרשהמאמין 

 אנו יודעים במדויק מתי תגיע הגאולה השלמה וכיצד היא תיראה, וגםאין  .גאולהה

, אך בדורות קודמיםאור הגאולה המפעם בדורנו אינו תואם בהכרח את אשר דמיינו 

שהמטרה הסופית היא החזרת מלכות בית דוד, מלכות  אנו מאמינים ויודעים

  ט ומחוקק.שלטון ותורה, שביחדיו אגד תש

  � ביאור �

ים הַת עַמִּ  ו שלמהות דברי .וְלוֹ יִקְּ

 כולם להסביר שהעמיםהיא רש"י 

 המשיח וידרשו את ה'. יתאספו סביב

עמים הפת אסֵ היא "יקהת עמים" 

  סביבו. 

רש"י מאריך בפירוש ענייני הדקדוק 

  שבפסוק. נסבירם אחד לאחד:

   בסיסלהבחין בין  ישבעברית  א.
   

בין ל ",יסוד"הנקרא ברש"י  ,המילה

("מוספיות")  לשורשנוספות שאותיות 

כדי . והופכות לחלק מתבנית המילה

ליצור פועל בעתיד מוסיפים בתחילת 

 –המילה אות אחת מ"תחיליות אית"ן"

  . 37האות אל"ף, יו"ד, תי"ו או נו"ן

לחשוב לטעות והיינו יכולים 

שהמילה "יקהת" היא פועל בעתיד 
   

                                                   
  , אנחנו נפעל.אני אפעל, הוא יפעל, אתה/היא תפעל –לדוגמה, בשורש פע"ל  .37
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 בראשית  קכב

  � (המשך) ביאור �

(כמו למשל המילה "יכבוש" משורש 

 מבהיר שלא כן היא.רש"י כב"ש), אך 

יו"ד האות היא שם עצם, ו"יקהת" 

של פועל שבראשה איננה תחילית 

 .שורשאלא אחת מאותיות הבעתיד 

רש"י מציין שגם אותיות יסוד יכולות 

היה להישמט בתבניות מסוימות, ו

לי ב ם"קהיית עמיגם "אפשר לומר 

   לפגוע במשמעות המילה.

ב. לשם השוואה מביא רש"י מילים 

שבהן נשמטה אות מהשורש והיו"ד 

שבתחילתן איננה שורשית אלא 

בשונה מהמילה "יקהת":  –תחילית 

כאן  –ף גֹּמהשורש נגף אומרים בעתיד יִ 

האות יו"ד אינה מהשורש אלא היא 

ות נו"ן של אהתחילית של זמן עתיד, ו

ופלת. כך גם במילה יִשֹּך השורש נ

   הבאה מהשורש נש"ך.

דוגמאות למילים  נותןרש"י ג. 

שהיו"ד או האל"ף שבראשן אינן 

 בלתי נפרדאלא חלק  אית"ן תחיליות

   המילה:מ

הנביא יחזקאל מנבא את נפילת  �

בַהּ צור שהתגאתה בשל יופי ךָ  ה: "גָּ  לִבְּ

יָפְיֶךָ  חַתָּ  בְּ ", כלומר יִפְעָתֶךָ  עַל חָכְמָתְךָ  שִׁ

גאוותה של צור על יופיה ויפעתה 

הזיקה לחכמתה. המילה "יפעתך" 

מקבילה בפסוק ל"יופייך" ושתיהן 

מסמלות יופי ונוי. האות יו"ד במילה 

"יפעתך" אינה תחילית של פועל 

בעתיד, אלא היא האות הראשונה 

   שורש יפ"ע. – בשורש המילה יפעה

  

להקשיב חבריו מבקש מאיוב  �

תִי וְאַחֲוָתִי "שִׁ  לדבריו: מוֹעַ מִלָּ מְעוּ שָׁ

אָזְנֵיכֶם" המילה "אחוותי" היא שם  .בְּ

עצם מלשון חיווי, סיפור, והיא מקבילה 

שמעו את מילתי,  -למילה "מילתי" 

האל"ף  ודבריי (יישמעו) באוזניכם.

אינה תחילית המסמלת פועל בעתיד, 

  אלא היא חלק מבסיס שם העצם.

הפחד יחזקאל הנביא מנבא על  �

י  שיאחז בתושבי ירושלים, ואומר: "נָתַתִּ

חָרֶב". האבחה היא הקול  אִבְחַת

המפחיד שנוצר מההדף של להב החרב. 

האל"ף שבראש המילה "אבחת" אינה 

אלא אות בסיסית  –סימן לפועל עתיד 

  במילה.

אישה אחת מנשי בני הנביאים  �

זעקה אל אלישע הנביא שיעזור לה לבל 

ים עקב חובותיה יילקחו ילדיה לעבד

שׁ  לָךְ  הרבים. לשאלת אלישע "מַה יֶּ

פְחָתְךָ כֹל  יִת" ענתה האישה: "אֵין לְשִׁ בָּ בַּ

מֶן". אסוך השמן  י אִם אָסוּךְ שָׁ יִת כִּ בַּ בַּ

הוא כד המיועד לשמן. גם כאן האות 

אל"ף אינה תחילית לפועל עתידי אלא 

  חלק משם העצם "אסוך".

הסברו ד. בשלב זה רש"י חוזר ל

אסיפת עמים,  –לביטוי "יקהת עמים" 

ומביא פסוק שבו מנבא ישעיהו על מלך 

המשיח, על חכמתו הגדולה שיבורך בה 

ועל האומות שיבואו וידרשו דרכו 

יּוֹם לדעת את ה': "וְהָיָה  שׁרֶֹשׁ  הַהוּא בַּ

י ר יִשַׁ ים לְנֵס עֹמֵד אֲשֶׁ  גּוֹיִם אֵלָיו עַמִּ

כעין ברכתו של יִדְרֹשׁוּ". נבואה זו היא 
  

  

� 



 קכג   ויחי מט

יהּ  יא רָאֵל לְקַרְתֵּ יַסְחַר יִשְׂ
א יִבְנוֹן הֵיכְלֵיהּ יְהוֹן  עַמָּ
יקַיָּא סְחוֹר סְחוֹר לֵיהּ  צַדִּ

אֻלְפָן     אוֹרָיְתָא       וְעָבְדֵי   בְּ

פֶן עִיר֔וֹ  יא י לַגֶּ֨ סְרִ֤  )הירֹ עִ  כתיב(אֹֽ
וֹ  יִן לְבֻשׁ֔ יַּ֨ ס֤ בַּ בֵּ י אֲתֹנ֑וֹ כִּ נִ֣ ה בְּ רֵקָ֖ ֹֽ וְלַשּׂ

ים סוּתֽוֹ   :)התֹ סוּ  כתיב ׁ( וּבְדַם־עֲנָבִ֖
יהּ  יהּ וּכְסוּתֵיהּ מֵילָא מֵילָא צְבַע זְהוֹרִי וְצִבְעָנִין יְהֵי  ,עִמֵּ וָן טָב לְבוּשֵׁ   .אַרְגְּ

  � רש"י �

פֶן) יא( סְרִי לַגֶּ , כמעיין יין מושכת שתהא יהודה ארץ על נתנבא .הירֹעִ  אֹֽ
 בן אחד ומשורק, אחת מגפן ויטעננו אחד עיר לגפן יאסור יהודה איש

רֵקָהאחד.  אתון   .]עריס[ ז"בלע א"קורייד, ארוכה זמורה .שּׂ

  � (המשך) ביאור �

יעקב "ולו יקהת עמים", המלמדת על 

אספת העמים העתידה להיות סביב 

  מלך המשיח.

ה. לסיום מביא רש"י ראיות 

שהמילה יקהת פירושה איסוף, אגודה 

  או קבוצה:

בספר משלי אומר שלמה המלך: 

לְעַג "עַיִן הַת וְתָבוּז לְאָב תִּ רוּהָ  אֵם לִיקֲּ  יִקְּ

ר", שפירושו בְנֵי וְיאֹכְלוּהָ  נַחַל ערְֹבֵי   נָשֶׁ
   

שהאדם הלועג לאביו ובז לאמו הזקנה 

ורבים ינקרו ע –שקמטים נקבצו בפניה 

את עינו. "יקהת אם" היא קבוצת 

 .38הקמטים בפניה של האם

במסכת יבמות מוזכרים רב אדא בר 

דיתבי ומקהו אקהתא אהבה ורב חנה "

", כלומר היו יושבים בשוקי דנהרדעא

ומקהילים סביבם תלמידים בשוק של 

 נהרדעא.
  

  � )על עמוד קודם( עיון �

ים הַת עַמִּ מעבר לכל הדיון הדקדוקי, פירוש זה של רש"י חשוב מאוד כי  .וְלוֹ יִקְּ

הוא מדגיש את האוניברסליות של היהדות ואת ייעודה שכל העמים יתאספו סביבה 

  לעבוד את ה'.

  � ביאור �

פֶן עִ  סְרִי לַגֶּ המילה "עירה"  .הירֹ אֹֽ

באה מהמילה עַיִר שפירושה חמור קטן. 

  ענף של גפן,  –ה"שורקה" היא זמורה 
   

ו"אוסרי" הוא מלשון אוסר, שמשמעו 

קושר. שתי הצלעות "אוסרי לגפן 

  "ולשורקה בני אתונו" -עירה" 
  

                                                   
  לפי המצודות מדובר בקבוצת תוכחות. .38

 אונקלוס
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 בראשית  קכד

  � רש"י �

יִןכִּ  יַּ ס בַּ  דמיון לו ואין, הוא בגד מין לשון סוּתהֹ. .יין רבוי לשון זה כל .בֵּ
  במקרא.

 "היושבי, )ז קיג, תהלים(דל"  מעפר "מקימי דוגמתו, אוסר כמו .יאסְֹרִ 
 במלך תרגם ואונקלוס. זה כעניין אתונו" "בני וכן, )א קכג, שם(בשמים" 

 "ואנכי –ישראל  אלו שורקה ירושלים, זו עירה, ישראל הם גפן. המשיח

נִי אֲתנֹ. )כא ב, ירמיה(שורק"  נטעתיך  "שער לשון, היכליה יבנון .וֹ בְּ
 אלו גפן אחרים בפנים תרגמו ועוד. )טו מ,( יחזקאל בספר האיתון"
 אתונות "רוכבי שם על, באולפן אורייתא עבדי אתונו בני. צדיקים

, ליין דומה, לבושוהי טב ארגוון] יהא ביין כבס. [)י ה, שופטים(צחורות" 
 ליתן הזכר את בהן ומסיתה לובשתן שהאשה סותה לשון הוא וצבעונין

 במסכת שכרות הסתת לשון בתלמוד פירשו רבותינו ואף. בה עיניו
  סותה. לומר תלמוד, מרוה אינו תאמר שמא, היין ועל )ב קיא, דף( כתובות

  � (המשך) ביאור �

מקבילות זו לזו ויוצרות שני גוונים של 

  אותו ביטוי. 

יעקב מברך את יהודה שארצו תניב 

שפע כה רב של ענבי יין, עד שיצטרכו 

לקשור חמור אחד לכל גפן כדי להעמיס 

עליו את תנובתה הרבה של הגפן, 

  והענבים הרבים הצומחים על ענף אחד 
  

  יועמסו על גבה של אתון אחת.

רֵקָה תרגום את רש"י מביא  .שּׂ

 – CORJEDE – המילה בצרפתית עתיקה

דלות על מושורה של גפנים ה שמשמעו

כוונתו  .39יוצרות מעין סוכההן גדר ו

נף ארוך מאוד עכנראה שמדובר ב

  שנושא הרבה ענבים.

  � ביאור �

יִן יַּ ס בַּ בֵּ יעקב ממשיך ומבטא את  .כִּ

השפע הרב של היין שיהיה בחלקו של 

יהודה. היין יזרום כמים עד שיהיה 

אפשר דרך משל להשתמש בו במקום 

  מים לכביסה, בלי כל צורך לחסוך בו.

המילה "סותה" קרובה  סוּתֹה.

  למילה "כסות", שפירושה בגד, אך זהו
  

המקום היחיד בתנ"ך שבו משמשת 

  "ף שבראשה.מילה זו בלי האות כ

היו"ד במילה "אוסרי"  .אסְֹרִי

משמשת לתוספת יופי. רש"י מביא 

מקורות נוספים המציגים תופעה זו: 

ל" הקב"ה מקים  –" מְקִימִי מֵעָפָר דָּ

מָיִםעניים משפל, " ָ שּׁ בִי בַּ זהו  –" הַיֹּשְׁ
 

  

                                                   
 מתוך "אוצר לעזי רש"י", מ' קטן, ירושלים תשס"ו. .39
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 קכה   ויחי מט

  � (המשך) ביאור �

 –הקב"ה היושב בשמים, ובפסוקנו אנו 

נִי "   " הוא בן האתון.אֲתנֹוֹ בְּ

בשלב הראשון פירש רש"י את 

הפסוק כמשמעו, ולפי פירוש זה כל 

הפסוק מתאר את ריבוי היין שיהיה 

בשטחו של יהודה. אך רש"י אינו 

מסתפק במשמעות הפשוטה ומוסיף 

על גביה את תרגומו של אונקלוס, 

המעניק לפסוק משמעות רוחנית. 

ת באופן נדיר מאוד מתרגם אונקלוס א

  הפסוק בשני תרגומים שונים.

התרגום הראשון מתייחס לתחילתו 

פֶןשל הפסוק: " רֵֹקָה  הירֹעִ  אסְֹרִי לַגֶּ וְלַשּׂ

נִי אֲתנֹוֹ  יהּ " –" בְּ רָאֵל לְקַרְתֵּ  ,יַסְחַר יִשְׂ

א יִבְנוֹן הֵיכְלֵיהּ  ". משמעות התרגום עַמָּ

בעברית: 'יחבר את ישראל לעירו, והעם 

היכליה")'. מי יבנו את בית המקדש ("

שיחבר את עם ישראל לעירו הוא מלך 

המשיח שהוזכר בפסוק הקודם תחת 

השם שילה, והגפן היא משל לעם 

ישראל, שהוא העם הנבחר מכל 

האומות כשם שהגפן היא הפרי הנבחר 

מכל הפֵרות. "עירה" כאן אינה 

הרי זו  –מתפרשת כ"עַיר" אלא כ"עִיר" 

ף ירושלים. ה"שורקה" היא תיאור נוס

לעם ישראל, כפי שאומר הקב"ה 

וְאָנֹכִי לישראל בפי ירמיהו הנביא: "

יךְ שֹׂרֵק ". בביטוי "בני אתונו" נְטַעְתִּ

מתפרשת המילה "בני" מלשון בניין, 

  וה"אתון" מסמלת את אחד משערי 
  

–ירושלים הנקרא "שער האיתון" 

  .40השער שדרכו נכנסים לירושלים

התרגום השני מתרגם את הפסוק 

א סְחוֹר סְחוֹר לֵיהּ  יקַיָּ כולו: "יְהוֹן צַדִּ

וָן  יהּ; יְהֵי אַרְגְּ אֻלְפָן עִמֵּ וְעָבְדֵי אוֹרָיְתָא בְּ

יהּ, וּכְסוּתֵיהּ מֵילָא מֵילָא צְבַע  טָב לְבוּשֵׁ

זְהוֹרִי וְצִבְעָנִין". נפרש את התרגום שלב 

  .  41אחר שלב

פֶן" יקַ  " –" עִירהֹ אסְֹרִי לַגֶּ א יְהוֹן צַדִּ יָּ

": הצדיקים (המשולים סְחוֹר סְחוֹר לֵיהּ 

לגפן) יקיפו ("סחור סחור") את המשיח 

("ליה" בתרגום מקביל ל"עירה" בפסוק, 

  שהוא חמורו של משיח).

נִי אֲתֹנוֹ" " רֵֹקָה בְּ וְעָבְדֵי " –וְלַשּׂ

יהּ  אֻלְפָן עִמֵּ ": הצדיקים אוֹרָיְתָא בְּ

(עם  ילמדו עמוהעוסקים בתורה 

הצדיקים בני התורה משולים המשיח). 

לשורקה (ענף הגפן), ונקראים "בני 

אתונו" כפי שמכנה דבורה הנביאה 

רֹכְבֵי אֲתנֹוֹת בשירתה את שופטי העם "

". המילה "עמיה", המכוונת צְחרֹוֹת

למשיח שעמו ילמדו הצדיקים, היא 

תוספת של אונקלוס ואין לה מילה 

  מקבילה בפסוק.

יִן לְבֻשׁ " יַּ ס בַּ בֵּ וָן טָב " –" וֹ כִּ יְהֵי אַרְגְּ

יהּ  ": הבגד של המשיח יהיה בצבע לְבוּשֵׁ

  ארגמן טוב (כאילו כובס ביין).

וּכְסוּתֵיהּ " –" הסותֹ  וּבְדַם עֲנָבִים"

": בגדו מֵילָא מֵילָא צְבַע זְהוֹרִי וְצִבְעָנִין

  של המשיח יהיה עשוי צמר רך ("מילא
  

                                                   
  שער הביאה לירושלים. –"איתון" בארמית פירושו לבוא, ומכאן שמו של השער  .40
  בביאורנו לחלק זה ברש"י נעזרנו בספר "לפשוטו של רש"י" מאת שמואל פ. גלברד. .41
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 בראשית  קכו

יִם  יב ֖ נַּ לְבֶן־שִׁ יִם מִיָּיִ֑ן וּֽ י עֵינַ֖ חַכְלִילִ֥
ב: חָלָֽ   פ מֵֽ

כַרְמוֹהִי  יב יִסְמְקוּן טוּרוֹהִי בְּ
חֲמַר יַחְוְרָן  ,יְטוּפוּן נַעֲווֹהִי בַּ

עֲבוּר וּבְעֶדְרֵי  קְעָתֵיהּ בַּ בִּ
  עָנֵיהּ.

  � רש"י �

 כג, משלי(עינים"  חכלילות "למי וכן כתרגומו, אודם לשון .יחַכְלִילִ  )יב(

  מאדימין. עיניהם יין שותי דרך שכן, )כט

  � (המשך) ביאור �

מילא") וצבוע בצבעים זוהרים 

("זהורי") וצבעוניים ("וצבענין"). 

המילה "צבענין" היא תרגום של המילה 

"סותה", ומשמעה בגד צבעוני שמסית 

  את יצרם של הגברים. 

  בסיום דבריו רש"י מביא ראיה 
  

  

מהגמרא במסכת כתובות שהיין של 

ארץ ישראל משכר. הגמרא דורשת את 

פסוקנו ושואלת: "ושמא תאמר [שהיין 

של ארץ ישראל] אינו מרווה [כלומר 

 –אינו משכר]? תלמוד לומר סותה" 

  מסית וגורם לשכרות.

  � )על עמוד קודם( עיון �

ארץ ישראל בימות לפי הפשט כל הפסוק כולו עוסק בריבוי היין שיהיה ב .אסְֹרִי

המשיח. היין הוא בגדר מותרות לאדם, ומכאן שבימות המשיח תהיה ברכה חומרית 

  גדולה, והשפע יגלוש הרבה מעבר לצרכי האדם הבסיסיים. 

לפי הדרש הפסוק עוסק בברכה הרוחנית שתהיה בימות המשיח, ושני פירושיו 

ח, הן על הצדיקים של אונקלוס משלימים זה את זה ומעניקים בשורה הן על המשי

שיתאספו סביבו. סוף הפסוק, הממשיל את כבודו ואת עושרו של המשיח ליין 

משכר, בא ללמדנו שלימוד התורה בימות המשיח יהיה ממכר כיין, וכשם שאדם 

המוסת על ידי היין אינו יכול להימנע משתייתו כך לא יוכלו ישראל להימנע מלימוד 

  התורה. 

  � ביאור �

המילה "חכלילי" על פי  .חַכְלִילִי

רש"י היא כינוי לצבע האדום, והביטוי 

  "חכלילי עיניים מיין" פירושו שהעיניים 
   

מאדימות משתיית יין, כפי שתרגם 

 –"יסמקון" (מלשון סומק  –אונקלוס 

אודם). לחיזוק פירושו מביא רש"י 
  

 אונקלוס

� 



 קכז   ויחי מט

  � רש"י �

 פירוש וכן, צאן לעדרי טוב מרעה בארצו שיהא חלב, מרוב .במֵחָלָ 
 ולפי. חלב מרוב יהא שנים ולבן, יין מרוב יהא עיניים אדום המקרא
 בפנים תרגמו ועוד. למרחוק צופים שמשם, הרים לשון עיניים תרגומו
 ארמי ולשון, שלו יקבים, נעווהי. היקבים וקילוח מעיינות לשון אחרות

 תרגם בקעתיה יחוורן. ארתחו נעוא )ב עד,( זרה עבודה במסכת הוא
  .)ד יד, א"ש(הסלעים"  "שִני לשון שִניים,

  � (המשך) ביאור �

פסוק מספר משלי המדבר בגנות שותי 

היין, וגם בו מופיעה המילה "חכלילי" 

במשמעות אודם. שלמה המלך שואל 

  לְמִי ... לְמִי אוֹי לְמִי אֲבוֹיבפסוק: "
  

?", ועונה בפסוק הבא: חַכְלִלוּת עֵינָיִם

יִןלַמְאַחֲרִים עַל " ". כלומר עיניהם של הַיָּ

  מאדימות. –השותים יין רב 

  � ביאור �

פירושו של רש"י לפסוק זה  .מֵחָלָב

כולל כמה חלקים. בחלק הראשון הוא 

מפרש שיהא שפע של חלב עד 

שהשיניים יהיו לבנות משתייה מרובה 

  של חלב. 

בחלק השני הוא חוזר לביטוי 

"חכלילי עיניים מיין" המופיע בתחילת 

הפסוק ומפרשו בשני אופנים על פי 

יִסְמְקוּן טוּרוֹהִי תרגומו של אונקלוס: "

חֲמַר כַרְמוֹהִי, יְטוּפוּן נַעֲווֹהִי בַּ ". על פי בְּ

"יסמקון טורוהי  –ראשיתו של התרגום 

ההרים, שנמשלו לעיניים  –בכרמוהי" 

משום שהמשקיף מפסגת הר רואה 

למרחק רב, יכוסו באדום מריבוי 

"יטופון  –לפי המשך התרגום הכרמים. 

ה"עיניים" בפסוק הן  –נעווהי בחמר" 

לשון רבים של "עין" במשמעות מעיין. 

  ארץ ישראל תהיה מלאה ביקבים
  

הדומים למעיינות שופעי  –מלאי יין 

מים. לפי פירוש זה משמעות המילה 

 "חכלילי" הוא זרימה, כלומר יין רב

  יזרום ביקבים. 

"נעווהי" רש"י מביא ראיה שהמילה 

מהביטוי  שבתרגום פירושה יקב

התלמודי "נעוה ארתחו", שמשמעו 

שמי שרוצה להשתמש ביקב של 

  נוכרים חייב להכשירו תחילה ברותחין.

בסוף דבריו רש"י מביא את דברי 

 –התרגום על "לבן שיניים מחלב" 

קְעָתֵיהּ בְּ  א". עִבּוּר וּבְעֶדְרֵי עָנֵָ "יַחְוְרָן בִּ

הסלעים, וכוונת  "בקעתיה" הם שיני

הביטוי היא שמקומות המרעה 

המסולעים ייראו לבנים בשל שפע 

התבואה ועדרי הצאן הרבים שיכסו 

  אותם.

   



 בראשית  קכח

ן וְהוּא לְח֣וֹף  יג כֹּ֑ ים יִשְׁ ֖ ן לְח֥וֹף יַמִּ זְבוּלֻ֕
ן: ת וְיַרְכָת֖וֹ עַל־צִידֹֽ   פ אֳנִיֹּ֔

  

זְבוּלוּן עַל סְפַר יַמְמַיָּא  יג
רֵי ישׁ מָחוֹזִין  ,יִשְׁ וְהוּא יְכַבֵּ

א יֵיכוֹל  סְפִינָן וְטוּב יַמָּ בִּ
  וּתְחוּמֵיהּ יְהֵי מָטֵי עַד צִידוֹן.

  � רש"י �

 א"מרק, ספר כתרגומו חוף. ארצו תהיה ימים חוף על .יםוֹף יַמִּ לְח) יג(
, הנמל במקום, אניות חוף על תדיר מצוי יהיה והוא], גבול[ ז"בלע

 וממציא בפרקמטיא עוסק זבולן שהיה, פרקמטיא שם מביאות שאניות
 זבולן "שמח משה שאמר הוא בתורה. עוסקים והם יששכר, לשבט מזון

 ויששכר בפרקמטיא יוצא זבולן, )יח לג, דברים(באהליך"  ויששכר בצאתך
  .(תנחומא [ורשא] ויחי יא)באהלים  בתורה עוסק

  � )על עמוד קודם( עיון �

זה קשה להבנה ברובד הפשט, ועל כן נדרש רש"י גם לתרגום. בתחילה פסוק  .מֵחָלָב

הציע רש"י פירוש שנראה הכי קרוב למילים של הפסוק, ולפיו מדובר בעיניים 

האנושיות שמאדימות ובשיניים שמלבינות. לאחר מכן הביא רש"י את תרגום 

עה אונקלוס שמדמה את העיניים להרים או למעיינות ואת השיניים לשטחי מר

על הלב, הואיל  יותר מסולעים. המשמעות שמעניק התרגום לפסוק מתיישבת

וההבנה שעיני האדם מאדימות מרוב יין אינה מתאימה לערכי היהדות, שאינה רואה 

  את השכרות בעין יפה.

שני הפסוקים האחרונים בברכת יהודה מתארים שפע כלכלי רב, משמע שיש 

ן כל איסור. אמנם אין לאדם לאכול משמעות להנאה מהעולם הזה, וודאי שאי

כשהוא שבע ולשתות כאשר הוא רווי (ועיין בכף החיים תחילת הלכות נטילת 

ידיים), אך ודאי שמותר ליהנות מאכילה ושתייה במידה שאינה מסכנת את 

 תחילת האביב:שאנו מברכים ב ברכת האילנות הבריאות. יותר מכול ממחישה זאת

א בו בריות טובות ואילנות טובים ליהנות בהם בני שלא חיסר בעולמו כלום ובר"

  ."אדם

  � ביאור �

ים רש"י מסביר את  .לְחוֹף יַמִּ

  ההבדל בין "זבולון לחוף ימים ישכון" 
   

לבין "והוא לחוף אניות". החלק הראשון 

  מתאר בפשטות את מקום מושבו של
     

 אונקלוס

� 



 קכט   ויחי מט

נִכְסִין יד יר בְּ שכָר עַתִּ ָ  ,יִשּׂ
חוּמַיָּא ין תְּ    .אַחְסָנְתֵיהּ בֵּ

ר  יד שׂכָ֖ר חֲמֹ֣ ָֹ רֶםיִשּׂ ֑ ין  גָּ ֥ ץ בֵּ רֹבֵ֖
יִם: תָֽ פְּ שְׁ מִּ   הַֽ

  � רש"י �

 "ולירכתי כמו, סופו, ירכתו. לצידון סמוך יהיה גבולו סוף .ןוְיַרְכָתוֹ עַל־צִידֹ
  .)כב כו, שמות(המשכן" 

  � (המשך) ביאור �

סמוך לים. החלק השני מוסיף  –זבולון 

כי מהות הסמיכות לים היא הקִרבה 

כדי לעסוק  –לנמל ("לחוף אניות") 

במסחר ("פרקמטיא"). להבהרת הביטוי 

"חוף ימים" נעזר רש"י בתרגום 

"סְפַר יַמְמַיָא". בעברית של  –אונקלוס 

  ימינו המילה חוף משמשת כפי שפירש 
 

  

 אותה רש"י, ואיננו נדרשים לתמיכת

  התרגום לצורך הבנתה. 

רש"י מוסיף את שאינו מפורש 

שתכלית עיסוקו של זבולון  –בפסוק 

במסחר היא לאפשר לשבט יששכר 

  לעסוק בתורה.

  � ביאור �

רש"י מפרש את  .וְיַרְכָתוֹ עַל־צִידֹן

סוף גבולו, ואת  –המילה "ירכתו" 

סמוך לצידון.  –המילים "על צידון" 

נחלת זבולון תשתרע עד לצידון 

השוכנת בלבנון, בגבולה הצפוני של 

  ארץ ישראל. רש"י מוכיח מפסוק 
  

בפרשת תרומה שהמילה "ירכתיים" 

ה פירושה סוף: " ן יָמָּ כָּ שְׁ תֵי הַמִּ וּלְיַרְכְּ

ים ה קְרָשִׁ ָ שּׁ ה שִׁ עֲשֶׂ ". הכניסה למשכן תַּ

הייתה מצד מזרח, ובסוף המבנה 

ירכתי המשכן"), במערב ("ימה"), ("ל

    קרשים. שישה לשים נצטווה משה

  �עיון  �

 שממנהחשובה  נמל עיר היותה בשל מפורסמת הייתה צידון .וְיַרְכָתוֹ עַל־צִידֹן

גודל  את רק מציין אינואזכור הרחבת גבולו של זבולון עד צידון . העולם בכל סחרו

 אנו למדים. בינלאומי במסחר זבולון של עיסוקו את דגישמ גם אלא, נחלתו

 העולם עם ויחסיה, לעולם אשנב לה יש .עצמה בתוך הסגורה אומה איננה שישראל

  .מזהותה חלק הם

   

 אונקלוס



 בראשית  קל

  � רש"י �

שׂכָר חֲמֹר גָּ ) יד( ָ  חזק כחמור תורה עול סובל, עצמות בעל חמור .רֶםיִשּׂ
  .(בראשית רבה צט, ט)כבד  משאוי אותו שמטעינין

ין  תָ רבֵֹץ בֵּ פְּ שְׁ  בבית, לינה לו ואין ובלילה ביום המהלך כחמור .יִםהַמִּ
 שם שמוליך העיירות בתחומי התחומין בין לו רובץ לנוח רוצה וכשהוא

  פרקמטיא.

  � ביאור �

רֶם שׂכָר חֲמרֹ גָּ ָ פירוש המילה  .יִשּׂ

"גרם" הוא עצם, ו"חמור גרם" הוא 

חמור בעל עצמות חזקות, המשמש 

משל לשבט יששכר שמהותו להתחזק 

  מאוד בלימוד התורה.

   

תָיִם פְּ שְׁ ין הַמִּ "רובץ בין  .רבֵֹץ בֵּ

המשפתים" תרגומו 'נח בין הגבולות'. 

תלמידי החכמים לנים בדרכים כפי 

שעושה החמור הנושא סחורה ממקום 

  למקום ועוצר ללינה בדרך.

  �עיון  �

תָיִם פְּ שְׁ ין הַמִּ רש"י מגלה לנו פן מיוחד בעבודת השם הטמון בביטוי  .רבֵֹץ בֵּ

  "סובל עול תורה". 

רובד המתאים לכלל האומה היא עבודה מתוך אהבה ומתוך הבנה  עבודת ה' בַּ

שחיים על פי התורה הם חיים של אושר. אין סבל בקיום התורה אלא להפך, אלו 

  חיים מלאי שמחה. 

יששכר קיבל עליו ממד נוסף בקיום התורה, ממד הדורש עמל רב וכרוך לעתים 

לעצמו ר אינו מסתפק בלימוד התורה חיי התורה. יששכהנובע מבסבל לצד האושר 

ישראל. הוראת התורה לרבים דורשת הכנה מדוקדקת מאוד עם אלא מלמד תורה ל

ופעמים גם ויתור על דברים רבים שמותרים לאחרים. כדי להכניס את אהבת התורה 

לנדוד ממקום  תבע המלמדעמל ויזע, ופעמים רבות נ יש להשקיעבלב השומעים 

. כל זה ..יהודי ועוד יהודיעוד  התורה ולנטוע אותה בלבו שללהפיץ את למקום כדי 

   כרוך בקבלת עול ובביטול עצמי למען ה' ולמען הזולת.

שזכה לו יששכר לכאורה דברים אלו מקבלים משנה תוקף לאור הדימוי התמוה 

על אברהם אבינו ועל משה רבנו נאמר . החומריות סמלהוא  החמור"חמור גרם".  –

על החמור, כלומר שולטים בחומריות ואינם משועבדים לה, וכך יהיה שהיו רוכבים 

 מלמד אם כן, כיצד מושווה כאן. (זכריה ט, ט)" עָנִי וְרֹכֵב עַל חֲמוֹר" -גם משיח בן דוד 

 לנדוד כדי יםרב יםחומרי כוחות כי נדרשים גםלמדנו מ דימוי זה! ?לחמור תורהה

  .לרבים תורה וללמד

   



 לאק   ויחי מט

וַחֲזָא חוּלָקָא אֲרֵי טָב וְיָת  טו
דָא    אַרְעָא אֲרֵי מַעְבְּ

ירִין ישׁ  ,פֵּ מָחוֹזֵי  וִיכַבֵּ
יצֵי יְרֵיהוֹן   יָת  עַמְמַיָּא וִישֵׁ   דָּ

י  טו ֣ רֶץ כִּ י ט֔וֹב וְאֶת־הָאָ֖ ֣ רְא מְנֻחָה כִּ וַיַּ֤
י לְמַס־ ל וַיְהִ֖ כְמוֹ לִסְבֹּ֔ נָעֵ֑מָה וַיֵּט֤ שִׁ

ד:  ס   עֹבֵֽ
ין. קֵי מִסִּ לְחִין וּמַסְּ הוֹן יְהוֹן לֵיהּ פָּ אַרוּן בְּ תְּ   וּדְיִשְׁ

  � רש"י �

י ט )טו( רְא מְנֻחָה כִּ   פירות. להוציא וטובה מבורכת ארץ לחלקו ראה .וֹבוַיַּ

כְמוֹ וַיֵּ   לפסוק .דלְמַס־עבֵֹ ישראל.  אחיו לכל .יוַיְהִ  .תורה עול .ללִסְבֹּ ט שִׁ
 בינה יודעי יששכר "ומבני שנאמר, עבורין וסדרי תורה של הוראות להם

 מאתים, )לג יב, א"דה(מאתים"  ראשיהם ישראל יעשה מה לדעת לעתים
  .(בראשית רבה צט, י)פיהם"  על אחיהם "וכל, העמיד סנהדראות ראשי

  � ביאור �

י טוֹב רְא מְנֻחָה כִּ רש"י מפרש  .וַיַּ

"וירא מנוחה כי  –את שני הביטויים 

על פי  –טוב", "ואת הארץ כי נעמה" 

התרגום. המילה "מנוחה" מתורגמת 

  חֶלֶק, כלומר יששכר נחל –" חוּלָקָא"
   

בחלקו ארץ טובה. ומה מוסיף הביטוי 

"ואת הארץ כי נעמה"? נעימות  –השני 

הארץ מתבטאת בפֵרות שהיא מוציאה 

ירִין" – דָא פֵּ   ".וְיָת אַרְעָא אֲרֵי מַעְבְּ

  �עיון  �

י טוֹב רְא מְנֻחָה כִּ ראינו שתפקידו של יששכר הוא ללמד תורה, ואילו זבולון  .וַיַּ

אחיו עוסק במסחר. היינו מצפים שברכת יששכר תהיה כולה רוחנית, וכי מה לו 

ולארץ טובה המוציאה פֵרות? ראוי היה שיתברך בבתי כנסיות ובתי מדרשות!? 

דים. מכאן אנו למדים שגם יששכר, שקיבל על עצמו עול תורה, אינו בז לחיים מכוב

האידיאל היהודי אינו "פת במלח תאכל", וגם העוסק בתורה אינו מתנתק מן העולם 

  הזה. 

  � ביאור �

כְמוֹ לִסְבּלֹ ט שִׁ  .לְמַס־עבֵֹד וַיְהִי וַיֵּ

רש"י מפרט את שאינו מפורש בפסוק: 

  העול שיששכר סובל על שכמו הוא עול
   

  

התורה. פירוש זה מתאים לאשר הסביר 

הקודם על תפקידו של רש"י בפסוק 

  יששכר.

 אונקלוס

� 



 בראשית  קלב

  � רש"י �

כְמוֹ  ט שִׁ אזניכם"  "הטו ,)י כב,' ב שמואל( שמים" "ויט כמו שכמו השפיל .וַיֵּ
 מלחמות לסבול שכמו ויט – אחרים בפנים תרגמו ואונקלוס. )א עח, תהלים(

 למס תחתיו כבוש האויב ויהי, הספר על יושבים שהם מחוזות ולכבוש
  עובד.

  � (המשך) ביאור �

הביטוי "למס עובד" פירושו תשלום 

מס על ידי עבודה. עבודת המס של 

יששכר מתבטאת בשירות עם ישראל 

בלימוד תורה, בפסיקת הלכות ובקביעת 

המועדים. לראיה מביא רש"י פסוק 

מדברי הימים המספר על תפקידם של 

שכָר יוֹדְעֵי בִינָה  ָ נֵי יִשּׂ בני יששכר: "וּמִבְּ

ים לָדַעַת  רָאֵל לַעִתִּ ה יִשְׂ עֲשֶׂ מַה יַּ

יהֶם מָאתַיִם וְכָל אֲחֵיהֶם עַל  רָאשֵׁ

יהֶם". רש"י קוטע את ציטוט הפסוק    פִּ
   

לקראת סופו כדי להסביר ביטוי 

  שמופיע בו, ולאחר מכן מסיימו. 

בפסוק מסופר כי בני יששכר היו 

ים"  הם היו החכמים  –"יוֹדְעֵי בִינָה לַעִתִּ

ח העברי שידעו לקבוע את זמני הלו

ים ולזכות את בני ישראל לחוג את החג

יהֶם מָאתַיִם" אלו ראשי  –בזמנם. "רָאשֵׁ

סנהדרין שיצאו משבט יששכר. "וְכָל 

יהֶם"  כל השבטים כולם  –אֲחֵיהֶם עַל פִּ

  מקבלים עליהם את הנהגתם.

  � )על עמוד קודם( עיון �

כְמוֹ לִסְבּלֹ ט שִׁ בפסוק הקודם ראינו שיששכר הוא "חמור  .לְמַס־עבֵֹד וַיְהִי וַיֵּ

גרם", איש חזק ומלא עצמה הסובל עול תורה. כאן מוסיף הפסוק שדבר לא נכפה 

על יששכר, אלא הוא התנדב מרצונו ומבחירתו לסבול את עול התורה. כשאדם בוחר 

הוא  –לקבל עליו תפקיד, ואפילו קשה מאוד, מתוך הבנת גודל המשימה וחשיבותה 

  פקידו בשלמות ובשמחה. יבצע את ת

  � ביאור �

כְמוֹ  ט שִׁ רש"י מחלק את פירושו  .וַיֵּ

לשניים. בחלק הראשון הוא מפרש 

מילולית את הביטוי "ויט שכמו", 

ובחלק השני הוא נותן משמעת נוספת 

  לפסוק על פי תרגומו של אונקלוס.

  הסבר החלק הראשון:

בדיבור המתחיל הקודם הסביר 

  "ויט שכמו רש"י כי משמעות הביטוי
   

  

לסבול" היא שיששכר קיבל עליו עול 

מסביר  תורה. כדי להצדיק את פירושו

רש"י כעת כי המילה "ויט" פירושה 

יששכר השפיל את שכמו  -"השפיל" 

כמו סבל שמתכופף להרים משא 

ולהניחו על כתפו. רש"י מביא שתי 

  ראיות לדבריו:

  א. דוד המלך פוצח בשירה לה'
  

� 



 קלג   ויחי מט

  � (המשך) ביאור �

שעזר לו במלחמותיו והצילו מכף כל 

אויביו. בשירתו חוזר דוד לימי יציאת 

מצרים ומהלל את ה' על הנסים שעשה 

לישראל, שכביכול השפיל את השמים 

וירד עמם אל הארץ להעניש את מצרים 

רַד" –ואת פרעה  מַיִם וַיֵּ ט שָׁ   . 42"וַיֵּ

ב. במזמור ע"ח בתהילים קורא 

י תּוֹרָתִי הַטּוּ הַאֲזִינָ המשורר " ה עַמִּ

השפילו אוזניכם  -" אָזְנְכֶם לְאִמְרֵי פִי

להתקרב אליי ולשמוע את אשר אומר 

  לכם, כלומר התרכזו בדבריי.

  הסבר החלק השני:

על פי התרגום חלק זה של הפסוק 

עוסק במלחמותיהם של בני שבט 

  יששכר, שהיו גיבורי מלחמה. וכך
  

שכמו  תרגם אונקלוס את הביטוי "ויט

יצֵי לסבול": " א וִישֵׁ ישׁ מָחוֹזֵי עַמְמַיָּ וִיכַבֵּ

יְרֵיהוֹן " שפירושו שהוא כובש את יָת דָּ

מחוזות העמים והורג את יושביהם. 

'כובש מחוזות' הוא התרגום של "ויט 

שכמו לסבול" ו'הורג את יושביהם' היא 

תוספת הסבר שאינה מקבילה למילות 

 הפסוק. הביטוי "ויהי למס עובד"

הוֹן יְהוֹן לֵיהּ מתורגם " אַרוּן בְּ תְּ וּדְיִשְׁ

ין קֵי מִסִּ לְחִין וּמַסְּ ", כלומר 'והנשארים פָּ

בהם יהיו להם עבדים ומשלמי מסים'. 

לפי הפירוש הראשון נושא המשפט 

"ויהי" הוא יששכר, ואילו בפירוש השני 

  אלו הם העמים שנכבשו.

  

  � )על עמוד קודם( עיון �

כְמוֹ  ט שִׁ עוסק ביששכר הנושא בעול  הפירוש הראשון, שלפיו הפסוק כולו .וַיֵּ

 על פי התרגוםהפירוש גיסא, מאידך  התורה, נראה מתאים יותר לפשט הפסוק.

, שהרי ברכת הארץ מתאימה איכות הארץ שקיבל יששכר עם תיאוריותר  משתלב

   .תורהב מעייניושכל  יותר לשבט הכובש מחוזות מלשבט

 , ובהביאו את שניהם מבקשושים משלימים זה את זהשני הפיר אך למעשה

שבט העוסק בתורה צריך לחיות כאילו ת מוטעו תומחשב מאתנו להרחיק ירש"

מחוברים זהותו עיקר מהותו וש ,יששכר נוסף על כך מדגיש רש"י שאפילובעוני. 

פוטר  אינוכי לימוד התורה  –ישראל כשאר אחיו  נלחם במלחמותתורה, ה ללימוד

ואכן, דבורה הנביאה מעידה על יששכר שאף  הנשיאה בעול עם חברו.האדם מאת 

שהיה לצדה בלימוד התורה ופסיקת ההלכה הוא לא היסס להשתתף במלחמה: 

רַגְלָיו" ח בְּ לַּ עֵמֶק שֻׁ רָק בָּ ן בָּ שכָר כֵּ ָ ברָֹה וְיִשּׂ שכָר עִם דְּ ָ יִשּׂ רַי בְּ . וזה (שופטים ה, טו)" וְשָׂ

וד: "רצה לומר עם כי השרים ביששכר ישבו בכל עת עם דבורה לשונו של מצודת ד

  ללמד בישראל חוק ומשפט... עם כל זה עשה כמו ברק וירד למלחמה כמוהו". 
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 בראשית  קלד

ל: טז רָאֵֽ י יִשְׂ בְטֵ֥ ד שִׁ אַחַ֖ וֹ כְּ ין עַמּ֑ ן יָדִ֣ ֖ בֵית  טז  דָּ ן  מִדְּ חַר  דָּ וִיקוּם   יִתְבְּ

רֵיק  יוֹמוֹהִי יִתְפְּ בְרָא בְּ יהּ גֻּ רָאֵל  ,עַמֵּ יִשְׂ בְטַיָּא דְּ א שִׁ חְדָּ נוֹהִי יְנוּחוּן כַּ   .וּבִשְׁ

  � רש"י �

ן יָדִין עַמּ ) טז(  דברים(עמו" ' ה ידין "כי כמו, מפלשתים עמו נקמת ינקום .וֹ דָּ

  .)לו לב,

רָאֵ  בְטֵי יִשְׂ אַחַד שִׁ  ועל, ידין כולם ואת עמו כאחד יהיו ישראל כל .לכְּ
 כמיוחד ישראל שבטי כאחד לפרש יש ועוד. זו נבואה ניבא שמשון

  .(בראשית רבה צט, יא)מיהודה  שבא דוד הוא שבשבטים,

  � ביאור �

ן יָדִין עַמּוֹ  בלי מאורו של רש"י  .דָּ

היינו יכולים להבין שדן הוא השבט 

האחראי על המשפט. רש"י מפרש 

 –אחרת את מהות תפקידו של דן בדין 

לנקום את נקמת ישראל מהפלישתים, 

כי הנקמה היא עשיית צדק ומשפט 

לטובת ישראל. רש"י מפרש כך משום 

שלא ראינו בתולדות ישראל ששבט דן 

נו של דן נתייחד בעשיית משפט. די

רומז לשמשון שהציל את ישראל 

מהפלישתים בגבורתו, כפי שנראה 

   במפורש בדיבור המתחיל הבא.

רָאֵל בְטֵי יִשְׂ אַחַד שִׁ מה  .כְּ

משמעות הביטוי "כאחד שבטי 

ישראל"? רש"י מציע שני פירושים. 

לפי הפירוש הראשון משמעות "כאחד" 

היא ביחד. הבנה זו מבטאת שהצלתו 

הייתה הצלה של שבט של שמשון לא 

אחד אלא של עם ישראל כולו. לפי 

הפירוש השני המילה "כאחד" פירושה 

כמיוחד שבשבטי ישראל, הלוא הוא 

שבט יהודה. השוואת שבטו של דן 

לשבט יהודה, שבט המלכות, מורה כי 

שמשון בתקופת הנהגתו היה מעין מלך 

  לישראל.

  �עיון  �

רָאֵל בְטֵי יִשְׂ אַחַד שִׁ ההשוואה לדוד קשה מאוד לכאורה, שהרי שמשון פעל  .כְּ

להצלת ישראל שלא מבחירתו. עצמתו האדירה ניתנה לו בלֵדתו, והוא השתמש בה 

להצלת עמו רק בעקבות סכסוכיו האישיים עם הפלישתים. נשתדל להסביר זאת 

  בהמשך.

 

   

 אונקלוס



 קלה   ויחי מט

חַר וִיקוּם  יז יִתְבְּ בְרָא דְּ יְהֵי גֻּ
ן אֵימְתֵיהּ  בֵית דָּ תְרְמֵי מִדְּ תִּ

ף  קַּ תַּ עַל עַמְמַיָּא וּמַחֲתֵיהּ תִּ
רֵי י חֻרְמָן יִשְׁ חִוֵּ אֵי כְּ תָּ פְלִשְׁ   בִּ

ן עֲלֵי־  יז פִיפֹ֖ רֶךְ שְׁ שׁ עֲלֵי־דֶ֔ יְהִי־דָן נָחָ֣
כְב֖וֹ  ל רֹֽ בֵי־ס֔וּס וַיִּפֹּ֥ ךְ עִקְּ רַח הַנּשֵׁ אֹ֑

  אָחֽוֹר:
ין ,עַל אוֹרְחָא רָשִׁ אֵי פָּ תָּ לִשְׁ רְיָת פְּ רֵי מַשְׁ בָּ יל גִּ בִילָא יְקַטֵּ  וּכְפִתְנָא יִכְמוֹן עַל שְׁ

ר רָכְבֵיהוֹן לְאַחְרָא ין וִימַגַּ ר סוּסָוָן וּרְתִכִּ   .עִם רִגְלָאִין יְעַקַּ

  � רש"י �

פִיפֹ) יז(  כמו, נושף שהוא שם על כן שקרוי אני ואומר. נחש הוא .ןשְׁ

ךְ . )טו ג, בראשית(עקב"  תשופנו "ואתה בֵי־סעִ  הַנּשֵׁ , נחש של דרכו כך .וּסקְּ
 ודוגמתו. בו נגע שלא אחור רוכבו ונופל סוס עקבי הנושך לנחש ודימהו
 )כט טז, שופטים( "'וגו התוך עמודי שני את שמשון "וילפת בשמשון מצינו
 רפואה שאין נחש מין שם, חורמן כחיוי תרגם ואונקלוס. מתו הגג ושעל

, וכפתנא. חרם הכל שעושה שם על חורמן וקרוי, צפעוני והוא, לנשיכתו
  יארוב., יכמון. פתן כמו

  � ביאור �

פִיפֹן נשיפת הנחש היא השריקה  .שְׁ

שלפני ההכשה, כפי שאמר הקב"ה 

ה לנחש שהחטיא את האדם " וְאַתָּ

שׁוּפֶנּוּ עָקֵב ", כלומר אתה תכיש את תְּ

על שום נשיפה  האדם אחרי הנשיפה.

  זו מכונה הנחש "שפיפון". 

הדימוי של דן לנחש רומז לשמשון, 

שהרג רבים מהפלישתים בלי כל מגע 

ישיר כמו נחש המכיש סוס והורג 

בעקיפין את רוכבו. וכך מסופר בספר 

לא): אחרי שנתפס -שופטים (טז, כג

שמשון נאספו כל ראשי הפלישתים 

לזבוח לאלוהיהם ולחגוג ברוב עם את 

  כידת אויבם. כטוב לבם הם ביקשו ל
  

להביא את שמשון וקשרוהו בין עמודי 

התמך של הבית. שמשון התפלל לה' 

שיעזרהו בפעם האחרונה, אחז בחזקה 

נֵי " –בעמודים  מְשׁוֹן אֶת שְׁ לְפֹּת שִׁ וַיִּ

וֶךְ  י ובקריאת  –" עַמּוּדֵי הַתָּ מוֹת נַפְשִׁ תָּ

ים תִּ לִשְׁ נה " דחפם בכוח רב. המבעִם פְּ

כולו קרס, וכל הנוכחים שהיו בו ועל 

יִת עַל גביו מתו: " פּלֹ הַבַּ כחַֹ וַיִּ ט בְּ וַיֵּ

הְיוּ  ר בּוֹ וַיִּ ל הָעָם אֲשֶׁ רָנִים וְעַל כָּ הַסְּ

ר  ים מֵאֲשֶׁ מוֹתוֹ רַבִּ ר הֵמִית בְּ תִים אֲשֶׁ הַמֵּ

יו חַיָּ   ".הֵמִית בְּ

רש"י מביא גם את תרגומו של 

אינו מעניק לפסוק אונקלוס. התרגום 

משמעות שונה, אך הוא מתרגם את 
  

 אונקלוס

� 



 בראשית  קלו

ישׁוּעָֽ  יח יתִי יְהוָֹֽה:  סלִֽ ֥ רִית יְיָ. יח  חמישי  תְךָ֖ קִוִּ   לְפֻרְקָנָךְ סַבַּ

  � רש"י �

 לומר וסופו, עיניו את פלשתים שינקרו נתנבא .'היתִי לִישׁוּעָתְךָ קִוִּ ) יח(
  .)כח טז, שופטים( "'וגו הפעם אך נא וחזקני נא "זכרני

  � (המשך) ביאור �

המילים ומאפיין את הנחשים המדמים 

רֵי עַל את שבט דן: " י חֻרְמָן יִשְׁ חִוֵּ כְּ

בִילָא   ".אוֹרְחָא וּכְפִתְנָא יִכְמוֹן עַל שְׁ
   

הנחש והשפיפון הם על פי התרגום 

נחש מסוג קטלני  –"חיווי חורמן" 

  סוג של נחש ארסי. –ן פֶתֶ ביותר, ו

  � )(על עמוד קודם עיון �

פִיפֹן   במה מתבטאת גדלותו של שמשון?  .שְׁ

ברצונו הגלוי לא ביקש שמשון כלל להנהיג את ישראל, ועל פני השטח נראה 

שהוא נהג בדרך שאינה עולה בקנה אחד עם ערכי התורה, עת התאהב בבנות 

הפלישתים, ולא זו פלישתים. והנה זה פלא, דווקא האיש הזה הציל את ישראל מיד 

בלבד אלא שהפסוק אף מעיד עליו שהוא שפט את ישראל, כלומר הנהיג אותם. 

קורותיו של שמשון מלמדות אותנו כי הקב"ה הוא המנהיג את העולם, ושליחים 

רבים לו. הקב"ה יכול לבחור בצדיק כדוד המלך שכל מאווייו נתונים לתשועת 

ור עליו להציל את ישראל בין ברצונו ובין ישראל, והוא יכול לבחור גם בשמשון ולגז

  שלא ברצונו.

  � ביאור �

יתִי  שמשון ניצח  .'הלִישׁוּעָתְךָ קִוִּ

טבעית -את אויביו בזכות עצמה על

שניתנה לו מאת ה' בלידתו כשהוקדש 

להיות נזיר. דלילה אשתו האחרונה 

הצליחה לגלות את הסוד הטמון 

בשערותיו, וכשגילחה את שערו אבדו 

  וחותיו. בהיותו נטול כוחות אסרוכל כ
   

הפלישתים את שמשון, ניקרו את עיניו 

והעמידוהו ללעג ולקלס בין העמודים. 

שמשון התפלל לה' יתברך שיחזיר לו ה' 

את עצמתו לפעם אחת אף ששערו 

ובפעם הזאת נקברו כל מנהיגי  –איננו 

הפלישתים. בתפילה זו משתתף יעקב 

יתִי  לִישׁוּעָתְךָ אבינו ואומר: "   ה'".קִוִּ

 �עיון  �

יתִי  סופו המר של שמשון, המעורב בניצחונו הגדול, בא ללמדנו  .'הלִישׁוּעָתְךָ קִוִּ

  שלא היה כל כישוף במעשיו של שמשון. כוחו ועצמתו פעלו בקרבו כי זה היה רצון
  

 אונקלוס

� 



 קלז   ויחי מט

בֵית יט ד  דְּ רְיָת   גָּ ד֣וּד יְ  יט  מְזָיְנִין מַשְׁ ֖ד גְּ נּ גָּ ב:  ס   גוּדֶ֑ ד עָק   וּ וְה֖וּא יָגֻ֥
נָא קֳדָם אֲחֵיהוֹן לִקְרָבָא רוּן יָת יַרְדְּ ד יִעְבְּ יאִין יְתוּבוּן לַאֲרַעְהוֹן. ,כַּ   וּבְנִכְסִין סַגִּ

  � רש"י �

דוּד יְגוּדֶ  )יט( ד גְּ  אין תאמר ואם. מנחם חיברו וכך, הם גדוד לשון כולם .נּוּ גָּ
 שכן, ן"דלתי שני צריך דבר שם גדוד לומר יש, ן"דלתי שני בלא גדוד
, אותיות שתי אלא יסודה ואין, בסופה לכפול אותיות שתי בת תיבה דרך
, )ד ז, איוב(נדודים"  "ושבעתי מגזרת, )ב כו, משלי(לנוד"  "כצפור אמר וכן

 אף, )ו צא, תהלים(צהרים"  "ישוד מגזרת, )כז ה, שופטים(שדוד"  נפל "שם
, כפול אינו יפעל בלשון מדבר וכשהוא. הם אחת מגזרה וגדוד יגודנו, יגוד
 הוא אחרים מפעיל או מתפעל וכשהוא, ישוב, ישוד, ירום, ינוד, יגוד כמו

 "יתום מפעיל ובלשון. יתעודד, יתבולל, יתרומם, יתגודד כמו, כפול
, )ה מט, ישעיה(אליו"  יעקב "לשובב, )ט קמו, תהלים(יעודד"  ואלמנה
 שיפעילוהו לשון אין כאן האמור יגודנו. )יב נח, שם(נתיבות"  "משובב

. ממני יצאו – )כ י, ירמיה(יצאוני"  "בני כמו, הימנו יגוד כמו אלא, אחרים
 למלחמה אחיהם עם הירדן שיעברו, הימנו יגודו גדודים. יגודנו גדוד גד

 עקבם על ישובו גדודיו כל .בוְהוּא יָגֻד עָקֵ הארץ.  שנכבשה עד חלוץ כל

 בדרכן .בעָקֵ איש.  מהם יפקד ולא, הירדן בעבר שלקחו לנחלתם
 ןוכ), כ עז, תהלים(נודעו"  לא "ועקבותיך כמו, ישובו שהלכו ובמסלותם

  .]עקבות[ ש"תרצי ז"לע בלשון, )ח א, ש"שה(הצאן"  "בעקבי

  � )(המשך עיון �

העניק  ה', ולא בשל היותו נזיר. כל עוד היה שמשון נאמן לצו ה' להיות נזיר א%קים

נלקחו ממנו כל כוחותיו. הראיה  –לו ה' כוח רב, אך כשבגד בציווי ונגזזו שערותיו 

לכך ניכרת בתשועתו האחרונה, שעל אף שהיה שערו גזוז נענה ה' לתפילתו שנבעה 

  אל מיד הפלישתים.והושיע על ידו את ישר –מעומק לבו 

  � ביאור �

דוּד יְגוּדֶנּוּ  ד גְּ  .וְהוּא יָגֻד עָקֵב גָּ

רש"י מבאר את משמעות ברכתו של גד 

  ומאריך בפירוש המילים.

  ביאור המשמעות:

בפרשת מטות מסופר על בני שבט 

גד שביקשו להתנחל בעבר הירדן 
  

 אונקלוס

� 



 בראשית  קלח

  � (המשך) ביאור �

המזרחי עם שבט ראובן וחצי שבט 

, והתחייבו ללחום כחלוצים המנשה

במערכה לכיבוש הארץ. רש"י מסביר 

שהפסוק רומז על קיום הבטחתם: "גד" 

יֵצאו  –משבט גד, "גדוד יגודנו"  –

גדודים מזוינים שיילחמו עם אחיהם 

 –ויכבשו את הארץ, "והוא יגוד עקב" 

ולאחר מכן יחזרו כל גדודי גד למקומם 

באותה הדרך שהלכו בה בדרכם לכבוש 

  ת הארץ.א

  ביאור המילים:

רש"י מבאר שהמילים גדוד, יגודנו 

ויגוד נגזרות כולן משורש אחד. רוב 

השורשים בעברית בנויים משלוש 

אותיות, ולכאורה נראה שהמילים 

"גדוד" ו"יגודנו" אינן בעלות אותו 

השורש. מסביר רש"י שיש בעברית 

מילים בעלות שורש של שתי אותיות 

ופיעות בכל בלבד, ושתי האותיות מ

צורה של הפועל. כשיוצרים מהשורש 

שם עצם האות השנייה מוכפלת, וכך 

מתרחב השורש ג"ד לגדוד, השורש נ"ד 

  לנדוד והשורש ש"ד לשדוד.

  בתחום הפועל האות השנייה 
   

בצורות מסוימות, ובצורות  מוכפלת

אחרות היא אינה מוכפלת. בפעולה 

עַל (קל) השורש אינו  פשוטה בבניין פָּ

מוכפל, ובעתיד יופיע הפועל יגוד 

("לשון יפעל"). אך כשאדם עושה את 

הפעולה על עצמו ("מתפעל") או גורם 

לאחרים לפעול ("מפעיל אחרים") 

האות השנייה מוכפלת. נדגים זאת 

חפץ,  מריםהאדם הפועל בשורש ר"ם: 

כאשר הוא מרים את עצמו  מתרומם

  את זולתו. םמרומֵ ו

הוא שם עצם  "גדוד"בפסוקנו כך 

אך  בו, ד והדלי"ת מוכפלת"מהשורש ג

יש בו רק שהוא פועל רגיל  "יגודנו"

 אין הכוונה "יגודנובפועל "דלי"ת אחת. 

 ,ך לגדודוהפויפעיל את עצמו הוא יש

ויהפוך אותם  פעיל אחריםיולא ש

 .שהגדודים יצאו ממנולגדודים, אלא 

הוא פועל פשוט,  "יגוד עקבגם הפועל "

ירושו שֶיחזור על עקבותיו. אך מאחר פו

שהגדוד הוא שחוזר נעשה שימוש 

בשורש ג"ד, ובמקום לומר "הגדוד 

  "יגוד". –יחזור" נאמר במילה אחת 

  

  � )על עמוד קודם( עיון �

דוּד  ד גְּ ברכתו של גד, המתמקדת בהיותו חלוץ, מלמדת  .וְהוּא יָגֻד עָקֵב יְגוּדֶנּוּ גָּ

על חשיבותה הרבה של מידת החלוציות ועל מעלת ההתנדבות לכל דבר מצווה. 

עלינו להיות חלוצים במצוות היציאה למלחמה ובכל שאר המצוות והמעשים 

גד על עקבותיו הטובים. בסוף הברכה התורה מדגישה שאחרי קיום הבטחתו חזר 

לביתו שבעבר הירדן. מכאן שאין מבקשים מן האדם לשכוח לגמרי את עצמו ואת 

צרכיו הפרטיים. יש זמן מתאים לכל דבר, ואחרי שקיים את חובתו על הצד הטוב 

   ביותר חוזר האדם לביתו וממשיך בשגרת חייו.



 קלט   ויחי מט

ר טָבָא אַרְעֵיהּ  כ אָשֵׁ וְהִיא  ,דְּ
פְנוּקֵי מַלְ  יָא תַּ   כִין.מְרַבְּ

ן  כ ֖ מֵנָה֣ לַחְמ֑וֹ וְה֥וּא יִתֵּ ר שְׁ ֖ אָשֵׁ מֵֽ
לֶךְ: י־מֶֽ עֲדַנֵּ   ס  מַֽ

  � רש"י �

מֵנָה לַחְמ) כ( ר שְׁ  שיהיו, שמן יהא אשר של מחלקו הבא מאכל .וֹ מֵאָשֵׁ
 "וטובל משה ברכו וכן. כמעין שמן מושך והוא, בחלקו מרובים זיתים
 הוצרכו אחת פעם )ב פה,( במנחות ששנינו כמו, )כד לג, דברים(רגלו"  בשמן
  .'וכו לשמן לודקיא אנשי

  � ביאור �

מֵנָה לַחְמוֹ  ר שְׁ תעשיית  .מֵאָשֵׁ

הלחם מסתפקת בדרך כלל בקמח 

ובמים, אולם בחלקו של אשר היו 

משביחים את הלחם ומערבים בו שמן, 

שהיה מרובה בנחלתם כמו מים 

הזורמים במעיין בלי כל הגבלה. רש"י 

ברך משה  מציין שבפרשת וזאת הברכה

רבנו את שבט אשר בברכה דומה: 

מֶן רַגְלוֹ " ֶ שּׁ  ", כלומר שהשמןוְטֹבֵל בַּ

יהיה רב כל כך עד שיהיה אפשר 

  להשתמש בו לרחצה.

מובא סיפור  (פה, ב)במסכת מנחות 

הממחיש את ריבוי השמן בפועל בנחלת 

  אמרו: פעם א' נצרכו להן אנשי" אשר.
   

 לודקיא בשמן, מינו להן פולמוסטוס

אחד, אמרו לו: לך והבא לנו שמן במאה 

ריבוא. הלך לירושלים, אמרו לו: לך 

 לצור. הלך לצור, אמרו לו: לך לגוש חלב

. הלך לגוש (שהיא בחלקו של אשר)

אמרו לו: לך אצל פלוני לשדה הלז,  ,חלב

ומצאו שהיה עוזק תחת זיתיו, אמר לו: 

... יש לך שמן במאה ריבוא שאני צריך?

ירו, הוציאה לו שפחתו כיון שהגיע לע

קומקמום של חמין ורחץ בו ידיו ורגליו, 

הוציאה לו ספל של זהב מליאה שמן 

וטבל בו ידיו ורגליו, לקיים מה שנאמר: 

וטובל בשמן רגלו. לאחר שאכלו ושתו, 

  "...מדד לו שמן במאה ריבוא

  �עיון  �

מֵנָה לַחְמוֹ  ר שְׁ רב ובחיי ברכתו של אשר מתאפיינת בשפע ארצי  .מֵאָשֵׁ

מַן מותרות. בברכה זו טמונה סכנה גדולה, כפי שקָבַל משה רבנו בשירת האזינו: " שְׁ וַיִּ

בְעָט רוּן וַיִּ , כלומר שהשמן הרב ועודף המותרות הביאו את ישראל (דברים לב, טו)" יְשֻׁ

לבעוט בה'. תפקידו של אשר ללמוד איך להמשיך ולהתעלות גם כאשר מבורכים 

  בכל טוב. 

   

 אונקלוס



 בראשית  קמ

ה  כא י אַיָּלָ֣ לִ֖ הנַפְתָּ לֻחָ֑ ן אִמְרֵי־ שְׁ תֵ֖ הַנֹּ
פֶר:  ס ֽ   שָׁ

אֲרַע טָבָא יִתְרְמֵי  כא לִי בַּ נַפְתָּ
הֵי  יהּ וְאַחְסָנְתֵיהּ תְּ עַדְבֵּ

ירִין דָא פֵּ יְהוֹן מוֹדַן  ,מַעְבְּ
  וּמְבָרְכִין עֲלֵיהוֹן.

  � רש"י �

לָ ) כא( לֻחָ ה אַיָּ  זו כאילה פירותיה לבשל קלה שהיא גינוסר בקעת זו .השְׁ

 .פֶרהַנּתֵֹן אִמְרֵי־שָׁ לרוץ.  משולחת אילה –שלוחה  אילה. לרוץ קלה שהיא

 עשרת עמך "ולקחת נתנבא סיסרא מלחמת על אחר דבר. כתרגומו
 נאמר וכן, בזריזות שם והלכו, )ו ד, שופטים( 'וגו נפתלי" מבני איש אלפים

. (בראשית רבה צט, יב) )טו ה, שופטים(ברגליו"  שלח "בעמק – שלוח לשון שם

 על דרשוהו ורבותינו. שירה וברק דבורה שרו ידם על .פֶראִמְרֵי־שָׁ  הַנּתֵֹן
. )א יג,( סוטה במסכת, המערה על עשו כשערער יעקב קבורת יום

 נאים אמרים חלקו על יודה והוא, חבלו יפול עדביה יתרמי] ותרגומו[
  ושבח.

  � ביאור �

לֻחָה לָה שְׁ פירושו של רש"י  .אַיָּ

כל ו ,לפסוק זה מחולק לשלושה חלקים

. פותח ב"דיבור המתחיל" חדש חלק

  פירוש ראשון

לֻחָה לָה שְׁ המילים "אילה  .אַיָּ

שלוחה" מתארות איילה שנשלחה לרוץ 

מהר. האיילה הזריזה היא משל לטוּבה 

ולאיכותה של נחלת נפתלי בבקעת 

גינוסר, המוציאה פֵרות טובים בתוך זמן 

קצר. פֵרות גינוסר היו ידועים 

 (ברכות מד, א)במתיקותם הרבה. בגמרא 

מסופר שכשהיו האמוראים אוכלים 

סר הם היו מברכים לחם לצד פרות גינו

  שמתוך  –על הפרי ופוטרים את הלחם 
   

מתיקותם עלו הפרות בחשיבותם על 

פֶרהלחם.  רש"י מזמין  .הַנּתֵֹן אִמְרֵי־שָׁ

יְהוֹן אותנו להתבונן בתרגום אונקלוס: "

יהיו מודים  –" מוֹדַן וּמְבָרְכִין עֲלֵיהוֹן

ומברכים עליהם. ההודיה והברכה הן 

כי  –ן אמרי שפר" הביטוי בפועל ל"נות

מי שהיה נהנה מפרות גינוסר היה 

מתפעל ואומר ("נותן אמרי"): שפיר 

("שפר"), כלומר טוב ויפה, ומברך את 

  ה'.

  פירוש שני

האיילה השלוחה רומזת לנכונותו 

של נפתלי לצאת למלחמה להצלת 

ישראל בימי דבורה. חלקו השני של 
   

 אונקלוס

� 



 קמא   ויחי מט

  � (המשך) ביאור �

רומז  –"הנותן אמרי שפר"  –הפסוק 

לשירה ששרה דבורה אחרי הניצחון על 

צבא סיסרא, ניצחון שהושג בזכות 

נפתלי שהיה בין השבטים שהתנדבו 

  לצאת למלחמה זו.

  פירוש שלישי

על פי הפירוש השלישי ברכת יעקב 

אינה עוסקת בעתיד הרחוק כי אם 

  בעתיד הקרוב. 

כשעלו בני יעקב לקבור את אביהם 

מכפלה ערער עשו על המהלך במערת ה

וטען כי הוא, ולא יעקב אחיו, ראוי 

להיקבר במערה. בני יעקב טענו כלפי 

עשו שהוא מכר ליעקב את חלקו 

במערה. כשביקש עשו לראות את שטר 

המכירה טענו האחים שהשטר נשכח 

  במצרים. הם שלחו מיד את נפתלי לרוץ 
  

ולהביאו, כי נפתלי היה קל רגליים ורץ 

ילה שלוחה. לפי פירוש זה, מהר כאי

"הנותן אמרי שפר" כמוהו כ'הנותן 

אמרי ספר' כלומר שהוא הביא את שטר 

  המכירה.

  תרגומו של אונקלוס

אונקלוס לא הסתפק בתרגום 

המילולי אלא הביא פירוש מורחב 

לִי אֲרַע טָבָא יִתְרְמֵי  לפסוק: "נַפְתָּ בַּ

יהּ  דָא עַדְבֵּ הֵי מַעְבְּ ירִין  וְאַחְסָנְתֵיהּ תְּ פֵּ

נפתלי  –" יְהוֹן מוֹדַן וּמְבָרְכִין עֲלֵיהוֹן

בארץ טובה ייפול חבלו (חבל נחלתו, 

 –ירושתו), וארץ זו תוציא פרות 

שעליהם יודו ויברכו את ה', כפי 

שביארנו בפירוש הראשון שהביא 

  רש"י.

  

  � )על עמוד קודם( עיון �

לֻחָה לָה שְׁ היתרון בפירושם של חז"ל והפירוש המובא ב'דבר אחר' הוא  .אַיָּ

שהמשל והנמשל מובָנים בהם היטב. האיילה השלוחה רומזת לנפתלי שרץ מהר 

או לשבט שמזדרז לצאת למלחמה. שני הפירושים הללו  –להביא את האיגרת 

משלימים זה את זה: זריזותו של אב המשפחה מתגלה בבניו היוצאים למלחמה. 

שבחת את הזריזים הממהרים לעזור ולהציל, עושים כל השתדלות מצדם התורה מ

  על ניצחונם.  וזוכרים להודות לה' יתברך

רש"י מקבל חיזוק מדברי אונקלוס, שהם כדברי קבלה.  הפירוש הראשון שהביא

פירוש זה מאיר שוב את עינינו כי התורה אינה מתנגדת להנאה ממעדני העולם הזה 

להיזהר ולהקפיד שההנאה תביא את האדם לשֶבח ולהודיה ומפֵרותיו, אלא שיש 

  למי שברא פרות נאים אלו.

   



 בראשית  קמב

יִן  כב ת עֲלֵי־עָ֑ ן פֹּרָ֖ ֥ ף בֵּ ֤ן פֹּרָת יוֹסֵ֔ בֵּ
וּר: ה עֲלֵי־שֽׁ נ֕וֹת צָֽעֲדָ֖   בָּ

רִי  כב י יוֹסֵף בְּ יִסְגֵּ רִי דְּ בְּ
נְצִיב עַל  גֹפֶן דִּ רַךְ כְּ יִתְבָּ דְּ

מַיָּאעֵינָא  בְטִין  ,דְּ רֵין שִׁ תְּ
לוּן חוּלָקָא  נוֹהִי יְקַבְּ קוּן מִבְּ יִפְּ

  . וְאַחְסָנְתָא

  � רש"י �

 בסוף שמעון לרבי נמטייה אפריון ארמי לשון והוא, חן בן .ן פּרָֹתבֵּ ) כב(
  אותו. הרואה העין על נטוי חנו עין. עלי פרת בן .)א קיט,( מציעא בבא

נוֹת צָעֲדָה   להסתכל החומה על צועדות היו מצרים בנות .וּרעֲלֵי־שׁ בָּ
 .משם לראותו שתוכל במקום ואחת אחת כל, צעדה הרבה ובנות. ביופיו

קרוב"  ולא "אשורנו כמו, ראייתו על .וּרעֲלֵי־שׁ  (בראשית רבה צח, יח)
  המקרא. לישוב נוטה וזה, רבים יש אגדה ומדרשי. )יז כד, במדבר(

  � ביאור �

ן  רש"י מסביר שהמילה  .פּרָֹתבֵּ

"פורת" פירושה חן, יופי. למילה זו אין 

אח ורע במקרא. רש"י מבהיר שמקורה 

בשפה הארמית ומביא ראיה מהגמרא 

", הקרובה למילה אפִריוןשבה המילה "

"פורת", משמשת במובן של 'חן': בסוף 

מסכת בבא מציעא מסופר שפסיקתו 

ההלכתית של רבי שמעון מצאה חן 

שבור מלך פרס, ותגובתו הייתה:  בעיני

"אפריון נמטייה לרבי שמעון", 

שפירושו 'חן נביא לרבי שמעון'. לפיכך 

"בן פורת עלי עין" משמעו שכל עין 

  שרואה את יוסף נהנית מחִנו ומיופיו.

נוֹת צָעֲדָה עֲלֵי־שׁוּר "בנות  .בָּ

היו צועדות על  צעדה" פירושו שהבנות

, כפי החומות. "שור" פירושו ראייה

  אני  –שאמר בלעם "אשורנו ולא קרוב" 
   

רואה את העתיד לקרות בעוד זמן רב. 

כדי לראותו. לכאורה היה  –"עלי שור" 

בלשון רבים,  –נכון לכתוב 'בנות צעדו' 

על כן מפרש רש"י שלשון היחיד מורה 

שהבנות לא התאספו כולן יחד כדי 

לראות את יוסף, אלא כל אחת ואחת 

מקומה. כדי להצליח מ ניסתה לראותו

לצפות היטב ביוסף היו הבנות צריכות 

להשקיף ממקום גבוה, ועל כן הוסיף 

רש"י את המילים "על החומה" אף 

המשך המדרש שאינן כתובות בפסוק. 

בבראשית רבה מפליג בשבחו של יוסף, 

שעל אף ניסיונותיהן של בנות מצרים 

לעורר את התעניינותו הוא לא נשא 

מבטו אליהן ולא הביט אף לא באחת 

  מהן. 
  

 אונקלוס



 קמג   ויחי מט

  � רש"י �

  .)יח ג, קהלת(האדם"  בני דברת "על כמו, הלשון תקון הוא שבו ו"תי .פּרָֹת

  לשור. כמו .וּרשׁ 

  � ביאור �

אם אכן הגיעה המילה "פורת"  .פּרָֹת

מה תפקידה של  –מהמילה "אפִריון" 

האות תי"ו שבסופה? רש"י מבהיר 

שהאות תי"ו נוספה כדי שיהיה קל יותר 

  לבטא את המילה.

רש"י מסביר כי המילה "שור"  .שׁוּר

היא קיצור של שם הפעולה "לשור". 

בתחילת הדיבור הבא הוא משלים את 

י שור" פירושו הסברו, ולפיו "על

  כדי לראותו. –"בשביל לשור" 

  �עיון  �

רש"י נותן דוגמא נוספת ל"תיקון לשון" שנעשה באמצעות הוספת תי"ו  .פּרָֹת

למילה. בפסוק בקהלת אומר שלמה המלך שאל לאדם להתגאות, כי המתגאה 

נֵי הָאָדָם כמוהו כבהמה: " בְרַת בְּ י עַל דִּ לִבִּ י אֲנִי בְּ הֶם אָמַרְתִּ לְבָרָם הָאֱלהִֹים וְלִרְאוֹת שְׁ

ה לָהֶם הֵמָה הֵמָּ ". רש"י שם מפרש שהקב"ה יבהיר לבני האדם שאחזו במידת בְּ

הגאווה ונהגו שררה בקטנים מהם ששררתם אינה שווה כלום ושהם חשובים 

  כבהמות. 

בְרַתלפי פירושו של רש"י המילה " ר" שפירושה מנהיג דִּ בָּ " נגזרת מהמילה "דַּ

ר בָּ רִידַּ אחד לדור ואין שני  (כדברי חז"ל "דַּ ), ו"דברת בני האדם" אלו בני 43"לדור ןבָּ

רהאדם שמחשיבים עצמם ל בָּ . האות תי"ו ב"דברת" אינה חלק מהמילה אלא דַּ

  לתיקון הלשון. –תוספת לצרכי הגייה 

ל בברכת יוסף אנו פוגשים לראשונה את מושג היופי. עד כה דיברנו ע .שׁוּר

מלכות ומנהיגות, על הצלחה כלכלית והנהגה רוחנית, על גיבורי מלחמה ועל ארצות 

שמנות ומניבות, וכאן מושם הדגש ביופי, ומסופר על בנות שעולות על חומות כדי 

לראות את יופיו של יוסף. השבח שמשבח יעקב את יופיו הפיזי של יוסף מעורר 

בפרשת וישב על יוסף שהיה לכאורה שאלה, בעיקר לאור ביקורתו של רש"י 

מסלסל בשערו. ברכה זו מלמדת שגם ליופי הפיזי יש ערך רב. האדם היפה, המושך 

והמרשים קיבל מתנה ברוכה מאת ה', והשאלה היא איך ישתמש במתנת עליון זו. 

כבכל מתנה גם במתנת היופי טמונים מוקשים וסכנות, ובכוחה לרומם את האדם 

בלוטו. אדם ערכי  לדמות זאת לאדם שהרוויח הון רבלגבהים או להשפילו. נוכל 

  ישתמש בכספו למטרות נעלות ומתוך כך יתעלה בעצמו, אך רוב הזוכים דווקא 
    

                                                   
  סנהדרין ח, א. .43
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 בראשית  קמד

  � רש"י �

 תרין שור עלי צעדה בנות אונקלוס של ותרגום. לשור בשביל .וּרעֲלֵי־שׁ 
 צלפחד בנות מנשה בנות שם על בנות וכתב'. וכו מבנוהי יפקון שבטין
. ורביה פריה לשון פורת יוסף דיסגי ברי. הירדן עברי בשני חלק שנטלו

 לקראת עשו שבא בשעה הלשון, על המתיישבים אגדה מדרשי ויש
 כתיב וברחל, להשתחוות בניהם לפני ללכת האמהות קדמו בכולן, יעקב
 שמא, רמה עינו הזה רשע יוסף אמר. )ז לג, לעיל(וישתחוו"  ורחל יוסף "נגש

 בן אביו שברכו והוא, לכסותה קומתו ושרבב לפניה יצא, באמי עינו יתן
(בראשית לגדולה  זכית לפיכך, עשו של עין עלי יוסף עצמך הגדלת, פורת

  .רבה עח, ט)

  � )המשך( עיון �

 מאבדים את שלוות חייהם.

  � ביאור �

כפי שציינו קודם, שתי  .עֲלֵי־שׁוּר

המילים הראשונות ברש"י משלימות 

. רש"י 44את פירושו בדיבור הקודם

תרגום  –מוסיף עוד שני פירושים 

  אונקלוס והבנה על פי האגדה.

  תרגומו של אונקלוס

את הביטוי "בנות צעדה עלי שור" 

קוּן תרגם אונקלוס: " בְטִין יִפְּ רֵין שִׁ תְּ

לוּן ח נוֹהִי, יְקַבְּ  –" וּלָקָא וְאַחְסָנְתָאמִבְּ

שני שבטים ייצאו מבניו, והם יקבלו 

חלק וירושה. נראה שלהבנת אונקלוס 

לשון הרבים "בנות צעדה" רומזת 

לאפרים ומנשה, שני השבטים שיצאו 

מיוסף, והמילים "עלי שור" מורות שהם 

  יקבלו חלק בביזה ובירושה בארץ. 
   

ואולם, הקשר בין המילים 

אינו  לבין התרגוםהמופיעות בברכה 

. כיצד יכול הביטוי "בנות 45ברור כלל

צעדה" לרמוז לאפרים ומנשה, הרי 

כתוב "בנות" ולא "בנים"!? רש"י מתרץ 

כי ה"בנות" הנרמזות הן בנות צלפחד, 

שאהבו את הארץ ודאגו להמשכיות 

  נחלת אביהן בה. 

היה יהודי משבט מנשה  צלפחד

שמת במדבר בלי שהותיר בנים אחריו. 

דיני הנחלה שנקבעו הורו כי בניו של 

אדם, ולא בנותיו, יורשים את נחלתו 

במותו, ואם אין לו בנים יירשוהו אחיו. 

באו בנות צלפחד לפני משה וטענו 

  שאם ייעשה כן לא תהיה כל נחלה
  

                                                   
  ויש ספרים שבהם מופיעות שתי מילים אלו בד"ה הקודם ברש"י.  .44
חצי שבט  –ועיין במפרשים שמסבירים ש"שור" פירושו חומה וגבול, והם קיבלו ירושה משני צדי הגבול  .45

  מנשה בצד אחד של הירדן וחצי שבט מנשה בצדו השני עם שבט אפרים.
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 קמה   ויחי מט

  � (המשך) ביאור �

ביקשו שיוּתָר בארץ למשפחת אביהן, ו

להן לרשת את נחלת אביהן. משה הביא 

נוֹת את משפטן לפני ה', ונענה: " ן בְּ כֵּ

ת נַחֲלָה  ן לָהֶם אֲחֻזַּ תֵּ צְלָפְחָד דֹּבְרֹת נָתֹן תִּ

תוֹךְ אֲחֵי אֲבִיהֶם וְהַעֲבַרְתָּ אֶת נַחֲלַת  בְּ

בזכות בנות  (במדבר כז, ז)." אֲבִיהֶן לָהֶן

נחלתו של צלפחד נתחדשה ההלכה כי 

אדם שמת בלי בנים תעבור לבתו. נחלת 

חצי  –שבט מנשה התחלקה לשניים 

השבט התנחל בארץ בצדו המערבי של 

הירדן עם כל שאר השבטים, וחציו 

לצד  האחר התנחל בעבר הירדן המזרחי

שבט ראובן ושבט גד. מאחר שבנות 

צלפחד נישאו לבני שבטן, שבט מנשה, 

ני עברי כותב רש"י שהן קיבלו נחלה בש

הירדן. כאן חוזר רש"י לתרגום אונקלוס 

בתחילת הפסוק וחושף את ההיגיון 

שברצף התרגום. את הברכה "בן פורת 

י יוֹסֵףיוסף" תרגם אונקלוס " יִסְגֵּ רִי דְּ " בְּ

  בני שיִגדל יוסף, כלומר בני שיִפרה –
   

ויִרבה. המילה "פורת" מתפרשת מלשון 

ו פרייה ורבייה ומתאימה ליוסף שיצא

  ממנו שני שבטים.

  הבנה על פי האגדה

המילה "פורת" מסמלת גדילה, וכאן 

היא משמשת באופן מטפורי לתאר את 

יוסף שהיה אדם גדול, כלומר אדם 

אמיץ שעושה דברים גדולים. ומדוע 

 –נחשב יוסף "גדול"? משום "עלי עין" 

שהגדיל עצמו ומתח את קומתו כדי 

לשמש מסך מפני עינו של עשו. רש"י 

ציין כי האגדה מתיישבת עם לשון מ

המקרא, כי פירוש זה אינו מנתק את 

המילים ממשמעותן הרגילה: "פורת" 

מלשון פרי, שמסמל התפתחות וגדילה, 

והמילה "עין" כפשוטה, עינו של עשו. 

ועם כל זאת אין זה פשט כי אם אגדה, 

כי המעשה המתואר בה אינו מפורש 

  בתורה אלא נלמד רק ברמז.

  

  � )על עמוד קודם( עיון �

רש"י הציע בסך הכול שלושה פירושים לפסוק זה. פירושו הראשון  .עֲלֵי־שׁוּר

משבח את יופיו של יוסף, הפירוש השני מתייחס לירושה הכפולה שקיבל, ובפירוש 

מועלות על נס זכויותיו של יוסף. הממד שמוסיפה  –על פי האגדה  –השלישי 

סף הוא גבר יפה, חזק וחסון. הוא משתמש בתכונותיו האגדה הוא הממד הפנימי. יו

אלו להגנה על בני משפחתו וזוכה לחלק כפול, ירושה משני עברי הירדן, כיאה לאדם 

שמגלה אחריות למשפחתו ולסביבתו. בחירה זו של יעקב אבינו טומנת בחובה 

אמירה חזקה כי ערכי היופי, החוזק ואומץ הלב הם התנאי להקמת האומה, וכי 

תחילת הדרך אין הקומה הרוחנית מוֹשלת. ערכיו של יוסף הם תמונת מראה ב

הפוכה לערכיו של עשו, שהיה גם הוא איש חזק ומרשים. יוסף דומה לעשו 

  ביכולותיו, אלא שבניגוד לעשו שנשלט על ידי יצריו ותאוותיו, יוסף ידע למשול 

    
� 



 בראשית  קמו

  � רש"י �

נוֹת צָעֲדָה עֲלֵי־שׁ   דרשוהו ועוד. מצרים על בצאתך בך להסתכל .וּרבָּ
 ברכם ואפרים מנשה כשברך ואף, רעה עין בזרעו תשלוט שלא לענין
  .(ברכות כ, א) בהם שולטת רעה עין שאין כדגים

  � )המשך( עיון �

ביצרו ולא השתעבד אליו, וגם מבטי ההערצה של הבנות הרבות לא הסיטו אותו 

  מדרכו.

  � ביאור �

נוֹת צָעֲדָה  רש"י חוזר  .עֲלֵי־שׁוּרבָּ

לפירושו הראשון, המלמד על יופיו 

המיוחד של יוסף שגרם לבנות 

המצריות לצעוד על החומות כדי 

לראותו. רש"י חוזר כאן על הפירוש כדי 

  לחברו לאגדה נוספת, ולפיה "עלי עין"
   

פירושו שיוסף מוגן מפני העין הרעה. 

 קנאההעין הרעה נובעת ממבטים של 

לקרבן שאליו הם  זיקעלולים להה

מופנים, ורש"י מדגיש כי אף שהיה 

יוסף יפה ביותר, מעין דוגמן, הוא היה 

  מוגן מפניה.

  �עיון  �

נוֹת צָעֲדָה עֲלֵי־שׁוּר מקובל לראות בעין הרעה מעין כוח מסתורי מזיק הטמון  .בָּ

ולפיכך על האדם להתגונן  –במי שמביט בקנאה בין באדם ובין בתבואה או בחפץ 

. רוב האנשים הנשאלים על הצלחתו של אדם מפני הכוח הזה באמצעות סגולות

יענו כי הוא מצליח "בלי עין הרע". כשרש"י מציין שיוסף זכה להגנה מפני העין 

  הרעה הוא מחזק את האמונה בכוחה של עין זו.

העין הרעה נולדת מקנאתם של אנשים הרואים את חבריהם מצליחים הן 

בגשמיות, כגון שהם בעלי עבודה המפרנסת ברוחב, בית גדול או ברוחניות הן 

מכונית מפוארת. על דרך פעולתה של קנאה זו נוכל ללמוד מהציווי בפרשת 

ל אַלְמָנָה וְיָתוֹם לאֹ תְעַנּוּןמשפטים: " י אִם צָעקֹ יִצְעַק אֵלַי  ,כָּ ה אֹתוֹ כִּ ה תְעַנֶּ אִם עַנֵּ

מַע צַעֲקָתוֹ  מֹעַ אֶשְׁ זעקתם של היתום והאלמנה עולה  כב).- ת כא, כא(שמו" שָׁ

השמימה ומקדמת את עונשו של המענה אותם. הזעקה מביאה ל"בחינת המקרה" 

בשמים, וקובעת בהתאם למקרה את פסק הדין. אדם הנוחל הצלחה מרובה ראוי לו 

שיתאזר במידת הענווה והביישנות וידע שכל הצלחתו ניתנה לו מאת ה'. כשהאדם 

סם את הצלחתו ברבים הוא מוליד קנאה בלבם של אחרים. קנאתם מתגאה ומפר

לבחון אם הצלחתו מגיעה לו באמת אם לאו. האומר "בלי עין  –פותחת פתח למעלה 

רעה" מבטא את הבנתו כי כל הצלחתו ניתנה לו מאת ה', שברצותו מוריש וברצותו 

  ה' בענווה על כל מעשיר. הוא יודע כי אין כל ביטחון שהצלחתו תישמר לעד, ומודה ל
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 קמז   ויחי מט

יהּ  כג וְאִתְמָרַרוּ עִמֵּ
בְרִין  וְאַעִיקוּ   ,וְנַקְמוּהִי לֵיהּ גֻּ

לְגוּתֵיהּ  עֲלֵי פַּ רִין בַּ בָּ   .גִּ

י  כג עֲלֵ֥ ֽ הוּ בַּ טְמֻ֖ יִּשְׂ בּוּ וַֽ הוּ וָרֹ֑ רֲרֻ֖ וַֽיְמָֽ
ים: ֽ   חִצִּ

  � רש"י �

 לשון, לאסרו ואשתו פוטיפר וימררוהו, אחיו וימררוהו .בּוּ מָרֲרֻהוּ וָרֹ יְ וַ  )כג(
  .)יד א, שמות(חייהם"  את "וימררו

 היה כן שאם, פעלו לשון הזה הלשון ואין. ריב אנשי אחיו לו נעשו .בּוּ וָרֹ
 אם ואף. )יג כ, במדבר( 'וגו רבו" אשר מריבה מי "המה כמו, ורבו לינקד לו

 כמו, פועלו לשון אלא ואינו. להנקד לו היה כך, הוא חצים רביית לשון
 )כד כד, איוב(מעט"  "רומו וכן, הושמו לשון שהוא) יב ב, ירמיה( שמים" "שמו
, שמו ולשון, אחרים ידי על והושמו הורמו שלשון אלא. הורמו לשון שהוא

 נעשו, מעצמם נתרוממו, עצמם את משוממים, הוא מאליהם, רבו, רמו
 אונקלוס תרגם וכן. נדמו כמו, )ב כג, ישעיה(אי"  יושבי "דומו וכן .ריב אנשי

  ונקמוהי.

  � )המשך( עיון �

אשר גמל עמו. הוא אינו מפרסם את הצלחותיו האישיות אלא משתף אחרים בגודל 

החסד שזכה לו מאת ה'. בדרך זו הצלחתו אינה מעוררת קנאה בלב אחרים ואין הם 

מטילים עליו עין רעה כי אם להפך, הם מביטים בו בעין טובה ומתפללים עמו 

  שהיא הצלחת כולם.  –להצלחתו 

העין הרעה, כי כל מהותו מכוונת לעזרה ולסיוע לכלל.  יוסף הצדיק מוגן מפני

כבר בצעירותו הגן על בני השפחות מפני שאר אחיו, וכשנעשה מלך מצרים דאג 

. לא בכדי קיבלו בני יוסף את ברכת הדגים לביטחונה ולרווחתה של כל המשפחה

   הסמויים מן העין, כי הסמוי מן העין מתברך.

  � ביאור �

רש"י מפרש כאן רק  .בּוּ וַיְמָרֲרֻהוּ וָרֹ

את המילה "וימררוהו", ואילו את 

  המילה "ורבו" יסביר בדיבור הבא. 

" נגזרת מהמילה וַיְמָרֲרֻהוּ המילה "

  "מר". רש"י מסביר מהו הנושא 
  

במשפט: אותם אלו שמיררו את חייו 

של יוסף הם אחיו שרצו להורגו ולבסוף 

ואשתו שהביאו  מכרו אותו ופוטיפר

  למאסרו על לא עוול בכפו.

רש"י מבהיר את משמעות  .וָרבֹּוּ 
  

 אונקלוס

� 



 בראשית  קמח

  � רש"י �

עֲלֵי חִצִּ   "ותהי לשון ותרגומו. (בראשית רבה צח, יט)כחץ  שלשונם .יםבַּ
  נחלה. עמו לחלוק ראוים שהיו אותן, )לו לא, במדבר(המחצה" 

  � )המשך( ביאור �

" באמצעות ניתוח דקדוקי וָרֹבּוּ המילה "

  מעמיק. 

" רֹבּוּ היינו יכולים לחשוב שהמילה "

 –כמוה כ"רָבו" (בקמץ תחת הרי"ש) 

,  46מלשון מריבה או מלשון רביית חצים

אך רש"י מדייק שניקוד הרי"ש בחולם 

מורה כי הפועל סביל, ולפיכך אין 

משמעותו שאחי יוסף רבו והתקוטטו 

ו עמו, אלא שהם עצמם השתנו ונעש

אנשי ריב, אנשים שֶרבים. רש"י מביא 

ראיה שזהו פועל סביל ממילים בעלות 

שֹׁמּוּ מבנה דומה המנוקדות בחולם: "

מַיִם אין פירושו שהשמים השמו  –" שָׁ

אחרים, אלא שהשמים עצמם נעשו 

רוֹמּוּ שוממים בגלל חטאי ישראל; "

עַט הורמו מעט בטרם  –" וְאֵינֶנּוּ  מְּ

  "י מדייק כי ישנסתלקו מן העולם. רש
   

להבחין בין צורת הסביל הרגילה שבה 

כמו  –הפעולה נעשית על ידי אחרים 

בפעלים "הושמו" ו"הורמו", לצורת 

הסביל המופיעה כאן שבה האדם נפעל 

על ידי עצמו. רש"י מביא דוגמה נוספת 

מפסוק בישעיהו המתייחס לחורבנה 

בֵי אִישל צור: " ". צור הייתה דֹּמּוּ יֹשְׁ

סחר גדול, ועם נפילתה נָדַמּוּ  מרכז

יושבי האיים שבסביבתה, כלומר נהיו 

שקטים מתוך אבלם על איבוד 

" מנוקדת דֹּמּוּ פרנסתם. גם כאן המילה "

בחולם, ומשמעותה "נהיו דוממים". 

לסיום מביא רש"י את תרגום אונקלוס, 

" וָרֹבּוּ שגם הוא מתרגם את הפועל "

נעשו  –" וְנַקְמוּהִיבלשון נפעלת: "

  נקמנים.

  � (על עמוד קודם) עיון �

ההבדל הקטן בין קמץ לחולם תחת הר"יש מבטא את ההידרדרות העמוקה  .וָרבֹּוּ 

עם יוסף, אלא כל זהותם הידרדרה עד תהום עד  של אחי יוסף. הם לא סתם רָבו

  שהם נהפכו במהותם לאנשי ריב.

  � ביאור �

ים עֲלֵי חִצִּ רש"י מפרש את  .בַּ

הביטוי "בעלי חצים" בשני אופנים. לפי 

הפירוש הראשון, המילה "חצים" היא 

  הנשלח במטרה להרוג  –ריבוי של "חץ" 
   

את השונא. החץ הוא משל ללשון הרע, 

ו"בעלי חצים" הם האחים שדיברו רעות 

על יוסף בשנאתם אותו. לפי הפירוש 

השני, הביטוי "בעלי חצים" מיוחס 
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הוֹן נְבִיּוּתֵיהּ עַל  כד וְתַבַת בְּ
קַיֵּים אוֹרָיְתָא סִתְרָא   דְּ בְּ

כֵין  קְפָא רֻחְצָנֵיהּ בְּ י תֻּ וִּ וְשַׁ
הַב  אִתְרְמַא רָעוֹהִי עַל   דְּ   דְּ

זּוּ  כד וֹ וַיָּפֹ֖ תּ֔ אֵיתָן קַשְׁ ב בְּ שֶׁ ֤ יווַתֵּ י יָדָ֑  זְרֹעֵ֣
בֶן  ם רֹעֶ֖ה אֶ֥ ֥ ָ ב מִשּׁ יר יַעֲֽקֹ֔ מִידֵי אֲבִ֣

ל: רָאֵֽ   יִשְׂ
בְמֵימְרֵיהּ  וּתְקֵיף ,אַחְסֵין מַלְכוּתָא יַעֲקוֹב דִּ יפָא דְּ קִּ א הֲוָת לֵיהּ מִן קֳדָם אֵל תַּ דָּ

רָאֵל יִשְׂ   .זָן אֲבָהָן וּבְנִין זַרְעָא דְּ

  � רש"י �

תּ ) כד( אֵיתָן קַשְׁ ב בְּ שֶׁ   חזקו., קשתו. בחוזק נתיישבה .וֹ וַתֵּ

  � (המשך) ביאור �

לאחים מצד הקשר הטבעי שלהם 

  אחים בני אב אחד הראויים –ליוסף 
   

 –לחלוק ביניהם את הירושה בבוא העת 

  קשר שאף הוא לא מנע את שנאתם.

  � )על עמוד קודם( עיון �

ים עֲלֵי חִצִּ הפירוש הראשון מעמיק את ההבנה שהחלטת האחים להרוג את  .בַּ

יוסף לא הייתה החלטה של רגע, אלא החלטה שהלכה והבשילה בתהליך ארוך של 

עד שהביאו את  –דיבורי לשון הרע. דיבורים אלו עלו ותססו וליבו את השנאה 

האחים למעשה הנורא. הפירוש השני מדגיש את חומרת התנהגותם של האחים, 

  או את יוסף שנאה כה עזה על אף שהיה חלק בלתי נפרד מזהותם.ששנ

  � ביאור �

תּוֹ  אֵיתָן קַשְׁ ב בְּ שֶׁ רש"י מפרש . וַתֵּ

בחוזק,  שקשתו של יוסף נתיישבה

כלומר ביציבות ("באיתן"), ומוסיף שגם 

המילה 'קשת' בעצמה פירושה חוזק. 

חוזקה של הקשת מתבטא בביטחון 

  שהיא מעניקה לבעליה, הסומכים על 
   

  קשתם ואינם מפחדים מן האויבים.

הכפלת ביטוי החוזק בפירושו של 

רש"י מדגישה את יציבותו האיתנה של 

 –עור יוסף, יציבות בלתי ניתנת לער

שכל ההתנכלויות של בעלי החצים 

  כנגדו לא יכלו לה. 
  

 �עיון  �

תּוֹ  אֵיתָן קַשְׁ ב בְּ שֶׁ פירוש זה של רש"י מדגיש פן מעורר השתאות באישיותו  .וַתֵּ

של יוסף, שעל אף הניסיונות הרבים שעבר לא נראתה בו כל נקודת שבירה או 

    ייאוש. אדרבה, הניסיונות דווקא חישלו אותו והוסיפו לכוחו. 

 אונקלוס



 בראשית  קנ

  � רש"י �

פזֹּוּ זְרֹעֵ   י,' א מלכים(מופז"  "זהב לשון, ידו על טבעת נתינת היא זו .י יָדָיווַיָּ

 עלה ומשם, יעקב אביר שהוא הוא ברוך הקדוש מידי לו היתה זאת, )יח
 זכריה( הראשה" "האבן לשון ישראל, של עקרן, ישראל אבן רועה להיות

 בהון ותבת. ותשב. תרגמו כך הוא אף ואונקלוס. מלכות לשון ,)ז ד,
, בסתרא אורייתא דקיים על להם. חלם אשר החלומות, נביאותיה

 תרגום, רוחצניה בתוקפא ושוי, שבמקרא עברי מלשון ולא הוא תוספת
 בשביל, נבואתו ותשב העברי על התרגום לשון וכך, קשתו באיתן של

 דהב יתרמא בכן. ולמבטח לקשת לו היתה הוא ברוך הקדוש של שאיתנו

רָאֵלפז.  לשון, ידיו זרעי ויפזו לכך, דרעוהי על  אב נוטריקון לשון .אֶבֶן יִשְׂ
 על קשתו באיתן ותשב דרשו ורבותינו. ובניו יעקב, ובנין אבהן, ובן

 ויפזו. כחץ יורה שהזרע שם על קשת וקוראו, אדוניו באשת יצרו כבישת

 .במִידֵי אֲבִיר יַעֲקֹידיו.  אצבעות מבין הזרע שיצא. ויפוצו כמו, ידיו זרעי
   .)ב לו,( בסוטה כדאיתא' וכו אביו של דיוקנו דמות לו שנראתה

  � ביאור �

פזֹּוּ זְרֹעֵי יָדָיו פירושו של רש"י  .וַיָּ

כולל שלושה חלקים: החלק הראשון 

 –מבאר את חלקו השני של הפסוק 

ם " ָ פֹזּוּ זְרֹעֵי יָדָיו מִידֵי אֲבִיר יַעֲקֹב מִשּׁ וַיָּ

רָאֵל ", החלק השני מפרש רֹעֶה אֶבֶן יִשְׂ

את הפסוק כולו על פי תרגומו של 

השלישי מבאר רש"י אונקלוס, ובחלק 

  את הפסוק על פי האגדה.

  ביאור החלק הראשון:

פֹזּוּ זְרֹעֵי יָדָיו" הפועל "ויפוזו"  –" וַיָּ

נובע מהמילה "פז", שפירושה זהב 

מובחר, והוא רומז לטבעת הזהב שנתן 

פרעה מלך מצרים על "זרועי ידיו" של 

שהיא המשך  –יוסף, כלומר על ידו 

  זרועו. 

  אביר יעקב  –" עֲקֹבמִידֵי אֲבִיר יַ "
   

הוא כינוי לקב"ה, מקור כוחו של יעקב, 

שבזכות השגחתו קיבל יוסף את 

  טבעתו מידי פרעה.

רָאֵל" ם רֹעֶה אֶבֶן יִשְׂ ָ נתינת  –" מִשּׁ

הטבעת הפכה את יוסף למנהיג ישראל. 

' הוא כינוי למנהיג או למלך, רועה'

המנהיג את עמו כפי שהרועה מנהיג 

' מבטאת את העיקר אבןה'את צאנו. 

ואת הבסיס, כאבנים שהן החלק 

העיקרי בבניין הבית וביציבותו. וכך 

מנבא זכריה הנביא על מלך המשיח: 

ה" מלך " –" וְהוֹצִיא אֶת הָאֶבֶן הָרֹאשָׁ

המשיח יוציא האבן הטובה והחשובה 

(על פי " להניחה ביסוד בנין בית העתיד

  .מצודת דוד)
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 קנא   ויחי מט

  � (המשך) ביאור �

  על פי התרגום: –ביאור החלק השני 

רש"י מציין כי "אונקלוס אף הוא כך 

תרגמו". אין הכוונה שהתרגום זהה 

לפירושו הראשון של רש"י, אלא 

שמשמעותו קרובה למשמעות הביאור 

  של רש"י.

אונקלוס מתרגם את הפסוק 

הוֹן נְבִיּוּתֵיהּ עַל באריכות: " וְתַבַת בְּ

סִ  ים אוֹרָיְתָא בְּ קַיֵּ קְפָא דְּ י תֻּ וִּ תְרָא וְשַׁ

רָעוֹהִי  הַב עַל דְּ כֵין אִתְרְמַא דְּ רֻחְצָנֵיהּ, בְּ

א הֲוָת לֵיהּ מִן  אַחְסֵין מַלְכוּתָא וּתְקֵיף; דָּ

בְמֵימְרֵיהּ זָן  יַעֲקוֹב, דִּ יפָא דְּ קִּ קֳדָם אֵל תַּ

רָאֵל יִשְׂ ". נפרש את אֲבָהָן וּבְנִין זַרְעָא דְּ

   התרגום שלב אחר שלב.

ב" שֶׁ הוֹן נְבִיּוּתֵיהּ " –" וַתֵּ  ":וְתַבַת בְּ

אונקלוס מעניק למילה בודדה זו פירוש 

שנבואותיו של יוסף, כלומר חלומותיו 

אשר חלם על אחיו שישתחוו לו, 

התקיימו. על גבי תרגום זה מוסיף 

אונקלוס משפט הסבר. מדוע זכה יוסף 

ים אוֹרָיְתָא לקיום נבואותיו? " קַיֵּ עַל דְּ

סִתְ  כלומר שקיים את התורה  –" רָאבְּ

  בסתר.

תּוֹ"  אֵיתָן קַשְׁ קְפָא " –"בְּ י תֻּ וִּ וְשַׁ

": זכות נוספת שהביאה רֻחְצָנֵיהּ 

להתגשמות חלומותיו של יוסף היא 

ששם מבטחו בה'. אונקלוס רואה 

במילה "איתן", שמבטאת בעברית 

חוזק, כינוי לקב"ה החזק מכול, ובמילה 

כי האדם  –"קשתו" סמל לביטחון 

הנושא קשת וחצים מסוגל להגן על 

  עצמו ועל כן אינו מפחד. 

פֹזּוּ זְרֹעֵי יָדָיו" כֵין אִתְרְמַא" –" וַיָּ   בְּ
   

רָעוֹהִי אַחְסֵין מַלְכוּתָא  הַב עַל דְּ דְּ

'ובכך הושם זהב על זרועו  ":וּתְקֵיף

והתחזקה מלכותו'. אף כאן הוסיף 

אַחְסֵין אונקלוס הסבר. המילים "

" הן תוספת שמבהירה לְכוּתָא וּתְקֵיףמַ 

את משמעות שימת הזהב על זרועו של 

  יוסף.

א הֲוָת לֵיהּ מִן  –" מִידֵי אֲבִיר יַעֲקֹב" דָּ

יַעֲקוֹב א־לקֳדָם  יפָא דְּ קִּ : 'את זאת הוא תַּ

קיבל מה' שהוא חוזקו של יעקב'. 

המילה א־ל אינה כתובה בפסוק, 

ואונקלוס הוסיפהּ כדי להבהיר את 

יַעֲקוֹבמשמעות הביטוי " יפָא דְּ קִּ    ".תַּ

רָאֵל" ם רֹעֶה אֶבֶן יִשְׂ ָ  –" מִשּׁ

בְמֵימְרֵיהּ זָן אֲבָהָן וּבְנִין זַרְעָא " דִּ

רָאֵל יִשְׂ ": 'שבפקודתו הוא זן את דְּ

כאן . 'האבות והבנים של זרע ישראל

 –" משם רועה"הביטוי מתפרש 

מנהיג את הרועה כפקודת הבפקודתו 

אב מתחלקת ל' "אבן"המילה צאנו, ו

  .'ובן

לסיכום, כך נתרגם חזרה לעברית 

של ימינו את תרגומו של אונקלוס: 

חלומותיו של יוסף התקיימו כי הוא 

קיים את התורה בסתר ושם ביטחונו 

בה', והוא זכה שהושם זהב על זרועו 

ונתחזקה מלכותו. כל זאת קיבל יוסף 

מה' יתברך, חוזקו של יעקב, 

את האבות ואת הבנים  שבפקודתו זן

   של זרע ישראל.

על פי  –פירוש החלק השלישי 

  האגדה

  לפי האגדה הפסוק רומז לכיבוש
   

� 



 בראשית  קנב

  � (המשך) ביאור �

יצרו של יוסף שלא נענה לפיתוייה של 

וזהו פירוש הביטוי  –אשת פוטיפר 

"ותשב באיתן קשתו". הקשת מסמלת 

את שכבת הזרע, משום שהזרע נורה 

כחץ. ברגע האחרון הצליח יוסף שלא 

להיכשל באשת איש וקלט את זרעו בין 

וזו משמעות הביטוי  –אצבעותיו 

"ויפוזו זרועי ידיו". גבורה זו של יוסף 

  עמדה לו "מידי אביר יעקב", כלומר 
   

דיוקנו של אביו שנגלתה  בזכות דמות

לו והזכירה לו את כל הערכים שגדל 

עליהם בבית אביו. רש"י אינו מסביר 

את המילים האחרונות של הפסוק על 

פי האגדה, כי ייתכן שפירושן דומה 

לשני הפירושים הקודמים שבזכות 

מעשה זה נעשה יוסף מנהיגם של 

  ישראל.

  � )על עמוד קודם( עיון �

פזֹּוּ זְרֹ   שלושת הפירושים מבטאים שלוש מדרגות של יוסף:  .עֵי יָדָיווַיָּ

הפירוש הראשון מדגיש את יציבותו ואמונתו, ואת ביטחונו בא־ל שאפילו 

  ניסיונות החיים לא הצליחו לקעקע. 

בדברי אונקלוס יש תוספת חשובה: "שקיים את התורה בסתר", כי מבחינה 

מסלסל בשערו, ובמצרים נעשה חיצונית נראה יוסף כבר בתחילת דרכו כנער ה

משנה למלך ונראה כמצרי לכל דבר. אונקלוס מעיד כי על אף התפקידים הרבים של 

הוא נשאר תמיד עברי במהותו, וזו זכותו  –בבית פוטיפר, בכלא ובבית פרעה  –יוסף 

  הגדולה. 

אנושית להתגבר -לפי הפירוש השלישי, גדלותו של יוסף מתבטאת ביכולתו העל

ה ויֶיעריות, אף שהיו לו כל הנסיבות המקֵלות. בדידותו רבת השנים, פיתעל יצר ה

של אשת פוטיפר, הימצאותו לבד עם האישה בבית הגדול, הסיכון הרב בסירובו 

כל אלו יכלו בנקל לגרום לו להיכשל, אך על אף כל הנסיבות בחר יוסף  –להיכנע 

  בדבר ה' והצליח לכבוש את יצרו, וזו מעלתו הגדולה. 

יטחונו של יוסף בה' לצד נאמנותו לתורה ויכולתו להתגבר על יצרו מצדיקים ב

  את המעמד המיוחד שמעניק לו יעקב אבינו. 

 

   



 קנג   ויחי מט

אֲבוּךְ יְהֵי  כה מֵימַר אֱלָהָא דַּ
ךְ  י וִיבָרְכִנָּ דַּ סַעֲדָךְ וְיָת שַׁ בְּ
א  לָּ נָחֲתָן מִטַּ רְכָן דְּ בִּ
רְכָן  עֵילָא בִּ מַיָּא מִלְּ שְׁ דִּ
י אַרְעָא  עֲמַקֵּ נָגְדָן מִמַּ דְּ

רַע אֲבוּךְ  ,מִלְּ רְכָתָא דַּ בִּ
ךְ    .וּדְאִמָּ

יךָ וְיַעְזְרֶ֗  כה ל אָבִ֜ י מֵאֵ֨ דַּ ךָּ וְאֵ֤ת שַׁ
ת  רְכֹ֥ ל בִּ יִם מֵעָ֔ מַ֨ ת שָׁ רְכֹ֤ ךָּ בִּ רֲכֶ֔ יבָ֣ וִֽ
יִם  דַ֖ ת שָׁ רְכֹ֥ חַת בִּ ֑ צֶת תָּ ה֖וֹם רֹבֶ֣ תְּ

חַם:   וָרָֽ

  � רש"י �

  יעזרך. והוא זאת לך היתה .יךָ מֵאֵל אָבִ ) כה(

י דַּ  אדונתך, לדברי שמעת כשלא לבך היה הוא ברוך הקדוש ועם .וְאֵת שַׁ
  .(בראשית רבה פז, ז)יברכך  והוא

דַיִם וָרָ  רְכֹת שָׁ  המולידים יתברכו כלומר, ודאמא דאבא ברכתא .חַםבִּ
 לא והנקבות, להריון הראויה טיפה מזריעין הזכרים שיהיו, והיולדות

דַיִםעובריהן.  להפיל שלהן רחם את ישכלו , )יג יט, שמות(יירה  ירה כמו .שָׁ
  כחץ. יורה שהזרע שם על כאן שדים אף, ישתדי אישתדאה דמתרגמינן

  � ביאור �

הביטוי נראה חסר,  .מֵאֵל אָבִיךָ 

ומשמעותו אינה מובנת. מה קיבל יוסף 

מה' שהוא א־ל אביו? רש"י מסביר 

שפסוק זה מחובר לפסוק הקודם 

המזכיר את מנהיגותו של יוסף. יעקב 

ממשיך ואומר כאן כי הכול נעשה 

ימשיך  –הא־ל  –ברצונו של הא־ל, והוא 

  ויעזור ליוסף.

י דַּ פירוש המילה "את" כאן  .וְאֵת שַׁ

הוא 'עם', ביחד. יוסף היה נאמן לה' לכל 

אורך הדרך, ועל כן יברכהו ה' כפי 

  שיפורט בהמשך.
   

דַיִם וָרָחַם רְכתֹ שָׁ רש"י מסביר  .בִּ

את הביטוי בדרכו של אונקלוס, 

ךְ" אֲבוּךְ וּדְאִמָּ רְכָתָא דַּ . המתרגם "בִּ

דַיִם" נגזרת ממילה ארמית  המילה "שָׁ

שמשמעה זריקה מגבוה, כפי 

שמתפרש בפרשת יתרו: לקראת מעמד 

הר סיני מצווה ה' את משה להזהיר את 

העם לבל ייגע איש בהר, כי הנוגע בהר 

רֶה". את המילים  קֵל אוֹ יָרהֹ יִיָּ "סָקוֹל יִסָּ

דָאָה  תְּ "ירה יירה" מתרגם אונקלוס "אִשְׁ

תְּ  כלומר ייזרק מגבוה אל מותו.  –דֵי" יִשְׁ

  לפי פירוש זה ה"שדיים" מסמלים את

  

 אונקלוס

� 



 בראשית  קנד

י  כו ת הוֹרַ֔ רְכֹ֣ ֽבְרוּ עַל־בִּ יךָ גָּ ת אָבִ֗ רְכֹ֣ בִּ
אשׁ  ין לְרֹ֣ הְיֶ֨ ֽ ת עוֹלָ֑ם תִּ בְעֹ֣ אֲוַ֖ת גִּ ֽ ד־תַּ עַֽ

יו: ד נְזִ֥יר אֶחָֽ ף וּלְקָדְקֹ֖   ששיפ   יוֹסֵ֔

אֲבוּךְ  כו רְכָתָא דַּ יִתּוֹסְפָן לָךְ בִּ
רִיכוּ  לִי בָּ רְכָתָא דְּ עַל בִּ
ידוּ לְהוֹן  חַמִּ אֲבָהָתַי דְּ

מִן עָלְמָא ל  ,רַבְרְבַיָּא דְּ יִהְוְיָן כָּ
בְרָא  יוֹסֵף גֻּ א דְּ ין לְרֵישָׁ אִלֵּ

אֲחוֹהִי. א דַּ רִישָׁ   פְּ

  � (המשך) ביאור �

את שכבת  –כוח ההולדה של האיש 

הוא  הזרע הנפלטת בכוח רב, וה"רחם"

  רחם האישה, מקום יצירת הוולד. יוסף 
   

מקבל מיעקב את "ברכת האבא 

  ברכת ריבוי הצאצאים. –והאימא" 

  

  � )על עמוד קודם( עיון �

דַיִם וָרָחַם רְכתֹ שָׁ יוסף הוא היחיד מבין הבנים שיעקב מברכו בסיוע מה'  .בִּ

בפרק מ"ח, יוסף ובניו לעיל יתברך ובהקמת משפחה גדולה וענפה. כפי שראינו 

הדברים ניכרים לאורך  אפרים ומנשה מייצגים את ריבוי אוכלוסיית ישראל, ואכן

 ההיסטוריה של עמנו. מעניין לראות שבתקופות שהייתה המלכות מפוצלת למלכות

שהייתה גדולה  –ישראל ומלכות יהודה השתייכו רוב השבטים למלכות ישראל 

ומרובת אוכלוסין הרבה יותר מממלכת יהודה. גם מדינתנו שקמה לתחייה בחסדי ה' 

אימצה את השם "מדינת ישראל" ולא "מדינת יהודה", כי הגאולה מתחילה בראש 

ה הפיזית של האומה ובראשונה מריבוי האוכלוסין של האומה היהודית ותחיית

  בארצה.

 

   

 אונקלוס



 קנה   ויחי מט

  � רש"י �

בְרוּ ) כו( רְכתֹ אָבִיךָ גָּ  והלכו גברו הוא ברוך הקדוש שברכני הברכות .'וגו בִּ

אֲוַ עַ הורי.  את שברך הברכות על  שלי שהברכות לפי .םבְעֹת עוֹלָ ת גִּ ד־תַּ
, מצרים בלי פרוצה ברכה לי שנתן, עולם גבעות גבולי סוף עד גברו

 כח, לעיל( 'וגו וקדמה" ימה "ופרצת שנאמר העולם קצות ארבע עד מגעת

 עיניך נא "שא אמר לאברהם. וליצחק אבינו לאברהם אמר שלא מה, )יד
 יג, שם(אתננה"  לך רואה אתה אשר הארץ כל את "כי', וגו צפנה" וראה

 ולזרעך לך "כי אמר ליצחק בלבד. ישראל ארץ אלא הראהו ולא, )טו- יד
 זהו, )ג כו, שם( 'וגו השבועה" את והקימותי האל הארצות כל את אתן

 אמר ולא )יד נח, ישעיה(אביך"  יעקב נחלת "והאכלתיך ישעיה שאמר
  .(שבת קיח, ב)אברהם  נחלת

  � ביאור �

בְרוּ  רְכתֹ אָבִיךָ גָּ יעקב הוא  .'וגובִּ
השלישי והאחרון משלושת אבות 
האומה. לכולם ניתנה הבטחה לרשת 

הבדל בין את הארץ, אולם יש 
ההבטחות. לאברהם וליצחק הובטחה 
 ארץ ישראל בגבולותיה, וליעקב
     הובטחה נחלה בלי מצרים, כלומר בלי

גבולות. ועל כן, כאשר ישעיהו הנביא 

מנבא על תקופת המשיח העתידה לבוא 

הוא אומר דווקא "והאכלתיך נחלת 

כי היא הנחלה הרחבה  –יעקב אביך" 

  ביותר.

  �עיון  �

בְרוּ  רְכתֹ אָבִיךָ גָּ אם נתבונן במציאות נגלה כי מבין שלושת האבות יעקב  .'וגובִּ

הוא האב שזכה להכי מעט מנוחה ונחלה בחייו. אברהם אבינו גר בארץ ישראל 

ונחשב לנשיא א־לוהים, ואף הוביל מלחמות בין לאומיות ונחל ניצחונות. יצחק 

נּוּ " –חדו על יושבי גרר אבינו זכה להצלחה כלכלית אדירה עד שנפל פ י עָצַמְתָּ מִמֶּ כִּ

. לעומתם, יעקב אבינו חי בגלות רוב חייו, וגם כעת הוא נמצא (בראשית כו, טז)" מְאדֹ

בארץ זרה. הקשר שלו עם ארץ האבות כמעט ודעך לגמרי, והוא הולך למות 

  במִצרים. והנה, דווקא הוא, יעקב, מדבר על נחלה בלי מְצרים?! 

ולחיזוק הקושיה: אברהם אבינו היה אדם אוניברסלי שדאג לגייר גויים ולקרוא 

בשם ה' א־ל עולם, ואילו יעקב ממקד את פועלו בהקמת בית ישראל, ואין לו כל 

שאיפה להשפיע על אומות העולם. אם כן, גם מבחינה רוחנית נראה כי ה"נחלה בלי 

  מצרים" אינה מתאימה ליעקב. 

  בות האומה פעלו מתוך ראייה ארוכת טווח ולא חיו רק את מכאן אנו למדים שא
    

� 



 בראשית  קנו

  � רש"י �

אֲוַת   סרוק. בן מנחם חברו כך, ז"בלע ץ"אשמול .תַּ

  .)ג ג, איוב(גבר"  "הורה כמו, אמי במעי שהורוני, הריון לשון .יהוֹרַ 

אֲוַ   ,)י לד, במדבר(קדמה"  לגבול לכם "והתאויתם כמו, קצות עד .תעַד־תַּ
  .)ח לד, שם(חמת"  לבוא "תתאו

  � (המשך) עיון �

ההווה, ודווקא יעקב שצמצם את עצמו והקים את הבית הפנימי הוא שזכה שעם 

  ולא על שם אברהם ויצחק.  –ישראל ייקרא על שמו 

שכדי שעם ישראל  מתוך הבנה ,מעשו את ברכת השגשוג הכלכלי יעקב נטל

ומרית ולא רק מעצמה להיות גם מעצמה חלגדול ויוכל להשפיע על העולם עליו 

שיישם הבנה זו הלכה למעשה ודאג לבנו יוסף, יעקב עביר הברכה את הרוחנית. 

לעצמתה הכלכלית של האומה לצד לימוד התורה. מברכה זו של יעקב יצאו מעם 

הקרויה  –ישראל מדענים ומומחי כלכלה שתרמו לעולם כולו, והיום מדינת ישראל 

ומתה לכל העולם, ותרומה זו תלך ותתעצם תורמת את תר –על שם יעקב אבינו 

  בעזרת ה' משנה לשנה עם התקדמות שלבי הגאולה.

  � ביאור �

אֲוַת בד"ה הקודם הסביר רש"י  .תַּ

שהמילה "תאווה" פירושה קצה. הואיל 

ואין זו ההבנה המקובלת תרגם רש"י 

את המילה לצרפתית כדי שכולם יבינו 

את כוונתו, אך לצערנו מילה זו אינה 

מוכרת בצרפתית בת ימינו. כדי להצדיק 

את פירושו הוסיף רש"י כי כך פירש 

מנחם בן סרוק, אבי המילון העברי 

ום. בהמשך יביא רש"י את פירושו הקד

של אונקלוס שתרגם את המילה 

  במשמעה הרגיל.

רש"י מבאר שמקור המילה  .הוֹרַי

"הורים" השגורה בפינו הוא במילה 

"היריון", כי ההורים הם המולידים את 

  ילדיהם.

אֲוַת   רש"י מצדיק את .עַד־תַּ
  

אֲוַתפירושו ש" " משמעה קצה, ומביא תַּ

מסעי העוסקים שני פסוקים מפרשת 

בגבולות הארץ. הפעלים "והתאויתם" 

ו"תתאו" בפסוקים מתארות את הגבול 

  הארץ: כקצה

יתֶם לָכֶם לִגְבוּל קֵדְמָה א. " וְהִתְאַוִּ

פָמָה בפסוק הקודם  –" מֵחֲצַר עֵינָן שְׁ

תואר הגבול הצפוני ממערב למזרח. 

פסוק זה מסביר שמפגש הגבול הצפוני 

יה בנקודה רחוקה עם הגבול המזרחי ה

מזרח, והגבול המזרחי מנקודה -בצפון

זו היה עמוק במזרח, מחצר עינן עד 

מעט הגבול פנה  שפם. מנקודה זו

באלכסון, לדרום מערב, עד שהגיע 

 –הצפוני לכנרת. כלומר רצועת הגבול 

  בית לפינהבין הפינה הצפונית מער
   

� 



 קנז   ויחי מט

  � רש"י �

הְיֶין   יוסף. לראש כולם .תִּ

 בני מקדשי "וינזרו כמו, מאחיו שנבדל, דאחוהי פרישא .יונְזִיר אֶחָ 
 תאות תרגם ואונקלוס. )ד א, ישעיה(אחור"  "נזורו, )ב כב, ויקרא(ישראל" 

 ב,' א שמואל(ארץ"  "מצוקי לשון וגבעות, וחמדה תאוה לשון עולם גבעת

  לקבלם. והזקיקתו אמו שחמדתן, )ח

  � (המשך) ביאור �

  הייתה ארוכה. –הצפונית מזרחית 

תָאוּ לְבֹא חֲמָתב. "  – 47"מֵהרֹ הָהָר תְּ

זהו חלק מהגבול הצפוני של הארץ, 

  שמרחיק עוד עד לבוא חמת. 

בפסוק השני אפשר לראות שהאות 

שורש  –תי"ו היא חלק משורש המילה 

תא"ו, בעוד שורשה של המילה 

  "תאווה" בלשון ימינו הוא או"ה.

  שני הפסוקים הללו מופיעים כמעט
   

בסמיכות בפרק ל"ד בחומש במדבר, אך 

הקדים רש"י לא הביאם כסדרם אלא 

'. ייתכן שהקדמה חק לפסו 'פסוק יאת 

זו נבעה מצורת המילה בכל אחד 

יתֶםמהפסוקים: הצורה  " "וְהִתְאַוִּ

אֲוַתהכתובה בפסוק י' דומה יותר ל"  "תַּ

המופיעה בפסוקנו לעומת המילה 

תָאוּ "   ".תְּ

  � ביאור �

הְיֶין יוסף אינו מקבל רק את  .תִּ

ברכת יעקב אלא שתי ברכות: ברכת 

יעקב ("ברכות אביך") וברכת אברהם 

גם נחלת   –ויצחק ("ברכות הוריי") 

הארץ וגם נחלה בלי מצרים, נחלת חוץ 

  לארץ.

פירושו של רש"י כאן  .נְזִיר אֶחָיו

  מורכב משני חלקים: בחלק הראשון
     

הנזיר בפסוקנו, הוא מסביר מהי מהות 

ובחלק השני הוא מביא את פירושו של 

  אונקלוס לביטוי הקודם בפסוק.

  הסבר החלק הראשון

הנזיר בתורה הוא אדם שקיבל על 

עצמו שלושה איסורים: לא לשתות יין, 

לא להסתפר ולהתגלח ולא להיטמא 

למתים, ובמובן זה לא היה יוסף נזיר.  
  

  �עיון  �

הְיֶין על העולם כולו צריכה לבוא מתוך מדינת ישראל עצמה. הצד ההשפעה  .תִּ

 האוניברסלי מופיע על גבי הצד הלאומי אך אינו בא במקומו ואינו מחליף אותו.

                                                   
תָאוּ לָכֶם הרֹ הָהָר"  –איני יודע מדוע לא הביא רש"י את הפסוק הקודם לפסוק שבחר  .47 דֹל תְּ ם הַגָּ "מִן הַיָּ

  (במדבר לד, ז).
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 בראשית  קנח

  � (המשך) ביאור �

אך משמעותה המורחבת של המילה 

שכן  –"נזיר" היא 'מופרד ומובדל' 

בקבלת האיסורים הללו הנזיר מופרד 

איננו נזיר  ומובדל משאר הציבור. יוסף

במובן הפשוט של המילה, שהרי איסורי 

הנזיר אינם חלים עליו, אך במשמעות 

המורחבת אכן היה יוסף מובדל ומופרד 

מאחיו בשל השנאה ששנאו אותו. 

רש"י מביא שתי ראיות המאששות את 

  פירושו: 

י בְנֵי א. ההוראה " דְשֵׁ זְרוּ מִקָּ וְיִנָּ

רָאֵל " מצווה את הכוהנים לפרוש יִשְׂ

  מעבודת הקרבנות כאשר הם טמאים. 

ב. הנביא ישעיהו זועק על מצבם 

של בני ישראל שהתרחקו מאוד מה': 

בֶד עָו  מְרֵעִים זֶרַע ןֹ "הוֹי גּוֹי חֹטֵא עַם כֶּ

נִים חִיתִים בָּ  אֶת נִאֲצוּ  יְהוָה אֶת עָזְבוּ  מַשְׁ

רָאֵל קְדוֹשׁ   נזורו אחור"". "אָחוֹר נָזרֹוּ  יִשְׂ

  פירושו שהתרחקו והתפרדו מדרך ה'. 

  הסבר החלק השני

אונקלוס מתרגם את מילות הפסוק 

בְעֹת עוֹלָם" אֲוַת גִּ ידוּ לְהוֹן " –" עַד תַּ חַמִּ דְּ

מִן עָלְמָא א דְּ   ". רש"י מפרש רַבְרְבַיָּ
   

בְעֹת עוֹלָםעל פי התרגום שהביטוי " " גִּ

עַד רומז לרבקה אם יעקב והביטוי "

אֲוַת שחמדה  " מלמד על החמדהתַּ

לפי הבנה זו יעקב רומז כאן  רבקה.

לברכות שקיבל בזכות התעקשותה של 

רבקה אמו שחמדה את הברכות בעבורו 

  ובברכות אלו יזכה יוסף. –

ש"גבעות עולם"  מדוע פירש רש"יו

  זו רבקה?

פירושו של רש"י מתבסס על דברי 

חז"ל הממשילים את אבותינו 

הרים וגבעות. על הפסוק הקדושים ל

י משירת חנה " ת  מְצֻקֵי אֶרֶץ ה'לַ כִּ שֶׁ וַיָּ

בֵל " אומרים חז"ל כי "מצוקי עֲלֵיהֶם תֵּ

שבזכותם הושתת  ארץ" אלו האבות,

. בדרך דומה פירש רש"י את 48העולם

י מֵראֹשׁ צֻרִים אֶרְאֶנּוּ בלעם "דברי  כִּ

בָעוֹת אֲשׁוּרֶנּוּ   "אני: (במדבר כג, ט)" וּמִגְּ

, שרשיהם ובתחלת בראשיתם מסתכל

 וחזקים מיוסדים אותם רואה ואני

 אבות י"ע הללו וגבעות כצורים

  . ואמהות"

  

  � )על עמוד קודם( עיון �

שהאיש  –בחלק הראשון רש"י מדגיש את הטרגדיה של המשפחה  .נְזִיר אֶחָיו

שמהותו להנהיג היה שנוא. טרגדיה זו דומה כל כך למציאות הכואבת בארצנו, שבה 

החלק של האומה שפעל במסירות אין קץ להקמת המדינה, לשגשוגה הכלכלי 

ולעצמתה הביטחונית מבוזה על ידי שלומי אמוני ישראל. הדתיים האדוקים ביותר 

עוד הם עצמם זוכים להגנה רואים ב"חופשיים" הללו את המקור לכל הצרות, ב

    ולסיוע כלכלי בזכותם. ביחס זה יש ממד עמוק של כפיות טובה.

                                                   
 מכונן אני אלו על הוא ברוך הקדוש אמר וזכו האבות שבאו ט"ו: "כיון פרשה בא,) וילנא( רבה שמות .48

  תבל". עליהם וישת ארץ מצוקי' לה כי) ב א, שמואל( שנאמר העולם,

� 



 קנט   ויחי מט

רֵי  כז שְׁ אַרְעֵיהּ תִּ נְיָמִין בְּ בִּ
כִינְתָא וּבְאַחְסָנְתֵיהּ  שְׁ

נֵי א     יִתְבְּ שָׁ צַפְרָא     מַקְדְּ   בְּ

קֶר  כז בֹּ֖ ף בַּ ב יִטְרָ֔ נְיָמִין זְאֵ֣ אכַל בִּ  עַ֑דיֹ֣
ל: לָֽ ק שָׁ ֥ רֶב יְחַלֵּ   וְלָעֶ֖

נָא הֲנַיָּא קֻרְבָּ גִין מוֹתַר  ,וּבְפַנְיָא יְהוֹן מְקָרְבִין כָּ א יְהוֹן מְפַלְּ ן רַמְשָׁ וּלְעִדָּ
יָּא אָר קֻדְשַׁ ְ     .חוּלָקְהוֹן מִשּׁ

  � רש"י �

נְיָמִין זְאֵב יִטְרָ  )כז(  להיות עתידין שיהיו על נבא, יטרף אשר הוא זאב .ףבִּ
, בגבעה בפלגש )כא כא, שופטים(אשתו"  איש לכם "וחטפתם –חטפנין 

 המלוכה לכד "ושאול שנאמר, סביב באויביו נוצח שיהיה שאול על ונבא
  . )מז יד, א"ש(ירשיע"  יפנה אשר ובכל ובאדום במואב' וגו וילחם

  � (המשך) עיון �

על אחיו הוא הברכה בחלק השני רש"י מציע לנו הבנה כי החלק שקיבל יוסף יתר 

שהייתה מיועדת לעשו. הברכה הכלכלית שזכה לה יעקב בזכות אמו ניתנת ליוסף, 

  שתפקידו לדאוג לכלכלת ישראל.

  � ביאור �

נְיָמִין זְאֵב יִטְרָף רש"י מעניק  .בִּ

שתי משמעויות הפוכות לדימוי של 

בנימין לזאב טורף, הראשונה שלילית 

והשנייה חיובית. המשמעות הראשונה 

נובעת ממעשה פילגש בגבעה המתואר 

בספר שופטים, אירוע נורא של אונס 

והתעללות עד מוות שנעשה בנחלת 

בנימין בידי אנשי בנימין. בעקבות 

חמה הזוועה יצאו בני ישראל למל

שכמעט וכילתה את שבט בנימין כולו, 

ולא זו בלבד אלא שבני ישראל התחייבו 

בשבועה שלא להשיא נשים משבטם 

לשארית הפליטה שנותרה מבנימין. 

  במצב שנוצר לא יכלו בני בנימין
   

להינשא ולהעמיד צאצאים והייתה 

נגזרת חלילה כליה על שבט בנימין. כדי 

ני שלא ייפקד שבט מישראל הוחלט שב

בנימין יחטפו להם נשים מבנות שילה 

כך לא יעבור איש  –המחוללות בכרמים 

מישראל על השבועה שנשבע, ושבט 

בנימין לא ייכחד מעם ישראל. הביטוי 

"שיהיו עתידין להיות חטפנין" מבטא 

את ההידרדרות המוסרית הקשה של 

שבט בנימין שהביאה לפתרון 

  ה"חטיפה". 

רש"י  המשמעות השנייה שמביא

היא משמעות חיובית המציגה את 

  המלך –גבורת שאול משבט בנימין 
   

 אונקלוס

� 



 בראשית  קס

  � רש"י �

בֹּקֶר יֹאכַל עַ   ועוד. )יב לא, במדבר(עדאה  המתורגם, ושלל ביזה לשון .דבַּ
 ועל, )כג לג, ישעיה(מרבה"  שלל עד חולק "אז עברית בלשון דומה לו יש

רֶב וְלָעֶ ישראל.  של וזריחתן פריחתן בתחלת שעמד אומר הוא שאול

לָ יְחַלֵּ   שיגלם נבוכדנצר ידי על ישראל של שמשן משתשקע אף .לק שָׁ
, המן שלל את יחלקו מבנימין שהם ואסתר מרדכי. שלל יחלק, לבבל

 על תרגם ואונקלוס. )ז ח, אסתר(לאסתר"  נתתי המן בית "הנה שנאמר
  .(תנחומא [ורשא] ויחי יד)המקדש  בקדשי הכוהנים שלל

  � (המשך) ביאור �

  הראשון שמלך על ישראל וניצח את
   

  

  כגבורת הזאב הטורף. –אויביהם 

  � )על עמוד קודם( עיון �

נְיָמִין זְאֵב יִטְרָף הסברנו בביאור שרש"י מביא שתי דוגמאות, אחת חיובית  .בִּ

ואחת שלילית. על פי זה נלמד שהאדם יכול להשתמש בכוח שניתן לו הן לרעה הן 

לה מוסרית  לטובה. כאשר השתמש בנימין בכוחו לרעה היה זה רע גמור, מַפָּ

אך היו אלה אותם הכוחות שהביאו לניצחון על  –שהתבטאה במעשים איומים 

ים ולהצלת עם ישראל. לבנימין יש עצמה אדירה, והבחירה בידיו איך האויב

  .49להשתמש בעצמה זו

  � ביאור �

בֹּקֶר יֹאכַל עַד לָל בַּ ק שָׁ  .וְלָעֶרֶב יְחַלֵּ

 –רש"י מפרש את הפסוק בשתי דרכים 

  דרכו שלו ודרכו של אונקלוס.

  פירוש ראשון

ה"בוקר" בפסוק מבטא את תחילת 

מלכותו של שאול משבט בנימין ואת 

ניצחונותיו במלחמות, וה"ערב" מבטא 

את שקיעת המלוכה בישראל בחורבן 

בית ראשון. רש"י מפרש שגם ב"ערב", 

  בדמות –בגלות, יחלק בנימין שלל 
  

  

מרדכי ואסתר מזרע שאול שהנהיגו את 

"עד" היהודים וזכו בשלל המן. המילה 

היא מילה ארמית שפירושה שלל. רש"י 

מביא ראיה מהתרגום בפרשת מלחמת 

ישראל במדין, שם מתורגמת המילה 

". גם בספר ישעיהו עֲדַאָהשלל "

מופיעה מילה זו במשמעות דומה. 

ישעיהו חוזה את מפלת אשור ובזיזתם 

לָל" ואומר  ק עַד שָׁ "עד"  –"אָז חֻלַּ

  ו"שלל" הן מילות נרדפות בעלות
   

                                                   
אמנם אפשר גם לומר שחטיפת הבנות בידי בני בנימין הביאה למעשה להצלת השבט, והרי זה מעשה רע  .49

להביא למסקנות שנדרש למטרה עליונה, אלא שהבנה זו מעלה שאלות אמוניות לא פשוטות שיכולות 
  מסוכנות, ועל כן נמנעתי מלפרש כך.

� 



 קסא   ויחי מט

  � (המשך) ביאור �

  משמעות אחת.

  פירוש שני 

רש"י אינו מביא את התרגום המלא 

של אונקלוס אלא רק רומז אליו. כדי 

להבין אותו נביא כאן את כל הפסוק 

   בתרגומו: 

כִינְתָא  רֵי שְׁ שְׁ אַרְעֵיהּ תִּ נְיָמִין בְּ "בִּ

צַפְרָא  א, בְּ שָׁ נֵי מַקְדְּ וּבְאַחְסָנְתֵיהּ יִתְבְּ

נָא  א קֻרְבָּ הֲנַיָּ וּבְפַנְיָא יְהוֹן מְקָרְבִין כָּ

גִין מוֹתַר  א יְהוֹן מְפַלְּ ן רַמְשָׁ וּלְעִדָּ

א"  יָּ אָר קֻדְשַׁ ְ 'בנימין,  –חוּלָקְהוֹן מִשּׁ

בארצו תשרה שכינה ובתחומו ייבנה 

המקדש, בבוקר ובצהרים יקריבו 

הכוהנים קרבנות, ולעת ערב יהיו 

ים משאר מחלקים את החלקים הנותר

  הקודשים'.

  אין הכוונה שבנימין עצמו יאכל מן
   

  

כפי שמשמע בקריאה  –הקרבנות 

שטחית של רש"י, אלא שבית המקדש, 

שבו יעבדו הכוהנים ויאכלו מן 

  הקרבנות, יהיה בשטחו.

תרגומו של אונקלוס לתחילת 

שבארצו  –הפסוק: "בנימין זאב יטרף" 

 –תשרה שכינה ובתחומו ייבנה המקדש 

מבוסס על דברי המדרש המדמים את 

"ר' פנחס פתר קריא המזבח לזאב: 

במזבח: מה הזאב הזה חוטף, כך היה 

בראשית (" המזבח חוטף את הקרבנות

המילה  –. "בבוקר יאכל עד" )רבה צט

"בוקר" משמשת בתרגום לבוקר 

"יאכל עד" מכוון  ם גם יחד,וצהריי

להקרבת קרבנות, "ולערב יחלק שלל" 

סוף היום יתחלק בשר פירושו שב

  הקרבנות בין הכוהנים.
  

  � )על עמוד קודם( עיון �

בֹּקֶר יֹאכַל עַד לָל בַּ ק שָׁ פשט  –שני הפירושים שמביא רש"י  .וְלָעֶרֶב יְחַלֵּ

 –הכתוב המתייחס להנהגת שאול המלך ופירוש אונקלוס המבוסס על האגדה 

משלימים זה את זה, שכן הפסוק מדבר בו זמנית גם על ניצחונו של בנימין במלחמה 

וגם על הרצון שבית המקדש שכולו שלום יהיה בחלקו. אכזריות המלחמה לצד 

קדושת הקרבנות מלמדת שהיהדות היא גם וגם. השאיפה לקדושה חייבת לבוא בד 

  על עם ישראל.בבד עם הצורך לארגן צבא שיוכל לנצח במלחמות ולהגן 

שאול היה המלך הראשון של ישראל, וזכותו הגדולה הייתה שאיגד את כל 

מהות  ישראל סביבו והפך אותו מעם שבטי לעם מאוחד. אמנם סופו היה טרגי, כי בַּ

המלוכה שייכת לבית דוד, אך הוא זכה לחנוך את המלוכה בישראל. ואולי שאיפתו 

ת את הכוח המיוחד שנדרש כדי שהמקדש יהיה בחלקו אף שאינו כוהן מסמל

לפתוח פתח למלוכה גם אם תהיה זו רק מלוכה זמנית. כאמו רחל שהקימה את 

להקים מלכות בישראל, ולאחר ה ולאחר מכן מתה, כך הופיע שאול כדי -שבטי י

  שמילא את ייעודו נעלם. 

יקה לפועלו שלמעניי    סוגר את תקופת הבית הראשוןהמרדכי היהודי,  נת הַזִּ
  

� 



 בראשית  קסב

נֵי֣ם  כח ל שְׁ רָאֵ֖ י יִשְׂ בְטֵ֥ ה שִׁ לֶּ ל־אֵ֛ כָּ
 ר לָהֶ֤ם אֲבִיהֶם בֶּ֨ ר־דִּ את אֲשֶׁ ר ֠ וְזֹ֠ ֑ עָשָׂ
בִרְכָת֖וֹ  ר כְּ ֥ ישׁ אֲשֶׁ ם אִ֛ רֶךְ אוֹתָ֔ וַיְבָ֣

ם: ךְ אֹתָֽ רַ֥   בֵּ

רָאֵל  כח יִשְׂ בְטַיָּא דְּ ין שִׁ ל אִלֵּ כָּ
יל לְהוֹן  מַלֵּ רֵי עֲסַר; וְדָא דְּ תְּ

בַר אֲבוּהוֹן  וּבָרֵיךְ יָתְהוֹן גְּ
רֵיךְ יָתְהוֹן בִרְכְתֵיהּ בָּ   .כְּ

  � רש"י �

ר לָהֶם אֲבִיהֶם וַיְבָרֶךְ אוֹתָ ) כח( בֶּ ר־דִּ  ברכם שלא מהם יש והלא .םוְזֹאת אֲשֶׁ
 שנאמר מה אביהם להם דבר אשר וזאת פירושו כך אלא קינטרן, אלא
, אותם ויברך לומר תלמוד, ולוי שמעון לראובן ברך שלא יכול. בענין
  .)(פסיקתא רבתי ז, ובמשמע  כולם

בִרְכָת ר כְּ רַךְ אתָֹ ואחד.  אחד כל על לבא העתידה ברכה .וֹ אִישׁ אֲשֶׁ  .םבֵּ
 לומר תלמוד מה, אותו ברך כברכתו אשר איש אלא לומר לו היה לא

 של חטיפתו ולבנימין, אריה של גבורתו ליהודה שנתן לפי, אותם ברך
 תלמוד, הברכות בכל כללן שלא יכול, איל של קלותו ולנפתלי, זאב

  .(תנחומא [ורשא] ויחי טז)אותם  ברך לומר

  � )המשך( עיון �

על אף שהמנהיגים הגדולים יהיו עזרא ונחמיה הכוהנים,  ומציב תקווה לבית השני.

כשאול שפתח את  –מרדכי הימיני הוא שפתח את תקופת אנשי כנסת הגדולה 

 תקופת המלוכה.

  � ביאור �

ר לָהֶם אֲבִיהֶם  בֶּ ר־דִּ וְזֹאת אֲשֶׁ

בלי מאורו של רש"י היינו  .וַיְבָרֶךְ אוֹתָם

מבינים כי הביטוי "ויברך אותם" 

משלים את "וזאת אשר דיבר להם 

אביהם", כלומר הדברים שדיבר יעקב 

לבניו הם הברכות שברכם. רש"י אינו 

מקבל פירוש זה, שהרי שלושת 

  השבטים הראשונים, ראובן, שמעון 
   

ולוי, לא קיבלו ברכה אלא תוכחה 

("קִנטרן"). על כן רש"י מחלק פסוק זה 

לשני חלקים: (א) "וזאת אשר דיבר 

לכל אחד ואחד מהשבטים אמר  –להם" 

יעקב את דבריו המפורשים בפרשתנו; 

נוסף על הדברים  –(ב) "ויברך אותם" 

  האלה בירך יעקב את כל בניו יחד. 

בִרְכָתוֹ  ר כְּ   מה .רַךְ אתָֹםבֵּ  אִישׁ אֲשֶׁ

 אונקלוס

� 



 קסג   ויחי מט

  � (המשך) ביאור �

ר בא להוסיף סופו של הפסוק " אִישׁ אֲשֶׁ

רַךְ אֹתָם בִרְכָתוֹ בֵּ "? הלוא כבר נכתב כְּ

"!? רש"י מאיר את עינינו וַיְבָרֶךְ אוֹתָם"

לקושי דקדוקי במשפט, קושי שמאיר 

הבנה חשובה. מבחינה דקדוקית היה 

אך  ,אותונכון לכתוב איש כברכתו ברך 

ברך אותם.  –התורה נקטה לשון רבים 

מכאן מלמדנו רש"י שהברכות נושאות 

  מטען כפול, ליחיד ולרבים. 

מחד גיסא הברכות מכילות מסר 

  "ברכה העתידה  –ייחודי לכל שבט 
  

לבוא על כל אחד ואחד", אך מאידך 

גיסא יש בכל ברכה גם משהו החובק 

את כולם. בכל ברכה שני חלקים: 

המיוחדת לאותו השבט ונבואה התכונה 

 . ואף שכל שבטשבטעל עתידו של ה

כולל  הוא לוהתברך בתכונה הייחודית 

בתוכו בתמצית גם את תכונותיהן של 

שאר השבטים. כל תכונה באה לידי 

ביטוי במלוא עצמתה בשבט הנושא 

מתבטאת היא בשאר השבטים ואותה, 

  באופן משני.

  � )על עמוד קודם( עיון �

בִרְכָתוֹ אִישׁ אֲ  ר כְּ רַךְ אֹתָם שֶׁ ראינו כי לכל שבט יש תכונה ייחודית שתבוא  .בֵּ

להלן נסכם את תכונותיהם הייחודיות של השבטים  לידי ביטוי במהלך ההיסטוריה.

  ואת ביטוין ההיסטורי על פי ברכות יעקב. 

  

  ביטויה בהיסטוריה  התכונה  השבט

מניעת זכויות היֶתֶר  –פחז כמים אל תותר" "  פזיזות  ראובן

  שנועדו לבכור 

שמעון 

  ולוי

  שמעון מלמד תינוקות ולוי משרת בבית המקדש  אחווה

  מלכות  גבורה  יהודה

  הוראת תורה לישראל  התמדה  יששכר

  סחר בינלאומי  חוש למסחר  זבולון

  ניצחון על הפלישתים  נקמה  דן

  ראש חץ בכיבוש הארץ  חלוציות  גד

  חקלאות עשירה  עשירות  אשר

  מתנדב בזריזות להצלת ישראל  זריזות  נפתלי

  הנהגה חומרית, דאגה לכלל ישראל  יופי וכריזמה  יוסף

  ניצחונות שאול ומרדכי  מלחמתיות  בנימין

   



 בראשית  קסד

ף  כט אמֶר אֲלֵהֶם אֲנִי נֶאֱֽסָ֣ ם וַיֹּ֤ וַיְצַ֣ו אוֹתָ֗
ל־  י אֶ֨ י אֶל־אֲבֹתָ֑ י קִבְר֥וּ אֹתִ֖ אֶל־עַמִּ֔

י: ֽ חִתִּ ה עֶפְר֥וֹן הַֽ דֵ֖ שְׂ ר בִּ ֥ ה אֲשֶׁ עָרָ֔   הַמְּ

יד יָתְהוֹן וַאֲמַר לְהוֹן  כט וּפַקֵּ
י קְבַרוּ  נֵישׁ לְעַמִּ אֲנָא מִתְכְּ

מְעָרְתָא  ,יָתִי לְוָת אֲבָהָתָי בִּ
אָה בַחֲקַל עֶפְרוֹן חִתָּ   .דְּ

  � רש"י �

 שיש, גניזתן מקום אל הנפשות שמכניסין שם על .ינֶאֱסָף אֶל־עַמִּ  )כט(
 אותם מאסף איש "ואין כגון, הכנסה לשון שהיא עברי בלשון אסיפה

 "באספכם, )ב כב, דברים(ביתך"  תוך אל "ואספתו, )טו יט, שופטים(הביתה" 
 באספך, הגשמים מפני לבית הכנסתם – )לט כג, ויקרא(הארץ"  תבואת את
 לשון היא אף במיתה האמורה אסיפה וכל. )טז כג, שמות(מעשיך  את

  הכנסה.

  � ביאור �

י השימוש הנפוץ  .נֶאֱסָף אֶל־עַמִּ

במילה "לאסוף" מבטא כינוס ואיגוד 

פירוש  של דברים שונים יחד, אך יש

להכניס למקום מסוים.  –זו למילה נוסף 

לדברי רש"י הביטוי "נאסף אל עמי" 

אינו מבטא איחוד של דברים אלא 

הכנסה. יעקב אומר לבניו כי נשמתו 

, כלומר לעולם הנשמות עומדת להיכנס

רש"י מביא כמה  הוא עומד למות.

  : ראיות לפירושו

א. בפרשת פילגש בגבעה בספר 

שופטים מסופר על איש לוי שהגיע 

ערב עם נערו ופילגשו לגבעה לעת 

אשר בבנימין, ואיש לא הכניסם לביתו: 

רְחוֹב הָעִיר וְאֵין אִישׁ " ב בִּ שֶׁ באֹ וַיֵּ וַיָּ

יְתָה לָלוּן ף אוֹתָם הַבַּ   ". מְאַסֵּ

ב. אדם המוצא דבר אבֵדה ואינו 

  יודע למי להשיבה מחויב להכניסה 
   

לביתו ולשמרה על שיבוא הבעלים 

יתֶךָ וְהָיָה לקחתה: " וַאֲסַפְתּוֹ אֶל תּוֹךְ בֵּ

בֹתוֹ לוֹ  רֹשׁ אָחִיךָ אֹתוֹ וַהֲשֵׁ ךָ עַד דְּ   ". עִמְּ

אַךְ ג. בציווי על חג הסוכות נכתב:  "

בִיעִי  ְ ר יוֹם לַחֹדֶשׁ הַשּׁ ה עָשָׂ ָ חֲמִשּׁ בַּ

חגֹּוּ אֶת  בוּאַת הָאָרֶץ תָּ כֶם אֶת תְּ אָסְפְּ בְּ

בְעַת יָמִים ה'חַג  י מבהיר כי ". רש"שִׁ

"באספכם" מורה על הכנסת התבואה 

הביתה מפני הגשמים, ולא על איסוף 

התבואה בתוך השדות. ראיה לדבריו 

וְחַג הָאָסִף מביא רש"י מפסוק נוסף: "

יךָ מִן  ךָ אֶת מַעֲשֶׂ אָסְפְּ נָה בְּ ָ צֵאת הַשּׁ בְּ

דֶה ָ ". חג האסיף הוא חג הסוכות הַשּׂ

פני החָל בסתיו, בתום השנה הקודמת ל

עונת הגשמים, ובו אוספים את היבול 

מן השדה ומכניסים אותו לבית. מכאן 

ששורש אס"ף בשמו של החג אינו 

  מבטא איסוף אלא הכנסה.  
  

 אונקלוס



 קסה   ויחי מט

בַחֲקַל  ל מְעָרְתָא דְּ בִּ
י מַמְרֵא  עַל אַפֵּ א דְּ פֵילְתָּ כָּ

אַרְעָא  כְנָעַןבְּ זְבַן  ,דִּ דִּ
אַבְרָהָם יָת חַקְלָא מִן עֶפְרוֹן 

אָה לְאַחְסָנַת קְבוּרָא  .חִתָּ
ן קְבַרוּ יָת אַבְרָהָם  לא מָּ תַּ

ן  מָּ תֵיהּ תַּ רָה אִתְּ וְיָת שָׂ
קְבַרוּ יָת יִצְחָק וְיָת רִבְקָה 

תֵיהּ  ן קְבַרִית יָת  ,אִתְּ וְתַמָּ
  .לֵאָה

ה  ל לָ֛ כְפֵּ ה הַמַּ דֵ֧ שְׂ ר בִּ ה אֲשֶׁ֨ עָרָ֞ מְּ בַּ
נָעַ֑ן  רֶץ כְּ אֶ֣ א בְּ נֵי֥ מַמְרֵ֖ ר־עַל־פְּ אֲשֶׁ
ת  ה מֵאֵ֛ דֶ֗ ָֹ ם אֶת־הַשּׂ ה אַבְרָהָ֜ ר קָנָ֨ אֲשֶׁ

בֶר:  אֲחֻזַּת־ק י לַֽ ֖ חִתִּ ן הַֽ ה  לאעֶפְרֹ֥ מָּ ֣ שָׁ
וֹ  תּ֔ ה אִשְׁ רָ֣ ם וְאֵת שָׂ בְר֞וּ אֶת־אַבְרָהָ֗ ּק

מָּ  ה שָׁ֚ ת רִבְקָ֣ ק וְאֵ֖ בְר֣וּ אֶת־יִצְחָ֔ ה ק
ה: י אֶת־לֵאָֽ רְתִּ ה קָבַ֖ מָּ ֥ וֹ וְשָׁ תּ֑   אִשְׁ

  � רש"י �

  אבותי. עם .יאֶל־אֲבתָֹ 

 � (על עמוד קודם) עיון �

י בלי מאורו של רש"י היינו יכולים להבין שכוונת יעקב לומר  .נֶאֱסָף אֶל־עַמִּ

רצה להסביר כך כי אין אנו יודעים דבר יתאחד עם אבותיו. רש"י לא  שלאחר מותו

שהוא  בפשטות מוות, מבטא" על עולם הנשמות. לכן פירש רש"י כי "נאסף אל עמי

הַכּניסה של הנשמה למקומה. תיאור זה של המוות הוא תיאור מעודד, שכן לפיו 

  המוות אינו סוף פסוק אלא כניסה לעולם חדש.

  � ביאור �

יעקב מבקש להיקבר  .אֶל־אֲבתָֹי

  במערת המכפלה, מקום הקבורה של
   

  אברהם ויצחק.

  �עיון  �

בבקשתו להיקבר לצד אבותיו יעקב אבינו מעביר לבניו מסר חשוב  .אֶל־אֲבתָֹי

ביותר: דעו שאני ממשיך את דרכם של אבותיי. אינני רוח חולפת בעולם אלא חלק 

  משרשרת הדורות, וגם עליכם מוטל להמשיך את השרשרת אחריי.

 

   

 אונקלוס



 בראשית  קסו

וֹ  לב ר־בּ֖ ה אֲשֶׁ עָרָ֥ ה וְהַמְּ דֶ֛ ָֹ מִקְנֵה֧ הַשּׂ
ת: נֵי־חֵֽ ת בְּ ת  לג מֵאֵ֥ וַיְכַל֤ יַעֲֽקֹב לְצַוֹּ֣

ה  ֑ טָּ יו אֶל־הַמִּ ף רַגְלָ֖ אֱסֹ֥ ּיו וַי נָ֔ אֶת־בָּ
יו: ֽ סֶף אֶל־עַמָּ   וַיִּגְוַ֖ע וַיֵּאָ֥

זְבִינֵי חַקְלָא וּמְעָרְתָא  לב
אָה נֵי חִתָּ בֵיהּ מִן בְּ יצֵי  לג .דְּ וְשֵׁ

נוֹהִי  דָא יָת בְּ יַעֲקוֹב לְפַקָּ
 ,לְעַרְסָאוּכְנַשׁ רַגְלוֹהִי 

יהּ  נֵישׁ לְעַמֵּ   .וְאִתְנְגִיד וְאִתְכְּ

  � רש"י �

אֱסףֹ רַגְלָ ) לג(   רגליו. הכניס .יווַיֶּ

אָ  גְוַע וַיֵּ  לא אבינו יעקב ל"ז רבותינו ואמרו, בו נאמרה לא ומיתה .סֶףוַיִּ
  .(תענית ה, ב)מת 

  � ביאור �

אֱסֹף רַגְלָיו האדם המת כביכול  .וַיֶּ

מכניס את רגליו חזרה למקומן, וזהו 

 –ביטוי לסופה של ההליכה בין החיים 

  לסיום החיים.

אָסֶף גְוַע וַיֵּ בתיאור מותם של  .וַיִּ

אברהם ויצחק מופיעים שלושה 

  גוויעה, היאספות ומיתה:  –מושגים 
   

יבָה טוֹבָה...  שֵׂ מָת אַבְרָהָם בְּ גְוַע וַיָּ "וַיִּ

יו"  אָסֶף אֶל עַמָּ גְוַע (בראשית כה, ח)וַיֵּ , "וַיִּ

יו" אָסֶף אֶל עַמָּ מָת וַיֵּ פרק לה ( יִצְחָק וַיָּ

. לעומת זאת אצל יעקב לא נזכרה )כט

מיתה. על כן דרשו חז"ל שיש הבדל בין 

המוות של יעקב למותם של שאר 

  האבות, כפי שנסביר בעיון בע"ה.
  

  �עיון  �

אֱסֹף רַגְלָיו   יעקב מקבל את הדין ומתכונן ברוגע לרגע הפטירה. .וַיֶּ

אָסֶף גְוַע וַיֵּ אברהם ויצחק הם אבותינו הראשונים, אך מי שמקים את עם  .וַיִּ

ישראל בשלמותו הוא יעקב אבינו. מאברהם יצאו גם ישמעאל ועוד אומות רבות, 

בדרכו, ומיצחק יצא עשו. יעקב אבינו זכה להיות האב הראשון שכל ילדיו ממשיכים 

  . (תענית ה, ב) "מה זרעו בחיים אף הוא בחיים"ועל כך דורשת הגמרא 

גם בעולם המידות יעקב מבטא שלמות הכוללת בתוכה את מידותיהם של 

אברהם ושל יצחק. מידתו של אברהם היא מידת החסד, ומידתו של יצחק היא 

את החסד הכוללת בתוכה  –הגבורה. יעקב אבינו הוא מידת התפארת, מידת האמת 

ואת הגבורה ומסמלת את תורת הנצח הממזגת את כל המידות. העולם אינו יכול 

  להתקיים על מידת החסד כשהיא מופיעה לבדה בלי גבולות, וגם מידת הגבורה, 
     

 אונקלוס



 קסז   ויחי מט

  � (המשך) עיון �

יעקב אבינו הנושא בתוכו את שתי שהיא מידת הדין, לא תיתן לעולם להתקיים. 

השלמה שאינה מתה לעולםהמידות יחד הוא האמת 
50

. 

  

                                                   
  ועיינו בגור אריה שמרחיב בעניין. .50



 בראשית  קסח

יו  א נ יו וַיֵּבְ֥ךְּ עָלָ֖ נֵי֣ אָבִ֑ ף עַל־פְּ ל יוֹסֵ֖ וַיִּפֹּ֥
ק־לֽוֹ:  ַ ף אֶת־עֲבָדָיו אֶת־  בוַיִּשּׁ ו יוֹסֵ֤ וַיְצַ֨

יו וַיַּחַֽנְט֥וּ  ט אֶת־אָבִ֑ חֲנֹ֖ ים לַֽ פְאִ֔ הָרֹ֣
ל: רָאֵֽ ים אֶת־יִשְׂ פְאִ֖ וַיִּמְלְאוּ־לוֹ  ג הָרֹֽ

י  ן יִמְלְא֖וּ יְמֵ֣ ֥ י כֵּ ֛ ים י֔וֹם כִּ עִ֣ אַרְבָּ
ים  בְעִ֥ יִם שִׁ וּ אֹת֛וֹ מִצְרַ֖ ים וַיִּבְכּ֥ חֲנֻטִ֑ הַֽ

  יֽוֹם:

י אֲבוּהִי וּנְפַלא   ,יוֹסֵף עַל אַפֵּ
יק לֵיהוּ  ֵ  ב. בְכָא עֲלוֹהִי וְנַשּׁ

יד יוֹסֵף יָת עַבְדּוֹהִי יָת  וּפַקֵּ
 ,אָסְוָתָא לְמִחְנַט יָת אֲבוּהִי

רָאֵל  ג .וַחֲנַטוּ אָסְוָתָא יָת יִשְׂ
עִין יוֹמִין  לִימוּ לֵיהּ אַרְבְּ וּשְׁ

לְמִין יוֹמֵי חֲנִיטַיָּאאֲרֵי כֵּ   ין שָׁ
בְעִין וּבְ  כוֹ יָתֵיהּ מִצְרָאֵי שִׁ

  .יוֹמִין

  � רש"י �

 ענין מרקחת בשמים הוא. יו.לַחֲנטֹ אֶת־אָבִ (ב) 

מְלְאוּ־לוֹ ) ג( בְכּוּ  יום. ארבעים לו שמלאו עד חניטתו ימי לו השלימו .וַיִּ וַיִּ

בְעִים י  שבאה לפי לבכיה ושלשים לחניטה ארבעים .וֹםאתֹוֹ מִצְרַיִם שִׁ
  .(מדרש רבה פט, ט)מתברכין  נילוס מי והיו הרעב שכלה, לרגלו ברכה להם

  � ביאור �

יעקב אבינו ציווה  לַחֲנטֹ אֶת־אָבִיו.

שלא יקברוהו במצרים אלא רק בארץ 

ישראל. בימי קדם לא היו אמצעי קירור 

לשימור הגופה, ובדרך הטבע גופה 

חסרת חיים נרקבת בתנאי חום ונהיית 

ימור הגופה במסע מאוסה. לצורך ש

הארוך לארץ ישראל דאגו המצרים 

לחנוט את גופו של יעקב ולסוך עליו 

בשמים מיוחדים המשמרים את הגוף 

  שלא יבאש.

  
   

מְלְאוּ־לוֹ  היינו יכולים להבין  .וַיִּ

שתהליך החנטה ארך ארבעים יום, 

ועליהם נוספו שבעים ימים של בכי. 

מבהיר שאין הדבר כן. שבעים ימי  רש"י

הבכי כוללים בתוכם את ארבעים ימי 

החנטה, שהרי לא ייתכן שהמצרים, 

שהתאבלו על לכתו של יעקב, התחילו 

לבכות רק ארבעים יום אחרי מותו. 

רש"י מסביר את האהדה הרבה שרכשו 

המצרים ליעקב בברכה שהביא למצרים 

  שבזכותו תמו שנות הרעב. –

  �עיון  �

מְלְאוּ־לוֹ      רש"י נוכל ללמוד כמה וכמה דברים:מדבריו של  .וַיִּ

 אונקלוס

� 



 קסט   ויחי נ

יל ד  כִיתֵיהּ וּמַלֵּ וַעֲבַרוּ יוֹמֵי בְּ
רְעֹה לְמֵימַר ית פַּ  ,יוֹסֵף עִם בֵּ

חִית רַחֲמִין  כַּ עַן אַשְׁ אִם כְּ
ילוּ  עֵינֵיכוֹן מַלִּ עַן קֳדָם  בְּ כְּ

רְעֹה לְמֵימַ  א קַיֵּים  ה ר.פַּ אַבָּ
עֲלַי לְמֵימַר הָאֲנָא מָאִית 

קִבְרִי אַתְקֵינִית לִי  בְּ דְּ
ן  מָּ כְנַעַן תַּ אַרְעָא דִּ בְּ
עַן  ק כְּ נִי, וּכְעַן אֶסַּ רִנַּ קְבְּ תִּ

א וַאֲתוּב ר יָת אַבָּ   .וְאֶקְבַּ

ף אֶל־  ד ר יוֹסֵ֔ ֣ י בְכִית֔וֹ וַיְדַבֵּ וַיַּעַֽבְרוּ יְמֵ֣
 א מָצָא֤תִי חֵן ר אִם־נָ֨ ה לֵאמֹ֑ רְעֹ֖ ית פַּ ֥ בֵּ
ה  אָזְנֵי֥ פַרְעֹ֖ א בְּ רוּ־נָ֕ בְּ ם דַּ ינֵיכֶ֔ עֵ֣ בְּ

ר:  ֣ה  הלֵאמֹֽ ר הִנֵּ נִי לֵאמֹ֗ יעַ֣ בִּ י הִשְׁ אָבִ֞
 יתִי לִי רִ֤ ר כָּ י אֲשֶׁ֨ קִבְרִ֗ נֹכִי֘ מֵת֒ בְּ  אָֽ

ה  נִי וְעַתָּ֗ רֵ֑ קְבְּ ה תִּ מָּ ֖ עַן שָׁ נַ֔ רֶץ כְּ אֶ֣ בְּ
י  ה אֶת־אָבִ֖ רָ֥ א֛ וְאֶקְבְּ עֱלֶה־נָּ אֶֽ

וּבָה:   וְאָשֽׁ
  � (המשך) עיון �

א. תרומתו האדירה של יעקב למצרים, שבזכותו נעצר הרעב, מלמדת על 

  תפקידו של העם היהודי להיטיב לעולם. 

זיק של תקווה שביום מן הימים יכירו  ב. הפופולריות של יעקב אבינו מעלה

  אומות העולם טובה לעם ישראל על פועלו בעולם.

עלינו להתבונן במה שלא נכתב:  שכתבה התורה הדבריםלימודנו מג. נוסף על 

בפסוק הראשון אנו קוראים על בכייתו של יוסף שנופל על פני אביו ובוכה, וכאן אנו 

יכן הוא בכיים של האחים? שתיקתה וה –הימים של המצרים - נחשפים לבכי רב

הרועמת של התורה מעוררת תחושה שהאחים נמחקו כביכול מן המפה. יוסף הוא 

המושל, הוא המזין את כל המשפחה, ובני המשפחה בטלים לעומתו ואין להם שום 

ביטוי. הרי לנו היפוך היוצרות: האחים שהתנשאו על יוסף, ששנאו אותו ומכרוהו 

לעשות דבר בלא עזרתו. הם ניסו להורגו, אך הוא דווקא מציל  לעבד, אינם יכולים

  את חייהם. ממרום הסולם צנחו האחים והגיעו לביטול מוחלט מפני יוסף. 

 

   

 אונקלוס



 בראשית  קע

  � רש"י �

רִיתִי לִיאֲשֶׁ ) ה(  ומדרשו. )לג כא, שמות(איש"  יכרה "כי כמו כפשוטו .ר כָּ
 כשהלכתי עקיבא רבי אמר קניתי, אשר כמו הלשון על מתיישב עוד

51(ראש השנה כו, א) כירה למכירה קורין היו הים לכרכי
 לשון מדרשו ועוד ,

, כרי אותו ועשה לבן מבית שהביא וזהב כסף כל יעקב שנטל, דגור, כרי
קדום (בראשית רבה ק, ה ותנחומא  במערה חלקך בשביל זה טול לעשו ואמר

  .וישלח יא)

  � ביאור �

רִיתִי לִי ר כָּ רש"י מציע שלושה  .אֲשֶׁ

  פירושים למילה "כריתי": 

א. המשמעות הפשוטה של המילה 

י "לכרות" היא לחפור, כמו בפסוק " כִּ

וֹר אוֹ  ...יִכְרֶה אִישׁ בּרֹ ה שּׁ מָּ וְנָפַל שָׁ

". על פי ההסבר הפשוט ביקש חֲמוֹר

יעקב להיקבר בקבר אשר חפר בעצמו 

  מבעוד מועד. 

זה, ב. רש"י אינו מסתפק בפירוש 

שהרי חפירת קבר עשרות שנים לפני 

הפטירה אינה מעשה שכיח. לפי 

הפירוש השני שמציע רש"י משמעות 

המילה "כריתי" היא קניתי, כפי 

  שמפורש בגמרא שבמקומות מסוימים
   

  שימשה המילה "כרייה" לציון קניין.

ג. אם משמעות הכרייה היא קניין, 

מדוע לא אמר יעקב בפשטות "אשר 

ל קושיה זו מוסיף רש"י קניתי"? בש

פירוש על פי האגדה, ולפיו המילה 

"כריתי" נגזרת מלשון כרי, כלומר ערֵמה 

גדולה. המדרש מתאר שיעקב אבינו 

אסף את כל ממונו שהרוויח בבית לבן 

ונתנו לעשו אחיו כדי שהלה יוותר על 

חלקו במערה. יעקב לא השתמש בכסף 

שהרוויח מעמלו בארץ כנען, כסף שיש 

ט קדושה, אלא בכסף מטומאת בו מע

   .52כיאה לעשו –בית לבן 

  

  �עיון  �

רִיתִי לִי ר כָּ שלושת הפירושים משלימים זה את זה. האמירה שיעקב עצמו  .אֲשֶׁ

חפר את הקבר באה להדגיש את הקשר האיתן של יעקב אבינו למערת המכפלה, 

קברו של יעקב שבמו ידיו הכין את קברו שם. הפירוש השני והשלישי מדגישים כי 

נקנה בכסף מלא, אך בעוד הפירוש השני מציין רק את עצם הקנייה הפירוש 

השלישי מוסיף שיעקב קנה גם את חלקו של עשו, למניעת תביעות עתידיות של 

 צאצאי עשו על המערה.
  

                                                   
במסכת ראש השנה מובאת המימרה בשם רבי, ובמסכת סוטה (יג, א) בשם רבי יוחנן משום רבי שמעון בן  .51

 יהוצדק.
  וראו רש"י לפרשת ויגש מו, ו, וביאורנו שם. .52



 קעא   ויחי נ

רְעֹה ו סַק וּקְבַר יָת  ,וַאֲמַר פַּ
קַיֵּים עֲלָךְ  מָא דְּ    .אֲבוּךְ כְּ

יךָ  ו ר אֶת־אָבִ֖ ה עֲלֵ֛ה וּקְבֹ֥ רְעֹ֑ אמֶר פַּ וַיֹּ֖
ךָ: יעֶֽ בִּ ר הִשְׁ ֥ אֲשֶׁ ֽ   כַּ

  � רש"י �

יעֶ ) ו( בִּ ר הִשְׁ אֲשֶׁ  ירא אבל, מניחך הייתי לא השבועה בשביל לא ואם .ךָ כַּ
 השבועה על אעבור כן אם יאמר: שלא, השבועה על עבור לומר

 שבעים על עודף מכיר שאני הקודש לשון על אגלה שלא לך שנשבעתי
  .)ב לו, דף( סוטה במסכת כדאיתא, בו מכיר אינך ואתה לשון

  � ביאור �

יעֶךָ  בִּ ר הִשְׁ אֲשֶׁ נחזיק טובה  .כַּ

לרש"י, שמלמדנו לדקדק בפסוק 

ולחוש את צליליו. בקשתו של יוסף 

למלא את צוואת אביו ולקברו בארץ 

מולדתו היא בקשה אנושית וטבעית, 

בה שפרעה לא ולכאורה אין כל סי

ייעתר לבקשה. ואולם, פרעה מציין כי 

ר אישורו ניתן מסיבה מסוימת: " אֲשֶׁ כַּ

יעֶךָ  בִּ ", משמע שמלכתחילה לא הִשְׁ

  רצה פרעה להיענות בחיוב, והוא נאלץ
   

לעשות זאת רק בשל השבועה. אם כך 

עלינו לשאול: האומנם שבועתו של 

יוסף מגבילה את פרעה? הרי הוא יכול 

יוסף לחזור בו משבועתו! על  לצוות את

תמיהה זו עונה רש"י שליוסף יש נשק 

סודי המסוגל למנוע מפרעה להתעלל 

בו: יוסף נשבע לפרעה שלא לגלות 

לשון  -לאיש כי הוא בקי בלשון הקודש 

כדי שלא יצטייר  -שפרעה אינו מכיר 

  שיוסף חכם מפרעה.

  �עיון  �

יעֶךָ  בִּ ר הִשְׁ אֲשֶׁ  גודל חיוניותה של שבועת יוסף לאביו, והבנה זורש" מאיר את  .כַּ

  : שבועההקשורים בכשמתבוננים בהשתלשלות המהלכים  תחזקתמ

שבועה לשם  א. יוסף מחויב למלא את צוואת אביו מתוקף היותו בנו, וכי נדרשת

  כך? מסתבר שכן.

 -ב. כשיוסף מבקש מפרעה היתר לקבורת אביו הוא חוזר על דבר השבועה 

  חייב להעלות את אביו לארץ כנען כי אביו השביע אותו.  ומדגיש שהוא

ג. השבועה מקבלת משנה חשיבות כשפרעה מודה כי הוא נותן את אישורו רק 

  בשל השבועה.

  הם מחדדים בתודעתנו את יחסי הכוחות - דברי רש"י אינם רק אגדה יפה
     

 אונקלוס

� 



 בראשית  קעב

יו וַיַּעֲֽל֨וּ ז  ר אֶת־אָבִ֑ ף לִקְבֹּ֣ וַיַּעַ֥ל יוֹסֵ֖
ל  י פַרְעֹה זִקְנֵי֣ בֵית֔וֹ וְכֹ֖ ל־עַבְדֵ֤ וֹ כָּ אִתּ֜

יִם:  רֶץ־מִצְרָֽ ף  חזִקְנֵי֥ אֶֽ ית יוֹסֵ֔ ֣ וְכֹל בֵּ
ם וְצֹאנָם֣  ק טַפָּ יו רַ֗ ית אָבִ֑ יו וּבֵ֣ וְאֶחָ֖
ן: שֶׁ רֶץ גּֽ אֶ֥ זְב֖וּ בְּ ם עָֽ   וּבְקָרָ֔

֣  ט י וַיַּ ים וַיְהִ֥ ֑ רָשִׁ ֽ ם־פָּ כֶב גַּ ם־רֶ֖ וֹ גַּ עַל עִמּ֔
ד: ד מְאֹֽ בֵ֥ חֲנֶה֖ כָּ ֽ מַּ   הַֽ

ר יָת  ז וּסְלֵיק יוֹסֵף לְמִקְבַּ
ל  יהּ כָּ אֲבוּהִי, וּסְלִיקוּ עִמֵּ
יתֵיהּ וְכֹל  רְעהֹ סָבֵי בֵּ עַבְדֵי פַּ

מִצְרָיִם וְכֹל  ח .סָבֵי אַרְעָא דְּ
ית יוֹסֵף וַאֲחוֹהִי וּבֵית  בֵּ

לְחוֹד טַפְלְהוֹן וְעָנְהוֹן , אֲבוּהִי
אַרְעָא  בַקוּ בְּ וְתוֹרֵיהוֹן שְׁ

ן גֹשֶׁ יהּ אַף  ט .דְּ וּסְלִיק עִמֵּ
ין, וַהֲוָת  רָשִׁ ין אַף פָּ רְתִכִּ

א יאָה לַחְדָּ רִיתָא סַגִּ    .מַשְׁ

  � (המשך) עיון �

לברר מתחת לפני קוטביים ששררו בין יוסף לפרעה ואת המתח הסמוי המנסה -הדו

  השטח מי הוא האדון באמת.

מצד אחד אנו רואים, כפי שהדגשנו בעבר, שיוסף ובני ישראל כלואים בכלא של 

האיש השולט בכל ארץ  -זהב. אין הם חופשיים לצאת מן הארץ, ואפילו יוסף 

אינו יכול לעזוב את המדינה בלי אישור. אך מן הצד השני ליוסף יש יתרון  -מצרים 

ל פרעה: נוסף על שבעים הלשונות שפרעה יודע, יוסף בקי גם בלשון גדול ע

הקודש. יוסף שייך לעם הקודש, ואף שהוא נחשב רק לסגנו של פרעה הוא עולה 

  עליו בכמה וכמה דרגות. 

על פי המסופר בגמרא, כשגילה פרעה שיוסף שולט בלשון שהוא איננו מכיר 

רעה שבוי כעת בידי יוסף. אם יסרב הוא תבע ממנו להישבע שלא יגלה זאת לאיש. פ

להיענות לבקשתו יוכל יוסף לממש את האיום הנמצא מאחורי הקלעים: אם אינך 

  נותן לי לקיים את צוואת אבי אהיה גם אני פטור מלהפגין את נאמנותי כלפיך.

רש"י מכוון אותנו להבחין היטב בין ההצגה לבין המהות. במצג החיצוני פרעה 

א המלך השולט במצרים והוא אשר מינה את יוסף לתפקידו. ניצב מעל יוסף, הו

ואולם, לולא חכמתו של יוסף לא היה בכוחו של פרעה לפתור את חלומו ולהציל את 

  מצרים מהרעב. אם כן, בעומק המהות יוסף הוא המנהיג את מצרים.

   

 אונקלוס



 קעג   ויחי נ

י י אָטָד וַאֲתוֹ עַד בֵּ רֵי דְּ ת אִדְּ
בְעִבְרָא  נָא וּסְפַדוּ דִּ יַרְדְּ דְּ

יף  יד רַב וְתַקִּ ן מִסְפֵּ מָּ תַּ
א, וַעֲבַד לַאֲבוּהִי  לַחְדָּ

בְעָא יוֹמִין   .אֶבְלָא שִׁ

בֶר  י עֵ֣ ר בְּ ד אֲשֶׁ אָטָ֗ רֶן הָֽ אוּ עַד־גֹּ֣ וַיָּבֹ֜
ד  ד֥וֹל וְכָבֵ֖ ֛ד גָּ ם מִסְפֵּ דוּ־שָׁ֔ סְפְּ ן וַיִּ֨ ֔ הַיַּרְדֵּ

יו אֵ֖  ד וַיַּעַ֧שׂ לְאָבִ֛ ים:מְאֹ֑ ת יָמִֽ בְעַ֥   בֶל שִׁ

  � רש"י �

 כל שבאו המאורע שם על דרשו ורבותינו. היה אטדין מוקף .דגּרֶֹן הָאָטָ ) י(
 תלוי יוסף של כתרו שראו וכיון, למלחמה ישמעאל ונשיאי כנען מלכי

 כגורן כתרים והקיפוהו, כתריהם בו ותלו כולן עמדו, יעקב של בארונו
  .יג, א)(סוטה  קוצים של סייג המוקף

  � ביאור �

האטד הוא שיח קוצני.  .גּרֶֹן הָאָטָד

לפי הפשט גורן האטד היה מקום 

המוקף בגדר של קוצים, ומכאן שמו. 

רש"י מוסיף גם את פירוש האגדה, 

ולפיו הגורן המוקף בקוצים משמש 

משל לתיאור ההתרחשות שאירעה 

  בדרך לקבורת יעקב. המדרש מתאר
   

באו  שמלכי כנען ונשיאי ישמעאל

מתוך כוונה להילחם בבני יעקב, אך 

כשראו את כתרו של יוסף השתנתה 

 מגמתם והם הקיפו את יעקב בכבוד רב.

בהשאלה, גדר הקוצים הפכה לגדר של 

  כתרים.

  �עיון  �

הן הפשט הן האגדה קשים להבנה. מדוע נבחר להספדו של יעקב  .גּרֶֹן הָאָטָד

אבינו מקום המוקף בקוצים, על שום מה נמשלו הכתרים לקוצים, ומדוע שינו מלכי 

  האומות את דעתם כשראו את כתרו של יוסף? 

  הבנת הפשט

התורה מספרת שהמקום היה מוקף בקוצים, ולא בכדי. אף שכלפי חוץ חלקו 

דול ליעקב אבינו, בעומק המהות טמון ביזיון גדול שהפמליה המלווה העמים כבוד ג

את יעקב, פטרונם של מצרים, מורכבת מעבדי פרעה ומזקני ביתו. כבוד המלכים 

שזכה לו יעקב מסתיר אבדן דרך נוראי, ועל כן מתחת לפני השטח אין זה אלא מקום 

  שמוקף בקוצים.

   

� 

 אונקלוס



 בראשית  קעד

כְּ  יא רֶץ הַֽ ב הָאָ֨ רְא יוֹשֵׁ י אֶת־ וַיַּ֡ עֲנִ֜ נַֽ
בֶל־  אמְר֔וּ אֵֽ ד וַיֹּ֣ אָטָ֔ רֶן הָֽ גֹ֨ בֶל בְּ הָאֵ֗

 ּמָה א שְׁ ן קָרָ֤ יִם עַל־כֵּ֞ ד זֶה֖ לְמִצְרָ֑ בֵ֥ כָּ
ן: ֽ בֶר הַיַּרְדֵּ עֵ֥ ר בְּ ֖ יִם אֲשֶׁ ל מִצְרַ֔    אָבֵ֣

ֽם: יב ר צִוָּ ֥ אֲשֶׁ ֽ ן כַּ ֖ וּ בָנָי֖ו ל֑וֹ כֵּ   וַיַּעֲֽשֹ֥
א֨וּ אֹת֤וֹ בָנָיו  יג ר֣וּ וַיִּשְׂ עַן וַיִּקְבְּ נַ֔ רְצָה כְּ אַ֣

ר  ֣ לָ֑ה אֲשֶׁ כְפֵּ ה הַמַּ דֵ֣ ת שְׂ מְעָרַ֖ אֹת֔וֹ בִּ
אֲחֻזַּת־  ה לַֽ דֶ֜ ָֹ ם אֶת־הַשּׂ קָנָה אַבְרָהָ֨

נֵי֥  י עַל־פְּ ֖ חִתִּ ן הַֽ ת עֶפְרֹ֥ בֶר מֵאֵ֛ קֶ֗
א:   מַמְרֵֽ

נַעֲנָאָה  יא וַחֲזָא יָתֵיב אֲרַע כְּ
רֵי  בֵית אִדְּ אָטָד יָת אֶבְלָא בְּ דְּ

ין  יף דֵּ קִּ וַאֲמַרוּ אֵבֶל תַּ
מַהּ  ין קְרָא שְׁ לְמִצְרָאֵי, עַל כֵּ
בְעִבְרָא  אָבֵיל מִצְרַיִם דִּ

נָא יַרְדְּ נוֹהִי לֵיהּ  יב .דְּ  ,וַעֲבַדוּ בְּ
ידִנּוּן פַקֵּ מָא דְּ ין כְּ וּנְטַלוּ  יג .כֵּ

כְנַעַן  נוֹהִי לְאַרְעָא דִּ יָתֵיהּ בְּ
מְעָרַת חֲקַל וּקְבַרוּ  יָתֵיהּ בִּ

א פֵילְתָּ זְבַן אַבְרָהָם יָת  ,כָּ דִּ
חַקְלָא לְאַחְסָנַת קְבוּרָא מִן 
י  אָה עַל אַפֵּ עֶפְרוֹן חִתָּ

  .מַמְרֵא

  � (המשך) עיון �

  הבנת האגדה

גם בדברי האגדה יש ביטוי לטרגדיה שבמשפחת יעקב. קבורתו של יעקב 

במערת המכפלה העלתה חשש בקרב מלכי כנען שבני יעקב יממשו את הבטחת 

האבות וישובו לארץ כנען. מלכי כנען ונשיאי ישמעאל התגייסו למלחמה כדי למנוע 

ין זה כי אם בכל מחיר את מימוש ההבטחה, אך כשראו את כתרו של יוסף הבינו שא

טקס דתי, המסמל את קבורת כל האשליות והתקוות לחזרה לארץ. המציאות 

הראתה שבני יעקב עזבו את ארץ כנען ובחרו להשתרש בארץ זרה ושבחיר הבנים 

טקס דוקרני של קבורת  -הוא מלך במצרים. משראו כן הצטרפו המלכים לטקס 

אבי המשפחה שתנהיג  ובלי משים כיבדו בנוכחותם את יעקב, -תקוות השיבה 

רוחנית את העולם. המלכים הסירו את כתריהם מעל ראשם והכירו בעליונותה של 

  משפחת יעקב ויוסף.

   

 אונקלוס



 קעה   ויחי נ

  � רש"י �

ר צִוָּ ) יב( אֲשֶׁ אוּ אֹתוֹ בָנָיו) יג(צום?  אשר מהו .םכַּ שְׂ  שכך, בניו בני ולא .וַיִּ
, כנען מבנות שהם מבניכם אחד ולא מצרי איש לא מטתי ישאו אל צום

 וכסדרן, רוחות לארבע וכן למזרח שלשה, מקום להם וקבע אתם. אלא
 את לשאת עתיד שהוא ישא לא לוי. כאן נקבעו דגלים של מחנה למסע
 "איש וזהו, תחתיהם יהיו ואפרים מנשה, מלך שהוא ישא לא ויוסף, הארון

מטתו  לישא אביהם להם שמסר באות – )ב ב, במדבר(באותות"  דגלו על
  .במדבר, יב) [ורשא](תנחומא 

  � ביאור �

ם ר צִוָּ אֲשֶׁ הפסוק מציין שבני  .כַּ

יעקב נהגו כפי שציוום אביהם. באיזה 

  ציווי מדובר? 

יכולנו להבין כי מדובר בציווי להביא 

את יעקב לקבורה בארץ כנען. רש"י 

אינו מפרש כן, כי ציווי זה ניתן רק 

ליוסף, והוא היחיד שדאג לקבלת 

אישורו של פרעה למסע. לדברי רש"י 

אוּ " -הציווי מתפרש בפסוק הבא  שְׂ וַיִּ

  ". המילה "בניו" מדגישה כי רקאֹתוֹ בָנָיו
   

, לא המצרים ואף לא בניו נשאו אותו

נכדיו. רש"י מוסיף שציוויו של יעקב 

אבינו כלל פירוט מדויק מי מהבנים 

יתעסקו בנשיאתו והיכן יעמוד כל בן. 

סדר הנשיאה שקבע יעקב המשיך 

והתקיים במסעי בני ישראל אל עבר 

צורת חנייתם מסביב  -הארץ המובטחת 

לאוהל מועד ונסיעתם במדבר היו כפי 

עקב כשהעלו את שציווה הסבא י

  עצמותיו לארץ ישראל.

  �עיון  �

ם ר צִוָּ אֲשֶׁ כמה התרגשות טמונה בפירושו של רש"י. סוף סוף ניתן מקום של  .כַּ

כבוד לבנים, סוף סוף גם הם באים לידי ביטוי, גם להם נועד תפקיד חשוב. הם יישאו 

 –הארון  את ארונו של אביהם. אך כמה עצב מהול בהתרגשות זו. הבנים יישאו את

אך לא הנכדים, והרי זה כאילו נגדעה ההיסטוריה של עם ישראל, כי הנכדים אינם 

שלמים ותמימים, אימותיהם מבנות כנען. הדרמה של תחילת ההיסטוריה של העם 

היהודי עולה לגבהים חדשים. לא די שבני ישראל ירדו מן הארץ והתיישבו במצרים, 

על סף התבוללות וכבר אינם ראויים לשאת  בניהם, נכדיו של יעקב אבינו, מצויים

  את ארון סבם. 

ועם כל זה יש כאן זיק של תקווה. יום יבוא ובני בניו של יעקב ישובו לארץ 

ויחדשו את נאמנותם. נכדי יעקב יחנו בדיוק כפי שבניו נשאו את מיטתו. לאחר 

  שיעבור עם ישראל את כור ההיתוך של מצרים ואת תלאות המדבר, מכוח ההנהגה 
  

� 



 בראשית  קעו

יְמָה ה֣וּא וְאֶחָ֔  יד ף מִצְרַ֨ ב יוֹסֵ֤ שָׁ יו וַיָּ֨
יו  ר אֶת־אָבִ֑ וֹ לִקְבֹּ֣ ים אִתּ֖ עֹלִ֥ וְכָל־הָֽ

יו:  י קָבְר֥וֹ אֶת־אָבִֽ חֲרֵ֖   אַֽ

וְתָב יוֹסֵף לְמִצְרַיִם הוּא  יד
יהּ  סְלִיקוּ עִמֵּ וַאֲחוֹהִי וְכָל דִּ

ר יָת אֲבוּהִי תַר  ,לְמִקְבַּ בָּ
קְבַר יָת אֲבוּהִי    .דִּ

  � רש"י �

 למצרים אחיו הקדים כאן בחזרתן .וֹ וְכָל־הָעלִֹים אִתּ הוּא וְאֶחָיו ) יד(
 כל אתו "ויעלו שנאמר, לאחיו מצרים הקדים ובהליכתן, אתו העולים

 אלא, )ח שם(ואחיו"  יוסף בית "כל כך ואחר )ז פסוק לעיל(' וגו פרעה" עבדי
 נהגו יעקב של בארונו כתריהם שתלו כנען מלכי שעשו הכבוד שראו לפי

  .(סוטה יג, א)כבוד  בהם

  � (המשך) עיון �

של משה רבנו ומגודל האירוע המכונן בהר סיני, יֵעשה שלום בין הדורות החדשים 

  מפציע אור של תקווה. שנכנסים לארץ לאבי האומה יעקב. בתוך ים של אכזבות

  � ביאור �

עינו  .הוּא וְאֶחָיו וְכָל־הָעלִֹים אִתּוֹ 

החדה של רש"י מלמדת אותנו להבחין 

בפרטים הקטנים. בנסיעה ממצרים 

למערת המכפלה הדגישה התורה את 

גודלה ואת חשיבותה של המשלחת 

המצרית שליוותה את גופו של יעקב: 

ל עַבְדֵי פַרְעהֹ זִקְנֵי בֵיתוֹ " עֲלוּ אִתּוֹ כָּ וַיַּ

  ", ורק אחר כך וְכלֹ זִקְנֵי אֶרֶץ מִצְרָיִם
   

ית יוֹסֵף וְאֶחָיו וּבֵית וְ מובא כי " כלֹ בֵּ

" התלוו גם הם למשלחת. ואילו אָבִיו

בחזרת הכבודה למצרים אין המשלחת 

ב המצרית מוזכרת כלל, אלא רק " שָׁ וַיָּ

וְכָל יו" ואחר כך "יוֹסֵף מִצְרַיְמָה הוּא וְאֶחָ 

". מכאן לומד רש"י הָעלִֹים אִתּוֹ 

 שהמצרים הבינו את חשיבותה של

  משפחת יעקב.

  �עיון  �

המצרים ראו ביעקב את האיש שהציל עם בנו את  .הוּא וְאֶחָיו וְכָל־הָעלִֹים אִתּוֹ 

מצרים מן הרעב. כשראו שגם מלכי כנען חולקים כבוד ליעקב חרף כוונתם להילחם, 

הבינו שלמשפחת יעקב נועד תפקיד אוניברסלי בהיסטוריה, תפקיד שאינו 

  למצרים. כשהבינו זאת המצרים הם נעשו טפלים למשפחה.מצטמצם רק בעזרה 

 

   

 אונקלוס



 קעז   ויחי נ

וַחֲזוֹ אֲחֵי יוֹסֵף אֲרֵי מִית  טו
ר  לְמָא יִטַּ אֲבוּהוֹן וַאֲמַרוּ דִּ
בָבוּ יוֹסֵף, וְאָתָבָא  לַנָא דְּ
א  תָּ שְׁ ל בִּ יָתִיב לַנָא יָת כָּ

גְמַלְנָא יָתֵיהּ    .דִּ

ם  טו ת אֲבִיהֶ֔ י־מֵ֣ י־יוֹסֵף כִּ וַיִּרְא֤וּ אֲחֵֽ
 יב ֤ב יָשִׁ ף וְהָשֵׁ נוּ יוֹסֵ֑ טְמֵ֖ אמְר֔וּ ל֥וּ יִשְׂ וַיֹּ֣

לְנוּ אֹתֽוֹ: מַ֖ ר גָּ ֥ ה אֲשֶׁ רָעָ֔ ל־הָ֣ ת כָּ נוּ אֵ֚   לָ֔

  � רש"י �

י־מֵת אֲבִיהֶם) טו( רְאוּ אֲחֵי־יוֹסֵף כִּ , יוסף אצל במיתתו הכירו, ויראו מהו .וַיִּ
 כבוד בשביל מקרבן והיה יוסף של שולחנו על עמו לסעוד רגילים שהיו
  .(בראשית רבה ק, ח) קרבן לא יעקב ומשמת, אביו

  � ביאור �

י־מֵת אֲבִיהֶם רְאוּ אֲחֵי־יוֹסֵף כִּ  .וַיִּ

יש ראייה ויש ראייה. העובדה שאחי 

יוסף ראו שמת אביהם אינה מחדשת 

דבר, הרי הם היו שותפים בקבורתו, 

  שהראייה המתוארת כאן אינה אלא
   

מבטאת את ראיית העיניים כי אם את 

ראיית הלב. האחים הבחינו שמאז 

שנפטר יעקב השתנה יחסו של יוסף 

כלפיהם, הם ראו את השפעתה 

  השלילית של מיתת אביהם עליהם.

  �עיון  �

י־מֵת אֲבִיהֶם רְאוּ אֲחֵי־יוֹסֵף כִּ עדיין אין הטרגדיה של המשפחה לא תמה,  .וַיִּ

  דיבוק אמתי בין חלקי המשפחה, ודרמה זו תלווה אותנו עוד דורות רבים.

 

   

 אונקלוס



 בראשית  קעח

  � רש"י �

טְמֵ ל  משמש לו יש, הרבה לענינים מתחלק לו. ישטמנו שמא .נוּ וּ יִשְׂ
 "לו, )לד ל, לעיל(כדבריך"  יהי "לו כגון, הלואי ולשון בקשה בלשון

 ויש. )ב יד, במדבר(מתנו"  "לו, )ז ז, יהושע(הואלנו"  "ולו, )יג כג, שם(שמעני" 
 הקשבת "לו, )כט לב, דברים(חכמו"  "לו כגון, ואולי אם בלשון משמש לו

 לו ויש. )יב יח, ב שמואל( כפי" על שוקל אנכי "ולו), יח מח, ישעיה(למצותי" 
 והוא, במקרא דומה עוד לו ואין, ישטמנו" "לו –שמא  בלשון משמש

 שמא לשון )לט כד, לעיל( אחרי" האשה תלך לא "אולי כמו, אולי לשון
 ,53)יב טז,' ב שמואל(בעניי" ' ה יראה "אולי כגון בקשה, לשון אולי ויש הוא.

 לעיל(כדבריך"  יהי "לו כמו הוא הרי, )יב יד, יהושע(אותי" ' ה 54ישיב "אולי

  .)כד יח, לעיל(צדיקים"  חמשים יש "אולי –אם  לשון אולי ויש .)לד ל,

  � ביאור �

טְמֵנוּ  רש"י מסביר שלמילה  .לוּ יִשְׂ

"לוּ" יש שלוש משמעויות, הזהות 

לשלוש המשמעויות של המילה 

  "אולי":

מילה המציינת משאלה  –א. הלוואי 

הבעת או  ותקווה שמשהו יתקיים

שמשהו היה שונה מכפי שהוא כמיהה 

 באמת. 

מילת תנאי, אם יתקיים  –ב. אם 

תנאי תנאי א' יוכל אירוע ב' להתרחש ("

קיים"), או אם תנאי א' היה קיים היה 

 אירוע ב' יכול להתרחש ("תנאי בטל").

דאגה מאפשרות קיומו  –ג. שמא 

 של דבר מסוים.

רש"י מאמת את פירושיו באמצעות 

פסוקים הנושאים את המילה "לוּ". 

  ואולם, הואיל ו"לוּ" מתפרשת במובן 
  

"שמא" רק בפסוקנו ולא בשום מקום 

ביל אותה רש"י למילה אחר בתנ"ך, מק

"אולי" הקרובה אליה ומביא ראיות גם 

לגביה. להלן נפרט את כל המובאות 

  שמביא רש"י.

  "לוּ" במשמעות "הלוואי"

א. לבן מביע שביעות רצון מהצעת 

השכר של יעקב שמיטיבה עמו, 

הלוואי  –" כִדְבָרֶךָ  לוּ יְהִיותגובתו היא: "

 שתתקיים הצעתך!

מציע לאברהם לקבל  ב. עפרון החתי

את מערת המכפלה חינם אין כסף, אך 

אברהם מעוניין לקנותה בכסף מלא: 

אָזְנֵי עַם הָאָרֶץ לֵאמֹר " ר אֶל עֶפְרוֹן בְּ וַיְדַבֵּ

ה  מָעֵנִיאַךְ אִם אַתָּ סֶף  לוּ שְׁ י כֶּ נָתַתִּ

רָה אֶת מֵתִי  י וְאֶקְבְּ נִּ דֶה קַח מִמֶּ ָ הַשּׂ

ה מָּ   אומר לי אתה". ומפרש רש"י: "שָׁ
   

                                                   
עֵינִי", ורש"י שם מפרש: "דמעת עיני".' ה "אוּלַי יִרְאֶההציטוט המדויק משמואל הוא  .53   בְּ
 בספרים שלנו המילה "ישיב" אינה מופיעה. .54

� 



 קעט   ויחי נ

  � (המשך) ביאור �

אני אי אפשי  ,לשמוע לך וליקח בחנם

אי והלו -לו שמעני אך אם אתה  .בכך

 ".ותשמעני

לָהג. בעקבות ה במלחמתו נגד  מַפָּ

העי מחלחלות ללבו של יהושע 

תחושות ייאוש, והוא מביע מעין 

משאלה להמשיך את חיי ישראל בעבר 

הירדן כפי שהיה בימי משה רבנו: 

עַ אֲהָהּ " לָמָה  ה' אלוקיםוַיּאֹמֶר יְהוֹשֻׁ

ן  רְדֵּ ה אֶת הַיַּ הֵעֲבַרְתָּ הַעֲבִיר אֶת הָעָם הַזֶּ

יַד הָאֱמרִֹי לְהַאֲבִידֵנוּ  וְלוּ לָתֵת אֹתָנוּ בְּ

ן הוֹאַלְנוּ  רְדֵּ עֵבֶר הַיַּ ב בְּ שֶׁ ", כלומר וַנֵּ

הלוואי שיכולנו לשבת בעבר הירדן, 

 שה. בארצות סיחון ועוג שכבש מ

המרגלים מביקורם  ד. לאחר ששבו

בארץ והוציאו דיבת הארץ זעקו כל 

: "לוּ מַתְנוּ העדה אל משה ואל אהרן

ה לוּ מָתְנוּ"  ר הַזֶּ דְבָּ מִּ אֶרֶץ מִצְרַיִם אוֹ בַּ  –בְּ

 שכבר היינו מתים!  הלוואי

  " במשמעות "אם" "לוּ 

א. משה רבנו מוכיח את ישראל 

ילוּ זאֹת יָבִינוּ  לוּ חָכְמוּ ואומר להם " כִּ יַשְׂ

אם יהיו ישראל חכמים  –" לְאַחֲרִיתָם

הם ישכילו ויבינו שהתנהגותם הרעה 

 תביאם לסופם המר.

ישעיהו הנביא אומר לעם ישראל ב. 

בְתָּ לְמִצְו הָר וַיְהִי ֹתָי "לוּא הִקְשַׁ לוֹמֶךָ  כַנָּ  שְׁ

י וְצִדְקָתְךָ  גַלֵּ ם כְּ אם היית מקשיב  –" הַיָּ

למצוות ה' היית זוכה לשלום, וצדקתך 

 הייתה גלויה לכול כגלי הים.

ג. אבשלום מורד בדוד אביו ויוצא 

  למלחמה נגדו, אך דוד המלך מצווה את
  

העם שלא לפגוע באבשלום. במהלך 

המלחמה מדווח איש אחד ליואב כי 

אבשלום תלוי בין שמים לארץ ושערו 

 -סבוך באלה. יואב שר הצבא גוער בו 

לא הכיתו? לו הרגת אותו הייתי  מדוע

משלם לך תשלום הוגן. עונה האיש: 

סֶף לאֹ  י אֶלֶף כֶּ פַּ "וְלוּא אָנֹכִי שׁקֵֹל עַל כַּ

ן הַמֶּ  לַח יָדִי אֶל בֶּ אפילו אם  –לֶךְ" אֶשְׁ

 אהרוג את בן המלך! לאיתנו לי כסף רב 

  " במשמעות "שמא""לוּ 

משמעות זו מופיעה פעם אחת 

טְמֵנוּ בתנ"ך בפסוקנו: "  יוֹסֵףלוּ יִשְׂ

ר  ל הָרָעָה אֲשֶׁ יב לָנוּ אֵת כָּ ב יָשִׁ וְהָשֵׁ

מַלְנוּ אֹתוֹ" האחים חוששים שמא  – גָּ

יחשוף יוסף את שנאתו משמת אביהם 

כלפיהם ויעניש אותם על כל אשר 

  עוללו למו.

  "אולי" במשמעות "שמא"

אליעזר עבד אברהם מביע את 

ק חששו שמא האישה המיועדת ליצח

"אֻלַי לא תסכים לבוא עמו לארץ כנען: 

ה אַחֲרָי". ָ   לאֹ תֵלֵךְ הָאִשּׁ

  "אולי" במשמעות "הלוואי" 

אבישי בן צרויה מבקש להרוג א. 

את שמעי בן גרא המקלל את המלך. 

דוד המלך אינו מתיר לאבישי להורגו, 

יב ה' ' ה ומוסיף: "אוּלַי יִרְאֶה עֵינִי וְהֵשִׁ בְּ

חַת קִ  ה" לִי טוֹבָה תַּ  –לְלָתוֹ הַיּוֹם הַזֶּ

הלוואי שיראה ה' את דמעותיי וישיב לי 

  טובה תחת הקללה.

כלב בן יפונה מבקש לקבל ב. 

בירושה הר שהתגוררו בו ענקים 
  

� 



 בראשית  קפ

ה  טז ֔ יךָ צִוָּ ר אָבִ֣ ף לֵאמֹ֑ וּ אֶל־יוֹסֵ֖ וַיְצַוּ֕
ר:   לִפְנֵי֥ מוֹת֖וֹ לֵאמֹֽ

ידוּ לְוָת יוֹסֵף לְמֵימַר טז  ,וּפַקִּ
יד קֳדָם מוֹתֵיהּ  קֵּ אֲבוּךְ פַּ

   .לְמֵימַר

  � רש"י �

 למשה צוה, )יג ו, שמות(" ישראל בני אל ויצום" כמו .ףוַיְצַוּוּ אֶל־יוֹסֵ ) טז(
 להיות שלוחם אל ויצוו זה אף, ישראל בני אל שלוחים להיות ולאהרן

, אצלו רגילין שהיו בלהה בני את, צוו מי ואת. כן לו לומר יוסף אל שליח
  .)ב לז, לעיל(" בלהה בני את נער והוא" שנאמר

  � (המשך) ביאור �

ומתפלל שה' יהיה בעזרו: "אוּלַי ה' אוֹתִי 

ר ה בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ ים כַּ תִּ  ".'וְהוֹרַשְׁ

  "אולי" במשמעות "אם"

אברהם אבינו מבקש מה' להציל את 

העיר סדום בזכות הצדיקים אשר בה 

יקִםואומר לה': "אוּלַי  ים צַדִּ ִ   יֵשׁ חֲמִשּׁ
  

  

א  ָ ה וְלאֹ תִשּׂ סְפֶּ תוֹךְ הָעִיר הַאַף תִּ בְּ

ר  יקִם אֲשֶׁ דִּ ים הַצַּ ִ קוֹם לְמַעַן חֲמִשּׁ לַמָּ

הּ"  קִרְבָּ ? כלומר, אם (בראשית יח, כד)בְּ

יהיו חמישים צדיקים לא תימנע 

  מלהחריב את העיר למענם?

  � )על עמוד קודם( עיון �

טְמֵנוּ  המילים "לוּ" ו"אולי" מבטאות אי ודאות, הבאה לידי ביטוי בשלוש  .לוּ יִשְׂ

המשמעויות: "הלוואי" מסמלת בקשה ותפילה, משאלת לב שאין ביטחון 

שתתממש. "שמא" מבטאת דאגה שמשהו יקרה, ואין כל ודאות אם אכן יתרחש, 

  וגם "אם" מבטאת רק אפשרות, התרחשות שתוכל להתקיים רק בתנאים מסוימים.

  � ביאור �

אחי יוסף אינם  .וַיְצַוּוּ אֶל־יוֹסֵף

במעמד שהם יכולים לתת הוראות 

מסביר רש"י  ליוסף, ודאי שלא לצוותו!

שהאחים מינו שליחים וציוו עליהם 

על פי  .להביא את דבריהם אל יוסף

בני שנבחרו היו  המדרש השליחים

  רש"י .שחיו בשלום עם יוסף ,השפחות
   

  

ק בפרשת לדבריו מפסו מביא ראיה

וארא שגם בו מופיע הצירוף "לצוות 

ראל": " ה וְאֶל אַהֲרֹן ה'  וַיְדַבֵּ אֶל מֹשֶׁ

רָאֵל נֵי יִשְׂ ם אֶל בְּ הקב"ה לא  –" וַיְצַוֵּ

דיבר ישירות עם בני ישראל, אלא ציווה 

על משה ואהרן להעביר את דבריו אל 

  העם.

   

 אונקלוס



 קפא   ויחי נ

  � רש"י �

 יוסף נחשד שלא כן יעקב צוה לא כי, השלום מפני בדבר שינו .האָבִיךָ צִוָּ 
  .(בראשית רבה ק, ח) בעיניו

  � )על עמוד קודם( עיון �

בעיני האחים ולא היו  כללבני השפחות עד כה לא נחשבו  .וַיְצַוּוּ אֶל־יוֹסֵף

. מכאן שאין שותפים בקבלת ההחלטות, ועכשיו לפתע נזקקים כולם לחסדיהם

ובכל שלב יכולות להתהפך היוצרות והגדול . ה' מוריד שאול ויעל, יהילזלזל בשום בר

    יהא תלוי בקטן.

  � ביאור �

ה לא ראינו שיעקב הואיל ו .אָבִיךָ צִוָּ

את בניו, יש שתי דרכים להבנת  ה כןוציו

   דברי האחים:

אינה מתארת כל מאורע  א. התורה

בעת התרחשותו, אלא במקום המתאים 

לפירוט המאורע. למשל, כששליט 

האחים כי מרגלים מצרים מאשים את 

מִים הם, אומרים האחים " אֲבָל אֲשֵׁ

ר רָאִינוּ צָרַת נַפְשׁוֹ  אֲנַחְנוּ עַל אָחִינוּ אֲשֶׁ

מָעְנוּ  הִתְחַנְנוֹ אֵלֵינוּ וְלאֹ שָׁ (בראשית " בְּ

. מידע זה לא פורט בעת סיפור מב, כא)

בעמוֹד רק המכירה, והוא מתחדש לנו 

לפי הבנה זו, כעת  האחים לפני יוסף.

מתגלה לנו שיעקב אכן ציווה את בניו 

  לפני מותו לבקש בשמו מיוסף שימחל 
  

  להם.

ב יעקב לא ציווה את בניו, וכל סיפור 

 הציווי הוא המצאה של האחים שנועדה

  לשכנע את יוסף לסלוח להם. 

עלול להעלות הפירוש הראשון 

, כאילו צדקותו של יוסףתהיות על 

א עלול לפגוע חשד בו יעקב שהו

רש"י מצדד בפירוש השני כי . באחיו

ערכו של יוסף ולא את הכיר ודאי יעקב 

, ועל כן לא נדרש כלל להעברת חשד בו

  . מסר כלשהו דרך האחים

לשנות מן האמת להלכה יש היתר 

למען  הצרופה במקרים מסוימים

, וכך נהגו השלום בין בני אדםשמירת 

  .אחי יוסף
  

  �עיון  �

האָבִיךָ   בשורשתכן שיוסף יחטא ילא יהיא מהותו של יוסף, ו האחדות .צִוָּ

דייק  ערך האמת. רש"יהגדול מ –מחדד את ערכו של השלום מהותו וזהותו. רש"י 

 דבריהם אינם רחוקיםכי  בדבר", שינוש"לא כתב שהאחים שיקרו אלא בדבריו ו

בצדקותו של האמין ש יעקב את בניו משוםוה ולא ציאמנם מהותית מן האמת. 

את האמת  ם ולהדגיש את חשיבות ערך הסליחה.היה יכול לצוות ך בהחלטיוסף, א

  פיו של יעקב.הזו הכניסו האחים ל

   



 בראשית  קפב

א ֠ נָא  יז ֣ א שָׂ נָּ֡ ף אָ֣ אמְר֣וּ לְיוֹסֵ֗ כֹּה־תֹֽ
ה גְמָל֔וּךָ  י־רָעָ֣ ֽ אתָם כִּ ע אַחֶ֤יךָ וְחַטָּ שַׁ ֣ פֶּ

י ע עַבְדֵ֖ שַׁ א לְפֶ֥ א נָ֔ ֣ ה שָׂ י  וְעַתָּ אֱלהֵֹ֣
יו: ם אֵלָֽ רָ֥ דַבְּ ף בְּ יךָ וַיֵּבְ֥ךְּ יוֹסֵ֖    אָבִ֑

אמְר֔וּ  יח ל֖וּ לְפָנָי֑ו וַיֹּ֣ יו וַֽיִּפְּ ם־אֶחָ֔ וַיֵּלְֽכוּ גַּ
ים: עֲבָדִֽ נּ֥וּ לְךָ֖ לַֽ   הִנֶּ

בָעוּ יז  ימְרוּן לְיוֹסֵף בְּ דֵין תֵּ כְּ
עַן לְחוֹבֵי אֲחָךְ  בוֹק כְּ שְׁ

א וְלִחְטָאֵיהוֹן אֲרֵי  תָּ שְׁ בִּ
עַן לְחוֹבֵי  בוֹק כְּ מְלוּךְ וּכְעַן שְׁ גַּ
אֲבוּךְ, וּבְכָא  עַבְדֵי אֱלָהָא דַּ

יהּ  לוּתְהוֹן עִמֵּ מַלָּ  יח. יוֹסֵף בְּ
וַאֲזַלוּ אַף אֲחוֹהִי וּנְפַלוּ 
קֳדָמוֹהִי, וַאֲמַרוּ הָא אֲנַחְנָא 

ין   .לָךְ לְעַבְדִּ

  � רש"י �

א נָא  )יז( ע עַבְדֵי אֱלהֵֹי אָבִ שָׂ  והם, קיים אלהיו מת אביך אם .יךָ לְפֶשַׁ
  .עבדיו

  � ביאור �

ע עַבְדֵי אֱלהֵֹי אָבִיךָ  א נָא לְפֶשַׁ  .שָׂ

האחים מבקשים מיוסף שיסלח להם 

ויישא לפשעם. מה פשר האריכות 

לפשע עבדי  –שנוקטים הם בדבריהם 

שא נא הלוא די היה לומר  –אלוקי אביך 

  . עבדיךו א אחיך לפשע
   

בלשון "עבדי אלוקי אביך" רומזים 

האחים ליוסף שלא יעז לנגוע בהם 

 לרעה, כי כמו שה' היה בעזרו של יוסף

ולא אִפשר להם להרע לו, כך יהיה ה' 

  בעזרם אם יוסף יבקש לפגוע בהם.

  �עיון  �

ע עַבְדֵי אֱלהֵֹי אָבִיךָ  א נָא לְפֶשַׁ   רש"י מאיר את עינינו לשתי נקודות:  .שָׂ

א. האחים קוראים לעצמם 'עבדי ה''. אין הם סתם אחים ואפילו לא עבדי יוסף, 

אלא הם עבדי ה'. אמירה זו חשובה ומשמעותית ביותר בשעה שהמשפחה מצויה 

  על סף ההתבוללות. 

ב. הם מאמינים בהשגחה, ועל כן אין שררתו של יוסף שררה מוחלטת. יש פה 

  רה והכרזה כי יש מנהיג לבירה.הכ

  

  

   

 אונקלוס



 קפג   ויחי נ

וַאֲמַר לְהוֹן יוֹסֵף לָא  יט
דְחֲלוּן ייָ  ,תִּ חֲלָא דַּ אֲרֵי דָּ

בְתּוּן עֲלַי  כ .אֲנָא וְאַתּוּן חֲשַׁ
א, מִן קֳדָם יְיָ  ישָׁ בִּ
דִיל  יבַת לְטָבָא בְּ אִתְחֲשֵׁ
יוֹמָא הָדֵין לְקַיָּמָא  לְמֶעֱבַד כְּ

י   .עַם סַגִּ

י  יט ֛ אוּ כִּ ירָ֑ ף אַל־תִּ ם יוֹסֵ֖ אמֶר אֲלֵהֶ֛ וַיֹּ֧
נִי: ים אָֽ חַת אֱלהִֹ֖ ם  כ הֲתַ֥ ֥ בְתֶּ ם חֲשַׁ וְאַתֶּ֕

עַן  בָה לְמַ֗ הּ לְטֹ֔ בָ֣ י רָעָ֑ה אֱלהִֹים חֲשָׁ עָלַ֖
ב:   ת עַם־רָֽ חֲיֹ֥ יּ֥וֹם הַזֶּ֖ה לְהַֽ ה כַּ   שביעיעֲשֹ֛

  � רש"י �

ם־אֶחָ ) יח( לְכוּ גַּ   השליחות. על מוסף .יווַיֵּ

י הֲתַחַת אֱלהִֹים אָ ) יט(  רוצה הייתי אם, בתמיה, אני במקומו שמא .נִיכִּ
 ה"והקב רעה עלי חשבתם כולכם אתם והלא, יכול אני כלום לכם להרע
  לכם.  להרע יכול לבדי אני והיאך, לטובה חשבה

  � ביאור �

ם־אֶחָיו לְכוּ גַּ המילה "גם"  .וַיֵּ

מציינת תוספת על השליחות המקורית. 

לאחר ששלחו האחים את בני השפחות 

הם באו בעצמם אל יוסף והוסיפו על 

דברי השליחים את הצעתם להפוך 

  לעבדי יוסף.

י הֲתַחַת אֱלהִֹים אָנִי המילה  .כִּ

"בתמיה" פירושה בסימן שאלה. יוסף 

מחזק את טענת אחיו כי אין הוא כול 

לכי החיים של משפחתם יכול. מה

מעידים כאלף עדים מי הוא אדון 

  ההיסטוריה הבלעדי.

  �עיון  �

ם־אֶחָיו לְכוּ גַּ בדברים ששמו האחים בפיהם של השליחים הם רמזו שאין  .וַיֵּ

לנגוע בהם כי הם עבדי ה'. אמירה כזו, שיש בה מעט מן האיום וההתרסה, יכולה 

כשהאחים באים בעצמם לפני יוסף הם להיאמר רק על ידי שליח. לעומת זאת, 

  מבטאים כניעה גמורה, אולי יתעוררו רחמי יוסף כשיראה אותם מתבטלים מפניו.

  

י הֲתַחַת אֱלהִֹים אָנִי אנו עדים לצדקותו של יוסף, שאינו נוטר לאחיו אלא  .כִּ

דאגה לכלל בלא כל  –אדרבה, גומל עמם טובה תחת רעה. זוהי מהותו של יוסף 

  יות.עכבות איש

   

 אונקלוס



 בראשית  קפד

ל  כא ֥ י אֲכַלְכֵּ נֹכִ֛ אוּ אָֽ ירָ֔ ה אַל־תִּ וְעַתָּ
ם  ם אוֹתָ֔ כֶ֑ם וַיְנַחֵ֣ ת־טַפְּ אֶתְכֶ֖ם וְאֶֽ

ם: ֽ ר עַל־לִבָּ ֖   וַיְדַבֵּ

דְחֲלוּן אֲנָא  כא וּכְעַן לָא תִּ
אֲזוּן יָתְכוֹן וְיָת טַפְלְכוֹן, 
נְחוּמִין  יל תַּ וְנַחֵים יָתְהוֹן וּמַלֵּ

הוֹן   .עַל לִבְּ

  � רש"י �

ר עַל־לִבָּ ) כא(  לכאן ירדתם שלא עד, הלב על המתקבלים דברים .םוַיְדַבֵּ
 הורג אני ואם, חורין בן שאני נודע ידיכם ועל, עבד שאני עלי מרננים היו

 אחי ואמר בהן ונשתבח ראה בחורים של כת אומרות? הבריות מה אתכם
 עשרה אחר דבר אחיו?! את שהורג אח לך יש, אותם הרג ולבסוף הם

  .(בראשית רבה ק, ט) 'וכו אחד נר לכבות יכלו לא נרות

  � ביאור �

ם ר עַל־לִבָּ הפסוק אינו מפרט  .וַיְדַבֵּ

מה אמר יוסף לאחיו, והיינו יכולים 

להבין שמדובר בדברים שפורטו בשני 

הפסוקים הקודמים. לא כן, אומר רש"י, 

מדובר באמירות נוספות של יוסף 

נחם את אחיו ולבנות יחסי שנועדו ל

  אהבה וקרבה.

לדברי רש"י יוסף מעניק לאחיו שתי 

  סיבות לנחמה. ברובד הפשוט יוסף 
   

זקוק לאחיו כדי לחזק את מעמדו 

במצרים. על גבי רובד זה מוסיף רש"י 

את דברי הגמרא במסכת מגילה (טז, ב): 

ומה עשרה נרות לא יכלו לכבות נר "

ות עשרה נר אחד היאך יכול לכב ,אחד

כל שבט משבטי ישראל הוא  -?" נרות

נר בעולם. אורו של נר אחד לא יבוא על 

חשבון אורו של האחר, ונרו של עם 

  ישראל לא יכבה לעולם. 
  

  �עיון  �

ם ר עַל־לִבָּ בדברי יוסף לאחיו מסתתרת עקיצה כואבת. השאלה הרטורית  .וַיְדַבֵּ

מציבה מראה אל מול ההיסטוריה המשפחתית המרה,  -יש אח שהורג את אחיו?!  -

ניסיונם של האחים להרוג את אחיהם. בה בעת שיוסף מדבר על לב אחיו הוא דורש 

עוד  מהם לחזור בתשובה, לקבל עליהם ועל עם ישראל לדורותיו שיד אח לא תהיה

  באחיו לעולם. 

לצערנו, קריאה זו המסיימת את הספר היא זעקה שלא תמיד נשמעה, וכמה 

וכמה פעמים בהיסטוריה של עם ישראל היה הריב בין אחים סיבה ישירה לגלויות. 

    גם היום עלינו להאזין היטב ולשמוע את זעקת יוסף.

 אונקלוס

� 



 קפה   ויחי נ

מִצְרַיִם הוּא  כב וִיתֵיב יוֹסֵף בְּ
י, וַחֲיָא יוֹסֵף וּבֵית אֲבוּהִ 

נִין וַחֲזָא  כג .מְאָה וַעֲסַר שְׁ
נִין  יוֹסֵף לְאֶפְרַיִם בְּ
ר  נֵי מָכִיר בַּ לִיתָאִין, אַף בְּ תְּ

י יוֹסֵף ה אִתְיְלִידוּ וְרַבִּ ֶ . מְנַשּׁ
וַאֲמַר יוֹסֵף לַאֲחוֹהִי אֲנָא  כד

כִיר יָתְכוֹן  מָאִית, וַייָ מִדְכָר דְּ
יק יָתְכוֹן מִן אַרְעָא הָדָא  וְיַסֵּ
קַיֵּים לְאַבְרָהָם  לְאַרְעָא דְּ

  .לְיִצְחָק וּלְיַעֲקוֹב

יו  כב ית אָבִ֑ יִם ה֖וּא וּבֵ֣ מִצְרַ֔ ב יוֹסֵף בְּ וַיֵּשֶׁ֤
ים:   נִֽ ר שָׁ שֶׂ ה וָעֶ֖ ף מֵאָ֥ י יוֹסֵ֔  מפטירוַיְחִ֣

ם  כג ים גַּ֗ ֑ שִׁ לֵּ נֵי֖ שִׁ יִם בְּ רְא יוֹסֵף לְאֶפְרַ֔ וַיַּ֤
י  ֥ רְכֵּ ד֖וּ עַל־בִּ ה יֻלְּ ֶ֔ ן־מְנַשּׁ נֵי֤ מָכִיר בֶּ בְּ

ף: י  כד יוֹסֵֽ נֹכִ֖ יו אָֽ אמֶר יוֹסֵף אֶל־אֶחָ֔ וַיֹּ֤
עֱלָה֤  ם וְהֶֽ ד אֶתְכֶ֗ ד יִפְקֹ֣ קֹ֧ ים פָּ ת וֵֽאלהִֹ֞ מֵ֑
רֶץ  את אֶל־הָאָ֕ רֶץ הַזֹּ֔ אֶתְכֶם מִן־הָאָ֣
ב: לְיַעֲֽקֹֽ ק וּֽ ם לְיִצְחָ֖ ע לְאַבְרָהָ֥ ֛ בַּ ר נִשְׁ ֥   אֲשֶׁ

  � רש"י �

י יוֹסֵ ) כג( רְכֵּ   רכיו.ב בין גדלן, כתרגומו .ףעַל־בִּ

 � (המשך) עיון �

המשך דבריו של יוסף משלימים את התמונה. כל האחים הם נר, כל יהודי הוא 

  בתפיסתו הייחודית. אור מיוחד התורם את תרומתו לעם ישראל

  � ביאור �

י יוֹסֵף רְכֵּ הפסוק מתאר כי גם  .עַל־בִּ

בני מכיר בן מנשה "יולדו על ברכי 

  יוסף". מהי כוונת הכתוב? רש"י מפרש 
   

על פי תרגומו של אונקלוס שיוסף גידל 

י יוֹסֵף" –את נכדיו של מנשה    ".וְרַבִּ

  �עיון  �

י יוֹסֵף רְכֵּ פירושו האחרון של רש"י לפרשתנו מסתיים בנקודת אור. יוסף  .עַל־בִּ

מעביר את המסורת לניניו ומלמד את כולנו את גודל החובה ואת גודל הזכות לשמר 

כשם שחייב אדם ללמד את בנו כך הוא את הקשר בין הדורות. להלכה נפסק ש"

  תלמוד תורה(רמב"ם הל' " שנאמר והודעתם לבניך ולבני בניך, חייב ללמד את בן בנו

    זוהי הערובה לנצחיות ישראל! –. אשרי מי שזוכה ללמד גם את ניניו א, ב) 

 אונקלוס



 בראשית  קפו

ל  כה רָאֵ֖ נֵי֥ יִשְׂ ף אֶת־בְּ ע יוֹסֵ֔ ֣ בַּ וַיַּשְׁ
ם  ד אֱלהִֹים אֶתְכֶ֔ ד יִפְקֹ֤ קֹ֨ ר פָּ לֵאמֹ֑

י מִזֶּֽה:  ם אֶת־עַצְמֹתַ֖ עֲלִתֶ֥ וַיָּמָ֣ת  כווְהַֽ
ר שָׁ  שֶׂ ה וָעֶ֖ ן־מֵאָ֥ ף בֶּ נִ֑ים וַיַּחַֽנְט֣וּ יוֹסֵ֔

יִם:  מִצְרָֽ אָר֖וֹן בְּ ֽ ם בָּ   חזק   אֹת֔וֹ וַיִּ֥ישֶׂ

רָאֵל  כה נֵי יִשְׂ וְאוֹמִי יוֹסֵף יָת בְּ
כִיר יְיָ יָתְכוֹן , לְמֵימַר מִדְכָר דְּ

א רְמַי מִכָּ קוּן יָת גַּ  כו .וְתַסְּ
ר מְאָה וַעֲסַר  וּמִית יוֹסֵף בַּ

נִין, וַחֲנַטוּ יָתֵיה מוּהִי  שְׁ וְשָׂ
מִצְרָיִם אֲרוֹנָא בְּ   .בַּ

  

  

 אונקלוס




