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  ~ השהקד ~

זכר ויצמ	 לעילוי נשמת מורי חמי הרב ציו	  ברצוני להקדיש �פר זה
  . צדיק לברכה

ז, "נולד במרוקו ב י"א שבט תשט זכר צדיק לברכההרב ציו	 
 
ועלה לאר� בגיל שש. למד בישיבת בני עקיבא נתניה. התיית
מאימו בגיל צעיר, ו�ייע רבות ביד אביו, בגידול וטיפוח אחיו 
הקטני
. המשי& בלימודיו בישיבת הה�דר שעלבי
, ואת שירותו 

  הצבאי, במ�גרת הה�דר, עשה בחיל השריו	.

  רלי, ויחדיו הקימו דור ישרי
 מבור&.נשא לאישה את הרבנית או

אחר נישואיו השקיע כל מרצו בלימודי רבנות, במכו	 הארי 
 
פישל. והמשי& חמש שני
 נו�פות, בכולל של הרב גור	 זצ"ל. ב�יו

יישוב כוכב יעקב, שהיה אז הלימודיו, נקרא לכה	 כרבה של 
 בראשית דרכו. במ�גרת תפקידו, וברוב חיבתו לאר� הקדושה, פעל

רבות להרחבת היישוב, ה	 בקליטת משפחות, וה	 בנטיעת מטע, 
ובהקמת כולל ביישוב. היה פעיל נמר� בכל הקשור להפצת תורה, 
 
והרבה להרצות שיעורי תורה, ולהשיב על שאלות התושבי
בהלכה. מלבד זאת, היווה אוז	 קשבת, לכל תושבי היישוב, כאשר 

שבי היישוב בקשר ח
 השיחו דאגת
 וצרת
 לפניו. היה מחובר לתו
  ולבבי, וקירב את בני הנוער לתורה. 

היווה דוגמא של תלמיד חכ
 אר� ישראלי, ומ�ר שיעורי תורה 
 .
בכל מקו
 שנדרש. ה	 ביישובי ה�ביבה, וה	 בשבתות �מינריוני

, לימד ג
 בישיבות מצפה יריחו ונחלת צבי. זכר לעילמלבד כל הנ
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, ויצא מגדרו ל�ייע תמ& בהבאת ישיבת היכל אליהו ליישוב

.
  לישיבה, בראשית דרכה במקו

יז
 והקי
 תוכנית ללימודי גישור, עבור רבני יישובי
 וקהילות, 
כדי להעניק לה
 כלי
, לגישור בקהילותיה
. תמ& בהקמת השכונה 
תל ציו	, על מנת להרחיב את היישוב (בזכות ראייתו לעתיד, מוגדר 

  גדול בבנימי	). היישוב כוכב יעקב תל ציו	, היישוב ה

יצמ	 אני ללמוד מתורתו של הרב ציו	 ו בתור נער צעיר זכיתי
וא- לשאת את בתו הד� לאשה. דרכו החינוכית, תורתו ואישיותו 

  מתווי
 לנו את הדר&.

ה, ונטמ	 ביישוב כוכב יעקב. יהי �פר זה "נפטר בז' שבט תש�
 לעילוי נשמתו.

~~~~  
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  ~ ברכת אב ~

לראות פרי עמלו של בני הרב  ,ליו
 הזהוהחייני שהגיעני  הש
ברו& 
  , ראש ישיבת היכל אליהו.שליט"א יחזקאל אלישמע

בגלל התועלת הרבה  ,ב�פר המונח לפניכ
ושב וקורא קורא אני 
 ,הוא מ�ייע לי להתפלל בצורה טובה יותרשאני מפיק ממילותיו. 

  .ובהירהע
 כוונה צחה 

העמידה השכיל בני, הרב יחזקאל שליט"א, לדלות מתפילת 
על גב
 הושתתו דפו�י חייו של היהודי  אמוניי
 רבי
,י�ודות 

 בפני הקורא יריעת תובנות מ�קרנת ביותר, גוללהמאמי	. ה�פר 
 הקדוש ברו& הואהאוצרת בקרבה את הדרישות העיקריות אשר 

  מבקש מאתנו.

אלא הבעה מליאת , לא עוד אמירת שבחי
 ובקשות �תמית
כפי שכתב, להפו& אותנו לטובי
 יותר, חיי
, מוכוונת מטרה, 

האוצר הגדול הזה, מאמיני
 יותר, בעלי מידות טובות יותר. ועל 
  ראוי הוא לברכה הגונה.


 שנכנ� בני, ראש הישיבה שליט"א, כתלמיד מ	 המניי	 עוד מהיו
בעצה ובתבונה, בפועל ובמעש.  ,לימיניבשערי הישיבה, עמד הוא 

נפלה בחלקי ג
 הזכות, להרצות בפניו, בכלל שאר התלמידי
, את 
אנו זוכי
 לא פ�קה הזכות, כי  ,ועד היו
 בלימוד ובהלכה. ישיעורַ 

 .ה	 עבורי עתות ח�ד ,אלה לימוד משותפותללמוד בצוותא. עתות 
  כמתו והגיונו.וחתבונתו ממתבש
 אני 

בפועלו הרב לתועלת הישיבה, כאשר הוא מתאמ�  מבחי	 אני
 תלמידי
ומשתדל ושוקד בכל כוחו, לדאוג ולעשות הכל להצלחת ה
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.
, כל אחד בקצב שלו ,הרצו	 לקד
 אות
 האהובי
 והיקרי

אותו לצאת מגדרו  ובתחומי יכולותיו, הוא המנוע החזק, המניע

  . בעד

ויזכה להרחיב  ,ית	 בלבו יראה וחוכמה הש
ש ,אברכנוכ	 על 

המקרבי
 את הקורא רבי
, ולהוציא לאור �פרי
  ,גבולו בתלמידי

  ולעבודתו יתבר&. ,הש
לאהבת 

שזיכני להגיע ליו
 יתבר&, על  ה'ואודה ל ,א�יי
 במה שפתחתי
  הזה.

  אבא

~~~~  
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  יישר כוחו 

  של הרב יחזקאל אלישמע בוצ'קו

  ראש ישיבת היכל אליהו

  על �פרו החשוב 

  "י�ודות האמונה מתו& התפילה"

  זה ה�פר קיוינו לו

 
  כי רבנו הגדול הרמב"

 
  כתב במורה נבוכי

  כי כל י�ודות האמונה 

  נמצאי
 בתפילה

  ובודאי �פר זה 

  יהיה לברכה גדולה 

  לע
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 שלמה אבינר
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 ~ פתח דבר ~

בכל לבב על הח�ד הגדול שעשה עימי, וזיכני ללמוד  הש
אודה 
וללמד תורה כבר למעלה מח"י שני
, בישיבת היכל אליהו, שיי�דה 

  .זכר צדיק לברכה�בי זקני, הרב ירחמיאל אליהו בוצ'קו 

זכות גדולה נפלה בחלקי, מיו
 עומדי על דעתי, ללמוד תורה 
בתפילה  שליט"א. וידי פרושות הרב שאול דוד בוצ'קו מאמו"ר

השמיימה, להש
 יתבר&, שאמשי& ללמוד ממנו עוד תורה, ודרכי 
  הנהגה ישרה.

אני זוק- זכות זו למרת אימי, הרבנית הדרה שתחיה, אשר 
עודדה וזרזה אותי לבא ללמוד בישיבה, וגידלתני על ברכי התורה 

עוז וכוח להמשי& בכל מעשיה  הש
והח�ד משחר ילדותי. יית	 לה 
 ,
הברוכי
, ה	 בשיעורי תורה, וה	 בח�ד שעושה ע
 כל ה�ובבי

  מתו& בריאות ונחת מכל יוצאי חלציה.

ברור לי כי דמותה המרוממת, העומדת לנגד עיני כדוגמא חיה 
 
ביח� לתפילה הגונה, היא ששימשה מקור השראה עבורי, מש

  .�פר זהחצבתי את אבני הי�וד של 

הע�יקה אותי ד בילדותי, בשנות לימודיי בבית ה�פר הי�ודי, עו
לת התפילה רבות. היתה בידי מחברת ע
 מ�פר שאלות שא

באמונה, ובינ	 זו ששאלתי את אמו"ר, מדוע אנחנו מתפללי
? מאז, 
חקוקה תשובתו על לוח לבי. השיב לי אמו"ר שיחיה, כי מטרת 

ר. ועל האד
 התפילה היא, להפו& אותנו לאנשי
 טובי
 יות
  המ�יי
 את התפילה, להיעשות טוב משהיה, טר
 התפלל.
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את חוליו  זכר צדיק לברכהבשעה שחלה הרב עובדיה יו�- 

האחרו	, התארג	 אחד מילדי יחד ע
 קבוצת חברי
, בבית ה�פר 
הי�ודי, וקראו תהלי
 לרפואת הרב, על חשבו	 ההפ�קה. לדאבו	 

  מתו לבוראו. לב, בחלו- מ�פר ימי
, השיב הרב את נש

 
לה קשה. כפי ששאל שא�ילוקו לגנזי מרומי
 הציב בפני הילדי
אותי הילד, בשעת מעשה. מדוע התפללנו, הרי זה כלל לא עזר! 

לי
 חשו קרבה יהשבתי לילד זה בשאלה, הא
 אחר קריאת התה
? והלה השיב כי אכ	, באמצעות פרקי התהלי
, הש
גדולה יותר ל

. אות הוא, כ& המשכתי, כי ש
החשו הילדי
 קשר וחיבור ל
תפלתכ
 אכ	 נענתה, שהרי התעלית
. וזו המטרה הראשונית של 
 
התפילה. ברור מאליו שאנו רוצי
 במילוי בקשותינו, א& יחד ע
זאת צרי& לדעת, שזה רק שלב שני. כי השלב הב�י�י הוא, השינוי 

  שהתפילה מחוללת בקרבנו פנימה.

, מדוע זכר צדיק לברכהו בדר& זו ביאר �בי, הרב משה בוצ'ק
לכל קוראיו, לכל אשר יקראוהו  הש
הוקד
 הפ�וק בתהלי
 "קרוב 

באמת", לפני הפ�וק "רצו	 יראיו יעשה ואת שועת
 ישמע 
שומע  שהקדוש ברו& הואויושיע
", הרי לכאורה ראוי יותר לכתוב 

תפילה וממלא את מבקש
 של הצדיקי
, ורק אחר כ& לכתוב שהוא 
קרוב לכל קוראיו. אלא שטר
 כל דבר צריכה להתברר אצלינו 
הידיעה, שתכליתה הראשונית של התפילה היא, יצירת מהפיכה 

, ותרומ
 אותנו מבחינה רוחנית. וזהו הש
פנימית, שתקרב אותנו ל
התפילה מתמקד בנושא השלב הראשוני. רק השלב השני של 

  קבלתה ומילוי הבקשות.

ברוח זו, כ& המשי& וה�ביר �בי, יש להבי	 את פשר �ירובו של 
לבקשת משה, להיכנ� לאר�. כי הדבר נעשה  הקדוש ברו& הוא

כהעברת מ�ר לדורות, שג
 א
 הבקשה והתפילה אינה מתקבלת, 
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היא בכל זאת פעלה את מטרתה הראשונית, וקרבה את משה אל 


  יתבר&, יותר ויותר. הש

מטרתו של חיבור זה הוא, העמקה והרחבה בתכליתה הב�י�ית 
של התפילה שהיא, יצירת מהפיכה פנימית בנפשנו. כא	 נגלה מהו 
ה�וד הגדול של המתפללי
, שאינ
 מתקשי
 באמירת נו�ח שגרתי 
וזהה, שלש פעמי
 ביו
, כל יו
. כי באמת, טמנו מתקני התפילה 

הלומי
 נפלאי
, עליה
 חיינו מושתתי
, בכל בחוכמת
 הרבה, י
  שדרת הברכות של תפילת העמידה.

לא לחינ
 קיבלה תפילת העמידה, שהיא מרכז התפילה, 
משמעות מהותית כל כ& בחיינו. כי מטרתה להשריש בקרבנו את 
הי�ודות האמוניי
, ולשמש עבורנו מקור בלתי נדלה, לשאיבת 

  .הש
חיי עבודת  כוחות ותעצומות עוז, להמשי& בשגרת

לא היתה מטרתי בחיבור זה לחדש חידושי
, אלא להורות 
 
באצבע, היכ	 בתפילה הובלעו אות
 אמיתות, על פיה
 מושתתי
חיינו. ומילות התפילה שאנו מוציאי
 מפינו, יתרעננו בטע
 חדש 
של י�ודות החיי
, בתקווה שה
 אכ	 ישפיעו עלינו, וייטיבו את 

  אורחות חיינו.

 
של מאמרי
 אלו בשיחות שבועיות שהשמעתי ראשית
בישיבת "היכל אליהו" בכוכב יעקב בפני רבני אברכי ותלמידי 
הישיבה היקרי
. התודה לה
, על ההקשבה והפירגו	. ובעיקר על 
היצירה המופלאה, שכל אחד תר
 ותור
 לה, והיא "ישיבת היכל 

הזכיר אליהו". מקו
 של תורה מאירה, ודיבוק חברי
. כא	 המקו
 ל
 ,
את אנשי המנהלה וכלל העובדי
 בישיבה, שכול
 מאירי פני

 .
  ועושי
 את עבודת
 בשמחה. התודה והברכה לכול

עלי להביע תודה גדולה ומיוחדת לאמו"ר הרב שאול דוד בוצ'קו 
רואה  �פר זה השליט"א, שלולי דחיפתו עידודו ופועלו הרב, לא הי
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כרוכה בכל אחד מ	 אור. נטל הוא על עצמו את הטרחה הרבה ה

השלבי
, וכשהיה צור& לעבור על התוכ	, לביצוע תיקוני
, ביקשתי 
לדחות זאת לזמ	 מאוחר יותר. א& הוא אמר לי, נעשה כל יו
 קצת, 
וכ& נצליח. ואכ	, עבר יחד עמי על כל החיבור, קמעא קמעא, ויע� 
בחכמה לגבי כל הטעו	 תיקו	. לכ	 אני מודה לו באופ	 מיוחד, 

לבי, על הליווי והאימו	 הגדול, לאור& כל הדר&. יבר& אותו מעומק 

בבריאות איתנה, ובהמש& הפצת תורתו, בדרכו הייחודית, ה	  הש

  בישיבה וה	 מחוצה לה, לכל דורש.

 ,
תודה לכל מחברי ה�פרי
 בה
 השתמשתי, ראשוני
 ואחרוני
 .
  השתדלתי לציי	 את שמ
 בכל מקו
 בו ציטטתי מדבריה

כולל יד שאול, הרב דוד יו�- ב &הישיבה, אבר תודה לבוגר
  , על טרחתו בהקלדת כל השיעורי
.השיחי

תודה רבה לעור&, הרב נ�י
 פרידמ	 שליט"א, שבכישרו	 רב הפ& 
שכתובי שיחות, למאמרי
 קלי קריאה. וג
 הו�י- הערות רבות, 

, וכל �פרוהפניה למקורות שוני
. טביעות אצבעותיו ניכרות בכל ה

 פרי עטו, בבקיאות מופלאה, ובעי	 טובה מיוחדת.ההערות ה  

התודה לחמותי הרבנית אורלי, ולבעלה הרב נפתלי וינברגר 
שיחיו, העוטפי
 אותנו באהבה אי	 ק�, ומהווי
 עבורנו דוגמא חיה 

  של תורת ח�ד. 

, זכר צדיק לברכהאעלה על זיכרו	 את מורי חמי, הרב ציו	 ויצמ	 
יעקב וממיי�דיו. תלמיד חכ
 אר� רבה הראשו	 של יישוב כוכב 

 .
לעילוי  �פר זה מוקדשישראלי, שוודאי מלווה אותנו ממרומי
  נשמתו. 

אבר& את אשתי היקרה הד�, שלולי תמיכתה לאור& הדר&, לא 
רואה אור. יהי רצו	 שנזכה לראות את ילדינו היקרי
,  ה �פר זההי

  הולכי
 בדר& שהתוו לנו אבותינו. 
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שפתי  הש
 - הראשו	 של התפילה  אחתו
 פרק זה בפ�וק

שהיה לנו,  הש
תפתח, ופי יגיד תהילת&, אשר מבהיר לכל, כי לולי 
אפילו את שפתינו לא נוכל לפתוח. ומתו& כ&, לא נפ�יק להלל 

  אותו. 

  יחזקאל אלישמע בוצ'קו 

~~~~  
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  ~ הקדמה ~

עשרה, את ברכות תפילת שמונה מטרת המאמרי
 להל	, לה�ביר 
כל אחת בפני עצמה. וכל אד
 יוכל להפיק לעצמו תועלת רבה, 

  משתי �יבות:

מתו& ו .בתפילהחלק ניכר מ�דר יומו של האד
, מושקע א. 
 צדיק לברכהזכר  הרב קוקפרקי זמ	 אלו, יכול האד
, כדברי 

המדויק, כי התפילה  מצבו הרוחני את לבחו� ,בהקדמה למו�ר אבי&
  . כמוה כמבח�

מלבד זאת, ניתוק המחשבות המתחולל בעת התפילה, מוכר ב. 
וידוע לכל אד
. הראש ע�וק בכל דבר, מלבד בתפילה. ומה גדול 

האמוניי
, שחכמינו עיו	 בי�ודות הצער על ניתוק זה. ע
 זאת, 
, יכול בכל ברכה וברכה, מנ�חי התפילה, שילבו ברכהל כרונ
 ז

לענייני� המובאי� בתפילה,  להתחברל�ייע ביד כל מתפלל 
   .ולהזדהות ע� הנאמר בכל ברכה

~~~~  
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  ~ ברכת אבות ~

  :פתיחת הברכה הראשונה עו�קת באבותינו ובחיבור
 לאלוקות

ב8תֵינ6, א3 ־7הֵינ6 וֵא־"א3   7הֵי יִצְחָק ־7הֵי אַבְרָהָ
, א3 ־7הֵי א9

קבֹ". ־וֵא  7הֵי יַ<9

אזכור
 המיידי, בהכרח קשור למהות התפילה. ויש לברר מהו 
אזכור בהעני	 העקרוני הזה, מחמתו נפתחת התפילה דוקא 

  אבותינו?

א�פר את ששמעתי מקרוב משפחתי, שאינו כל כ& דתי. עבודתו 
 ,
של הלה, שייכת לתחו
 אשראי לקוחות בחברת אמזו	. ארע פע

ג'רזי, בהשתתפות אנשי
 -שמתוק- תפקידו, הוזמ	 לכנ� גדול בניו
רבי
, מכל רחבי העול
. בעלי הכח והעמדה באותו כנ�, כפי שהוא 


, שומרי התורה ומצוות. ח�ידי
 אלו ה
 בעלי מ�פר, ה
 הח�ידי
 ,
עושר גדול, וכל כינו� המכבד את עצמו, מוודא את השתתפות
וכדי שה
 ירגישו בנח בעת נוכחות
, מארגני
 עבור
 אוכל 

  מהדרי	, וכל האוירה מותאמת לרגשותיה
 ולאורח חייה
 הדתי.

ממשי& קרוב משפחתי ומ�פר, יש את הרגע הזה, בו אתה ניגש 
אליה
, ופותח בשיחת ע�קי
. כל עוד השיחה רגילה ו�תמית, אי	 
איזה שינוי מיוחד. אבל ברגע שה
 מגלי
 את הש
 היהודי שלי, כל 
היח� והדיבור משתני
 לגמרי, אתה מתרומ
 ברגע לעמדת פתיחה 
שונה בתכלית. מגמה זו מ�ייעת בידי מאד, בשיפור עמדותיי 

, נדרש ידע בניהול משא הע�קיות. הרי לצור& משא ומת	 ע�קי
ומת	, אמנות המיקוח וכדו'. א& מלבד כל זה, נדרשת ג
 אוירה 
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נעימה, חיבור וכימיה. ואכ	, עובדת היותי יהודי, הופכת את היח� 

  במאה שמוני
 מעלות, והלבביות מורגשת בחוש.

מה בדיוק קרה, כשנודע לאות
 ח�ידי
, על יהדותו של קרוב 
פ	 חיצוני, הוא לא שומר תורה ומצוות, משפחתי. הרי על פניו, באו

ומה גר
 לה
 כזה ריגוש? התשובה ברורה. נתגלה לעיניה
 חלק 
משפחתי נו�-. ג
 יהודי זה, הוא ב	 אברה
 יצחק ויעקב. ותמיד 

  שמורה בלב, עבור ב	 משפחה, איזו פינה חמה.

אולי איננו שמי
 לב, אבל בגשתנו לתפילת עמידה, מתבצע 
נקי
 לננ� שבננ�י
. עומד ב	 אד
, קרו� מפגש בי	 ענק שבע

ל הגדול הגיבור והנורא, מל& ־מחומר, וכבר ניגש לעמוד, מול הא
מלכי המלכי
. מי אתה? באיזה רשות אתה מגיע למעמד כזה? 
לאמיתו של דבר, אי	 בכוחנו ובזכותנו להיות ראויי
 לכ&. ובכל 

י אופ	, אנו ניגשי
 לתפילה כי אנחנו חלק של משפחה. צאצא
אברה
 יצחק ויעקב. עובדה זו מ�פקת עבורנו את היכולת לעמוד 

. המשפחה היא שמעניקה את הכח, מ�לקת הקדוש ברו& הואלפני 
  מכשולי
, ויוצרת חיבור וקשר.

יש בו, בשיו& עצמי זה לאבותינו, אמרה חשובה, וזכות רבה. כי 
אי	 עוד משפחה בכל העול
, בעלת עוצמות רוחניות, וגדלות 
 
אנושית כמו זו. ומה רבה היא הזכות להיכלל בה כשות-. יחד ע
זאת, יש בו בשיו& זה תביעה, על אורח חיינו. ועל כל אד
 לשאול 

  כ
 של אבותינו? את עצמו, הא
 הוא אכ	 ממשי& בדר

אחר הבהרת זכות עמידתנו, קרוצי החומר, לפני המציאות הכל 
יכולה. עלינו לדעת, ולו במעט, לפני מי אנו ניצבי
. וזהו אכ	, הי�וד 
האמוני החשוב, ששולב בברכה זו. א
 נשאל את עצמנו מי זה 

לה ששאל אותי אחד מילדי, אי	 כא	 שא, כמו הקדוש ברו& הוא
הקדוש ברו& יה, מאחר ויכולת ההגדרה "מי זה שנית	 לענות על
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היח� שלו " אינה בידינו. ע
 כל זאת, יכולי
 אנו לראות את הוא

  .1נגלה אלינו, והדרכי
 בה
 הוא כלפינו

מ�דרי התפילה קבעו ב�דר ברכת אבות, את דרגות היח� של 
ואלוקי ", אחר כ& "אלוקינופעולות הבורא כלפינו, תחילה "

אלוקי אברה� אלוקי יצחק ואלוקי וכהשלמה לכל, "", אבותינו
  ". יעקב

פירוש הדבר: צרי& אד
 להביט על היח� בינו לבוראו, לא 
ממרחק שנות דור, מזמ	 אברה
 יצחק ויעקב, אלא באמצעות חייו 
 
הפרטיי
, וזו הכוונה "אלוקינו". כלומר, חיבורו האישי של כל אד

כל אד
 זוכה לליווי צמוד לכח האלוקי, המשגיח עליו בפרטות. הרי 
של השגחה עליונה, בכל צעד ושעל בחייו. לולי קיבל שפע רב של 
�ייעתא דשמיא, לא היה יכול להתקד
 כלל בחייו. ולא נותר אלא 
לפקוח את עיני השכל, ולהכיר בהשגחה העליונה המקיפה אותו 

  מש& כל ימיו, ללא הר-. 

ת אבות מלבד זאת, יש להכיר בהשגחה העליונה ש�בבה א
משפחתו. דבר זה נשמע לעיתי
 מפי אנשי
 שאינ
 שומרי תורה 
 ,
ומצוות, שלמרות מצב
, מתגאי
 בשמירת המצוות של אבותיה
ואומרי
: "דע ל&, �בא שלי היה רב!" כלומר, מקושר הוא אל בוראו, 

  דר& אבות משפחתו, ששמרו את צו הבורא.

דתי,  לא מזמ	 ראיתי כתבה על אחד משרי הממשלה, שאינו
ואשר כל משפחתו נא�פה יחד ע
 ה�בתא הוותיקה, כדי לשיר 
שירי שבת, שה�בא זכרונו לברכה, נהג לשיר בשבת. זהו אותו עני	. 

  יש קשר עמוק מאוד למשפחה, וכמה נחוצי
 המה אות
 נימי

   

                                           
עיי	 ערו& השולח	 �ימ	 ה �עי- ב וחובת הלבבות שער היחוד פרק י ו�פורנו  .1

  .שמות כה, ב
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  .הקדוש ברו& הואמשפחתיי
, המקיימי
 את הקשר שלנו, אל 

שגחה העליונה ש�בבה לא נו�- על כ&, יכול אד
 לבחו	 את הה
רק אותו באופ	 אישי, ולא רק את אבות משפחתו, אלא את אבות 

היה זה שליווה את אומתנו, והג	 עליה  הקדוש ברו& הואהאומה. כי 
להושיעה כבר מעת יצירתה. אחת ה�יבות לחזרה התמידית 
והקבועה של קריאת �פר בראשית היא זו, שנראה שוב ושוב כיצד 

על האבות, וליווה אות
 תדיר לכל מקו
,  הוא הקדוש ברו&שמר 
  עד שהוציא אותנו ממצרי
, ועשאנו אומה שלימה.

לא פ�קה השגחה עליונה זו בתו
 עיד	 אברה
 יצחק ויעקב, 
אלא שבה ונתגלתה במהל& כל ההי�טוריה, ובפרט אצל גדולי 
אומתנו, רש"י ורמב"
 וכו', אצל
 ניכרה ההשגחה העליונה בבירור. 

כי
 אנו להפני
 בתוכנו את האמונה בהשגחה העליונה של לכ	 צרי
הבורא, העוברת כבריח התיכו	 בכל מ�ורת ישראל, לאור& כל 

  השני
, עד ימינו אנו.

 .
בגזרה בה שירתתי בצבא, נהגתי לארג	 שיעורי תורה מידי פע
 ,
באחת הפעמי
, ביקשתי מאבי מורי שיחי', לבוא לאחד המוצבי

חו ש
 אותה עת, כארבעי
 או חמישי
 ולהעביר בו שיעור. נכ
דרישה, הא
 יואיל כבוד  -חיילי
. ומתוכ
 הופנתה אל הרב שאלה 

הרב, להציג בפנינו הוכחה חותכת על נוכחותו של אלוקי
 בחיינו?! 
בתגובה, פנה אליה
 הרב, ושאל כל אחד באופ	 אישי, מהיכ	 באו 

מקו
 פלוני הורי& לאר�, ושל&, ושל&. כל אחד מה
 בתורו השיב, מ
כזה או אחר, ברחבי העול
, ממזרח וממערב. אחר ש�יי
 תשאול 
זה, חזר ושאל את כול
, כיצד ארע הדבר, שהתקבצו לפי�ת אדמה 

  זו, בצבא אחד, יהודי
 מכל רחבי תבל?!

האמת היא, המשי& ואמר, שאי�ו- מגוו	 עדות היהודי
, מכל 
יקב�  הש
א כי קצווי תבל, נובא זה מכבר ב�פרי הנביאי
, ש
 מוב
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אותנו מהגלות. ונבואה זו מתגלית ממש לנגד עינינו. הרי זה לא 
הגיוני שכולכ
 שהית
 בגלות, ופתאו
 הופעת
 כא	. הרי אפילו 
מפגש של מ�פר חברי
 לא בא בקלות רבה... וקיבו� כל עדות 
ישראל יחד, דבר של מה בכ& הוא? זאת ההוכחה לנוכחותו של 

  בחיינו. הקדוש ברו& הוא

על פי זה אפשר להבי	 מה הכוונה "אלוקי אברה
 וכו'". כי חיי 
אומתנו לוו בהשגחה עליונה תדירה, שנתגלתה לא אחת, במהל& 
פעולותיה, בהי�טוריה הארוכה של ע
 ישראל. ובפרט בהתגשמות 

  , בימינו אנו.הקדוש ברו& הואהנבואה, וגילוי ההוכחה לנוכחות 

  :אחר פתיחה זו, ממשיכי
 אנו בברכה

ָ�דִי
 ט8בִי
, ־ל הAַָד8ל הAִַ@8ר וְהַ?8רָא, אֵ ־"הָאֵ  ל ֶ<לְי8	8A ,מֵל ח9

וְק8נֵה הCַלֹ, וְז8כֵר חְַ�דֵי אָב8ת, 6מֵבִיא ג8אֵל לִבְנֵי בְנֵיהֶ
 לְמַַ<	 

בָה".  Dְמ8, ְ@אַה9

מרכזה של פי�קה זו הוא, שלמרות גדולתו גבורתו ונוראותו של 
ל העליו	, עלינו לדעת כי הוא ג
 גומל ח�די
 וכו'. בניגוד ־הא

להבנה הפשוטה, שאחד כזה, גדול גיבור ונורא, אינו עו�ק בזוטות, 
 
ואינו מוצא עצמו מתאי
, להשפיל עצמו בעי�וק שפל, המתאי

 
, למרות היותו ר
 הקדוש ברו& הואיותר לחלשי
 וזוטרי
. אמנ
ק עצמו בצרכי עמו האהוב, בני ונישא, גבוה ועליו	 על כל, מע�י

 ,
6מֵבִיא "האבות, ופועל בכל רגע להבאת הגואל, לכ	 אנו אומרי
בָה   . "ג8אֵל לְמַַ<	 Dְמ8, ְ@אַה9

א
 נ�כ
 בקצרה את הנאמר עד כה, הרי שפתיחת הברכה 
מציבה את האד
, ה	 באמצעות חייו, וה	 באמצעות משפחתו 

חות אלוקית, המשגיחה ואומתו, מול המציאות הבהירה של נוכ
בתדירות על כל. וב�יומה, מובל המתפלל להכרה, שהשגחה עליונה 

  זו, עו�קת בתהלי& של הבאת גאולה לע
 ישראל.
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הברכה מ�תיימת באמרה: "מֶלEֶ ע8זֵר 6מDִ8יַ< 6מָגֵ	... מָגֵ	 

"
  .אַבְרָהָ

מה ההבדל בי	 מושיע ומג	? מג	 פירושו, עוד טר
 באה הצרה, 
ההשגחה העליונה שיהא האד
 מוג	 מפניה. וצרי& לומר על  �ידרה

זה תודה, ה	 על מה שידוע לנו, וה	 על מה שלא ידוע. מושיע 
  פירושו, בשעת הצרה.

כא	 יש לשאול, מדוע רק אברה
 אבינו נזכר בחתימת הברכה, 
  "מג	 אברה
", ושאר האבות לא?

וחר טוב] (מדרש תהלי
 [שהתשובה לכ&, מקורה במדרש חכמינו ז"ל 

  :מזמור יח)

מחבב  הקדוש ברו& הוא"אומות העול
 אומרי
, למה 

לאברה
, הצילו מכבש	 האש, ומ	 תשעה מלכי
 ואוכלו�י	 

, הריני הקדוש ברו& הואומכל הצרות שעברו עליו. אמר לה	 

אומר לו שיקריב את בנו, והוא שומע לי וחו�ה בי, לפיכ& אני 

ו, ולמחר מברכי	 בניו מגינו, הוי, מג	 הוא לכל החו�י
 ב

."
 בתפילה, ברו& מג	 אברה

מתבאר כי אומות העול
 שאלו את הבורא, מדוע הצלת את 
 
, הקדוש ברו& הואאברה
 מכבש	 האש ומשאר צרות? השיב לה

כי אפילו א
 אפקוד עליו להקריב את בנו יחידו, ג
 אז יקשיב לי, 
יו
 "מג	  ויבטח בי. לכ	 אני מג	 עליו תמיד, ובניו יברכו בכל

."
  אברה

פירוש הדבר, אברה
 אבינו נהג לוותר על רצונו, מחשקו הגדול 
, עד שהפ& הדבר לטבעו האנושי. תמורת זאת, הש
לקיי
 רצו	 

הגנה תמידית. לא רק עבור עצמו זכה  הקדוש ברו& הואהעניק לו 
אברה
 בטבע נעלה כזה, אלא עבור כל שרשרת הדורות שיצאה 
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לטבע נחשק זה, של יכולת הוויתור על ממנו, שג
 היא זכתה 

  מאוויי
 אישיי
, לצור& קיו
 רצו	 הבורא. 

 הקדוש ברו& הואה�ביר, כי למרות ש זכר צדיק לברכה 2הרב קוק
תמיד יג	 עלינו, בצורה בלתי מ�ויגת, ולא משנה מה נעשה. א& כיו	 
שהטביע בנו אברה
 יכולת זו, של וויתור על רצוננו, עלינו לנהוג 

  בדרכו של אברה
 אבינו.

, כי עלינו לנהוג כאברה
 אבינו לא רק 3הרש"ר הירש מו�י- עוד

 כאשר נדע בוודאות שנזכה להגנה מאת הבורא, אלא נ�כי
 לקיי

מטיל עלינו, ג
 א
 לא נזכה לשו
  הקדוש ברו& הואכל משימה ש
מטיל עלינו,  הקדוש ברו& הואהגנה. נאמר "הנני" לכל �יטואציה ש

  יתגלה אלינו כמג	, כמו שהג	 על אברה
. הקדוש ברו& הואו

  ~ ל�יכו� ~

ל, הכח העליו	, המלווה את כל ־הוא הא הקדוש ברו& הוא
ימינו. ומבחינתנו, זה מתחיל בפ	 ההי�טוריה שלנו מאברה
 עד 

הקי-  הקדוש ברו& הואהאישי שלנו, ונמש& במשפחתנו, ובהגנה ש
אותנו, עד אברה
 אבינו. מוב	 מאיליו, כי עלינו לוודא שאנו 

הקדוש ברו& , והש
ממשיכי דרכ
 של האבות, להתמ�ר למע	 דבר 
ממרו
 מעמדו, למרות הגדלות והנוראות שלו, הרי הוא גומל  הוא

   �די
 וע�וק ג
 בעול
 שלנו.ח

נקוה שדברי
 אלו יבהירו את משמעותה הנשגבת של ברכת 
  האבות, וי�ייעו לכוי	 בה, כ& יוכל האד
 לקיי
 ג
 את חשיבותה

  
   

                                           
  .בעולת ראיה .2

  .ב�ידורו .3
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, ונכי	 עצמנו �ימ	 קא �עי- א) אורח חיי
(ראה בשולח	 ערו& ההלכתית 

  , באמת.הש
להתמ�ר לצו 

~~~~  
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  ~ ברכת גבורות ~

בברכה הקודמת הו�בר, כי בתפילת העמידה פוני
 אנו אל 
עלינו  מ�יבה זו. הקדוש ברו& הואהמציאות הכל יכולה, לפני 

ולמרות שאי	 יכולת זו ? הקדוש ברו& הואלדעת, ולו במעט, מי זה 
, כלומר כלפינו יח�ו באמצעותלהתוודע אליו אנו יכולי
  ,בידינו

ה	 , תוהפרטי תהאישיעלינו, ה	 מהבחינה  "תוהשגח"באמצעות 
, אברה
 יצחק ויעקבוה	 מהפ	 של אבותינו, , תימשפחמהפ	 ה

  .עליה
 שמר כל העת

, היא ב�י� לאור& ההי�טוריה כולה, השגחה בלתי פו�קת זו
  .יתבר& הבורא אמונתנו במציאות

ת אבות, בו ע�קנו בהכרת הבורא, השלב הראשוני של ברכאחר 
ו הבלתי מוגבלת של יכולתאנו פוני
 לרובד אמוני נו�-, בו נפגוש ב

  , כפי שמיד נ�ביר.יש מאי	הבורא, המתבטאת בעיקר בבריאת 

כפי שנית	  חיית המתי
 חמש פעמי
,ת תנזכרבתו& הברכה 
  למנות: 

אHַָה, רַב לְהDִ8יַ<  מְחֵַ�ה מֵתִי�דנָֹי ־אHַָה Aִ@8ר לְע8לָ
, א9 "

 

) מְכַלCְֵל חIִַיDֶAֶַיב הָר6חַ 6מ8רִיד הJִַל ובחור- מKַָמ8רִיד ה)

מִי
 רִַ@י
, �8מEֵ נ8פְלִי
, וְר8פֵא  מְחֵַ�ה מֵתִי�ְ@חֶֶ�ד  ְ@רַח9

 ,
�6רִי מ%נָת$ לִיֵ#נֵי ָ"פָרח8לִי
, 6מHִַיר א9 L . מִי כָמ%8מְקֵַ�� א&

 Eֶמֶל ,EMָ ב6ר8ת, 6מִי ד8מֶהAְ הבַַ<ל�6מַצְמִיחַ י6Dְָ<ה.  מֵמִית %מְחֶַ

מָ	 אHַָה  י$ת מֵתִי�וְנֶא3  .", מְחIֵַה הNֵַתִי
ה'. ָ@רE6 אHַָה לְהַח)
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במבט שטחי זוהי כפילות שלכאורה אי	 בה צור&. אבל ברור כי 

�חה בדקדוק גדול, ללא לא כ& ה
 פני הדברי
, שהרי הברכה נו
מלה מיותרת. ובוודאי מונחות כא	 משמעויות מהותיות, שגרמו 

  לחזרה כפולה זו.

 
אלא שטר
 נציע את ה�בר הברכה, נעיר הערה נו�פת. ידועי

שהאמונה בתחיית המתי
 היא י�וד מי�ודות  4המה דברי הרמב"

בתורת משה, ואינו  כופרהרי הוא  ,תורת משה, ומי שלא מאמי	 בה
  .דבק בדת היהודית

הדבר כמוב	 מחייב ה�בר, מדוע יוגדר זה שאינו מאמי	 בתחיה, 
  בהגדרה חמורה זו של כופר, וכי הוא כופר במציאות הבורא?

, הרי א- אחד לא מהי וכיצד תהיה תחיית המתי
 קשה לדעת
, 5אבל הרמב"
 מבאר נקודה מעניינת. לנו היה ש
 וחזר כדי ל�פר

ה�יבה היא, כפי שהוא  י
 לא יקומו לתחייה חו� מהצדיקי
.המת 
נקראי
 מתי
 בחייה
, כמאמר הרשעי
 כבר ממשי& ומ�ביר, ש

ומדוע כדאי לתת לה
 חיי
  במקו
 אחר. חכמינו זכרונ
 לברכה

 מתי
. בעוד
 חיי
, ה
 כבר מוגדרי
 ג
 עכשיו א
 , אחרי

משמעות דברי הרמב"
 היא שתחיית המתי
 איננה החייאה 
פיזית בלבד, אלא שילוב של חיות רוחנית ע
 חיי
 פיזיי
. ולכ	 
אד
 שלא הביא את נשמתו לידי ביטוי, ורק הגו- ורצונותיו 

                                           
ותחיית המתי
 הוא י�וד מי�ודי משה רבינו " :א, �נהדרי	 צ ה,בפירוש המשנ. 4

 ".עליו השלו
, ואי	 דת ולא דבקות בדת יהודית למי שלא יאמי	 זה

5.  
, וכ	 "הוא לצדיקי
וכו' ותחיית המתי
 "ש
:  בפירוש המשנהלשו	 הרמב"
 
הוא לשו	 בראשית רבה "גבורת גשמי
 לצדיקי
 ולרשעי
, ותחיית המתי

אבהו גדול יו
 הגשמי
  ביאמר ר " – על פי הגמרא תענית ז, א". לצדיקי
 בלבד
מתחיית המתי
 דאילו תחיית המתי
 לצדיקי
 ואילו גשמי
 בי	 לצדיקי
 בי	 

 ".שעי
לר
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מה והחומריי
 קיבלו את מבוקש
, מוגדר מת עוד בהיותו חי. 

זה, אחר מותו. התועלת בהשבת נשמה טהורה וזכה לגו- של אד
 כ
נטה אחר רצונות הגו-, ולא הביא  –טר
 מותו  –הרי א
 כבר בחייו 

את נשמתו לידי ביטוי, ודאי שלא יעניק לנשמה את חלקה, ג
 אחר 
  שובו לחיי
, ומה התועלת בהקמתו.

 
א& דבר אחד ברור  ,קשה לומר ולהגדיר מה בדיוק יקרהואמנ
וא שיקו
 לתחיה גופו של זה שהעניק לנשמה את חלקה, ה ,מאד

  ע
 הנשמה.

האמונה שאנו מבטאי
 בתפילה, כשאנו אומרי
 שיש לנו אמונה 
שלימה בתחיית המתי
, פירושה שהבורא יכול לעשות הכל, אפילו 
דבר בלתי אפשרי כזה, כמו תחיית המתי
. הרי מוטלי
 לה
 מ�פר 
עצמות יבשות, ועפר בתו& קבר, ואי	 שו
 חומר לבנות ממנו בשר 

כל אופ	, אמונתנו איתנה כל כ&, שביכולתו של הבורא ליצור וד
. וב
וגידיו על שלל אבריו חי ונוש
, בריא וחזק, מאותו כלו
 גו- 

 .
יש ביצירת האד
 והחייאתו אחר מותו, אותו רעיו	 של המורכבי
א
 מאמיני
 אנו שבכוחו ליצור ו .יש מאי	בריאת העול
 ויצירתו 

ו ליצור תחיית מתי
, שג
 היא עול
 חדש ממש, ודאי נאמי	 שבכוח
  .6יצירת "יש מאי	"

אחר ברכת מוב	 ממילא מאיזו �יבה �ודרה ברכה זו תיכ- עתה 
שכ	 ב�י� אמונתנו האיתנה והברורה במציאותו בכוחו אבות. 

לברוא יש מאי	, אינה תחיית  הקדוש ברו& הואוביכולתו של 
ליוה  המתי
, כי אותה עדיי	 לא ראינו. אלא שכבר ראינו כיצד

את אומתנו, החל מראשית דרכה, מאבותינו  הקדוש ברו& הוא
אברה
 יצחק ויעקב, בהשגחה בלתי פו�קת, והמשי& בכ& ביציאת 

                                           
6.  
  .איגרת תחיית המתי
בעיי	 רמב"
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מתו& זה מאמיני
 אנו בו שברא את העול
, והמציא יש  .מצרי

  שונו:לה , וזהכוזרימאי	, כמו שכתב ב�פר 

מִינִי
 ֵ@א" Pנַחְנ6 מַא קבֹ ה8Nַצִיא אֶת 7הֵי אַבְרָהָ
 יִצְחָ ־א9 ק וְיַ<9

 
ְ@נֵי יRְִרָאֵל מNִִצְרַיִ
 ְ@א8ת8ת 6בְמ8פְתִי
 6בְמ8Qַת, וְהַמְכַלCְְלָ

 
Iַָאֶת ה 
בִירָ Dֶר הֶ<3 ַ@Nִדְָ@ר, וְהNַַנְחִילָ
 אֶת אֶרֶ� Cְנַַ<	, אַחַר א9

 ."...8רָת8וְהIַַרSְֵ	 ְ@מ8פְתִי
 Aְד8לִי
, וDְָלַח מDֶה בְת

נבנית ג
  מתו& אמונה זו, שהוא המשגיח עלינו בהתמדה,
עקב היותו כל ג
 להבא, האמונה בכוחו לברוא וליצור יש מאי	, 

  .יכול, בעל יכולת בלתי מוגבלת

נקודה מרכזית זו, שכוחו של הבורא בלתי מוגבל ובידו לעשות 
 הש
אל נפנה , טר
 לתפילה כהתחלה והקדמהמאד הכל, נחוצה 

שאי	 דבר מתחזקת הכרתנו והרגשתנו, בבקשות ובתחנוני
. כ& 
שאולי  ,בקשותנמנע ממנו יתבר&. והרי בעוד מ�פר רגעי
 נרבה ב

בכל זאת אנו פוני
 אל הבורא ועדיי	 ו  נראות בלתי אפשריות.
וכדי בתפילה נית	 לבקש ממנו הכל, כי  .שיכול לעשות את הכל

בכוחו הבלתי  ,תנו העמוקהעלינו לב�� את אמונשאכ	 נבקש ממנו, 
  מוגבל.

אמונה זו באה לידי ביטוי בשלל התחומי
 בה
 נדרש עזר מכח 
�8מEֵ נ8פְלִי
, וְר8פֵא ח8לִי
, 6מHִַיר "אנו אומרי
 הלכ& עליו	, 

�6רִי פעולות בברכה זו מפנימי
 אנו את שייכות
 של . כלומר, "א9

נתנו, בכוחו העליו	 אלו לבורא יתבר&, כחלק מבי�ו� וחיזוק אמו
  על כל תחו
 ובכל עני	 בחיי
. והשגחתוהבלתי מוגבל, 

הוא הרופא שעיני האד
 א- שנדמה ל כמשל, תחו
 הרפואה
לאמיתו של דבר, . חזקו ולרפאול ,�ייע לחולהופועל כדי לעושה ש

  הוא זה שמניע הכל, מאחורי הקלעי
. הקדוש ברו& הוא
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הברכה, שעיקרה, כעת, אחר הבהרת הנקודה המרכזית של 

, נוכל להבי	 מהי הקדוש ברו& הואהכרת כוחו הבלתי מוגבל של 
ה�יבה הכבירה שהביאה לכ&, שנכפל עני	 תחיית המתי
 שוב 

  . והרי די היה לאזכר זאת פע
 אחת בלבד?גו- הברכהושוב, ב

שיש  ,(ואני תפילה ברכת גבורות)שיחי'  הרב שרקיאמנ
 כבר ה�ביר 

  :של תחיה, וכול
 פורטו בברכה כמה ממדי

  "מְחֵַ�ה מֵתִי� אַָ*ה"א. 

מתי
 . מחיה מתי
 בהווה הש
תחילה עו�קי
 אנו בהיותו של 
קמי
 אנו  בלילה,לישו	 לאחר שהלכנו  .כל בוקרב ,אנחנוה
 אלו 

כל רגע ורגע שאנו יתירה מזו, הרי ב שוב.וחיי
  בכל בוקר מחדש,
 ,
חליט לה הקדוש ברו& הואיכול אחד כי ברגע זו ג
 כ	 תחיה, חיי

  .להיותשנחדל 

מִי� רִַ+י�"ב.    "מְחֵַ�ה מֵתִי� ְ+רַח)

הבורא, מעניקי
 לה
 רחמי יש מי שעל פי די	 אינו זכאי לחיות, ורק 

 ,? אלו הרשעי
חיי
. ומי ה
 אלה, שעל פי די	, אינ
 ראויי
 לחיי

 
כי יי
, ח�יבה לתת לה
 אי	 ולכאורה  .7מתי
קרויי
 שבחייה
לה
 ג
 ובכל אופ	,  .נשמה שלה
אינ
 נותני
 ביטוי ממשי לחיי ה

כדי שתהיה לה
  ,ברחמי
 רבי
חיי
  הקדוש ברו& הואמעניק 
  לשוב בתשובה.הזדמנות 

מ%נָת$ לִיֵ#נֵי ָ"פָר"ג.    "%מְקֵַ�� א&

לאבות,  הקדוש ברו& הואאפשר לפרש שמדובר בקיו
 הבטחת 
". אי	 ענקי אומתנו קרויי
 מתי
, אלא ָ<פָרהDֵנֵי שה
 המה "יְ 

                                           
 ברכות יח, ב. .7
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. א- 8ישני
. והרי הבטיח לה
 על קיבו� הבני
, והשבת
 לגבול

מקיי
 אמונתו  הקדוש ברו& הואשזה דבר לכאורה בלתי אפשרי, 
לאבות. וכפי שאכ	 זכינו לראות בדור זה את קיו
 ההבטחה, כי 

הוא דבר  בכל קצוות תבל, הרי �ופו שלמפוזרי
 היינו למרות ש
  .וגאלנו מ	 הפיזור כינ� אותנו

 
אפשר לפרש בדר& דרש, שתחייה זו מדברת על בני אד
 החיי
בתחושת שפלות ונמיכות קומה מתמדת, כביכול גובה העפר הוא 
גובה קומת
. ללא תקוה או רצו	 להתרומ
, לנ�וק אל על, להשיג 

י ה
 ו�בור כ ,	 מאמי	 בה
יעדי הישגי
. בר
 עובדה היא, שהבורא
 
חדש  צ'אנ�בדמות  המו	. ההוכחה לכ& ניתנת בכל יו
שווי


וזו הוכחה ברורה על הפוטנציאל הטמו	 בה
 , המוענק לה

  .ובכוחותיה

  "מֶלֶ, מֵמִית %מְחֶַ�ה %מַצְמִיחַ יְ#%ָ"ה"ד. 

.
ולמרות האירוע הנורא שארע לנו  כא	 מדובר על מוות של לאו
תחיית המתי
 של באיבוד לאומיותנו. זוכי
 אנו לראות בימינו 

  ".ישועההע
, הנעשית באופ	 של "צמיחת 

פירושו של דבר, א
 נרצה לראות את הזרעי
 צומחי
, לא 
נצליח לראות דבר. כי זהו תהלי& קבוע ומתמש& של גדילה איטית, 

 , וכ&צמחיבחי	 כיצד הוא תקופה  צעד אחר צעד. רק המתבונ	 אחר
  היא בדיוק אופיה של גאולה.

הגאולה ל�בב את  הש
אמנ
 יש לשאול, מאיזו �יבה ראה 
היתה א
 . הש
אכ	 התשובה לכ&, שזה הוא מח�די בצורה כזאת? 

                                           
וְיHִֵ	 אֶל לִ@8 מֵהְַ@רָכָה כמו שכתב הכוזרי (מאמר ג אות יז) וזה לשונו: " .8

לַת הָאָב8ת,  לָהֶ
 ַ<ד ע8לָ
  .הִי� קַָ��־וְֶ#ְ+רִית הָא& הָרִא8Dנָה הִַ?קְרֵאת אָב8ת, מַ<9
 ".לִבְנֵי בְנֵיהֶ
 %מֵבִיא /$אֵלDֶה6א א8מֵר:  7א יָמCְ ,D6מ8
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עומדי
 בזה, וכש
 שאחי יו�- לא היינו זו גאולה מהירה וחפוזה, 

כל שכ	 אנו בני תמותה, נבהלו מהתגלותו המפתיעה בפתאומיותה, 
א פתאו
, ושלא נוכל לעמוד בפני התגלות אלוקית, א
 זו תב

א בצמיחה, כלומר ושהגאולה תב הש
לכ	 �יבב  בגאולה העתידית.
  .9בהתקדמות איטית

י$ת מֵתִי�. ָ+ר%, אַָ*ה "ה.  מָ� אַָ*ה לְהַח)   ", מְחֵַ�ה ה0ֵַתִי�ה'וְנֶא&

בו נכפל עני	 תחיית המתי
, בו �יו
 הברכה הוא המקו
 החמישי 
, ולכ	 ג
 חותמי
 הש
 מתבטאת את אמונתנו האיתנה בהבטחת

  מְחIֵַה הNֵַתִי
.על היותו  הש
בברכה והודאה ל

הגש
 לא יושל
 ביאור זה, א
 לא נ�ביר מדוע שולבה הורדת 
בברכה זו, מ�תבר, שג
 תחו
 זה מגלה את יכולתו הבלתי  והטל

&, אשר כאמור, זו עיקר מהותה של ברכה מוגבלת של הבורא יתבר
זו. שכ	 למרות ההתקדמות המ�יבית של המדע והטכנולוגיה בכל 

  .בני אד
 להוריד גש
תחומי החיי
, עדיי	 לא הצליחו 

העדר יכולת זו אצל בני אד
 מדמה אותה לתחיית מתי
, שא- 
 גבורותהיא אינה ביד גור
 אנושי כלשהו, אלא חלק מוחלט של 

  .10ו& הואהקדוש בר

                                           
6
 מִדְָ@ר כ& אכ	 מפורש בלשו	 חז"ל (תנחומא דברי
 �ו- פרשה א): " .9RRְֻי

לְלNֶַדDָ@ְDֶ ,Lְָ<ה DֶהVַָדD8 ָ@רE6 ה6א מְגMֶַה Dְכִינָת8 ַ<ל  ?מUְִנֵי מַה Cְתִיב ECָ וְצIִָה.
לֵיהֶ� 1ְאַחַת, יRְִרָאֵל מדֹ ְ@א8תWָ ט8בָה ְ@פַַ<
 אֵינ$ נִגְלָה ") , מUְִנֵי Dֶאֵינָ	 יְכ8לִי	 לַ<9


MָCֻ 6אַחַת יָמ6תCְ 8ט8בָת 
אMֶָא מָה הVַָדD8 ָ@רE6 ה6א וכו'.  אַחַת. Dֶאִ
 יְגMֶַה לָהֶ
6
 . ִ@תְחִ מִתְַ/2ֶה לָהֶ� קִמְָ"א קִמְָ"אעRֶ8ה, RRְֻמַר: י Mָה מDִֵיD אֶת הNִַדְָ@ר, Dֶֶ?א3

בXֶַלֶת רָבָה וְתִפְרַח Cַח9 רֵי כֵ	, Hָגֵל <9   וכו". מִדְָ@ר וְצIִָה. וְאַח9

קבעוה  ,מתו& שהיא שקולה כתחיית המתי
" :כלשו	 הגמרא (תענית ז, א) .10

 ".בתחיית המתי
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והנה כבר הזכרנו לעיל שישנ
 אנשי
 שאמנ
 חיי
 באופ	 פיזי, 
א- שמבחינה רוחנית מתי
 המה לחלוטי	. וזו ה�יבה לשילוב עני	 
זה בברכת תחיית המתי
. מאחר ואד
 הרואה את הטבע פועל, 

, מוגדר כמת. כי לא יתכ	 לראות את הש
ואינו מודה על כ& ל
. ואכ	, הש
להודות על כ& להחמה זורחת והטבע פועל, ולא 

ומברכי
 אותו על כל  הש
הצדיקי
 הנוהגי
 כשורה, מודי
 ל
מברכי
 על כל  ,הצדיקי
ש ,המדרשפעולות הטבע. כמבואר בדברי 

 
  בעול
. והשגחתו הש
יד את דבר, בראות
 והכיר

  ~ ל�יכו� ~

רכת גבורות מטרתה להפני
 בקרבנו את יכולתו הבלתי מוגבלת ב
 אחרהתחו
 בו משתקפת יכולת זו למעלה מכל תחו
  של הבורא.

י�וד אמוני זה בנוי  .יש מאי	כאשר הכל נברא  ,מתי
הוא תחיית 
תו השגחכמוב	 על הי�וד שקד
 לו בברכת אבות, והוא ההכרה ב

  .עלינו

 .תחיית המתי
נתבאר ג
 כי קיימי
 מ�פר א�פקטי
 ב
לעתיד החייאת המתי
  החייאתנו (כלומר, עצ
 החיי
 שלנו).

תחיית  , א- שאינ
 זכאי
 לכ&.אור& רוח לרשעי
רחמי
 ו .לבוא
בה יתדמה ע
 ישראל לאות
 עצמות יבשות שראה  ,מתי
 לאומית

שהיו מוטלי
 לה
 ביבושת על פני האדמה, ולפתע , בחזונויחזקאל 
  ואשרינו שזכינו לכ&.וכ& נראה ג
 אנחנו. , התקבצו וחזרו לתחיה

הקדוש לתו הבלתי מוגבלת של א
 נעמיק את האמונה ביכו
  , הרי קיימנו את תכליתה של ברכה זו. ברו& הוא

~~~~  
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  ~ ברכת הקדושה ~

הקודמי
: התפילה פותחת בברכת אבות, כדי  פרקי
התמצית 
לחבר בינינו לבורא יתבר&. אלא שאיננו יכולי
 לדעת מיהו, ובכל 
זאת, הוא "אלוקינו ואלוקי אבותינו". כלומר השגחתו מתגלית 
ב�יפור של כל יחיד ומשפחתו, ובהי�טורייה של ע
 ישראל. ברכת 

�וד האמוני גבורות נ�ובה בעיקר על האמונה בתחיית המתי
, והי
לעשות הכל. עתה נבאר את  הקדוש ברו& הואשבה הוא יכולתו של 

  ברכת הקדושה.

כדרכנו בברכות הקודמות, נע�וק ג
 עתה בשאלה "איזה י�וד 
  אמוני יש בברכת אתה קדוש", ומה יש לכוו	 בה?

כדי לגלות את הי�וד האמוני הטמו	 בברכה זו, נחלק אותה 
"אתה קדוש ושמ& קדוש", והחלק לשני חלקי
. החלק הראשו	 הוא 

השני "וקדושי
 בכל יו
 יהללו& �לה". חלוקה זו ת�ייע בהבנת 
  הברכה:

  הראשו� של הברכה  חלקהביאור 

כבר הקדמנו שפתיחת התפילה מחברת את האד
 אל הכח האלוקי 
 הש
העליו	 "הגדול הגיבור והנורא", כי רואה הוא ומכיר אי& 

משגיח עלינו, ואי& שהוא ממש כל יכול. אמנ
 חיבור כזה יכול 
להעמידו במצב של תחושת חברות, וטמונה בכ& �כנה גדולה. כי 
פתאו
 עולה על הדעת, שנית	 להשיג את מהותו של הבורא בדר& 

  כל שהיא. 
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�ידרו איפה חכמינו את ברכת "אתה קדוש" תיכ- אחר ברכת 

, שאי	 לחצותו: כי באמת אי	 כל גבורות, כדי להעמיד גבול ברור
תפי�ה או השגה במהות הבורא, לא מצד עצמיותו, ולא מצד 
מעשיו. וזהו אתה קדוש, כלומר מהות& העצמית נבדלת ומרוחקת 
 
מכל הבנה. ושמ& קדוש, כלומר ג
 מעשי&, מרוחקי
 ונבדלי

  מתבונת אנוש.

יש בכ& ג
 הקדמה נחוצה להמש&. מאחר ותיכ- אחר ברכה זו, 
יגש האד
 לבקש מהבורא יתבר&. ולצור& כ&, עליו להגיע חדור נ

הכרה כי תבונתו נעדרת השגה באלוקות. לכ	 דווקא אחר שהתחלנו 
כביכול להבי	 משהו, וביטאנו בפינו כיצד הוא מתגלה בחיינו, צרי& 

רחוק ונבדל  הקדוש ברו& הואמיד לעצור כדי להבהיר בחדות, כמה 
  מבינתנו.

שוב מאד. כי יש משפט עממי שאומר במקו
 זהו י�וד אמוני ח
שהשכל נגמר, ש
 מתחילה האמונה. וא- שנראה לי כי אי	 זה 
מדויק כל כ&, מאחר וצרי& להתבונ	 ב�וגיות אמוניות, שהרי אמונה 
היא מלשו	 אמת, ורבי
 ה
 �פרי האמונה שנכתבו כדי להוכיח את 

  ברי
., וצרי& לשאול שאלות באמונה, ולב�� את הד הש
מציאות 

א& יחד ע
 זאת יש בכ& ג
 גרעי	 של אמת, כי ברור שיש 
 .
  תחומי
 מ�וימי
 שאי	 ולא תהיה לנו כל הבנה בה

  :(דעת תבונות אות מו)וכמו שכתב הרמח"ל 

" 
המ�תכל בארבעה דברי
  ב) ,(חגיגה יאוכבר אמרו חכמי

במופלא ממ&  א) ,(חגיגה יגראוי לו שלא בא לעול
; וכ	 אמרו 

 .אי	 ל& ע�ק בנ�תרות -וכו'  אל תדרוש

הוא, כל מה שיכולה מחשבת בני האד
 לתפו� ולצייר  וכללא

, כי הוא מרומ
 ונשגב מכל בר&מהותו יתודאי אינו  –
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מחשבה ורעיו	, ואי	 בו שו
 אחד מ	 העניני
 מה שיש 

בנבראיו, לא מ	 הגדולי
 ולא מ	 השפלי
, כי מה שהוא 

 , ולאבר&ו	 הוא לגביו יתח�ר -השלמות הגדול יותר בנבראיו 
."נדמהו בחוקו כלל ועיקר  11

ג
 העו�קי
 בפנימיות התורה, צריכי
 לדעת שכל השיח הנוגע 
 הש�של לגילויי� , כול
 שייכי
 הש
ל�פירות רוחניות ולשמות 

יתבר&, בזה "לית מחשבה  הש
במציאות. א& מהותו העצמית של 
וְאֶל מִי תְדNְַי6נִי " (ישעיה מ כה)תפי�א ביה כלל", וכמאמר הכתוב 

   .12"יאֹמַר קָדD8 ,וְאDְֶוֶה

לות האד
 ושואל את עצמו שא דוגמא לדבר, פעמי
 מהרהר
לות טובות מאד, כי שארוצה ממני? אלו אכ	  הש
באמונה, כגו	 מה 

התשובה נוגעת לאד
 עצמו, ואלו שאלות טובות בתו& הב' של 
. ועל הדברי
 'אות א. כלומר, האות ב' היא זו הבאה אחר 13בראשית

הב�י�יי
 ביותר, כגו	 מה לפני
 מה לאחור, וכיוצא בזה, אי	 
להרהר אודות
. ולכ	 צורתה של האות ב' דומה למח�ו
, כדי 

שלפני האות ב'. ומטע
 זה  - למנוע את המעבר אל האות א' 

                                           
כי אי	 שונו: "לה ש
 כתב רמח"ל וזראה עוד בדר& ה' (חלק א פרק א, אות ה)  .11

בלי
 בגבול הטבע הנברא ממנו יתבר&, גציורנו ודמיוננו תופ� אלא ענייני
 מו
אול
 כבר הקדמנו, וכו'.  שזה מה שחושינו מרגישי
 ומביאי
 ציורו אל השכל

שאמיתת מציאותו יתבר& אינה מושגת, ואי	 להקיש ממה שרואי
 בברואי
 על 
  ".עניינ
 ומציאות
 שוה כלל שנוכל לדי	 מזה על זההבורא יתבר&, כי אי	 

וכו',  הלא אי	 לי דמות ודמיו	 כלל" שונו:לה כמו שכתב ש
 המלבי"
 וז .12
  ."?ואשוה לו באמת ,יאמר ה', התוכלו לדמות אותי אל דברו

וכש
 שחייב אד
 להמנע " שונו:לה א) וז ,כ& מבואר ברבינו בחיי (בראשית א .13
כי  ש ולחקר על החלק האפשרי,וכ& מצוה וחובה עליו לדר מחקור בחלק הנמנע,

בזה יתרצה עבד אל אדוניו, ועל כ	 תתחיל התורה בחידוש העול
, להגיד כח 
 כו'". מעשיו, ושהשגיח עליו בבריאה יצירה ועשיה
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יני
 שלא יפתחה התורה באות ב', כדי להעביר מ�ר זה, שיש ענ

ייני
 השייכי
 אלינו, ודאי יש לשאול, כי ה
 שייכי
 אלינו. אבל בענ
  שייכי
 לרובד שאחר האות א'.

את העול
?  הש
מאיד& ישנ	 שאלות באמונה, כגו	: מדוע ברא 
שטח זה אינו בתחומנו. כי אי	 מי שיצליח להבי	 את עומק דעתו 

RֶיL" (תהלי
 צב)של הבורא, ורוחב שיקוליו, ככתוב   ה', מַה Aָדְל6 מַ<9
". ג
 החכ
 הגדול ביותר, לא ישיג את עומק ָ<מְק6 מַחDְְבתֶֹיL מְאֹד

  תבונת הבורא. 

נמצא כי הי�וד האמוני המונח בראשיתה של ברכה זו הוא, 
הקדוש ברו& ההבנה שאי	 לנו כל השגה או תפי�ה במהותו של 

  .הוא

אני רגיל לה�ביר באופ	 דומה את דברי הכוזרי בתחילת �פרו, 
מל& כוזר אל אחד הפילו�ופי
, אחר חלומו ש
 מובא כי פנה 

הנודע, כדי לברר במה מאמי	 אותו פילו�ו-. וזה השיבו, כי הבורא 
עליו	 מכל רצו	 ושאיפה, ואי	 שו
 דבר באר� שמעורר אצלו עני	, 
והוא בהכרח אינו מכיר את בני האד
, ואינו יודע מה רצונ
, כי אי	 

.
  לו שו
 קשר עמ

יני, הרי זו טענה אווילית ובלתי נכונה והיה הדבר מעט תמוה בע
בעליל. ומה ראה הכוזרי לפתוח את �פרו ברעיו	 הנוגד את 
אמונתנו, ואשר אי	 בו ממש. אכ	 לאמיתו של דבר יש בה בטענה זו 
משהו מ	 האמת. כי עצמיותו ומהותו של הבורא אכ	 בלתי ניתנת 

ולהחדיר להבנה. לכ	 פתח הכוזרי את �פרו בנקודה זו, כדי להבהיר 
בקרבנו את ההכרה שאי	 לנו כל השגה באלוקות. ורק אחר הבנה זו, 

במציאות, ומה זה אומר  הש
אפשר ושיי& לדבר על הגילויי
 של 
  כלפינו.
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ג
 תפילת העמידה פותחת בי�וד זה, אבל בצורה הפוכה. כלומר 
תחילה נערכת מעי	 היכרות ע
 הבורא, באמצעות השגחתו וליוויו 

תינו, ובאמצעות הכרת יכולתו הבלתי מוגבלת בכל אותנו ואת אבו
התחומי
. אמנ
 תיכ- אחר כ&, מובהר לנו מיד להימנע מגלישה 
לתחומי
 אמוניי
 שאינ
 בהשגתנו, מאחר ועלול הדבר להביא לידי 

  כפירה. 

 
לא רק מהותו בלתי אפשרית להשגה, אלא ג
 הנהגתו ע
שלמה המל&  הברואי
 נ�תרת ואינה מושגת בהבנתנו. וכבר אמר

Dֶר " :יז) ,(קהלת חע"ה בחכמתו  Rֶה א9 9>Nַַלִמְצ8א אֶת ה 
7א י6כַל הָאָדָ
 DֶמJֶַה תַחַת הRָ כלומר, ג
 א
 יבקש האד
 לחקור ולנ�ות  ".וגו'נַ<9

להגיע לעמקי דרכי הנהגתו יתבר& בעול
, לא יצליח, כמו שפירש 
ל �ו- דרכו של אי	 הבריות יכולי	 לעמוד ע: "רש"י וזה לשונו

  ."שרואי� רשעי� מצליחי� וצדיקי� יורדי�וכו'  הקב''ה

יהיה זה החכ
 הגדול ביותר, ג
 הוא לא יצליח להבי	 את דרכי 
וְגַ
 אִ
 יאֹמַר הֶחָכָ
 "הנהגתו, כמו שהמשי& שלמה המל& ואמר, 

שה שהרי מ" :שונולוזה  , ופירש רש"י ש
"7א י6כַל לִמְצאֹ ,לָדַַ<ת
ה8דִֵ<נִי נָא אֶת ' (שמות לג)באומרו  ,לא עמד על הדבר "הערבנו 
LֶרָכSְ"'.  

ארע פע
, שהגיע בחור מ�וי
 אל הישיבה כדי לבדוק א
 יוכל 
להתקבל, וא
 הישיבה מתאימה לו. כששוחחנו בראיו	 שפ& את 
 ,
לבו ואמר, כי מציקות לו שאלות כמו מדוע קיי
 הרוע בעול


 לפלוני, וכדומה. התשובה לשאלות וכיצד זה ארע מקרה נורא ואיו
מטרידות אלו היא, שלא תמיד נשיג תשובות, ולא תמיד נבי	 מדוע 
כ& ארע. כי אכ	 קיימי
 תחומי
 בה
 שוררת חו�ר בהירות 
מוחלטת מצידנו, ובכל אופ	 אנו מאמיני
 שכל המאורעות 
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מתנהלי
 בהשגחה מוקפדת, ובחישוב מדויק, וזה מה שנקרא 

"
  ."חשבונות שמי

אי	 לנו כל תפי�ה  - זהו פירוש חלקה הראשו	 של הברכה 
, כי ג
 אתה קדוש, וג
 שמ& קדוש, הקדוש ברו& הואוהבנה של 

  הרחק הרחק מיכולת השגתנו.

  ביאור חלקה השני של הברכה 

אחר תחילת הברכה, בה התמקדנו באי יכולתנו לתפו� את הבורא 
"וקדושי
 בכל יו
 ואת דרכיו, ממשיכי
 לחלקה השני של הברכה 

יהללו& �לה". הקדושי
 הנזכרי
 כא	, יש מי שפירש שהכוונה 

. אמנ
 יש פירוש אחר ולפיו הכוונה לישראל, שה
 14למלאכי


  , ולאורו נפרש את משמעות המילי
.15קדושי

כבר אמרנו כי בכל ברכה מונח י�וד אמוני, ומעתה מוטל עלינו 
ת האמוניי
 שכבר לה�ביר מה הקשר בי	 קדושת ישראל לי�ודו

  נזכרו.

                                           
אשי ישראל) "וקדושי
 היינו  –כ& פירש שיח יצחק (נדפ� ב�ידור הגר"א  .14

  המלאכי
 העליוני
 המעולי
 בהשגחת
, ג
 יהללו& �לה בתואר קדושה".

שונו, לה נדפ� ב�ידור הגר"א, אשי ישראל) וז –כ& פירש הגר"א (אבני אליה  .15
קדושי
 כוונתו על ישראל בכלל, כמו שאמרו (נדרי
 לא, א) וישראל מי נפקי "

ילקוט כ& מובא במדרש ( רה
 אתקרו על שמיה.מכלל בני נח, כיו	 דאתקדש אב
וכו'.  יRְִרָאֵל נִקְרְא6 ַ<ל DְמDֶ 8ל הVַָדD8 ָ@רE6 ה6אתחילת פרשת קדושי
) שמעוני 

מַר "קָדD8 קָדD8 קָדD8 ה' צְבָא8ת",  . אָמַר וְקָרָא לְי3ְִרָאֵל קְד$ִ#י�נִקְרָא קָדDֶ D8ֶ?א3
מַר: "וְהָיָה נִקְרֵאתֶ� קְד$ִ#י�E ה6א: ָ@ע8לָ
 הZֶַה 6בָע8לָ
 הַָ@א הVַָדD8 ָ@ר6 , Dֶֶ?א3

  הִַ?Dְאָר ְ@צ8Iִ	 וְהַ?8תָר ִ@ירDָ6לַיִ
 קָדD8 יֵאָמֶר ל8". 

@אֹ 6רְאֵה, : ")העתק מתִרגו
 –א מובא בזוהר הקדוש (פרשת תזריע, נ, וכ	 
ל Dֶהֵ
 Sְבֵקִי
 ַ@VָדD8 ָ@רE6 ה6א, וְהVַָדD8 ָ@רE6 ה6א א8הֵב א8תָ
, אDְַרֵיהֶ
 יRְִרָאֵ 

בָת8, הִכְנִיָ�
 לָאָרֶ� הVְַדDָ8ה, לְהJְַר8ת  CָDֶת6ב, אָהַבְתִי אֶתְכֶ
 אָמַר ה'. 6מE8Hִ אַה9
 ,
 ."י3ְִרָאֵל קְד$ִ#י� מ1ִָל ְ+נֵי הָע$לָ�וְֶ#ִ�0ָצְא% Dְכִינָת8 ֵ@ינֵיהֶ
, וְלָד6ר ִ<Nָהֶ
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מתגלה  הקדוש ברו& הואונראה, כי למרות שכבר הו�בר ש

בעול
 באמצעות השגחתו כלפינו, קיימת דר& נו�פת בה הוא 
מופיע וניכר בבירור, והיא באורח חיינו הרוחני. כי באמת עצ
 �גנו	 
החיי
 שלנו, היא שמגלה על היותו נוכח ונמצא כא	 בעול
. גילוי 

ול
 במציאות האנושית, הוא אשר מונח בני�וח נוכחותו בע
", מאחר וקדושת ישראל יש בה וקדושי� בכל יו� יהללו4 �לה"

  הוכחה חותכת על נוכחותו וקיומו של אלוקי
 באר�.

 
נוכחותו של כח רוחני זה בעול
, כפי שבא לידי ביטוי בקדושת
של ישראל, היה בלתי נתפ� ובלתי מקובל בעיני בלע
 ועמלק. 

(במדבר כול
 יודעי
 שבלע
 ראה רק בעי	 בודדת, וכמאמר הכתוב 

, נעשה בלע
 (נדה לא, א). לדברי חז"ל "ְ#תֻ� הָָ"יִ�נְאֻ
 הAֶַבֶר " ג) ,כד
	 ש�ירב להאמי	 בקדושת ישראל. שהרי אמר על עיור בעינו כיו

, "רבַֹע י3ְִרָאֵל6מUָ�ְִר אֶת " (במדבר כג י) :שהוא הקדוש ברו& הוא
מתי תבא  ,מלמד שהקב''ה יושב ו�ופר את רביעיותיה
 של ישראל

ועל דבר זה נ�מית עינו של בלע�  .טיפה שהצדיק נוצר הימנה
יצי�  ,טהורי
 וקדושי
 אמר מי שהוא טהור וקדוש ומשרתיו ,הרשע

  .16וכו'מיד נ�מית עינו  ,בדבר זה

בגודל קדושת ישראל הביאה לו את �מיות  מונואֵ הרי כי חו�ר 
 ,
עינו. א
 היה מודע לגודל הקדושה שבחיבור איש ואשה יהודיי

מתעניי	 כל כ&  הקדוש ברו& הואלא היה תמה ומתפלא כיצד 
ברביעותיה
. אכ	 דוקא קדושת
 העליונה של ישראל, היא 

  להביע התעניינות גבוהה זו.  הקדוש ברו& הואשמביאה את 

מוחלט במעלת קדושת
 של  מו	אֵ ג
 בני עמלק הביעו חו�ר 
ישראל, ו�ירבו להכיר בכ&. ביטוי לכ& נית	 למצוא ב�יפור המובא 

                                           
  על פי מי מרו
 חלק יג עמוד קיט. .16
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וַיְזֵַ?ב ְ@L, " :הובא ברש"י על הפ�וק)(כי תצא פרשה י, במדרש תנחומא 

מָלֵק עRִ8י	 וכו' הCִָה א8תָ	 מCַַת זָנָב ח$תְכִי� מִיל$תֵיהֶ� , מֶה הָי6 ֵ@ית <9
וֵי לLְ מַה ֶ#ל י3ְִרָאֵל וְז$רְקִי� 1ְל7ֵַי מְַ"לָה  וְא8מְרִי	, ָ@זֶה ָ@חַרHְָ, ה3

 Hְָחַר@ָJֶ".  

השלכת ערלות ישראל כלפי מעלה ודאי בא אקט מוזר כזה של 
ל�מל משהו. ומה פשר הדבר. מה רצו להשיג בזה? אכ	 כפי האמור 
נראה, שבקשו להביע את חו�ר אמונ
 בקדושת ישראל. לכ	 
השליכו ערלות ישראל כלפי מעלה כאומרי
, לא יתכ	 שבני 
תמותה, בשר וד
, יגבירו את חלק
 הרוחני, את חלק הנשמה, על 

גו-! היתכ	 שאד
 יעמוד אית	 מול דחפיו וידחה את חומר ה
�יפוקיו התאוותניי
? ודאי שלא! לכ& השליכו ערלות כלפי מעלה, 

  כמ�ר ברור, אי	 ב	 תמותה היכול לשמר עצמו בקדושה ובטהרה. 

שוחחתי פע
 ע
 ידידי לצוות הישיבה, הרב בידני שיחי', ובתו& 
הקדוש ברו& של השיחה אמר לי, א
 תרצה הוכחה על נוכחותו 

בעול
, היכנ� נא אל בית המדרש, במהל& �דר בוקר, וש
  הוא
נמצא בעול
. אני כמוב	 התפלאתי  הקדוש ברו& הואתיווכח כי 

מאד, וכי מה הוכחה היא זו? אמנ
 הרב בידני המשי& וה�ביר את 
עצמו, ל& וצפה בעמל
 של גיבורי הכח, בחורי
 צעירי
 בשיא 

פ	 תיאורטי יכולי
 להגיע להישגי
 רבי
 פריחת
, בני עשרה. שבאו
 
מבחינה גשמית, להרוויח כ�-, לע�וק בהייטק, להקי

 
, ולקבל כבוד רב מאנשי העול
. ולמרות זהבוכיוצא �טארטאפי
זאת בחרו להקדיש מ�פר שני
 ללימוד התורה, וויתרו על מרו� 
החיי
, כדי להיות פנויי
 לע�ק התורה ועמלה, במר� ובחשק. 

 
בחיי
 רוחניי
, והעדפת אורח חיי
 זה, מוכיחה בבירור בחירת
  על נצחיות הנשמה, ועל מציאותו של אלוקי
 באר�.
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נוכחותו של הבורא מגיחה ופורצת מתו& אורח החיי
 שלנו. ג
בהעדר כל פיקוח, תראה יהודי מתאמ� כדי לעשות את הצעד 
הנכו	, ולשמר את צו ההלכה. אי	 מציאות כזו אצל א- אחת מ	 

  האומות.

לימוד התורה בפרט, המוצע להמוני
 כדר& חיי
, מוכיח זאת. 
הרי אצל אומות העול
 לא תמצא מושג כזה של לימודי רוח להמו	. 
ולמרות קיומ
 של מ�לולי לימוד שוני
 למדעי הרוח, כגו	 לימודי 
כמורה וכדומה, עדיי	 לא הונהגו הלימודי
 כדר& חיי
 רגילה 

ל בני עמנו לעומת זאת, הונהג לימוד ומקובלת עבור ההמו	. אצ
ג
 עבור ההמו	, וכל חלקי התורה נלמדי
,  תהתורה כדר& מקובל

לא כאמצעי להשגת רווח כזה או אחר, אלא כאמצעי להשגת 
  דבקות בקב"ה.

נמצא כי דווקא אורח חיינו הרוחני מגלה על נוכחות אלוקית 
את  באר�. ויש בה במעלתנו הגבוהה ג
 תביעה מחייבת, לשמר

  עצמנו בקדושה, כיאה וכיאות למעלתנו הגדולה.

המקו
 בו גודל קדושת ישראל באה לידי ביטוי הוא בחזרת 
יתבר&. שהרי מצינו  הש
העמידה, כשאנו מקדישי
 את שמו של 

בזה שתי נו�חאות. האחת, והיא נו�ח האשכנזי
, במו�- של שבת 
זה הוא, ". משמעות נו�ח כ�וד שיח שרפי קודש"נעריצ& ונקדיש& 

שדרגתנו שווה לדרגת המלאכי
, שהרי אנו מקדישי
 את שמו, 
.
  באותה רמה שה
 מקדישי

הנו�ח האחר, הוא נו�ח ה�פרדי
 והח�ידי
 "כתר יתנו ל& 
קבוצי מטה". כלומר ע� עמ4 ישראל מלאכי
 המוני מעלה 

המלאכי
, המוני מעלה, מצטרפי
 לישראל באמירת הקדושה. מה 
  מירת הקדושה, גבוהה משלה
.שאומר כי דרגתנו בא
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(ישעיה פרק ו, זאת למרות שעיקר הקדושה הנזכרת בנביאי

, מתארת את האופ	 שהמלאכי
 מקדשי
 את שמו ויחזקאל פרק ג)
יתבר&. וכפי שמובא בברכת יוצר, שהמלאכי
 מקבלי
 רשות זה 
מזה, ואומרי
 קדוש קדוש. בכל אופ	, בהמש&, בחזרת העמידה, 

יא של ישראל, שאנו בעצמנו, מקדשי
 את שמו הקדושה הנאמרת ה
  יתבר&, והמלאכי
 מצטרפי
 אלינו. 

, שכאשר מבקשי
 17כתב על כ& זכר צדיק לברכההרב חרל"פ 
המלאכי
 לראות מה זה קדושה, ה
 באי
 לראות כיצד ע
 ישראל 

  מתנהג, ומאתנו ה
 לומדי
 כיצד לקדש.

מלאכי
, היא עקרו	 זה, שקדושתנו גדולה כל כ&, א- יותר מ	 ה
ה�יבה שבעת אמירת הקדושה אנו נעמדי
 כמו מלאכי
, ברגל 

(אורח ישרה, ומגביהי
 את הגו- מ	 הרצפה, כמובא בשולח	 ערו& 

ט8ב לְכ6ֵַ	 רַגְלָיו ְ@Dָָ<ה Dֶא8מֵר קְדJָֻה ִ<
 " :שונולה וז חיי
 �ימ	 קכה)
 "וְנRְ8אִי	 א8ת8 מִ	 הָאָרֶ� ,פָ	וְכֵ	 מְנְַ<נְִ<י
 6Aוכו' Dְלִיחַ צִ@6ר. הגה: 

  .)טור ושבולי לקט(

 ,
נענוע הגו- והגבהתו מ	 האר� נעשה כהשוואה למלאכי
  :(תנחומא פרשת צו �ימ	 יג)כמובא במדרש 

מCִָא	 VְHִנ6 זִכְר8נָ
 לִבְרָכָה, וכו'  (ישעיה ו, ב)6בHַDְִיִ
 יְע8פֵ- "

 Dָ@ְ ל רַגְלָיו>ַ 
ָ<ה Dֶא8מֵר Dְלִיחַ צִ@6ר, קָדD8 קָדD8 לָע6- אָדָ

 ".(ישעיה ו, ג)קָדD8 ה' צְבָא8ת 

, שמנהג זה להתדמות (עול
 התפילות)הרב מונק ביאר ב�פרו 
למלאכי
 תכליתו להביא לידי ביטוי את קדושת
 הגדולה של 
 ,
ישראל, שיכולה להיות גדולה א- משל מלאכי
. כי בעוד המלאכי
אינ
 בעלי טבע גשמי, אנו מורכבי
 מחומר ורוח, בשר וד
. מקומנו 

                                           
 מי מרו
 חלק יג עמוד קיז. .17
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על הקרקע, מוצבי
 מול אתגרי
 גדולי
 וקשי
, מתנ�י
 בפיתויי

מדי
 בה
 בגבורה. לכ	 מצד אחד מגביהי
 קמעה את רבי
, ועו
הרגליי
, כדי ללמד על רצוננו החזק להתקד
 כלפי מעלה, 
להתעלות בקדושתנו. א& מצד שני אנו נמצאי
 על האר�, כי איננו 
כמלאכי
, שזהו טבע
, אלא גדולי
 מה
, כי אנו הונחתנו לתו& 

  נ�יונות העול
 הזה. 

די, כמשתמע ממילות הקדושה ביטוי מעלתו הגדולה של היהו
, שמאד זכר צדיק לברכהשל נו�ח �פרד, הביאה את מר	 הרב קוק 

אהב נו�ח זה, אבל התפלל בנו�ח אשכנז, להתגנב בחשאי אל בתי 
הכנ�יות של הח�ידי
, כדי לשמוע נו�ח זה. יש שאמרו על כ& 
בהלצה, כי זהו יצר הרע מיוחד של צדיקי
, ללכת לבית כנ�ת אחר, 

  מוע נו�ח אהוב.כדי לש

מ�פרי
 על ר' לוי יצחק מברדיטשוב, �נגור
 של ישראל, 
 
שבערב פ�ח אחד, לאחר חצות, ה�תובב בעיר ושאל איזה גוי, הא
יש ל& קצת מ�חורה פלונית [�חורה שהרו�י
 א�רו על החזקתה], 
ואמר לו מה פתאו
 זה א�ור. הוציא ר' לוי יצחק כמה שטרות 

כרונו, והפנה אותו אל המקו
 בו יוכל והראה לו, ובכ& רענ	 את ז
למצוא את ה�חורה. שוב הל& לגוי אחר ושאל, הא
 יש ביד& 
�חורה פלונית [א�ורה]? ח� ושלו
. כמוב	, חזר רבי לוי יצחק אל 
התרגיל הידוע, ושיחדו בכמה מטבעות, ומיד נזכר הגוי היכ	 מצויה 

ו תוצאה ה�חורה שבידו. אחר כמה נ�יונות כאלה, ששוב ושוב הניב
דומה, פנה מש
 והל& לשכונת היהודי
, ש
 פגש באד
 מ	 השורה, 
ושאלו, אולי יש ביד כבודו איזה חמ�? אמר לו הלה בפליאה, היתכ	, 
ערב פ�ח היו
. השיב רבי יצחק לוי, אשל
 ל& כהוג	, א
 תמציא 
לידי איזו פרו�ה עריבה. פליאתו של היהודי הלכה וגברה, הלא 

ר, וכיצד זה אחזיק חמ� א�ור? ג
 א
 תשל
 א� הקדוש ברו& הוא
לי, לא אעבור על רצו	 בוראי. הל& ר' לוי יצחק לבית הכנ�ת, פתח 



 47 י�ודות האמונה מתו& העמידה

 
ריבונו של ואמר לו,  הקדוש ברו& הואאת ארו	 הקודש, ופנה אל 

,
ראה את הגויי
 הללו. למרות שיצאה פקודה שא�רה את  עול

, אחר ה�חורה, ה
 בכל אופ	 מחזיקי
 בה. אבל בני& האהובי

שא�רת עליה
 החזקת חמ� ברשות
, אי	 אחד מה
 שמחזיק בו, 
למרות שאי	 עליה
 כל פיקוח, למרות שאי	 קנ� גלוי לעי	. הרי ל&, 

.
  ההבדל בי	 ישראל לעמי

�יפור זה ממחיש היטב את מעלת הקדושה של ישראל. ואשר 
  חלקה השני של ברכת הקדושה, בא להדגיש.

ברכה טמו	 י�וד אמוני, האמור כבר הובהר לא אחת, כי בכל 
להדרי& אותנו בתפילה. ואכ	, ג
 בברכת אתה קדוש מוכרח כל 
מתפלל להחדיר בקרבו י�וד אמוני זה, של קדושת ישראל. מאחר 

בעול
. ללא  הקדוש ברו& הואוקדושה זו מוכיחה את מציאותו של 
הכרה זו, כיצד ייגש האד
 לבקש בקשות מהבורא. לכ	 נחוצה כל 

הקדוש ברו& ונה בקדושת ישראל, המוכיחה על היותו של כ& האמ
מצוי ומעורב בחיינו, ורק מתו& כ& יכול המתפלל לגשת ולבקש  הוא

  מלפניו את בקשותיו.

~~~~  
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  ~הקדמה לברכות האמצעיות ~

שהגיעה רחל אמנו למ�קנה כי עלולה היא להיוותר עקרה כ
זה פנתה ומתו& קושי  .קשה ומכבידה תעוקהלשארית חייה, חשה 

כפי שהכתוב אומר  .יעקב אבינו ותבעה ממנו, הבה לי בני
 לא
חתWָֹ ": (בראשית ל) א9 קבֹ וHְַקֵַ?א רָחֵל ַ@ֽ וHֵַרֶא רָחֵל Cִי 7א יָלְֽדָה לְיַֽ<9

בָה Mִי בָנִי
 וְאִ
 אַיִ	 מֵתָה  וHַֹאמֶר קבֹ, הָֽ כִיאֶל יַֽ<9  תגובת יעקב,. "אָנֹֽ
ככל אעשה ראויה היתה שתהא ב�גנו	 ר& ומכיל. משהו ב�גנו	 "

אלא . "כדי שתזכי ללדתיכולתי, וארבה להפציר ולהתחנ	 לטובת&, 
קבֹ "ונוקבת:  קשהאמירה שהוא הגיב הפו& בדיוק, ב וIִַֽחַר אַ- יַֽ<9

תַחַתרָחֵל וIַאֹמֶר, ְ@  טֶ	 ה9 Dֶר מָנַע מUְ ENִֵרִי בָֽ 7הִי
 אָנֹכִי, א9   ."א3

מיעקב, שכל כ& העיר מעשה זה טעו	 ה�בר. מה ביקשה רחל 
את חרו	 אפו, עד שתק- אותה בחריפות כזו. ומדוע ראה לנכו	, 

  להגיב באופ	 דר�טי זה?

תפלל. לההרמב"	 על התורה ש
 ה�ביר, שרחל ביקשה מיעקב 
חכמי
 כפי שאמרו  .הרי מי יכול להביא לה בני
, א
 לא הצדיק

י
 NְDַNְDֶרִי
 מִצְותָֹיו Dֶל SִXַיקִ "הַ  :(מדרש תנחומא פרשת וירא �ימ	 יט)

 Aְזֵרָתָ	, וְכֵ	 ה6א Iֵַה6א מְק E6ר@ָ D8דVַָה6א, ה E6ר@ָ D8דVַָא8מֵרה ,

רחל מיעקב שינהג . לכ	 תבעה (איוב כב, כח) "וְג8' לEָ וְיָקָ
מֶר אֹ  וְתִגְזַר
אי	 כ& ג
 תפילת יעקב הצדיק,  .התפלל על רבקהכיצחק אביו, ש

א
 התפללת ולא נענית, א- תבטל את הגזירה בשמי
. ו�פק ש
.
 תתפלל חזק יותר, ותביא לי בני

לבטל גזירות, הרי רב כוחה למרות שתפילת הצדיק ע
 זאת, 
. וא- כי דרכו להיענות הקדוש ברו& הוא�ו- הכל תלוי בהחלטת ב
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לתפילת הצדיקי
, ב�ו- הוא החור� גורלות, והוא המכריע א
להיענות לתפילת
 א
 לאו. ועל כ& הגיב יעקב באופ	 דר�טי כל 
כ&. ג
 א
 אתפלל ואשווע בעד&, ההחלטה אינה בידי, רק ביד 

זר א
 להיענות לתפילה , שהוא היחיד בעול
 הגוהקדוש ברו& הוא
 .
  א
 לאו. כ& פירש הרמב"	 על התורה ש

, י�וד אמוני גדול וחיוני עד שיחי' הרב וינגורטלמדנו מכא	, אמר 
מאד. אפילו יעקב אבינו, אשר מי לנו גדול כמותו, עד שהפ�וק 

 (בראשית רבה עו, א)מגדיר אותו כנבחר מכול
, כמבואר במדרש 
מַר  Dֶָ@אָב8ת ָ@ח6ר"הַ  קבֹ, Dֶֶ?א3 קבֹ ָ@חַר ל8  (תהלי
 קלה, ד)זֶה יַ<9 Cִי יַ<9

יWָ". אפילו הוא, ג
 א
 ירבה תפילה, לא יוכל לשנות את גזירת 
, כי ב�ו- הוא יתבר& הקובע, וא
 לא ירצה, דבר הקדוש ברו& הוא

  לא יקרה. 

לל על דבר מה, פעמי
 חולפת המחשבה בראשנו, שא
 נתפ
ונבקשו מאתו יתבר&, הוא לבטח יקרה. א& כאמור, זה לא בהכרח 
עובד כ&. כי תוצאות התפילה, אינ	 תלויות בידינו, שהרי כלל לא 

 
יתרצה למלאות את משאלותינו. מה שנעלה מכל  הש
ברור א
�פק הוא, שיש בידינו יכולת וכח לגרו
 לשינוי מהותי ופנימי 

השקעה בתפילה. כי המתפלל כראוי, מביא באישיותנו, באמצעות 
  לשינוי בעל משמעות, בנפשו.

~~~~  
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  ~ ברכת הבינה ~

" 
נD8 ִ@ינָה. חֵָ?נ6 מֵאLHְִ אHַָה ח8נֵ	 לְאָדָ Sַַ<ת, 6מְלNֵַד לֶא3

. ָ@רE6 אHַָה אשכנז) - דֵָ<ה ִ@ינָה וְהCֵRְַל( חָכְמָה ִ@ינָה וָדַָ<ת

 .", ח8נֵ	 הSַַָ<תה'

  שבח בברכה של בקשה

הקו המוביל אותנו ב�דרת ביאורי
 זו הוא מציאת הי�ודות 
ופשוט איפה, כי בקשת החכמה  האמוניי
 שהונחו בכל ברכה. ברור

המתבטאת בברכה זו, לא נועדה לצור& צליחת מבחני איי קיו 
 
כאלה ואחרי
. אלא כדי ל�ייע בידינו לצלוח את החיי
, המותווי

  על פי אמונתנו בבורא, בצורה המיטבית.

העיקרית פיתוח החשיבה,  מטרתוהבנה זו, שביקוש החכמה אי	 
פותחת בדברי שבח. שכ	 תחילה  מוכחת מ	 העובדה שרק ברכה זו

משבחי
 את הבורא על היותו חונ	 דעת לאד
, ורק אחר כ& 
מבקשי
 על הדעת. המשתמע מכ& הוא, שאפילו על הדעה 
 .
המקדימה, הגורמת לנו לבקש על הדעת, אפילו על כ& אנו מודי
לו ח�רנו דעה ב�י�ית זו, היינו שווי נפש לגבי העדר חכמה, ולא 

טורד את מנוחתנו. אכ	 כיוו	 שיש לנו דעת  היה ח�רו	 הדעת
ראשונית זו, המבדילה אותנו מבעלי חיי
, מתחנני
 אנו לקבל דעה 
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ושכל, ועל דעה אלמנטרית זו אנו מודי
, עוד בטר
 אפילו ביקשנו 

  .18דבר

   ?לאיזה צור4 מבקשי� בינה ודעת

 
כעת צרי& לה�ביר, איזו דעת ח�רה לנו. הרי צורת החיי
היא הנהגה ישרה ונעימה בי	 אד
 לחברו, קיו
  תהאולטימטיבי

תורה ומצוות, וזו עובדה פשוטה. ובכל זאת מבקשי
 חננו חכמה 
ודעת, משמע ח�רה לנו איזו שהיא הבנה ב�י�ית בכל הנוגע 

?
  לאורח חיינו, ומה היא איפה בינה יתירה זו, אותה אנו מבקשי

ת לצור& ה�בר הדבר נראה, שאכ	 ח�רה לנו דעה ובינה, הנדרש
יצירת בידול אמיתי ונכו	, חד וברור, בי	 הצד הטוב והאמיתי, לצד 

  הרע והשלילי.

, זכר צדיק לברכההבנה זו מבו��ת על ה�ברו של הרב חרל"פ 
לפיו נית	 למצוא שתי גישות ביח� למעשי
 שליליי
, הנוגדי
 את 
צו הבורא, המפורש בתורה. הגישה האחת היא חו�ר הבנה 

הנכשל כי אי	 כל כ& רע במעשה זה, ואולי אפילו בחומרת
. �בור 
אינו רע. נית	 להשתמש בלשו	 מליצית ולומר שלפי גישה זו אלו 
"עבירות שאד
 דש בעקביו", כלומר מרשה לעצמו למעוד, לחתו& 
קצוות, ולעגל פינות. יתכ	 א-, שהטועה בבחירתו, אינו מודע לכ& 

  שבחר בצד הלא נכו	, ושצעדו אפילו א�ור.

שלילי השה המקבילה נוקטת בדר& הפוכה לחלוטי	. הנתיב הגי
 
נבחר לכתחילה כאורח חיי
 הגו	, מעשי
 מ�ואבי
 ורעי
 מלווי
בה�ברה תקיפה ובתעמולה משכנעת, כמה נכוני
 ה
. התנגדות 

                                           
ה , �ימ	 קטו) שכתב וזחיי
 חרנראה שמקור הדברי
 הוא לשו	 הטור (או .18
ומשו
 שמותר האד
 מ	 הבהמה היא הבינה והשכל, קבעוה ראש " שונו:ל

  ."א� אי� בינה אי� תפילה"ירושלמי:  -וממשי& הטור ", לאמצעיות
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לרצו	 הבורא נעשית חלק עיקרי מדפו� החיי
 המומל�. מכירי

  האי�ור, ועדיי	 בוחרי
 בו. תחומרהמה את 

שה זו �יגלה לעצמה את הכינוי "יודע את רבונו ומתכוי	 גי
. (�פרא על ויקרא כו יד, וילקוט שמעוני ויקרא �ימ	 תרעג)למרוד בו" 

האנשי
 אצל
 באה גישה זו לידי ביטוי באופ	 החד ביותר, כפי 
שציי	 המדרש, ה
 נמרוד ואנשי �דו
, שידעו את ריבונ
, והתכוונו 

 ,ַ<ל Cֵ	 יֵאָמַר" (בראשית י)מרוד הוא למרוד בו. לשו	 הפ�וק על נ
על כל אד
 " :שונולה מ�ביר רש"י ש
 וז ."לפני ה' Aִ@8ר צַיִד ,Cְנִמְרדֹ


יודע רבונו ומתכוי	 למרוד בו, יֵאָמַר, זה, ש ,מרשיע בעזות פני
. ברוח זו התבטא הכתוב ג
 על אנשי �דו
 ואמר "וכו' Cְנִמְרדֹ

, כי יודעי
 היו את "לה' מאד ְ�דֹ
 רִָ<י
 וְחKַָאִי
וְאַנDְֵי " (בראשית יג)
  ריבונ
, ומתכווני
 למרוד בו.

האיר הרב חרל"פ והבהיר, בלתי אפשרי שיימצא בכלל ישראל 
חוטא מ	 ה�וג השני. זהו קו ברור החוצה ומפריד בהבדלה חדה בי	 
ישראל לעמי
. כלל ישראל קדושי
 המה ובני מעלה בכל אופ	 שלא 


 כושלי
 המה בעוונ
, הרי זה א& ורק משו
 ש�בורי
 כי יהיה, וא
 
חטא כזה אינו הרה א�ו	, ואי	 המעשה הזה מר ונמהר. יתכ	 ג

  שחשי
 כי הדבר אינו באמת אי�ור.

יהודי כי יחטא לא יחשוב הרי עבירה לפני ויודע אני כי א�ורה 
היא, יודע אני כי חמורה היא, ובכל זאת עובר עליה ברגל ג�ה. 

&, מחפש הוא צד קולא בחומרת האי�ור, ממציא טענה שיש להיפ
דעות מקילי
, מורה איזו הוראת היתר. ורק אחר יצירת פתח 

  כלשהו, והפחתת חומרת האי�ור, רק אז יחטא.

נמצא כי המרכיב העיקרי בבחירות השליליות בחיינו, הוא חו�ר 
הבנתנו כמה מזעזעת ומ�מרת שיער היא בחירה זו. כמה שפלות 

יתות יש בה. א
 אכ	 היינו מביני
 את גודל חומרת האי�ור, ופח
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כגו	 רכילות על איש יהודי, היינו חשי
 באופ	 אוטומטי כאב 
בשפתיי
. פעמי
 רבות היינו מצליחי
 להימנע מכ&, א
 לא היינו 
נמנעי
 כליל. מדוע איפה, מצוי חטא זה בינינו, ולגודל הצער 

ה ההכרה הבהירה מדברי
 לשו	 הרע. אי	 זאת אלא שח�ר
בחריפות החטא. א
 נכיר כמה נורא הוא החטא, א- אחד לא 

  יחטא. 

 
דוגמא נו�פת נית	 להביא מדברי אחד החכמי
 שאמר "אנשי
אינ
 רעי
 אלא טפשי
". כלומר, מצוי בקרב בני אנוש שיח�י 
האנוש מתערערי
. הגור
 לכ& הוא פליטת מילה לא נכונה, משהו 

או גור
 לו חלישות הדעת, ובכ& שמעורר את זע
 הזולת, 
משתבשי
 מאד יח�י הידידות והקירבה. אלא שברוב המקרי
, לא 
נזרקה המילה המרגיזה מתו& כוונה רעה, רק מתו& דלות שכל, 

  טיפשות, וחו�ר שימת לב. 

דברי
 אלה מופני
 כלפינו, לא אל אחרי
. בחירות שגויות 
ו& רוע, כי א
 והחלטות לא נכונות נעשי
 על ידינו, א& לא מת

 
אי	 אד
 עובר " (�וטה ג, א)מתו& חו�ר הבנה. על כ& אמרו חכמי
". הרי א
 היתה דעתנו נכנ� בו רוח שטותלא א
 כ	 א ,עבירה

צלולה בבהירות, ודאי היינו נמנעי
 מ	 הכשלונות. אלא שח�רה לנו 
 
הכרה ברורה זו, איננו מכירי
 מ�פיק את חומר החטא, לכ	 באי

  לידי עבירה.

לפי האמור, בקשת הדעת מטרתה יצירת בידול אמיתי ונכו	, חד 
וברור, בי	 הצד הטוב והאמיתי, לצד הרע והשלילי. שנצליח להבי	 
כמה חמורה היא העבירה, כמה החטא באמת מכאיב ופוג
 בנו, 
משפיל את מעלתנו. על כ& מבקשי
 מהבורא, �ייע בידינו להבי	 

  את תוצאות מעשינו. 



  ברכת הבינה  54

 
ודע בבהירות שאי	 למעלה ממנה, כמה נורא היחיד בעול
 הי

ורע הוא החטא, הוא ממילא ג
 היחיד בעול
, היכול לחונ	 אותנו 
  בהבנה בהירה מה נחשב רע באמת, ומה טוב אמיתי.

אתה  - על �מ& פירוש זה ה�ביר הרב חרל"פ את �דר הברכות 
באופ	 נפלא, כי  - קדוש, אתה חונ	 לאד
 דעת, וברכת התשובה 


הדוק מאד. אד
 שאורח חייו רוחני וקדוש, ומקפיד על  הקשר בינ
תורה ומצוות. ניגש לבקש דעת מהבורא, כדי להבי	 מה טוב ומה 
רע. ואחר שנפלה בחלקו בהירות הדעת, ומהל& החיי
 נשק- לעיניו 

  בצלילות, מזדרז הוא לעשות תשובה.

  הבקשות בפתח�יבת הצבתה 

עתה עלינו לה�ביר מדוע הוצבה בקשה זו בפתח הבקשות. כלומר, 
  :(ברכות לד, א)חלקי העמידה שלשה ה
, כמבואר בדברי חכמינו 

אמצעיות  ,לפני רבו שבחראשונות דומה לעבד שמ�דר "

שקבל אחרונות דומה לעבד  ,פר� מרבושמבקש דומה לעבד 

 ". ונפטר והול& לו ,פר� מרבו

את הבורא. אחר כ& לבקש בקשות.  הרי כי תחילה יש לשבח
  ולב�ו- נותני
 הודאה. 

לכ	 הוצבה בקשה זו בפתח הבקשות. כי ג
 הגשת בקשות 
צריכה להיעשות מתו& בהירות הדעת, ומתו& הבנת מטרת	 הנכונה 

  והראויה, כפי שמיד נרחיב.

, ב�פרו יערות זכר צדיק לברכה ייְ@Dִי�אַ כתב הגאו	 רבי יונת	 
, כי לא יתכ	 לגשת ולבקש מ	 )נה עשרהבביאור תפילת שמו(חלק א' דבש 

המל& משאלות לב. ואחר אשרור הבקשות, ליטול את הדבר 
  שהבורא נת	 לנו, ובו עצמו להתקומ
 ולהתנגד לבורא.
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במילי
 אחרות, מבקשי
 אנו רפואה ופרנ�ה וכדומה. ובהעדר 

א. הבנה נכונה, יכול אד
 להשתמש במה שנית	 לו, נגד רצו	 הבור
לכ	 מוכרחי
 אנו לבקש, בפתיחת שלב הבקשות, שנדע לבקש 
באופ	 ראוי, לצור& אמיתי, ולבל נתגאה חלילה בתשורות שנקבל, 

  אלא נשתמש בה
 לעבודת הבורא.

הדוגמא שהביא לכ& הגאו	 רבי יונת	 אייבשי� היא לימוד 
התורה. יכול אד
, בזכות מתת הבורא, ללמוד תורה, ולאחר שתגדל 

וצ- לבו ברגשות גאווה. יתכ	 ג
 שילמד אד
 תורה, ובגודל חכמתו, י
חכמתו, יפלפל פלפולי
 שאינ
 אמת, וי�טה מדרכה של תורה. לכ	 

. כלומר, הבה לנו דעה משל&. שתהא זו דעה מאת4מבקשי
 חננו 
נכונה. שנזכה ונשתמש בכל המתנות שתת	 לנו לעבודת&, ולא ח� 

  וחלילה כנגד רצונ&.


 בריבוי המשאלות. כלומר, יכלו מתקני נו�ח ביטוי לכ& נית	 ג
התפילה לקבוע נו�ח קצר של בקשה, בה כלולי
 כל �וגי 
המשאלות. ובכל זאת האריכו בפירוט כל משאלה, וא- קבעו לכל 
אחת ברכה בפני עצמה. מה ראו לעשות כ	? התשובה היא, שבקשו 

  לכוו	 אותנו בבקשותינו, למטרה הנכונה שלה	. 


, אינו מבקש מא- אחד שו
 דבר, כל עוד אינו כלומר, �ת
 אד
ח�ר דבר. המניע המרכזי שגור
 לבני אד
 הגשת בקשות, מכל �וג 
שה	, הוא מח�ור מטריד וצורב. �ילוקו של המח�ור המציק נעשה 
באמצעות הגשת בקשה לגור
 �פציפי, שבכוחו להגשי
 את 

  המשאלה.

  מר א- הוא יש לו משאלה מאתנו, כמא הקדוש ברו& הוא
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   :(דברי
 י)הפ�וק 

־א3 ה' Cִי אִ
 לְיִרְאָה אֶת  ,.הֶי9 #אֵֹל מִֵ"0ָ,־א& ה' מָה  ,יRְִרָאֵל"

Lבדֹ אֶת  ,7הֶי בָה אֹת8 וְלַ<9  ה' לָלֶכֶת ְ@כָל Sְרָכָיו 6לְאַה9

 . "7הֶיL ְ@כָל לְבָבLְ 6בְכָל נַפLDְֶ־א3 

כ&, כדי שיחד ע
 לכ	 פורטו המשאלות לברכות רבות כל 
 
הצביטה בלב לגבי מה שח�ר לנו, בבריאות, בפרנ�ה, שופטי
 
הגוני
, מלוכה, וירושלי
, יחד ע
 ח�רונ
 של אלה, נבי	 ונחוש ג

אינו ח�ר  הש
במשאלתו של הבורא מאתנו. כי למרות העובדה ש
  דבר, הוא הרי מבקש מאתנו לקיי
 את רצונו מכל הלב. 

  :נציע ארבע דוגמאות

. בברכת הגאולה אנו הש
התשובה, כל מהותה שנתקרב ל ברכת
 – כי תהילתנו אתה"בברכת רפאנו, " למע� שמ4.מבקשי
 להיגאל 

כבראשונה,  שופטינוהשיבה . אות& להלל כדימבקשי
 על בריאות 
  .ימלו4 עלינו הש�ש כדי

ברכת הבינה נועדה ממש למטרה זו. מבקשי
 אנו ראש צלול דיו 
והבנה נכונה, כדי לחבר את הח�רונות והבקשות שלנו, ע
 משאלת 

 .
  הבורא, המבקש לקד
 את רצונו בעול

  טע� נו�; להצבתה בפתח הבקשות:

�יבה נו�פת מדוע הוצבה ברכה זו בפתח הבקשות, מובאת בכתבי 
  שונו:לוזה ות הרב מונק, ב�פר עול
 התפיל

ל�ייעתא  –"בקשתנו הראשונה איננה בקשה על פרנ�ה  

דשמיא במלחמת הקיו
 היו
 יומית. כי א
 להעלאת 

 הרוחניי
".  וכישרונותינ
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כלומר, ראשית כל, טר
 נגיש בקשות על בריאות רפואה 
ופרנ�ה, ושאר הבקשות השונות, מבקשי
 אנו בקשה רוחנית, 

  הרוחניות, מכפי שה	.להשגת דעת, להרחבת השגותינו 

  אמת יחידה –הי�וד האמוני 

דרכנו בביאור התפילה היא גילוי י�ודות אמוניי
 בכל ברכה. לכ	 
  נברר עתה, היכ	 מצינו ואיזה י�וד אמוני הוטמ	, בברכה זו.

בתפילת ערבית של צאת השבת, קבעו חכמינו להו�י- בברכה 
עמי
. קביעה זו זו, את עני	 ההבדלה בי	 קודש לחול, ובי	 ישראל ל

חושפת כי הי�וד האמוני המונח בברכה זו הוא, כי אי	 צד אחד 
הכרה באמיתה זו, דורשת מ	 האד
 שימוש  .משות- לכל הבריאה

בכח הדעת. להכיר בנוכחות
 של שני צדדי
 בעול
. צד של רע, 
 
וצד של טוב. צד של קודש, וצד של חול. ישראל מצד אחד, והעמי

  מצד אחר. 

ויה לכל היא המלחמה הניטשת, בשלל דרכי
 עובדה גל
ואמצעי
, כנגד קיומו מציאותו ונוכחותו של ע
 ישראל. יש 
הלוחמי
 בנו בנשק ממש, יש הנאבקי
 בנו באמצעות השתלטות 
על אדמות ומתחמי
 באר� ישראל, ויש מי שמאבקו העיקרי נעשה 
באמצעות טשטוש הדעת, זריעת מבוכה, יצירת בלבול וערפל 

  , בכל הנוגע לאמיתות עקרוניות ומרכזיות. תודעתי

 .
מאז נבחרנו לע
, נוצר קו הפרדה ברור בי	 ישראל לעמי
והנאבקי
 בנו, שאת פעולת
 יש מי שמכנה "הינדו� תודעה", 
מפריחי
 לחלל האויר אמיתות שגויות, נעדרות כל ב�י� עובדתי, 
ומטרת
 טשטוש הקו המפריד והמבדיל בי	 יהודי לגוי. אחת 

". מדוע ליצור בידול והפרדה, נָחְנ6 ְ@נֵי אִיD אֶחָדMָCֻנ6 ענות היא "הט
הרי אי	 ביהודי ייחודיות ומעלה יתירה, על הגוי
. בכ& מקווי
 המה 

  ליצור שיבוש תודעתי, ולהשכיחנו את עובדת היותנו הע
 הנבחר.
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האמת הברורה היא, שאנו בני הע
 הנבחר. ומה שמונע את 

ינינו לאומות, הוא טשטוש הדעת. לכ	 נחוצה כל ההכרה בהבדל ב
רה באבחנה זו כ& בהירות הדעת, רק באמצעותה נית	 להגיע להכ

 ,
  ובי	 חול לקודש.שבי	 ישראל לעמי

תחו
 הדעת כל כ& רחב ונתו	 לשינוי, והנאבק באמצעותו יכול 
א- לגרו
 לכפירה טוטאלית. וכבר שמעתי מעשה באד
 לא יהודי, 

רי תורה, והחל להרצות שיעורי תורה ברבי
, שפר�
 על שיעו
באחת הערי
 פה באר�. מטרתו העיקרית והנ�תרת נקשרה באופ	 
כזה או אחר למי�יו	 ונצרות. אבל כלפי חו� היה נראה כחכ
 יהודי, 
המלמד תורה לרבי
. לב�ו-, משנחשפה זהותו האמיתית, 

  התחלחלו מאזיניו, והוכו בתדהמה. 

ל מלחמת הדעת הניטשת בינינו אחת התוצאות העגומות ש
לשונאינו היא שחלק מאחינו מצדיקי
 את אורח חייה
, באמצעות 
הפתג
 השגוי והבדוי "איש באמונתו יחיה", ובכ& מתירי
 אורח 
חיי
 זר, הדומה בהחלט לחיי הגויי
. בעוד שהפתג
 האמיתי הוא 

מ6נָת8 צSִַיקוְ " (חבקוק ב ד)בכלל פ�וק בנביא    ".יִחְיֶה ֶ@א3

כא	 המקו
 לעלות שלב ולחדד נושא זה של מאבק הדעות. כי 
 
את ההבדל בי	 ישראל לעמי
, קל להבי	. אבל קיימי
 תחומי

  אחרי
, בה
 קשה יותר להבחי	 באמת, ללא בהירות הדעת.

ישנ
 זרמי
 ביהדות המבקשי
 לקיי
 "פלורליז
", כלומר ריבוי 
מתקד
 והנאור" דעות. שגור בפיה
 כי הכרח הוא להיות בצד ה"

בעול
, ש
 מקובל כי לכל דעה יש מקו
, ויש להכיל את 
ה�פקטרו
 הרחב והמגוו	 העצו
 של הדעות. וחלילה לדחות או 

  לבטל דעה כלשהי, מפני זולתה.
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למרות הגרעי	 המ�וי
 של אמת הקיי
 בטענה זו, לאור העובדה 

בה  , הרי עדיי	 יש19שבתורה מצינו שבעי
 פני
, כמאמר חכמינו ז"ל
 
חו�ר אמת מוחלט. בעול
 מצויות שלש דתות עיקריות, אי�לא
נצרות ויהדות. וברור לנו כיהודי
 מאמיני
, ששתי הדתות האחרות 
קמו על ב�י� �יפורי מעשיות, בדיות שווא, וכזב, שבינ
 למציאות 
 
אי	 כל קשר. היהדות היא האמת האב�ולוטית, שאי	 בלתה. אמנ

י
, למרות השקר שבב�י�	, ומשו
 ממשיכות הדתות הללו להתקי
התפקיד המ�וי
 הנועד לה	 במהל& ההי�טוריה, כמו שה�ביר 


  :)הלכות מלכי
 פרק יא הלכה ד( הרמב"

כל הדברי
 האלו של ישוע הנצרי ושל זה הישמעאלי שעמד "

 
אחריו אינ	 אלא לישר דר& למל& המשיח ולתק	 את העול

 ."כולו לעבוד את ה' ביחד

היא "משה ותורתו אמת". רק הוא ירד מהר �יני, האמת היחידה 
ומ�ר תורה לישראל. נמצא כי עלינו להכיר שאי	 מקו
 לדעות 
  ה�ותרות את הצו האלוקי, המפורש בתורה. מאחר ואי	 בה
 אמת.


  עתה נתקד
 שלב נו�-, בו ניווכח לדעת כמה זקוק האד
    

                                           

 IַDֶיִ	 חDְֶ@8נDִ 8בְִ<י
, ECָ יDֵ מובא במדרש רבה (במדבר רבה יג, טז): " .19DֵCְ

אMִֵי	  ,וְכָל צְבָאָ
ובזוהר הקדוש אמרו (בראשית ד- מז, א) " ."Dִבְִ<י
 Uָנִי
 ַ@8Hרָה
  ".ל8Hַרָה Uָנִי
 Dִבְִ<י
 ,Uִי	 Sְא8רַיְיתָאאַ  ,Uְרָטֵי דְא8רַיְיתָא

אמר " בזה הלשו	:ש
 אמרו ), עירובי	 יג, ב(נית	 להוכיח זאת ג
 מדברי הגמרא 
 
רבי אבא אמר שמואל: שלש שני
 נחלקו בית שמאי ובית הלל. הללו אומרי

אלו ואלו הלכה כמותנו, והללו אומרי
 הלכה כמותנו. יצאה בת קול ואמרה: 
  ."דברי אלהי� חיי� ה�

הראו לו כי כשעלה משה למרו
 לקבל התורה, " שונו:לה מבאר הריטב"א ש
 וז
, והדבר מ�ור לחכמי ודבר מ"ט פני� לאי�ור ומ"ט פני� להיתר על כל דבר


  ."ישראל שבכל דור ודור, ותהיה ההכרעה כמות
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לבהירות השכל, בחתירה אל האמת ללא פשרות, כי יש שלבי

  מורכבי
 א- יותר מהאמור עד כה.

הרי ג
 בתוככי החברה הדתית המנהיגה את אורח החיי
 לפי צו 
התורה והלכותיה, ג
 בה קיימי
 מגוו	 רב של דעות ושיטות. שיטה 
אחת �וברת כ&, וזולתה להיפ&, במגוו	 רחב מאד של נושאי
. אחת 

הרי הדוגמאות הבולטת לכ& היא �וגיית הגיו� לצבא. לדעתנו, זו 
אבל לדעת
 של קבוצת אנשי
 מצוה, ואשרי המקיי
 מצוה זו. 

  תורניי
, אי	 כל מצוה בכ&.

זו,  הע
 מי האמת, היכ	 היא שוכנת? הרי נדרשת הכרעה ב�וגי
אחרת בעול
 המעשי, או שאנו צודקי
, או שה
  הכמו בכל �וגי

צודקי
. וא- שיש צור& בשני הקבוצות, כי מכל אחת מה	 עולה 
לל ישראל, אבל אי	 כא	 מקו
 לדו	 בכ&. ובכל זאת, הא
 תועלת לכ

יש מי שיכול להכריע מתו& שיקול דעתו, היכ	 האמת, ומי צודק. 
נכו	 הדבר שלמעשה, נית	 להכריע על פי דברי הפו�קי
 וכללי 
ההלכה, כפי שנוהגי
 בכל �פק. ועדיי	 יכול להיות שאי	 זו האמת, 

ילות השכל. מלבד העזר כי האמת אכ	 דורשת בהירות הדעת וצל
  האלוקי המוכרח, להכרה חודרת וברורה של האמת.

אי	 כוונתנו לומר שאנו טועי
, חלילה. אלא להראות כיצד יכול 
טשטוש הדעת ללוות את צעדי חיינו. שיקול דעתנו, ופרשנות 
התורה וחוקיה, יכול להיות מכוו	 לאמת, ויכול להיות רחוק ממנה, 

ע למ�קנה לא נכונה, להלכה ולמעשה. או כמטחווי קשת. יתכ	 שנגי
נכונה להלכה, ולא נכונה למעשה. ושלל שגיאות אחרות, שב�י� 
כול	 הוא ח�רו	 דעת ואי בהירות השכל. על כ	 מבקשי
 אנו 
 
בברכה זו, תבונה ופיקחות רבה, הגיו	 ברזל, ושכל ישר, באמצעות

  נזכה לכוו	 לאמיתה של תורה.



 61 י�ודות האמונה מתו& העמידה

 
התקד
 ולהשתפר. נותר הוא טשטוש האמת מונע מ	 האד
 ל

מדשדש במקומו. שהרי שגיאה ברורה, מניעה את האד
 לתיקו	 
וחזרה בתשובה. אבל אורח חיי
 לא נכו	, שמקורו בטשטוש הדעת, 
אינו גור
 שמניע ודוח- לשינוי ותיקו	. �בור אד
 זה לתומו שכל 
דרכיו טובי
, מושתתי
 על אדני האמת. א- כי לאמיתו של דבר, 

שוגה ותועה מדר& האמת. פעמי
 הוא א- מחזיק  הוא אכ	
מהליכותיו כב"ער& חשוב ואידיאל טהור", ובכ& מעמיקה שגיאתו, 
ומרבה להתרחק מ	 האמת. לכ	 זקוקי
 אנו לבקש ולהתחנ	 בברכת 

  אתה חונ	, שנזכה לנווט את חיינו רק על פי האמת ואור התורה.

ח בה הוא, נמצא כי מהותה של ברכה זו, והי�וד האמוני המונ
יצירת בידול והבחנה בי	 קודש לחול. הו�ברה ג
 �יבת הצבתה או 
מיקומה של בקשה זו בתחילת בקשות העמידה. שהיא, כדי שנכיר 
במטרת
 החשובה של המשאלות, שהיא קיו
 רצו	 הבורא. לכ	 

  הוצבה בקשה זו, כהקדמה לבקשות. 

  ~ ל�יכו� ~

יע אל האמת, ובד תחו
 הדעת רחב ופתוח מאד. מכוחה נית	 להג
בבד להגיע עמה לכפירה ממש. מבקשי
 בברכה זו שהבורא יפתח 
לנו את הלב והמח, כדי שנגיע למחשבות נכונות, ולאמת היחידה. 
אי	 מושג של "פלורליז
", כי אי	 אפשרות שכל דעה נוגדת ו�ותרת 
תהא נכונה ומתקבלת, אלא קיימת אמת אחת בלבד. ולוואי 

ו על פי האמת, ונחבר את בקשותינו למטרה שנצליח לכוו	 את דרכנ
.
  אחת והיא, קיו
 רצו	 האלוקי

~~~~  
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  ~ ברכת התשובה ~

זִירֵנ6 " ב8דָתLֶ, וְהַח9 Dִיבֵנ6 אָבִינ6 לְת8רָתLֶ, וְקָרְבֵנ6 מַלCְֵנ6 לַ<9 ה9

 ."הָר8צֶה ִ@ת6Dְבָהה' בִת6Dְבָה Dְלֵמָה לְפָנֶיL. ָ@רE6 אHַָה 

טר
 כל דיבור, חשוב להבהיר כי יכולה ברכה זו לשמש לכל 
ומתגלה בה  אד
, באשר הוא, מקור לשאיבת עידוד רב, הואיל

  , כי נשוב אליו. הקדוש ברו& הואעוצמת חשקו הכביר של 

  לתורה בזיקה, אבינו

עתה ניגש אל הברכה ונבארה. תחילה יש לעיי	, על מה בדיוק 
 
מבקשי
 בברכה זו. וא- שהבקשה לכאורה פשוטה, עדיי	 יש מקו
רב לחידוד ולהבהרה. וכדי שנבי	 על מה אנו מבקשי
, צרי& 

  אבינו. הקדוש ברו& הואנקרא  לה�ביר, מדוע

ה�בר הדבר נמצא בדברי רבי דוד אבודרה
, מרבותינו 
הראשוני
, ש
 פירש, כי הדבר הראשו	 עליו מבקשי
 בברכה זו 
הוא, השגת תחושת שייכות אל הבורא. לבל נחוש זרות או ניכור, 
אלא כמו ב	 ואב, שה
 מטבע הדברי
 קרובי
 מאד זה לזה. וזהו 

  ו.אבינ –השיבנו 

, בזיקה אל התורה, הקדוש ברו& הואעתה יש לברר מדוע כונה 

, 20אבינו? לא רק כא	 מצינו זאת, אלא כמו שציי	 רבי דוד אבודרה

 הקדוש ברו& הואזהו פ�וק מפורש בתורה, המקשר בי	 היותו של 
 מ$רָָ#ה ,8Hרָה צ6ִָה לָנ6 מDֶֹה" (דברי
 לג)לתורה, ככתוב  –אבינו 

                                           
 .) ציטטו את דבריואורח חיי
 �ימ	 קטו(אליה רבא ולבוש  .20
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קבֹקְהMִַת  . הרי כי תורתנו, ירושה היא לנו. וא
 יש יורשי
, "יַ<9

. ואינו מוב	, הקדוש ברו& הואבהכרח שיש מוריש, הלא הוא אבינו, 
מה הוא המ�ר הטמו	 בכ&, ולאיזה צור& נית	 כינוי זה לבורא, ביח� 

  לתורה ולישראל?

, משל נאה, עיללזכר להבנת העני	 הביא ב�פר אבודרה
 הנ
  כלשונו: 

איתא במדרש תורה צוה לנו ', שתיקנו לומר אבינו וכוומה "

א
 מבקש לחזור אפילו  ,משה מורשה, משל לב	 מל& שנשבה


מפני שאומר לירושתי אני  ,אינו בוש לחזור ,לאחר כמה שני

והול&  ,כשהוא פורש מדברי תורה ,כ& תלמיד חכ
 .חוזר


א
 מבקש לחזור אפילו אחר כמה  ,ומתע�ק בדברי
 בטלי


לפי  ,וא
 כ	 יש לומר לכל אחד אבינו .אינו בוש לחזור ,שני

 ".שזו תורה ,שהב	 חוזר לירושתו

אל התורה,  הקדוש ברו& הואהרי כי לצור& מיוחד ונעלה יוח� 
כמו אב. כי בכ& מועבר מ�ר מאד ברור לכל יהודי, באשר הוא, 
המבהיר לו בחדות על עוצמת חיבורו הנצחי, הבלתי פו�ק, אל 

נה במה היה טרוד וע�וק, ואיזו �יבה הרחיקה אותו התורה. לא מש
מלימוד התורה, הקשר בינו לתורה הוא בל ינותק. ותמיד קיימת 
אפשרות, והדלת פתוחה, לשוב ולהתחבר אל התורה, מכל מצב 
 
שהוא. אי	 כל בושה לחזור ולהתע�ק בתורה ובהבנתה, משו

  ושתו.שיח�ו של היהודי אל התורה, הוא יח� של ב	, החוזר ליר

  הקדוש ברו4 הואדבר  –התורה 

עתה יש להבי	, מדוע ני�חו חכמינו, מתקני נו�ח התפילה, את 
. הרי יכלו לנ�ח לְת8רָתLֶהתורה, כתורה השייכת לבורא, וכתבו 
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Dִיבֵנ6 אָבִינ6 בפשטות,  ל8Hַרָה, ומה הניע אות
 להדגיש כי מדובר ה9
  ?הש
על תורת 

ה הוא העובדה שנית	 להתחבר אל כפי הנראה, הגור
 לני�וח ז
. הש
התורה, ולמרות זאת להישאר מנותקי
, ללא קשר, אל תורת 

כלומר תיתכ	 מציאות שהאד
 עו�ק בתורה, וטרוד בלימודה 
 ,
והבנתה. ועדיי	, למרות חיבורו לתורה, אינו מחובר לבורא העול

  נות	 התורה.

מציאות כזו התרחשה ערב חורב	 הבית השני, כמובא בגמרא 
   :(נדרי
 פא, א)

דבר זה  ,מִי הָאִיD הֶחָכָ
 וְיָבֵ	 אֶת זאֹת (ירמיה ט) מאי דכתיב"


עד שפירשו הקב''ה  .ולא פירשוהו ,נשאל לחכמי
 ולנביאי

(הגמרא וIַאֹמֶר ה' ַ<ל ָ<זְבָ
 אֶת 8Hרָתִי וגו'  (ש
) דכתיב ,בעצמו

Dֶר נָתHִַי לִפְנֵיהֶ
צרה, והמש& הפ�וק הוא: קי ו7ְא Dָמְע6 בְק8לִי ו7ְא  ,א9

Wָאמר רב  ?היינו לא הלכו בה ,היינו לא שמעו בקולי). הָלְכ6 ב

 ."שאי	 מברכי	 בתורה תחלה ,יהודה אמר רב

מבואר כי החורב	 הנורא של הבית, שהביא לאבדו	 מוחלט של 
נXְִתָה  ,ַ<ל מָה אָבְדָה הָאָרֶ�עצומה " האר�, עורר תמיהה ופליאה

לתת  ,הנביאי
א- ו ,החכמי
ולא הצליחו כNִַדְָ@ר מְִ@לִי עבֵֹר". 
: "ַ<ל ָ<זְבָ
 אֶת השיבבעצמו  הקדוש ברו& הוא, ורק אמתית תשובה


Dֶר נָתHִַי לִפְנֵיהֶ וכפי  ו7ְא Dָמְע6 בְק8לִי ו7ְא הָלְכ6 ב8H, ."Wָרָתִי א9
 בתורה תחלה. , לא בירכו הגמראשפירשה 

   שונו:לה תשובה זו טעונה ה�בר, כפי שכתב הר"	 וז

על וכו'  יונה ז''לרב רבנו ומצאתי במגילת �תרי
 של ה"

ולא היו עו�קי	  ,משמע שעזבו את התורה י...עזב
 את תורת 
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והלא  ,רשוהוילמה לא פ ,כשנשאל לחכמי
 ולנביאי
 .בה

 ".וקל לפרש ,דבר גלוי היה

כלומר דבר מפליא הוא כיצד לא ידעו "על מה אבדה האר�", הרי 
א
 עזבו ישראל את התורה, ברור מאד שעל כ& נתבעי
, כי עוו	 
 
ביטול תורה חמור מאד. מדוע איפה נתקשו החכמי
 והנביאי

  לה�ביר את גור
 החורב	?

  ממשי& רבנו יונה ומיישב: 

ולפיכ& היו חכמי
  אלא ודאי עו�קי	 היו בתורה תמיד"

רשו הקב''ה יעד שפ ,ונביאי
 תמהי
 על מה אבדה האר�

שלא היו מברכי	 בתורה , שהוא יודע מעמקי הלב ,בעצמו

 ל כ&,שלא היתה התורה חשובה בעיניה
 כ ,כלומר .תחלה

ומתו&  ,שלא היו עו�קי
 בה לשמה .שיהא ראוי לבר& עליה

ונתה וכלומר בכ ,והיינו לא הלכו בה ,כ& היו מזלזלי	 בברכתה

וה
 נאי
 ראויי	 למי  ,ל"אלו דברי הרב הח�יד ז, ולשמה


 ".שאמר

מבואר כי היהודי
 תושבי האר� ע�קו תדיר, באופ	 גלוי, בלימוד 
התורה. ולא היה אפשר להצביע על ביטול תורה, כגור
 מרכזי 
לאבדו	 האר�. ומטע
 זה לא ידעו החכמי
 והנביאי
 כי זהו המניע 

  לחורב	.

בפועל ארעה מכשלה אמיתית. חל ניתוק מוחלט בי	 לומדי  אבל
התורה, לנות	 התורה. זנחו לומדי התורה את הבורא ועזבוהו. לא 
היתה התורה בעינ
 "דבר הש
". אלא כמי	 א�כולה או מתודה 
בעלת תחו
 רחב לאינטלקטואליי
, אנשי תבונה, בה נית	 להגות 

  חכמה.יומ
 ולילה, להפו& לבר דעת, גדוש ומלא ב
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המכיר את נבכי הלב ומכמניו, הכיר בניתוק  הקדוש ברו& הוארק 

ומבוכיו, והוא שהכיר עמקי הלב זה. הוא זה שיכל לחדור אל 
לא הייתה  ,כלומר ".בתורה תחלה 
לא היו מברכיבבהירות ואמר "


, הש
ולא החשיבוה כדבר  כתורתי שלי, התורה חשובה בעיניה
   ראוי לבר&.עליו 

התורה לבי	 נותנה, גוררת בעקבותיה תוצאות ההפרדה בי	 
הר�ניות וקשות כל כ&, הנוגעות לא רק באינטר� הלאומי או 

.
  המדיני, אלא ג
 ברמה הפרטית והאישית של כל אד

  לכ	 צרי& בהכרח לחבר ולאחד בי	 התורה לנותנה.

 
הבנה זו היא התשובה לרבי
 השואלי
, מאיזה טע
 לומדי
ד את התורה שבכתב, או את שאר חלקי גמרא, וכי לא עדי- ללמו

התורה? בדר& כלל עוני
 לה
 על תמיהת
, שלימוד הגמרא יש בו 
תועלת רבה להגביר את יכולות החשיבה, ולחדד את כושר הניתוח 

מנַתֵחַ, בודק ומבַקֵר האנליטי. לאור העובדה שלומד הגמרא בהכרח 

למרות  . מה שאי	 כ	 לימוד פ�וקי
, או שאר חלקי התורה,פרטי

היות
 מצוה ומוגדרי
 "תורה", הרי אינ
 גורמי
 תוצאות כאלה, 
  ואינ
 משפרי
 את רמת החשיבה.

שמעתי על קבוצת אנשי
 ב�י	, שהתחברו יחד כדי ללמוד 
גמרא. ודאי לא המצווה מניעה אות
 לפענח את דברי התלמוד, 
אלא רואי
 ה
 בתלמוד כלי משובח לפיתוח השכל ושיפור יכולות 

ה והניתוח, כביכול נועדה תורתנו הקדושה לשמש "תורת החשיב
  חשיבה ייחודית".

יש מי שיתעודד משמיעת �יפור כזה ויראה בו הוכחה על גודל 
חשיבותה של התורה, עד שאפילו גויי
 מכירי
 בכ&. אמנ
 נפשי 
קצה בעידודי
 מעי	 אלה, הואיל ולא לש
 כ& קיבלנו ירושה נכבדה 

  ".הש
בר זו, כי א
 להתחבר אל "ד 
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מטרת לימוד התורה האמיתית, ולש
 כ& נדרשי
 בני הנוער 
האהובי
 לעמול בלימוד הגמרא, איננה כאמצעי לחידוד השכל, 

, התורה היא נושאת דברו של הש
אלא כדר& להתחבר אל דבר 

, שהופיע כא	 בתו& מציאות חיינו. ובאמצעות עמל התורה הש

נו מאת המל&. מבקשי
 אנו להתחבר אל האיגרת השלוחה ל
המל& ומתאמ� בהבנת רצו	 התורה, בהכרח  יבצוווהמתע�ק 

  מתחבר אל נות	 התורה. 

זו �יבת חורב	 האר� ואבדונה. היה אמנ
 לימוד תורה נפו� 
מאד בכל מקו
, לומדי תורה מצויי
 היו לרוב בכל אתר ואתר. א& 
את המטרה העיקרית של לימוד התורה החמיצו הלומדי
. לא למדו 

, אלא ראו בה מקור נרחב הקדוש ברו& הואלש
 חיבור ע
  תורה
  לפיתוח דיוני
 מרתקי
 ומעמיקי
. על שו
 כ& אבדה האר�.

מבקשי
 אנו בברכת התשובה, אנא אבינו, רצוננו ומבוקשנו 
, ולא הש
, כלומר להתחבר אל דבר לְת8רָתLֶבלימוד התורה הוא, 
  לשו
 מטרה אחרת. 

ב$דָת9ֶוְקָרְבֵנ% מַל1ְֵנ%    לַ")

יש לעיי	 על איזו �וג עבודה אנו מבקשי
. הרי המשמעות הפשוטה 
היא לכאורה, עצ
 קיו
 המצוות, המוגדר "עבודת הש
". אלא 
שא
 כ	 אינו מוב	 מה צרי& לבקש על זאת, הרי ציבור שומרי 

? הש
המצוות כבר מקיי
 את המצוות, וכי הוא רחוק מעבודת 
וג
 מקיימי המצוות מתרחקי
 מ	 מוכרח איפה להיות, שיתכ	 

העבודה, וא- שנדמה לה
 כי ה
 עושי
 מצוות, פעמי
 יתכ	 
שטועי
 ואינ
 מקיימי
 מצוות. ועל התקרבות זו, לאד
 או קבוצה, 
שנתרחקו מ	 המצוות, א- שנדמה לה
 שעושי
 מצוות, על קירוב 

.
  זה אנו מתפללי
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תו הוא נרחיב מעט. פעמי
 יתכ	 שאד
 עושה מעשה, ולפי דע

מקיי
 בכ& מצוה, אבל לפי התורה, הוא חייב במצוה אחרת, וממש 
, הש
פטור ממה שעשה. כלומר, �בור הוא לתומו כי עובד הוא את 

ועושה מצוות מתו& חשק ורצו	 לקיי
 רצו	 אביו שבשמי
, בו בזמ	 
שהוא ממש טועה, ואינו מקיי
 את רצו	 התורה. אי	 זו עבודה. 

  האד
 מ	 ה"עבודה".טעות זו מרחיקה את 

כיצד ידע אד
 א
 מעשיו אכ	 מוכווני
 על פי צו התורה, ומהו 
עול
 ההלכה הוא המכריע בי	  צו	 התורה האמיתי והנכו	?ר

הערכי
, מה נכו	 ומה לא, מה עיקר ומה טפל. ורק ההלכה הצרופה, 
ממנה אי אפשר ל�טות, היא הקובעת מהו רצו	 התורה, ומה אינו 

  רצו	 התורה.

חיש את הנאמר א�פר מעשה שארע לפני שני
 רבות, להמ
ושמעתיו מפי אחד הרבני
 שיחי' בישיבה, ואוכל להעיד כי ה�יפור 

  הזה הותיר עלי רוש
 ממש חזק, ובכוחו להמחיש את האמור.

היו אלו ימי חג ה�וכות, עת התבקש מא	 דהו לשהות לצד 
לה אכ	 מיטת אביו, שמצבו הרפואי הדרדר, ואושפז בבית חולי
. ה

נענה ברצו	, והתייצב לצד אביו החולה. זה האחרו	 שכב על מיטת 
חוליו, מחובר למכשירי
 רבי
. מוט האינפוזיה, ע
 הצינור הארו& 
 
והמחט, פעלו את פעולת
, והחדירו לגופו החולה תרופות ונוזלי
שוני
. אלא שהשעו	 עשה את שלו, ובטנו של הב	 החלה להציק 

עה ובאה, והלה ביקש לאכול את הכרי&, מרעב. שעת הארוחה הגי
שנח באמתחתו. לפתע נזכר, הרי חג ה�וכות הוא היו
, ואי	 בנמצא 
�וכה כשרה, מלבד זו הנמצאת חמש קומות תחתיו. ומתו& שביקש 
לקיי
 ג
 את חובת האכילה ב�וכה, וג
 ל�עוד את אביו ולמלא 
אחר מבוקשו, המתי	 לשעת הכושר, ואכ	 ההזדמנות לא אחרה 
לבא. ראשו של אביו נשמט, ותרדמה נפלה עליו. זו ההזדמנות שלי, 
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חשב הב	 המ�ור. אמהר בזריזות ובריצה אל הקומה התחתונה, 
אכנ� אל ה�וכה, א�עוד את לחמי, וחיש מהרה אשובה הנה, אל 

  אבי החולה.

ליבו אמנ
 נקפו ב�תר, היתכ	 להותיר אב חולה לבדו? ומה 
. שמא א- �יכו	 מה יש בכ& לחיי יקרה א
 לפתע יקי� ויבקש דבר

החולה. אולי ינתק מתו& בלבול את אחד המכשירי
 הנחוצי
 לו, 
אולי ישלח יד למחט האינפוזיה, ויוציאה מידו. אול
 לאחר הי�ו� 
מה, התגבר היהודי על מחשבותיו, הרגיע את עצמו וטע	, אי	 חשש. 

ה מקו
 הרי אבי החולה עיי- כהוג	, ושקוע בשינה עמוקה, אי	 איפ
לדאגה. וממחשבה למעשה, ק
 הב	, יצא את חדר האב, מיהר לרדת 
בזריזות חמש קומות, נכנ� אל ה�וכה, נטל ידי
, ישב על מקומו, 
אכל את ה�נדוי�', ביר& ברכת המזו	, וחיש מהרה, כעבור עשר 

  דקות, שב ועלה למחלקה בה נמצא חדר אביו, ומיטת חוליו.

עוד כשדרכה רגלו על מפת	  כא	 ציפתה לו הפתעה לא נעימה.
המחלקה, הבחי	 בהמולה רבתי. ולגודל תדהמתו, נמלא חדר אביו 
רופאי
 ואחיות, צוות רפואי של
, כול
 מתרוצצי
 ומקיפי
 את 
החולה. התברר כי את אשר יגור, בא לו. אחד המכשירי
 נותק 
בטעות, והצוות הובהל לקול צפצופי
 מחרידי
 אל חדרו, שמא 

  �כנה, הדורשת התערבות רפואית מיידית.חלילה ארעה 

 
הב	 שזה עתה �יי
 ל�עוד, הרגיש כמוב	 מאד לא נעי
, הרי א
היה נותר ש
, לא היה קורה דבר מכל זה. אבל השתדל שלא 
להתערב ולא להפריע לעבודת הרופאי
. לא עבר זמ	 רב, והצוות 
 
השלי
 את מלאכתו. אחר שווידאו כי הכל תקי	, פינו את מקומ

   ותירו את הב	 יחד ע
 אביו החולה.הו

האב, שכבר התקשה לדבר, החל להראות �ימני
 בפיו, כמבקש 
לומר דבר. כפ- הב	 עצמו והתקרב אל שפתי אביו, ושמע מלמול 
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חלש "אתה פטור". באותו רגע, כמוכה רע
, חדרה אל שכלו הכרה 
 
בהירה על גודל שגיאתו. משנה מפורשת היא "חולי
 ומשמשיה


 מ	 ה�וכה", עיניו נפערו ול�תו נשמטה בחו�ר אמו	, פטורי
האמנ
, כל כ& טעיתי? נקל להבי	 את ההל
 הגדול, שחש אותו 

  רגע. 

  מה ארע כא	 ב�יפור הזה, שא- הותיר עלי רוש
 חזק מאד?

"קרבנו מלכנו לעבודת&". הווי אומר, פעמי
  –התשובה היא 

 עבודה קשה, מרוכזי
 אנחנו כל כ& באיזו שהיא מצווה, עובדי

מתאמצי
 בכל מיני דרכי
 לקיימה, בזמ	 שעל פי הוראות התורה, 
  צרי& לנקוט בדר& שונה לחלוטי	. 

. תר האד
 אחר �וכה, מתו& הנזכר לעילכפי שארע במעשה 
תחושת מחויבות עמוקה, למצוות ה�וכה. אבל על פי התורה, הרי 
, היה פטור ממנה. נתעלמה ממנה חובתו האמיתית אותה שעה

ח8לִי
 לשהות �מו& לחולה, ול�ייע לו בכל הנדרש. ועל כ& אמרו "
כפי שנפ�ק להלכה  (�וכה כה, א)" 6מDֵNְDְַיהֶ	 Uְט6רִי
 מִ	 הCָ�ַֻה

  .ג)מ �עי- �ימ	 תר רו&עלח	 (שו

שגיאה כזו יכולה שתארע לכל אחד ואחת מאיתנו, דעתנו או 
, או אפילו במהל& מהל& חיינו יתמקדו במעשה שנדמה לנו כמצווה

, כולו הש
חיי
 של
, שג
 הוא נדמה לעינינו כדר& נכונה ועבודת 
מצווה. בו בזמ	 שחובות אחרות המוטלי
 עלינו, נעלמי
 מעינינו. 
עלולי
 אנו, מתו& תשוקה גדולה לקיו
 רצו	 הבורא, לעבוד בשוגג 

  .הקדוש ברו& הוארק את עצמנו, ולא את 

מלכנו לעבודת&", בה "קרבנו לכ	 נחוצה היא כל כ& הבקשה 
עבודה שנקראת עבודה על פי  הש
לעבוד את  מתבטא רצוננו

  הגדרות ההלכה, כרצו	 הבורא, לבל נטעה חלילה.
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ובהכרח זקוקי
 אנו לבקש על זאת, כי אי	 בכוחות עצמנו 
להכיר באיזו דר& תשכו	 אור. לפעמי
 איננו אובייקטיבי
, נשבינו 

הפעילות השוטפת, בכיוו	 מאד ברמה כזו או אחרת, במרוצת 
מ�וי
 שבחרנו בו. וממשיכי
 מכוח השגרה לפעול בכל הכח, בכיוו	 
מאד מ�וי
, א- כי יתכ	 והוא ממש טעות, הרחק מ	 הכיוו	 הנכו	. 
לכ	 הכרח הוא, לצור& בירור הדבר, לקבל �ייעתא דשמיא גדולה 

  מאד.

זִירֵנ% בִתְ#%בָה ְ#לֵמָה לְפָנֶי9    וְהַח)

ו	 בקשה זו, בה מבקשי
 על תשובה "שלימה" מוב	 היטב אחר �גנ
הה�בר לעיל, במהות שתי הבקשות הקודמות. שהרי זה עתה 

, ולא הש
ביקשנו כי לימוד התורה ייעשה כדי להתחבר לדבר 
למטרות אחרות. וזה עתה ביקשנו שקיו
 המצוות הנעשה על ידינו 

ההלכה, ולא על פי יוכוו	 בעזר ממעל לעבודה נכונה, כנדרש על פי 
  רצוננו. כעת, נוכל לבקש על חזרה בתשובה.

"תשובה שלימה" . שלימהבזה מתבאר היטב מה הכוונה תשובה 
פירושה שהתורה והמצוות שלנו אכ	 יהיו באופ	 מושל
, אמיתי, 

  ולא נ�טה לכיוו	 מ�וי
, הנוטה מ	 הדר& הנכונה.

בלתי אפשרי להשיג תשובה שלימה אלא אחר קיו
 שני 
השלבי
 הראשוני
 שה
, השיבנו לתורת&, וכאמור, על ידי לימוד 

. ובנו�-, קרבנו מלכנו לעבודת&, נדע להתאי
 הש
התורה כדבר 
אפשר ג
 הבורא, המפורש בתורה. אחר זאת,  את מעשינו לרצו	

ל הענייני
 לבקש שהתשובה תהיה שלימה, כלומר שתת	 מענה לכ
  בה
 אנחנו אכ	 לא ב�דר.

והנה דרכנו בביאור זה, לברר ולה�ביר את י�ודות האמונה 
שהונחו בתו& תפילת שמונה עשרה. לכ	 ניגש לה�ביר מהו הי�וד 

  האמוני המונח בברכה זו.
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יתכ	 אולי, שהי�וד האמוני המקבל תמיכה וחיזוק בברכה זו 

(בהקדמה לפרק חלק 
 הוא קבלת התורה מ	 השמי
. הרי כתב הרמב"

, את י"ג עיקרי האמונה, שקוצרו לאמירה בתו
 ממ�כת �נהדרי	)
מ6נָה Dְלֵמָה, ZDֶאֹת תפילת שחרית, ואחד מה
 הוא " מִי	 ֶ@א3 נִי מַא9 א9

ו7ְא תְהֵא ת8רָה אַחֶרֶת מֵאֵת הַ@8רֵא  ,ה8Hַרָה 7א תְהֵא מֻחְלֶפֶת
  ."יִתְָ@רDְ Eַמ8

   ?מוגדרת י�וד אמונימדוע הבנה זו 

, הקדוש ברו& הואמשו
 שיש מי שמנתק בי	 התורה לבי	 
כמו�בר לעיל. לפי דעות טועות אלה, התורה ג
 פתוחה לכל מיני 
 ,
פרשנויות, וא- שנאמרו בה דברי
 מאד ברורי
, בכל מיני נושאי
תמיד באי
 המה ומביעי
 דעה נו�פת בטענה שהאמור בכתוב אינו 

  ד לפי האינטר� ה�פציפי שלו.חד משמעי, כל אח

הקדוש אבל אנחנו מאמיני
 שהתורה שבידינו היא התורה ש
נת	 למשה רבנו, אותה תורה בדיוק, באופ	 חות& וחד  ברו& הוא

  משמעי, לכ	 זאת התורה לא תהא מוחלפת.

י�וד אמוני זה הוא שצריכי
 להתבונ	 בו, באמירת ברכה זו. כי 
ה שניתנה לנו מאת הבורא, התורה שלנו "תורת&", כלומר התור

כדי שנוכל לעבדו  הש
ומטרתנו בלימודה להתחבר אל תורת 
  באופ	 הנכו	.

~~~~  
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  ~ ברכת הסליחה ~

ל ־Cִי אֵ  ְ�לַח לָנ6 אָבִינCִ 6י חָטָאנ6, מְחלֹ לָנ6 מַלCְֵנCִ 6י פDְַָ<נ6,"

 .", חַ?6	 הNַַרְֶ@ה ל7�ְִחַ ה'ט8ב וMָ�ְַח אHָָה. ָ@רE6 אHַָה 

�דרת ביאורי
 זו, שמה דגש על חשיפת י�ודות האמונה, 
המונחות בכל ברכה. כמו בכל ברכה, ג
 בזו טרחתי רבות למצוא 

  את הי�וד האמוני, ובהמש& אציג את שהעליתי בחכתי.

  ה�ליחהותשובה קוד�  הכנעה

כהקדמה לברכה זו, חשוב לשי
 לב שברכת התשובה נ�דרה לפני 
ה�ליחה. ה�יבה לכ& היא, כדי שבקשת ה�ליחה תבוא על רקע 
בקשת התשובה. לולי כ	, מתרוקנת בקשת ה�ליחה מכל תוכ	. הרי 

  לא יתכ	 לבקש מחילה, בהעדר מוכנות לשינוי.

ו, דומה הדבר ליח�י
 בי	 אד
 לחברו או בי	 איש לאשת
 
שמטבע הדברי
 באי
 מתישהו לחילוקי דעות, עד שהיח�י
 עולי
על השרטו	. ויכולי
 לשוב למ�לול
 התקי	 רק אחר בקשת �ליחה 
כנה. אבל א
 באי
 לבקש �ליחה ללא כל רצו	 אמיתי לשיפור, לא 
ישובו היח�י
 למ�לול
. ברוח זו, רק אד
 המתקרב אל הבורא 

  ותיו.בכנות, יכול לבקש �ליחה על שגיא

  אב שהוא מל4

תחילה נתכנה  ת זרקור אל הכפילות בנו�ח הברכה.חשוב להפנו
. ואחר חָטָאנ6 –", והכשלו	 בחטא מוגדר אָבִינ6" הקדוש ברו& הוא

  .פDְַָ<נ6", והכשלו	 בחטא מַלCְֵנ6" הקדוש ברו& הואכ& נתכנה 
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פשר הכפילות יכול להיות נעו� בהבדל בי	 כשלו	 בשגגה, שאינו 
הור� את היח�י
 בי	 החוטא לבורא, אלא ה
 עדיי	 כמו אב ובנו, 
 
כלומר, יח� של קירבה. אבל כישלו	 חמור כמו פשע ומרידה, פוג

ביח� לפשיעה, כדי שנבי	 כי  מַלCְֵנ6ביח�י
. ולכ	 כונה הבורא 
  במל&.עבירה חמורה נחשבת מרד 

 (ב�פר פירושי התפילה לר"י בר יקר, רבו של הרמב"	)אבל ראיתי 
ה שחילוק זה בי	 אבא ומל& מו�בר באופ	 שונה. כי ש
 כתב וז

  שונו:ל

זדונות למל&, שלפני האב כל לאב ומחילה  לכ& �מ& �ליחה"

ו כי מלכנלנו ומחול  .ל�ולח
בעיני& מות כשגגות, ונקלי
 וד

הע
 דומות לפני המל& כזדונות פשענו, א- על פי ששגגות 

(פתיחתא וכו' א- על פי כ	 מחול לנו, כדדרשינ	 במדרש רות 

נִי , 7הֶיL אָנֹכִי־א3  למדרש רבה על רות, �ו- פרשה א) אַ- ַ<ל Uִי Dֶא9

 ".Uַטְר8נLְ, מַה Uַטְר8נֵי מְהֵַ?י ְ@דִינָא

כוונתו שמבקשי
 אנו �ליחה בשני דרכי
. הדר& הראשונה היא, 
הוא כמו אב וב	, הרי  והקדוש ברו& הוא,כאשר היח� בי	 ישראל 

 
אפילו המזיד הופ& שוגג. נוכל להמחיש זאת מ	 המציאות היו
יומית. מצוי הדבר, שמא	 דהו פונה אל האב ומתלונ	 על התנהגות 

ה�פר, שפיה
 מלא טרוניות  הב	. פעמי
 רבות אלו המורי
 בבית
קשות על תעלולי
 שוני
. האב, מטבע הדברי
, הופ& להיות �ניגור 
גדול ופיו מלא טענות בזכות בנו. טוע	 הוא, כי צרי& להבי	 את 
הילד. ומ�תבר שהיו נ�יבות מקילות, מה ג
 שבוודאי לא עשה זאת 

  לשוגג. בכוונה. כ& היא דרכו של האב, לגונ	 על בנו, ולהפו& כל מזיד

אבל א
 היח� בינינו לבורא הוא יח� של עבד ומל&, הרי אפילו 
חטא של טעות, מוגדר כהפרה חמורה. התביעה נוקשה מאד 
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במקרה כזה, כ& מתנהגי
 בחצר המל&? ואי	 מקו
 לטעו	 "לא 

 ,
שי
 לב, היתכ	 שלא לשמתי לב, שגגתי". כי על זה עצמו נתבעי
וזו כוונת המדרש ! אתה נתבעוודאי �רה ממ& אימת המל&, ועל כ& 

שיכול להמלי� טוב  )Uַטְר8נֵי", אי	 מלי� (מַה Uַטְר8נֵי מְהֵַ?י ְ@דִינָא"
  בדי	 נוקשה כזה.

לפי זה, את בקשת ה�ליחה שבברכה זו, מבקשי
 בשתי בחינות 
  אלה. ה	 מ	 האב, וה	 מ	 המל&.

  נחיצותה של בקשת �ליחה יומית

היא הרי שי�לח על עוונות  והנה, מהותה של בקשת ה�ליחה
  שעשינו וימחל על הפגיעה שיש בכבוד המל&.

א& אינו מוב	 מאיזו �יבה נקבעה תדירות גבוהה כל כ& לבקשה 
פעמי
 ביו
. א& טר
 נ�ביר זאת, יש לשאול שאלה דומה.  שלושזו, 

יו
 הכיפורי
 הוא יו
 מרוכז ותמציתי של בקשת מחילה מהבורא. 
טאנו. והנה זה פלא, כאילו לא די בכל ח -מתוודי
 בכל תפילה 

 
במנחה התפילות של יו
 הכיפורי
, הו�יפו ותיקנו להתוודות ג
, כדי שא
 חלילה ייחנק ב�עודתו, ולא י�פיק יפורי
כשל ערב יו
 ה

להתוודות ביו
 כיפור עצמו, יתפו� את הווידוי בתפילת מנחה של 
  ערב יו
 כיפור.

נו להו�י- ווידוי זה הדבר טעו	 ה�בר, מה הניע את חכמי
במנחה. הרי א
 יש לחשוש למיתה, יתכ	 ג
 שייחנק עוד לפני 

 ?
  מנחה, ומדוע לא יתוודו קוד

נית	 אמנ
 ליישב בפשיטות, שהאד
 לא יודע את רגעיו 
 
ועתותיו. אד
 שעתיד למות ברגעי כני�ת יו
 הכיפור, מ	 ה�ת
 יהא מרוצה מאד א
 יעלה בידו להתוודות טר
 מותו, כדי

שבכני�תו ליו
 כיפור, יהא כבר אחר הווידוי. הנה �בא שלי, הרב 
זכר צדיק לברכה, נפטר ממש בכני�ת יו
 הכיפור.  @8צ'ק8משה 
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ולולי ה�פיק להתוודות, לא היה זוכה ומתוודה ביו
 הכיפורי
. לכ	 
מזדרזי
 להתוודות במנחה של ערב כיפור, כי אי	 האד
 יודע את 

  עתותיו. 

זכר צדיק ו
 ל�פר על זריזותו הגדולה של �בא אגב, זה המק
, שהקפיד לשל
 כל חובותיו, תיכ- ומיד. בשבת האחרונה לברכה

, כיבדו הגבאי באחד הכיבודי
. וכאשר יו
 הכיפורי
לחייו, לפני 
יצאה השבת, הזדרז ללכת אל בית הגבאי, כדי לשל
 את חובו לבית 

תזדרז כל כ&,  הכנ�ת. הגבאי הביע את תמיהתו בפניו, מדוע זה
וכבר בצאת השבת הנ& מתייצב לשל
 חוב&? השיב לו �בא, הרי 

. ואכ	, לא חלפו יומיי
, ו�בא נתבקש לבית יאיני יודע את עתותי
  עולמו. וכשיצא מ	 העול
, לא הותיר אחריו חובות.

אמנ
 לגופ
 של דברי
, שמעתי מאמו"ר שיחיה, כי לולי נתקנה 
יו
 כיפור הוא יו
 של בקשת חובה זו, היה נית	 לחשוב שרק 

�ליחה מרוכזת ותמציתית. אבל בכל ימות השנה, אי	 צור& לבקש 
�ליחה מאת הבורא. בר
, לאמיתו של דבר נדרש האד
 להגיש 
בקשת �ליחה קבועה ומתמדת, מחמת הצור& התמידי בכ&. לכ& 
נתקנה בקשת ווידוי בערב יו
 כיפור, כי יש בכ& העברת מ�ר, 

  נה שייכת ליו
 הכיפור בלבד.שבקשת ה�ליחה אי

אלא שהדבר טעו	 ה�בר, כאמור. איזו תועלת יש בריבוי גדול 
פעמי
 ביו
. אפשר א- לומר שזה  ושכזה של בקשת �ליחה, של

 .
מייאש קמעא, הלא כבר אמש בקשנו �ליחה, ערב ובוקר וצהרי
שבוע שעבר ג
 בקשנו מחילה. ולכאורה צרי& לשי
 לכ& גבול, 

  יחה?הלנצח נבקש �ל

בר
, זהו בדיוק הי�וד החשוב שהונח בברכה זו, והוא הי�וד 
האמוני המתאי
 ל�דרתנו. וא- שאי	 זה י�וד של אמונה, הוא ודאי 

  משמש כמקד
 רוחני.
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ביאורו של דבר הוא, האד
 הוא נזר הבריאה. ואי	 בכ& שו
�תירה להיותו לא מושל
, כי זו מהותו. חומר ורוח, גו- ונפש שולבו 

להתמודדות מול אתגרי החיי
, ובהכרח, שאינ
 מצליחי
 יחד, 
תמיד במשימת
. כל צד מוש& לכיוו	 אחר, לצד הטוב והפכו. 
הכשלו	 כמעט צפוי מראש, באופ	 כזה או אחר. ועל כ& אמר הכתוב 

טָא" (מלכי
 א ח, מו) Dֶר 7א יֶח3 ". ושוב נאמר כ	 בקהלת Cִי אֵי	 אָדָ
 א9
טָא ,צSִַיק ָ@אָרCִ�ֶי אָדָ
 אֵי	 " (ז כ) Rֶה 8Kב ו7ְא יֶח3 Dֶר יַ<9 . וזו היא "א9

לכפרה  ,צדיקילתמיהת השואל " (�נהדרי	 מו, ב)תשובת הגמרא 
 ,אי	משיבה הגמרא " ?" האמנ
 זקוקי
 הצדיקי
 לכפרה?צריכי

". כלומר, ג
 דכתיב אד
 אי	 צדיק באר� אשר יעשה טוב ולא יחטא
  ח זקוקי
 לכפרה.צדיקי
 ודאי חוטאי
, ובהכר

יתכ	 והאד
 עצמו לא יהא מודע לכ& שבמהותו מעורבי
 שתי 
כוחות מנוגדי
 ולעומתיי
 בקיצוניות רבה שכזו. ובעקבות חו�ר 
מודעות עצמית זו, עלול להגרר בעתות שפל, למאי�ה עצמית 

ו	 חלילה. יתעל
 מכל מעלותיו הטובות, ומהפוטנציאל האדיר הטמ
& היכולת העצמית להכיל את מהותו שלו, לכ	 נחוצה היא כל כ בו.

על כל מגרעותיו. להבי	 ולקבל, מתו& צלילות הדעת, את היותו לא 
 .
  מושל

אבל מצד שני, יתכ	 ויביאו אותו נקודות התורפה שבאישיותו 
לה�יק, כי מכא	 ואיל&, הואיל וזו היא מהותו העצמית, אי	 כל צור& 

אישיותי, כזה אני, ומי להשתפר ולשאו- לטוב יותר. הרי זו היא 
שייתקל בי, יצטר& לקבל אותי כפי שאני. א& ג
 זו אינה הדר& 

  הנכונה, כי האד
 צרי& לשאו- תמיד לקידו
 ושיפור מצבו.

לאמיתו של דבר, יש כא	 הליכה על חבל דק. נדרש האד
 לתפו� 
בחבל משני קצותיו, ולקיי
 שתי תנועות �ותרות בנפשו. מצד אחד, 

עצמו, על כל ח�רונותיו, ומעידותיו. מ	 הצד השני,  עליו לקבל את
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נדרש הוא שלא לה�תפק במצבו, אלא לשפר את אישיותו 
בתדירות, ולהיות טוב יותר. דומה הדבר לתפי�ת החבל משני 

?" 8HפRֵ חֶבֶל ִ@תְרֵי	 רֵאDִי	 6מָה אHַָהקצותיו, כמאמר חכמינו "
  מלאכה קשה. וזו הרי ו)בראשית רבה, פרשה לט, �ימ	 (

לכ	 יש הכרח לשוב ולשנ	 שתי קצוות �ותרות אלה בכל תפילה 
ותפילה. מצד אחד, אנו אכ	 בעלי מגרעות. המעידות ילוו אותנו, 
כחלק מהווייתנו, למש& כל החיי
. בי	 התפילה הקודמת לזו של 
 
עכשיו, אכ	 נהגנו לא ב�דר, ויש לנו על מה לבקש �ליחה. יחד ע

אופפת אותנו, בכל הנוגע לחולשותינו. מביעי
 זאת, אי	 האדישות 
אנו, בכל תפילה מחדש, את רצוננו הכנה, הפולח כל לב, להשתפר 

.
  ולהתקד

בבוקר מבקשי
 �ליחה מכבוד המל&, אנא �לח, היינו לא ב�דר. 
ברוב טובו משיב כביכול, בקשת& מקובלת לרצו	,  והקדוש ברו& הוא

ניגשי
 לבקש, רבונו של הנני �ולח. חולפות מ�פר שעות, ושוב 
עול
, לא נהגנו כרצונ&. אבל אתה ברוב טוב&, אנא �לח, רצוננו 

משיב ואומר כביכול, הנני  הקדוש ברו& הואלהיות טובי
 יותר. שוב 
מוחל, כי זו דרכי. חולפות השעות ותפילת הערב מגיעה, ושוב נבקש 

רע, �ליחה. נשיח את לבנו לפני אבינו, אחר הצהרי
 �פרנו לשו	 ה
נהגנו לא ב�דר, אנא ממ&, �לח ומחל. והוא ברחמיו, מוחל ו�ולח, 

 .
  שוב ושוב ושוב. פע
 ועוד פע
 ועוד פע

  חשיבות הכרת המצב האישי

חשיבות רבה וגדולה יש בה בבקשת ה�ליחה התמידית. לא רק 
, אלא בעיקר כלפי עצמנו, קרובי משפחתנו, הקדוש ברו& הואכלפי 

  וכל מכרינו.

� 
פג כל אד
 איזה עלבו	 צורב או פחיתות כבוד, מ	 ה�ת
מאד
 קרוב. ובעקבות כ& נמלא כע� רב ואכזבה. מצוי מאד שעקב 



 79 י�ודות האמונה מתו& העמידה

 
העיוורו	 הנגר
 לשכל, אחר עלבו	 כזה, מתחפר האד
 באיזו שוחה, 
ומ�רב ל�לוח ולוותר. הנפש מרבה להרהר על הפגיעה והעלבו	. 

אפילו ביו
 ומרוב כאב באי
 להחלטה ש"אי	 לו על זה מחילה, 
כיפור". וא- כי בתחילה זו התבצרות קטנה, ולא רצינית. א& כבר 

א ינורָ צִ א לְ מיָ א דַ יגרָ האי Hִ " (�נהדרי	 ז, א)הבהירו חכמי
 בדר& משל 
ובעברית, כמו שפירש רש"י,  ".וחוַ רָ  ,וחוַ רָ 	 דְ יוָ Cֵ  ,איָ מַ א דְ קָ ידְ בִ דְ 

 ,שעל אגפיושדות פעמי
 להוא יוצא לעולה על גדותיו, כשהנהר 
 
לא יי�תמו א
 ש ,קטני
ונפתחי
 בגדותיו כעי	 זרמי
 וערוצי

ילכו ויתרחבו עד שייעשו זר
 עוצמתי, שא- אחד לא יוכל  ,מיד
  לעצור. 

 
פגיעה מ�וימת של מה בכ&, ונית	 להגדירה מריבה מתחילה בג
בתחילתה לא יעצרו א
 אלא ש אירוע חול-, או מעידה מקרית.

תגיע לעוצמה חזקה כל כ&, שא- אחד לא יוכל היא תתרחב ו, בעדה
  . לעצרה

ש
 בגמרא, שהמריבה בתחילתה דומה אביי קשישא אמר 
ע� לנ�רי מריבה דומה ", ובתרגו
: הכיו	 דק
 ק
 ,לגודא דגמלא"

אינ
 קבועי
, אלא ה
 לאחר שהושמו, גשר. בתחילה, המונחות על 
פעמי
 שדורכי
 עליה
 לאחר ב�ו-, אבל  .י
 ומתנדנדי
עמתנענ

מריבה שהוהנמשל הוא, . , ה
 מתחזקי
 ונקבעי
 במקומ
רבות
אבל א
 מ�רבי
 לוותר, ומתבצרי
 בעמדה,  .אינה חזקהבתחילתה 

ונעשית �כ�ו& קבוע  כל אחד עומד על דעתו, המריבה מתחזקת
 ומתמש&.

דוגמא חיה על התרחבות
 של �כ�וכי
 לשיאי
 מצמררי
 של 
פו�ק, נית	 לראות באלימות המשתוללת בחברה מרח� דמי
 בלתי 

הערבית, בה גואה מ�פר
 של הנרצחי
 ללא הר-.  ברור שכל 
צחצוח חרבות שכזה מתחיל בתקרית זעירה שפגעה בכבודו של 
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אחד הניצי
, וזו גררה חילופי דברי
 קשי
, עד שכל קשרי הידידות 

, האחד פגו והיו כלא היו. מש
 ואיל& הפלגנות מחריפה בצעדי ענק
פוגע והשני מחזיר. האחד חובל, וזולתו מחבל. מקיצוניות 
לקיצוניות נגררי
 עד שהאחד מבקש לתבוע את דמו של קרובו, 
ונוטל נקמה. זה שנגדו לא נותר חייב, ומודד לו כמידתו. וכבר 
ניצבי
 ה
 על �יפה של �דרת נקמות, עקובות מד
, ואי	 לדבר 

לא אחת ה
 מבצעי
 את �ו-. כל כ& מרחיקי
 המה לכת עד ש
נקמות הד
 עוד בהיות
 בבתי החולי
. עד לש
 ה
 מגיעי
, ובלבד 

  שהנקמה תבוצע.

א- כי בחברה היהודית זה לא מרחיק לכת כל כ&, ואי	 
 
ההשלכות דומות. בכל זאת, ג
 אנו בני אד
, ו�כ�וכי
 רבי
מתפתחי
 ונותרי
 לא פתורי
 שני
 רבות. ועיקר פתרונ	 של 

ה הוא בשלביה	 הראשוניי
. צרי& כל אד
 להכיר מריבות אל
בקושי, להתוודע אל הבעיה שארעה, ולברר ע
 הזולת כיצד יוכל 

  הקונפליקט להיפתר.

כא	 מגיעה חשיבותה של בקשה �ליחה תדירה. כי היכולת 
לפתור קשיי
 בי	 אישיי
 נעוצה ביכולת האד
 להבי	, מתו& 

  ל
.מודעות עצמית, כי ג
 הוא עצמו אינו מוש

הרי ה�יבה המניעה אד
 שלא לוותר ולהמשי& להתבצר 
בעמדתו היא, הציפיה מ	 הזולת לנהוג כאד
 מושל
. כל אד
 רואה 

. 21את עצמו כאד
 מושל
, הח- מכל טעות, והנוהג כראוי בכל עני	
  בדומה לכ& הוא מצפה מ	 הזולת לנהוג א- הוא כ&.

                                           
Cָל SֶרEֶ אִיD "ב)  ,(משלי כא", Cָל Sַרְכֵי אִיD זEַ ְ@ֵ<ינָיו"ב)  ,ככתוב (משלי טז .21

בזה פירש ה�פורנו מדוע א�רה תורה לקלל דיי	, כלשו	 הפ�וק  ."ֵ<ינָיויDָָר ְ@ 
7הִי
 7א תְקMֵַל"כז)  ,(שמות כב . ומשו
 שהאד
 �בור תמיד שהוא ב�דר, "א3

א- על פי שתחשוב שהטה "אל תקלל,  :וזו לשונו ובוודאי הדיי	 טעה בפ�ק הדי	.
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הקבוע,  לכ	 קבעו חכמינו את בקשת ה�ליחה כחלק מ�דר היו

כדי להביא כל אד
 למודעות עצמית. יאמר האד
 �לח לנו שוב 
ושוב, לא כדי להתייאש חלילה, אלא כדי להכיר בח�רונותיו 
וחולשותיו. אלא שיחד ע
 זאת, מצפה הוא ל�ליחה מהבורא. כי 
 
יחד ע
 ההכרה בחולשותינו, אנו מביטי
 הלאה ומשתדלי

  להתמיד בשיפור מצבנו לטובה.

	 זה מבט הנוגע רק ליח�נו אל הבורא, כי בה בעת, כאמור, אי
, עלינו לנהוג בדומה הקדוש ברו& הואיחד ע
 ייחולנו ל�ליחתו של 

לכ& ג
 כלפי שגיאות הזולת. וכמה מתאי
 השיר של דודו פישר 
לנקודה זו "א
 אלוקי
 הכל �ולח, �ולח כל יכול, אז ג
 אתה יכול 

נפשנו מצפה ל�ליחת אדו	 ל�לוח ולמחול". זה כל כ& קולע. כש
 ש
כל, בה במידה צריכה להתפתח בנו מ�וגלות למחול ול�לוח, למי 

  שטעה ביח�ו, והציק, הטריד, או הכאיב לנו. 

בלתי אפשרי, וא- לא נכו	, להתעל
 מ	 התקרית הלא נעימה. 
אי	 להפנות אליה עור-, כאילו דבר לא ארע. הדר& הנכונה היא 

עתי, הרגשתי נעלב. למרות זאת, להודות שאכ	 נזרקה מילה, נפג
אפשר למחול, ולבוא לקראת השני. כי מה לעשות, כל אחד, אינו 
 
מושל
. ועל הנפש להיות מיומנת בהכנת מקו
 ל�ליחה. להתקד

  הלאה, ולא להתבצר ב�ירוב מתמיד ל�לוח.

גיבור הרוח, שישלוט על הכע� המפעפע בו, ויכי	 מקו
 ל�לוח 
  נהגה דומה מ	 השמי
.על שגיאות הזולת, יזכה בה

 ,
כשהייתי בצבא, והתפללנו תפילת מנחה של יו
 הכיפורי
נעמד הרב הצבאי, הרב אריאל חלה, ואמר יש בידי כרטי� מעבר, 

                                                                                       
ויש . (שבת קיט, א) "לעצמואד� רואה חובה  שאי�את דינ& הדיי	 לא תקללהו, 

כל הנגעי
 אד
 "מי שהמלי� על כ& את המובא במשנה (נגעי
 פרק ב משנה ה) 
  ."רואה, חו� מנגעי עצמו
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שעמו וודאי תעברו בשלו
 את המשפט של יו
 כיפור, ותזכו לשנה 
טובה ומתוקה. הא
 את
 מעונייני
 בכרטי� כזה? הופתענו 

ש להבטיח דבר שכזה, וכי יש לו שיג ושיח לחלוטי	. היוכל בר אנו
בשמי מרומי
? אי	 זאת אלא שבכוונתו להטיל עלינו איזו מצווה 
כבדה, שאי	 אד
 יכול לקיימה. ולכ	 הוא כל כ& בטוח, שבקיומה 

.
  נזכה לחיי
 טובי
 ולשלו

בר
 הרב חלה שב והפתיע באמרו כרטי� המעבר הוא "מחילה, 
י מוחל הוא למי שציערו, ובכ& למי שפגע בכ
". יאמר הנפגע כ

  וודאי יזכה לשנה טובה. 

שמעו זאת החיילי
 ושאלוהו מה הקשר, מדוע א
 נ�לח 
לאחרי
, נזכה לחיי
 טובי
 ולשלו
? השיב הרב ואמר, הרי כ& 

מעבירי	  ,דותיויכל המעביר על מ" :(ראש השנה יז, א)מפורש בגמרא 
יא, שאד
 המעביר ". ובאופ	 פשוט כוונת הגמרא הלו על כל פשעיו

הקדוש ברו& הוא על מידותיו, זוכה ליח� של מידה כנגד מידה, ו
  יעביר ג
 לו על פשעיו, וזה בוודאי אמת.

אול
 בעומק הדברי
, מונחת כא	 הבנה רחבה בהרבה, שיש בה 
חידוש. לא מדובר רק על גמול או פיצוי בעד התנהגות טובה, אלא 

להבי	 את הזולת ממש  בהשתקפות של התנהגות. המ�גל את נפשו
כמו את עצמו, וכמו שאני עלול לנהוג ג
 באופ	 ראוי וג
 באופ	 לא 
ראוי, כ& ג
 הזולת עלול לנהוג. אד
 כזה גורר בהכרח יח� זהה של 

  כלפיו, באותה צורה בדיוק. הקדוש ברו& הוא

כלפי עצמנו, קל יותר לנהוג בהבנה וגמישות, ולהכיל את 
 
והצלחות, כשלי
 וניצחונות. למרות שהיינו הדינמיות של פגמי

לא ב�דר, נהגנו שלא בהוגנות, יכולי
 אנו להשתפר ולהתייעל. 
כלפי הזולת, הדבר כרו& אמנ
 במאמ� רב יותר, אבל הוא ממש 

  אפשרי. נוכל להצליח בו, א
 נעשה צעד של קירבה בכיוונו.
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דומה הדבר למה שאמרנו בתחילה, א
 הבורא מוגדר "אבינו", 

רי כל מעשה שלילי, יכול להפו& לשוגג. כי זו דרכו של אב, ללמד ה
זכות על כישלונות בנו. ולהיפ&, א
 הוא מוגדר "מל&", השוגג הופ& 
  למזיד. נמצא כי היכולת ל�לוח ולמחול תלויה מאד ביח�י הקירבה. 

כדי ל�ייע בידינו, בנקיטת צעדי
 של קירבה כלפי הזולת, תוקנו 
מ�פר הנהגות, שממש תומכות ומ�ייעות בידינו, בביצוע צעדי 
קירבה כאלה. ו�דר יומו של היהודי, מבוקר עד ליל, מלא בהנהגות 

  דומות.  

  ה לשונו:, רבי חיי
 ויטאל, כתב בשמו וז22תלמיד האריז"ל

צרי& שיקבל וכו' בבית הכנ�ת קוד
 שהאד
 י�דר תפילתו "

ויכוי	 לאהוב כל אחד מבני  ,עליו מצות ואהבת לרע& כמו&

  ".ישראל כנפשו

הרי כי לדעת האריז"ל צרי& האד
 להחליט כי הוא אוהב כל 
  יהודי ויהודי כנפשו.

מר זוטרא היה אמורא, שנהג לוותר בכל לילה, טר
 שכב לישו	, 
. מכא	 למדו כי כ& (כח, א)לכל מי שציערו, כמ�ופר במ�כת מגילה 

ריאת �דר ק(ב�דור בית יעקב ראוי לכל אד
 לנהוג, כפי שכתב 
 ריבונו של עול
תפילה "למקור ) שמגמרא זו יש שעל המטה שמע

  כו'". וכעי	 זה כתב בקיצור שולח	הריני מוחל לכל מי שהכעי� ו

  :שטר
 השינה 23ערו&


 Dֶחָטָא CְנֶגDֶ ,8Sְ\א יֵָ<נDֵ יHִֵ	 הָאָדָ
 אֶל לִ@8 לִמְחלֹ לְכָל אָדָ "

מָתSְ .8אִיתָא ַ@Aְמָרָא 6
 אָדָ
 מֵח9D בֵר8  (שבת קמט, ב) Cָל מִי Dֶח9

                                           
 שער הכוונות, דרושי ברכת השחר, הקדמה אחת קטנה. .22

 קיצור שולח	 ערו& �ימ	 עא, �עי- ג. .23
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 E6ר@ָ D8דVַָל הDֶ 8תXִָא8ת8 ִ@מְח 	מַכְנִיִ�י 	ל יָד8, אֵי>ַ Dָנ נֶ<3

 Sִ 	רֵי לְכָל מָאDָ ,
רָ	. וְאַחַר ECָ ה6א. וְיאֹמַר Uְ D7Dָָ<מִי י צַ<9

רֵינִי מ8חֵל וְכ6'  ."יאֹמַר רִ@8נDֶ 8ל ע8לָ
 ה9

לאמיתו של דבר, קשה היא ה�ליחה לאד
 שממש "פגע" וציער, 
ומה פתאו
 ל�לוח לו? זו פעולה בלתי אפשרית לכאורה. א& בדיוק 
לש
 כ& מומל� להתקרב לכל יהודי, באמצעות פעולות אלה, בוקר 

בכ& וודאי תיווצר אצלו תחושת קירבה ואהדה, לכל אד
 וערב. כי 
מישראל. ג
 לאלה שנהגו כלפיו באופ	 ממש לא ראוי, הקניטוהו, 
ציערוהו, ופשעו נגדו. ג
 כלפ
, יוכל לומר ב�ו- היו
 בלב נקי, 

  הריני מוחל ו�ולח לכל מי שהכעי� אותי או חטא כנגדי.

  ~ ל�יכו� ~

הי�וד האמוני בברכה זו נחו� והכרחי באופ	 חד משמעי לעבודת 

. כי מצד אחד משתוקק כל עובד אלוקי
 להצטיי	, וללכת הש

מחיל אל חיל בעבודתו. אבל מצד שני עליו להכיר במגרעותיו, ולא 
להתעל
 מה
. כי א
 יתעל
 מה
, עלול הוא לחדול לחלוטי	 

טאי
 ורשעות, לא . כי המחשבה על היותו מלא חהש
מעבודת 
תניח לו. ומתו& כ& י�יק שאינו שיי& לעבודת הבורא. הרי הוא כזה 

  . מהקדוש ברו& הוארחוק 

 
כבר �לח לאד
 על  והקדוש ברו& הואוזו בדיוק הטעות. פעמי
  חטאיו, עקב חרטתו העמוקה. והאד
 עדיי	 תקוע בנקיפות מצפו	
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  מאשימות, ורגשות האש
 מקנני
 חזק בנפשו.

כבר �לח לו, כי הוא שב  שהקדוש ברו& הואשהאמת היא, בעוד 
חַ?6	 ו�ולח פע
 ועוד פע
. כמו שתיקנו חכמינו, בחתימת הברכה "

", וקדמה התורה וכתבה כי זו דרכו הקבועה של הNַַרְֶ@ה ל7�ְִחַ 
Dֶר אָחֹ	 (שמות לג, יט)הבורא, כלשו	 הכתוב  . וכפי וְחַֹ?תִי אֶת א9

ה' חונ	 לבני אד
 פע
 ראשו	, ג
 " שונו:לה וז 24שביאר הגר"א
Dֶר שיודע שיחטא עוד, ויצטר& להרבות �ליחה ומחילה, וזהו  אֶת א9

  ."עוד אָחֹ	

" ביח� ל�ליחה. כל כ& חַ?6	" הקדוש ברו& הואלא �ת
 נקרא 
הרבה פעמי
 הוא פשוט �ולח ומוחל, ומעניק �ליחתו במתנת 

הוא אינו חדל מלמחול, חנ
. למרות ששוב ושוב חטאנו, כשלנו, 
אלא מרבה ל�לוח. ובכל פע
 שנשוב ונביע רצו	 לשיפור, הוא יקבל 
אותנו, ולא משנה כמה הרבינו לפשוע. א
 כ& נוהג הבורא, מדוע לא 

  י�לח האד
 לעצמו.

לו יכיר האד
 ב�ליחתו של הבורא, וודאי יוכל ל�לוח לעצמו, 
בכח ה�ליחה, ל�ובביו, ולכל מי שעלב בו. בעוד שהמ�רב להכיר 

יהא מלא שנאה אפילו על עצמו, על תבו�ותיו ומפלותיו. ובוודאי 
  ינהג באופ	 זהה, כלפי חבריו ו�ביבתו. 

פעמי
 ביו
, כדי להחדיר  ושלכ	 מוכרח האד
 לבקש �ליחה של
אל תודעתו הפנימית את ההכרה בכ& שאינו מושל
, ואת ההכרה 

וב ושוב. מוב	 בח�דו של הבורא, ה�ולח פעמי
 רבות כל כ&, ש
  מאליו, שיחד ע
 זאת, הוא נדרש להגביר את רצונו לשיפור עצמי. 

~~~~  

                                           
 אבני אליהו על התפילה, נדפ� ב�דור אשי ישראל. .24
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  ~ ברכת הגאולה ~

לֵנAְ 6אMָֻה Dְלֵמָה " Pרְאֵה נָא בְָ<נְיֵנ6, וְרִיבָה רִיבֵנ6. 6מַהֵר לְגָא

8Aאֵל ה'  ל 8Aאֵל חָזָק אHָָה. ָ@רE6 אHַָה־DְמCִ ,Lֶי אֵ לְמַַ<	 

 ."יRְִרָאֵל

בימי  שאנוכיו	  ,הני�י
 עללפרש את תפילת א
  ה�תפקתי
ב�דרת הביאורי
 על ברכות שמונה עשרה, חנוכה, או להמשי& 

למ�קנה החלטתי לשלב ביאור על הגאולה.  ברכתולבאר את 

  .שניה

ברכת הגאולה במהותה קשורה לאמירת על הנ�י
 בקשר הדוק. 
על גאולתנו  לקדוש ברו& הואמאחר והיא משמשת כהודאה 

מצרותינו, ובברכת הגאולה מבקשי
 על פדיוננו מצרותינו, ואלו 
  ענייני
 המשתלבי
 זה בזה.

  ?על איזו גאולה מבקשי�

ל
 והנה נ�דרה ברכה זו אחר שבקשנו דעת תשובה ו�ליחה, שכו
עניני
 רוחניי
. וכעת מבקשי
 אנו על הגאולה. כדי להבי	 מדוע 
נ�דרה ברכה זו במיקומה הנוכחי, עלינו לברר תחילה, על איזו 

  גאולה מבקשי
. הא
 על גאולת הכלל, או על גאולת היחיד.

של גאולה הפרטית מפרשי התפילה נקטו כי ברכה זו עו�קת ב
והשלימה, כמבואר ברש"י כל יהודי ויהודי, ולא בישועה הכללית 

דהאי גאולה לאו גאולה דגלות " שונו:לה וז (מגילה יז, ב ד"ה אתחלתא)
". כלומר הבקשה אלא שיגאלנו מ	 הצרות הבאות עלינו תמיד ,היא

מקב� נדחי עמו ב'על גאולת הע
 מ	 הגלות נאמרת אחר כ&, 
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וכדומה, אחר בקשת הפרנ�ה. אבל כא	  'השיבה שופטינו', 'ישראל
  י
 להיגאל מ	 הצרות הבאות עלינו תמיד.מבקש

בזה נבי	 מדוע נ�דרה ברכה זו דווקא כא	, אחר בקשת דעת 
ב�פרו "עול
 התפילות"  25תשובה ו�ליחה. וכפי שביאר הרב מונק

   :שונולה וז

אחר קבוצת הבקשות על שלומינו הרוחני והנפשי (דעת, "

 
תשובה, ו�ליחה), מתחילות המשאלות על הנכ�י


 , כדי לרמוז על תלות	 הפנימית של אלו בקודמות". החומריי

כוונתו שהצלחה חומרית מקבלת ער& רק א
 קדמה לה הצלחה 
רוחנית. ועתה, אחר שבקשנו על הצלחה רוחנית, יכולי
 אנו 
 
להתחיל לבקש על הצלחה חומרית, להיגאל מ	 הצרות ונחיה חיי

 .
  טובי
, בכל המובני

  מדוע מבקשי� גאולה שלימה?

לֵנ6 אלא שלפי זה, אינו מוב	 המש& הברכה  Pא2ָֻה ְ#לֵמָה6מַהֵר לְגָא/ְ 
LֶמDְ 	>ַַעל גאולה פרטית ולא לְמ 
. הרי זה עתה הובהר כי מבקשי

  על הגאולה השלימה, ומה פשר נו�ח זה של "גאולה שלימה"?

  הצרות הפרטיות מקור� בצרת הכלל

, על פי רש"י ושאר ראיתי ב�פר שיח יו
 שהביא תירו� נאה מאד
מפרשי
, וכ& ה�ביר. ברכת גאל ישראל שייכת אמנ
 לצרות 
הפרטיות. אלא שיחד ע
 זאת, קיימי
 שתי דרכי
 ל�ילוק הבעיות 
והקשיי
 הנערמי
 בדרכו של אד
. הדר& האחת, באופ	 מקומי. 
כגו	, א
 יש לאד
 בעיה רפואית, באפשרותו ללכת לרופא, והלה 

                                           
 י
 נו�פי
.ומפרש .25
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כל הבעיות, נית	 למצוא פתרו	 �פציפי עבור י�דר לו פתרו	. וכ	 ב

  הבעיה.

א& יתכ	 להביא פתרו	 אחר, כולל יותר, באמצעותו נית	 לפתור 
את שלל הבעיות בבת אחת. וכ& הוא בעני	 הצרות הבאות עלינו, 

להביא גאולה שלימה, ובכ& תיפתרנה ממילא  הקדוש ברו& הואיכול 
  ג
 הבעיות הפרטיות. 

הבנה מהותית, על מקור הצרות הפרטיות בעומק מונחת כא	 
הבאות על כל יחיד, כי עיקר �יבת צרות הפרט קשורה למצבו של 
כלל ישראל. וא
 ישתנה מצבו של כלל ישראל לטובה, י�תדרו 

  ממילא ג
 הצרות הפרטיות של כל אחד ואחד.

 .
נמצא מ	 האמור כי יש בברכה זו בקשה אחת בשני אפיקי
 :בפרטיות, ועל פתרונ	 באופ	 ישירתחילה מבקשי
 על הצרות 

. אחר כ& שבי
 לבקש ממש על אות	 "רְאֵה נָא בְָ<נְיֵנ6, וְרִיבָה רִיבֵנ6"
צרות האישיות, אבל באופ	 של גאולה כללית, שתפתור את הבעיה 

 
לֵנAְ 6אMָֻה Dְלֵמָה לְמַַ<	 DְמLֶ"מהשורש, ועל כ& אומרי P6מַהֵר לְגָא." 
  חלקי ברכה זו. ובכ& נתבארו שני

  ה�כנה שבמעבר בי� גלות לגאולה

, זכרת לעילראיתי ב�פרו של הרב שרקי, שא- הוא הל& בדר& הנ
ונקט כי הבקשה שבברכה זו היא על גאולה פרטית (וג
 על גאולה 
כללית שתפתור ממילא את הצרות האישיות). אלא שהו�י- 

 אותו�פת נכבדה בעני	, כשה�ביר מדוע מבקשי
 שהגאולה תב
לֵנ%" –במהירות    ?"Dְלֵמָה AְאMָֻה %מַהֵר לְגָא<

וש
 פירש, כי שלב המעבר בי	 גלות לגאולה הוא שלב מ�וכ	, 
ועלולי
 להתעורר בו קשיי
 גדולי
. להמחשת העני	, הביא עובדה 
מעניינת ומרתקת. הגאו	 מוילנא בכה וביקש שיעשו השתדלות 


לאר� ישראל,  להביא כמות של שש מאות אל- עולי
 יהודי
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שיעלו יחד בו זמנית. אלא שלמרבה הצער, הדבר לא הצליח, 
 .
ובתחילת השואה נכחו באר� ישראל רק ארבע מאות אל- יהודי
רק בהקמת המדינה הגיע מני	 הנוכחי
 באר� לשש מאות אל- 
יהודי
, וא
 היו מצליחי
 שש מאות אל- יהודי
 לבא במהירות 

  ה השואה האיומה נמנעת.לאר� ישראל, מי יודע, אולי הית

ה�בר זה מבו�� על מה שהרחיב בדבריו ש
, שבי	 במצב של 
תמיד מצילנו מיד
,  הקדוש ברו& הואגלות ובי	 במצב של גאולה, 

אלא שיש הבדל בי	 גלות לגאולה, באופ	 ההנהגה. כלומר, ההנהגה 
בשמי
 שונה בהצלת ישראל בעת הגלות, מההנהגה הקיימת אחר 

אל, והקמת שלטו	 יהודי, אול
 בשניה
, קיימת השיבה לאר� ישר
  הגנה מוקפדת על ישראל.

אבל בזמ	 המעברי
 בי	 גלות לגאולה, מעוררת �כנה גדולה. 
פרק הזמ	 שבתוו&, באמצע, בי	 הגלות לגאולה, הוא פרק זמ	 בו 

 
לֵנ6  %מַהֵריתכ	 וע
 ישראל ייקלע לצרות קשות, לכ	 מבקשי Pלְגָא
, כלומר עשה נא שהמעבר בי	 גלות לגאולה לא יאר& Dְלֵמָה AְאMָֻה

  זמ	 רב, באיטיות מיי�רת, אלא באופ	 מהיר.

זה בדיוק מה שארע בפורי
. תחילה, פתחו בהליכי בניית בית 
המקדש השני, ובאותה עת לא היו מ�פיק יהודי
 באר� ישראל. 
ואכ	 כמעט שארעה והתרחשה ביהודי
 שבמדינות המל& 

בכל העול
, שואה איומה, כידוע. רק בנ� גדול, אחשוורוש, כלומר 
ולאחר שהצטרפו יהודי
 נו�פי
 ועלו לאר�, נמנעה השואה. ולזכר 
הנ� חוגגי
 עד ימינו את חג הפורי
, בו נמנעה השואה שכמעט 

  ארעה, בשלב המעבר בי	 הגלות לגאולה ובניית בית המקדש השני.
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  בקשה פרטית –כל הברכה 

שכל הברכה היא בקשה פרטית. כי הנה השרוי אמנ
 נית	 לה�ביר 
 
לא עלינו בתו& צרה, נדרש להתאזר ב�בלנות מרובה. כי ג
 א
יתחיל לראות כיצד מתחילי
 ענייניו לה�תדר על הצד הטוב, הרי 
פעמי
 רבות אי	 צרתו מ�תיימת במהרה. תשאל ב	 אד
 שגילה 

מר, איזו בעיה רפואית, מה הענייני
, ומ	 ה�ת
 יגיב הלה ויא
, אודותיו קבלנו המלצות חמות, ואכ	 ש
הרו& מצאנו רופא מ�וי
 ב

יש בידו את הידע והמומחיות הנדרשת לבעיה הרפואית. אלא 
 
שכעת אנו עומדי
 לקבוע תור. אחר שהתור מגיע, אומרי
 לאד
שכעת מחפשי
 פתרו	 לבעייתו הרפואית. וכ& זה נמש& ונמש& 

נהלי
 אט אט, עקב בצד לזמ	 ארו& מאד, הענייני
 יגעי
, מת
אגודל. יש שיגדירו זאת "לאט מדי". ואמנ
 איננו מנהלי
 את 
העול
, אבל קיי
 רצו	 ל�יי
 את הקושי ולצאת מ	 המיצר 
במהירות. וא- שהישועה כבר מורגשת, ועולי
 על הדר& הנכונה, 

  התהלי& הארו& והמתמש& אינו פשוט.

הקדוש נא ממ& לכ	 תיקנו מנ�חי התפילה בקשה ייחודית זו, א
לֵנAְ 6אMָֻהמַהֵר , ברו& הוא Pלֵמָה לְגָאDְ ,י�תדרו מהר 
. עשה שהענייני

  והוציאנו מאפילה לאורה במהירות גדולה, כח� מקשת.

אחד מהדברי
 הטובי
 שארעו במלחמת ששת הימי
, הוא 
 ,
�יומה לאחר ששה ימי
. אי	 �פק שנפלו בה לוחמי
 רבי
 וטובי

הואיל וה�תיימה הלחימה במהירות הבזק,  וזה מצער מאד, אבל
 ,
היתה בכ& רווחה גדולה לישראל. אבל מלחמת יו
 הכיפורי

. מוב	 איפה, שיש נתפ�ה כא�ו	 גדולשהתפר�ה על תקופה ארוכה, 
  עדיפות רבה לישועה הבאה במהרה, ואינה מתנהלת אט אט. 
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  למע4 שמ4 –מטרת הבקשה 

". אד
 לְמַַ<	 DְמLֶ" עתה נ�ביר את המילי
 האחרונות בברכה
שמצבו טוב, ה	 מ	 הבחינה הפרטית וה	 מ	 הבחינה הכללית, יכול 

בקלות. אבל כאשר מצבו קשה, והאד
 שרוי  הש
להלל את 
במועקה ובת�בוכת, אי	 זו עבודה קלה להלל את הש
. וכחלק 
מהבקשה להוושע ולצאת מ	 המיצר, מתחייבי
 אנו שתהא זו 

, בחלו- הקדוש ברו& הואהודות ולהלל את גאולה לשמ&, כי נוכל ל
  המועקה.

  הי�ודי האמוני שבברכה זו

כדרכנו, ניגש לה�ביר מהו הי�וד אמוני שהונח בברכה זו. ונראה 
שבברכה זו, ברור הדבר מאד. כל יהודי צרי& להחדיר בהכרתו כי 


  ", ה	 ברמה הפרטית, וה	 ברמה הכללית. 8Aאֵל יRְִרָאֵלהוא " הש

פעמי
, אחר �ילוק הקושי, מתקשר האד
 להודות לכל 
התומכי
 שלו, ש�ייעוהו לעבור את זמני הקושי והשבר. אבל מצוי 

. ובאמת, למרות �יוע
 לקדוש ברו& הואששוכחי
 להודות 
ותמיכת
 של אנשי
 רבי
, אי	 אלו המושיעי
 האמיתיי
, אלא 

קרי . הגור
 העיהקדוש ברו& הואבעיקר שליחי
 נאמני
 של 
 הקדוש ברו& הואוהמרכזי של הגאולה והפתרו	 או המזור, הוא 

  בעצמו.

 הקדוש ברו& הואג
 נו�ח תפילת על הנ�י
 נועד להזכיר לנו כי 
הוא שגאל אותנו. א& טר
 נ�ביר כיצד רואי
 זאת בנו�ח על 

  הנ�י
 עלינו ליישב קושיא גדולה. 

 
הנה רבו השואלי
 לאיזה צור& נעשה נ� פח השמ	, הרי ג
 א
לא היו מוצאי
 שמ	 טהור, נית	 לעשות שימוש בשמ	 טמא, 
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ולהדליק בו את נרות המנורה. מאחר והכלל הוא "טומאה הותרה 

  .26בציבור"

א- לאחר שארע הנ�, אי	 צור& לעשות לו זכר מיוחד. כי בבית 
ו
 ביומו, כמבואר במ�כת שבת המקדש היה נ� קבוע ותדיר, מידי י

   :(כב, ב)

והלא כל ארבעי
 שנה שהלכו בני  ,וכי לאורה הוא צרי&"

אלא עדות היא לבאי  ,ישראל במדבר לא הלכו אלא לאורו


נר אמר רב זו  ,מאי עדות .שהשכינה שורה בישראל ,עול

וממנה היה מדליק  ,שנות	 בה שמ	 כמדת חברותיה מערבי

 ".ובה היה מ�יי�

להדליק את הנר המערבי, א-  הקדוש ברו& הואציוה  כלומר
שאינו זקוק לאור, ומשו
 שביקש להראות לכל כיצד השכינה שורה 
בישראל. ודבר זה, ניכר בנר המערבי, שכל המביטי
 בו רואי
 את 
השראת השכינה בישראל, כי שלהבתו דלקה הרבה מעבר לשמ	 

ת, מצא תמיד שהיה לה, וכשבא הכה	 בבוקר כדי להיטיב את הנרו
  את הנר המערבי דולק, וכל השלהבות האחרות, כבו.

 .
הרי כי נ� פח השמ	 היה מצב קבוע בבית המקדש, בכל יו
וגדולה היא השאלה לאיזה צור& תיקנו תזכורת גדולה כזו, עד 
שקבעו חובה להדליק חנוכייה מידי לילה. וא
 אכ	 עורכי
 זכר לנ� 

  ו�ח על הנ�י
, ורק נ�פח השמ	, מדוע אי	 לו כל אזכור בנ
   

                                           
ולכאורה " שונו:לה פני יהושע (שבת כא, ב ד"ה מאי חנוכה) וזראה לדוגמא ב .26

טומאה הותרה בציבור, והיו  מא ל	קיייש לתמוה כל טורח הנ� זה למה, דהא 
טומאה דחויה בציבור (פ�חי
 למא	 דאמר יכולי	 להדליק בשמ	 טמא, ובשלמא 
 לוהותרה בציבור דאפי דאמרלמא	  אי	 כ	עט, א) ניחא הכא שפיר קצת, מש

  קשה טובא". א
 כ	הדורי לא מהדרינ	, כדאיתא ביומא (ו, ב) 
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  המלחמה נזכר בו. 

אכ	 כבר ה�ביר הרב חרל"פ, ורבני
 נו�פי
, שה�יבה העיקרית 
מחמתה קבעו חכמינו לעשות זכר לנ� פח השמ	 היא כדי לגלות 
ולהבהיר שהנצחו	 במלחמה לא נבע מכח הזרוע אלא מכח השגחה 

  .27אלוקית

 
הנה הצלחנו כי לאחר שנצחו היהודי
 את היווני
, חשבו רבי
לנצח אות
 במלחמה. וזו �כנה שניצבת לפתחו של אד
 הזוכה 
לגאולה או להצלחה אישית, וג
 לציבור, אחר זכייה בגאולה 

  לאומית, לשיי& את ההצלחות לכוח הזרוע או לתבונה.

א- שברור כי במלחמה נגד יוו	 ארעו נ�י
 רבי
, שהרי נפלו 
יי	 היה מקו
 גדול גיבורי
 ביד חלשי
 ורבי
 מעטי
 וכו', עד

 
לחשוב שהלוחמי
 עצמ
, ה
 שהביאו את הניצחונות. כי הלוחמי
 
עמלו קשות בהכנת טקטיקות לחימה, מליאות תחבולות ותמרוני
חכמי
, שהביאו את הניצחו	 במלחמה. כל כ& מוצלחות היו 
 
הטקטיקות בה
 נקטו הלוחמי
 נגד היווני
, שעד ימינו לומדי

נתחי
 את מערכי המארבי
 שהכי	 יהודה אות
 בקור� קציני
. מ
 
אזור בית חורו	, כדי לראות מקרוב ל מגיעי
המכבי בקרב, הקציני

 
את דרכי התחבולות והתכ�י�י
 בה
 נקטו המכבי
, במלחמת
  נגד יוו	.

 
ד"ר ב	 ארצי כתב חוברת בה ה�ביר כיצד פעלו המכבי
במאבק
. וא- שכל המאבקי
 מתוארי
 מנקודת מבט אמונית, 

                                           
שעיקר מה שקבעו ימי חנוכה וקד
 לו המהר"ל, שה�ביר נקודה זו כלשונו: " .27


 נ� הש ל ידינצחו	 עה בשביל מה שנצחו את היוני
, רק שלא היה נראה שהי
 ,נרות המנורה על ידינעשה הנ�  ח
 וגבורת
, ולפיכ&וולא מכ ,שעשה זה יתבר&

שבת, עמוד  על מ�כתאגדות  דושיחי
 כ	" (המלחמה ג ,דעו שהכל היה בנ�שיֵ 
 ).ד
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עדיי	 ברור מאד שהלוחמי
 נגד היווני
 השקיעו מחשבה רבה מאד 
בתכנו	 הלחימה, ה	 מצביאי המלחמה וה	 מפקדי השטח. וא- 
שלפני המלחמה מ	 ה�ת
 עודדו את כול
 להתפלל כדי לקבל עזר 
אלוקי, אבל בשעת הקרב, לא ישבו בצד וקראו תהלי
, בציפייה 

שאפשרו ללוחמי
  לנ�, אלא ניהלו טקטיקה מבצעית. טקטיקות
המועטי
 לגבור על הכוח הצבאי הרב שבא לתוקפ
. גררו את 
הצבא היווני הענק אל עמקי הנקיק הצר בי	 ההרי
, השליכו עליו 
בלי�טראות, ויצרו מהומה ובלבול, ובח�ות האנדרלמו�יה התנפלו 

  עליה
 והיכו
 מכת מוות.


לחשוב  ניצחו	 כזה עלול להוביל ל�כנה גדולה ביותר. יכול אד
"כוחי ועוצ
 ידי עשה לי את החיל הזה". בעוד שהאמת היא כי 

  בהעדר �ייעתא דשמיא, שו
 דבר לא יכול להצליח או לעבוד.  

את נ� פח השמ	, שנועד כל  הקדוש ברו& הואלצור& כ& חולל 
כולו למטרה זו, לחשו- ולהבהיר כי הניצחו	 במלחמה הושג רק 

לוחמי
 עזי הנפש. וחלילה מכוח ה�ייעתא דשמיא שליוותה את ה
  לנו לחשוב בטעות "כוחי ועוצ
 ידי עשה לי את החיל הזה".

ג
 חובת הדלקת הנרות נקבעה כדי להבהיר שהניצחו	 נעשה 
מכח השגחה אלוקית. כלומר, כל מה שכלל ישראל ע�וק מדורי 
דורות בהדלקת נרות חנוכה, וכל ה�וגיות ההלכתיות העו�קות 

דרי	 מ	 המהדרי	, ובמיקו
 הראוי להנחת בדי	 מהדרי	, ובדי	 מה
 
החנוכייה, והיכ	 יתפר�
 יותר הנ�, כל זה תכליתו לפר�
שהמלחמה נוצחה בנ� אלוקי. זו החשיבות הרבה בפר�ו
 הנ�, כפי 
שמ�ביר הרב חרל"פ, כי בכ& יתפר�
 לכל שהניצחו	 במלחמה ארע 

  בנ�, ונוהל בהשגחה אלוקית.

עה, מדוע חוגגי
 שמונה לה הידושאזו ג
 אחת התשובות ל
ימי
 בחנוכה, ולא שבעה. הרי השמ	 ה�פיק בדר& הטבע ליו
 אחד, 
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ונמצא כי היו רק שבעה ימי
 של נ�. אמנ
 אחת התשובות לכ& 

  היא, שהיו
 הראשו	 נחגג משו
 הניצחו	 במלחמה. 

בזה מוב	 מדוע בתפילת "על הנ�י
" אי	 כל אזכור לנ� פח 
נזכר בו [וא- כי אומרי
 "הדליקו השמ	, ורק נ� המלחמה הוא ש

נרות בחצרות קדש&", הרי עיקר הנו�ח נ�וב אודות נ� המלחמה], 
ומשו
 שג
 נ� פח השמ	 נועד לפר�
 את הנ� שארע במלחמה, 
שהוא הנ� העיקרי של אותה תקופה. ולבל נטעה לחשוב כי 

  עוצמתנו וגבורתנו עשו את הניצחו	.

עיצומה של ביאורה אנו עתה נשוב אל ברכת גאל ישראל, אשר ב
 
עומדי
. כי על פי האמור מובנת היטב חתימת הברכה במילי

. כי בחתימה זו אנו משנני
 את המ�ר "8Aאֵל יRְִרָאֵלה'  ָ@רE6 אHַָה"
הכל כ& חשוב, שהיחיד הגואל אותנו מהצרות הפרטיות ומהצרות 

ו . את הי�וד האמוני הזה עלינהקדוש ברו& הואהלאומיות, הוא 
לשנ	 שוב ושוב, כל יו
 ויו
, ערב ובוקר וצהרי
. אי	 מי שח�ר לו 

, אנו מצליחי
 להיחל� הש
קשיי
 אישיי
, ולמרות זאת, בח�די 
מה
. א- כי עושי
 איזו השתדלות, וא- מתפללי
 ומבקשי
 על 
כ&, הרי אחר כל זאת, אחר שהצלחנו להיחל�, מוטל עלינו לבל 

ו. מ�תיר הוא את עצמו תחת נשכח את הגור
 המרכזי לישועתנ
ה�תרות רבות, לבל נשי
 אליו לב. ועדיי	 מצווי
 אנו, שלא לשכוח 
את העזרה שהגיש לנו, ולהעמיק בתוכנו את ההכרה בהיותו "גואל 
ישראל", ג
 ברמה הפרטית וג
 ברמה הלאומית. ובתפילה, מלבד 
עצ
 בקשתנו לעזרה, צריכי
 להכיר שהוא יתבר& גואל אותנו בכל 


 ויו
. ויהי רצו	 שנזכה להכיר בני�י יו
 .הש

~~~~  
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  ~ ברכת הרפואה ~

לֵה ה' רְפָאֵנ6 ” וְנֵרָפֵא, הDִ8יֵ<נ6 וְנDֵ6ִָָ<ה, Cִי תְהMִָתֵנ6 אHָָה, וְהַ<9

ר6כָה 6מַרUְֵא לְכָל  ל6אֵינ6 6לְכָל מַכְא8בֵינ6 6לְכָל מ8Cַתֵינ6, א9 Hַח9

מָ	 אHָָה. ָ@רE6 אHַָה ־Cִי אֵ  מָ	 וְנֶא3 ר8פֵא ח8לֵי ַ<8N ה' ל ר8פֵא רַח9

 . "יRְִרָאֵל

  ה$ִ#יֵ"נ% ...רְפָאֵנ%

" 
Cִי כהקדמה לברכה זו, עלינו לדעת כי מרכזה טמו	 במילי
  ", מכמה טעמי
, כפי שמיד נ�ביר.תְהMִָתֵנ6 אHָָה

 
, וְנֵרָפֵא, הDִ8יֵ<נ6 וְנDֵ6ִָָ<הה' רְפָאֵנ6 הנה פותחת הברכה במילי
וזו כפילות הטעונה ה�בר. כי לכאורה זו בקשה אחת, ישועה, שהיא 

  רפואה. ולא מוב	 מה הצור& לכפול ולבקש ג
 רפואה וג
 ישועה.

ת הרפואה, ואכ	 שתי לכ	 נראה, כי בקשת הישועה שונה מבקש
בקשות שונות פורטו כא	. כי הנה האד
 מורכב מבשר ונפש, וכאשר 
נופל גופו למשכב, לא רק הגו- חולה, אלא ג
 הנפש, ג
 היא 
שותפה לחולי. הקשר ההדוק בי	 תחושות הנפש ומצב הרוח למצבו 
הבריאותי של האד
, הביאה רבי
 בימינו לקשור בי	 תחושות 

בנפשו, לאיבר כזה או אחר המושפע באופ	 ישיר שונות שאד
 חווה 
  מהנפש, לטוב ולרע. 

בלי להיכנ� לפרטי
, יכול כל אד
 להבחי	 בכ& באופ	 פשוט, 
 
מהעובדה הב�י�ית הבאה. יוכל אד
 להשקיע מאמצי
 רבי
בהקפדה על תזונה בריאה, ללא �וכרי
, ללא שומני
, קמח מלא 

כול גופו ליפול למשכב, וכל הנלווה לתזונה בריאה, ובכל זאת, י
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ויחלה באיזה שהוא חולי. כי לא רק חיזוק הגו- מונע מחלות, הג
שיש תועלת רבה באכילת מאכלי
 בריאי
, אלא ג
 הנפש צריכה 
 
להיות במצב רוח טוב. וא
 נפשו של אד
 אינה מקיימת אורח חיי
 
רגוע ושלוו, אלא מליאה פחדי
 וחרדות, או מתחי
 ועימותי

י שיש לכ& השפעה משמעותית ומהותית על גופו, עד שוני
, הר
שעלול ליפול למשכב, מחמת מצבו הנפשי העגו
, ולמרות הקפדתו 

  על אורח חיי
 בריא.

מקובל לבר& כל חולה בנו�ח "רפואת הנפש ורפואת הגו-", וזו 
בדיוק הכוונה. כי בריאות הגו- אכ	 תלויה ג
 בבריאות הנפש. לכ	 

הDִ8יֵ<נ6 כלפי רפואת הגו-, ווְנֵרָפֵא ה' נ6 רְפָאֵ מבקשי
 בברכה זו 
כלפי רפואת הנפש. כי ג
 הגו- וג
 הנפש צריכי
 לקבל  וְנDֵ6ִָָ<ה

  .28ארוכה ומרפא

הDִ8יֵ<נ6 ל וְנֵרָפֵא הש
רְפָאֵנ6 אופ	 נו�- לה�ביר את החילוק בי	 
, ראיתי ב�פרו של הרב מונק. הרפואה מהותה תיקו	 וְנDֵ6ִָָ<ה

איברי
 שחל בה
 קלקול, אבל הישועה היא במצבי
 שהרפואה 
כבר מרימה ידי
 ואי	 בכוחה להועיל. בדר& משל, ריאות או כליות 
שקר�ו וחדלו לתפקד, לא יועילו לה
 כל הרפואות שבעול
, כי 

לא קצרה  הואשהקדוש ברו& הגו- זקוק להשתלת איבר בריא. אלא 

                                           
לֵה6 וְר6חַ נְכֵאָה מִי  ר6חַ אִיD יְכַלCְֵלכ& ג
 נאמר בפ�וק (משלי יח יד): " .28 מַח9

אֶָ?ה ָ̂ ". כלומר אד
 השרוי בשמחה ובמצב רוח טוב, א- שיחלה, יכלכל את יִ
מחלתו ויתרפא. אבל א
 תהא רוחו עצובה ועגומה, ללא מצב רוח, י�ור כוחו 

י תשובה ד, יב) שכתב וזה מעליו, ולא ישיג רפואה. כ& מפורש ברבינו יונה (שער
 ,כלומר תעזור לגו- ות�עדהו... הנפש ת�בול חליו ,כאשר יחלה הגו-"לשונו: 

  ".כי הנפש �ועדת הגו- בחליווכו',  כאשר תדבר על לבו ותנחמהו לקבל ול�בול

כל היו
 קודר ט) על הפ�וק "- על דר& זו מובא ג
 בפירוש המלבי"
 (תהלי
 לח ז
רוחו  דייל יתחזק ע' ,הנגוע בגופו ויש לו שלו
 ברוחו הפנימיוזה לשונו: " "לכתייה

 '".רוח איש יכלכל מחלהו' ו שכתובכמ ,ה פנימיתוותקו
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ה' הֵ	 7א קָצְרָה יַד " (ישעיה נט, א)ידו מלהושיע כמאמר הכתוב 

. הוא כל יכול, ואי	 מושג כזה בלתי אפשרי. מלבד יכולתו "מֵהDִ8יַ< 
לחולל שינוי ותיקו	 באיברי
 חלשי
, הוא יכול ג
 לייצר ישועה, 

  לחדש איבר, כאילו לא חדל לתפקד.

ש חילוק בי	 רפואה לישועה, יש שי עיללזכרי
 את הפירושי
 הנ
להוכיח מהנו�ח שתיקנו חכמינו בברכת יוצר אור "בורא רפואות, 

  י
, רפואה וישועה. ימצמיח ישועות", הרי כי נחלקו פעלי
 אלה לשנ

אחר הקדמה זו נוכל לגשת אל הנקודה המרכזית של ברכה זו 
" 
יש כמה פני
 ". כבר הבהרנו, כי Cִי תְהMִָתֵנ6 אHָָההאמורה במילי

לה
, למילות התהילה הללו: לא זו בלבד שהוא מרפא את הגו- 
 
ואת הנפש, הוא ג
 זה שעומד מאחורי כל היצירות החדשות בעול
הרפואה. הוא לא רק מתק	 איברי
 פגומי
 שנחלו והתקלקלו, הוא 
 
ג
 מצמיח ישועה, כלומר, מביא בני אד
 לפתח פיתוחי
 חדישי

להביא מזור לבני אד
. ידוע לכל שעול
 בעולמות הרפואה, כדי 
 
הרפואה כיו
 מלא בפיתוחי
 שנולדו לאחר מחקרי
 מעמיקי
ורחבי
, של מיטב החוקרי
 הרפואיי
. שלל מוחות מבריקי
 עמלו 
בגאוניות ל�לול דר& לפתרו	 בעיות רפואיות מורכבות ומ�ובכות. 
 
וכמעט אי	 �ו- למגוו	 העצו
 של הפיתוחי
 המשוכללי

  וחכמי
, שנוצרו בעול
 הרפואה.והמת

יכול להוות  , שהומצא לטובת חולי ה�וכרת,הלבלב המלאכותי
אמור להזריק אינ�ולי	 אל דוגמא אחת מני אל- על האמור. הוא 

גו- המטופל, באמצעות עירוי קבוע, ובכ& יפטור את הצור& 
, מלבד שאר פעולותיו, המזהי
 את מצבו של בדקירות תכופות
צור&, גורמי
 לגו- לפעול בצורה מ�וימת, כתחלי- האד
, ובשעת ה

 
לפעולת הלבלב, שחדל מתפקידו. הרי כי הפתרונות היצירתיי
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�ייע ביד האנושות לפתח, ממלאת את מקומ
  שהקדוש ברו& הוא

  של האיברי
 שאינ
 מתפקדי
 בגו-.

נכו	 הדבר ששכל האד
 נחש- במלוא עוזו הדרו ופארו, 
עלינו להבהיר לעצמנו כי למרות כל  בהמצאות הכבירות הללו. א&

הפיתוחי
 הללו, הכוח האמיתי שב�ופו של דבר מניע את כל 
  .הקדוש ברו& הואהדברי
 האלה, הוא 

  : (עול
 התפילות עמוד קמא) וכ& כתב הרב מונק

הוא היוצר הבלעדי והממציא המקורי של כל התרופות "

שבטבע, אשר אנשי
 שהוא חנ	 בכשרונות מיוחדי
 הצליחו 

, ולהשתמש בה
 לטובת האנושות. שנהלגלות במרוצת אלפי 

ולכ	 אפילו בהתחשב בכל הישגיו המפליאי
 של המדע 

הרפואי בעשרות השני
 האחרונות, הרי היהודי המאמי	 

וקינו מגיע השבח 'כי ו
 מחדש, שלאלממשי& לבשר בכל י

 תהלתנו אתה'".

כלומר, למרות שהרופאי
 עושי
 מאמצי
 ומפתחי
 הרבה 
פיתוחי
, אנחנו בכל יו
 מזכירי
 שמי שנות	 את הכח והיכולת 
והחכמה לאד
, ומי שבעצ
 עומד מאחורי הכח והחכמה של כל 

"כי  . וזהו פ	 אחד של המילי
הקדוש ברו& הואהמדע והרפואה זה 
  תהלתנו אתה".

  רְפָאֵנ% וְנֵרָפֵא 

, הרי היא וְנֵרָפֵאכעת עלינו לה�ביר מדוע הו�יפו את המילה 
 
ירפאנו, מה צרי& לבקש  הקדוש ברו& הואמיותרת לכאורה. א

ל ־Cִי אֵ ", הרי ודאי נתרפא. כמו כ	 יש לשאול על ההמש& "וְנֵרָפֵא"
מָ	... ר8פֵא רופא נאמ	, הרי  ברו& הואהקדוש ", מה צרי& לציי	 שנֶא3

  נאמ	? הקדוש ברו& הואברור ש
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אכ	 הה�בר לכ& הוא שיש רופאי
 העמלי
 לרפא את 
לקוחותיה
, ובכל זאת לא עולה הדבר ביד
. דוגמא ברורה לכ& 
נית	 לראות בעלו	 לצרכ	 הנלווה לכל תרופה, ש
 פורטו בהרחבה 

בתרופה  תופעות הלוואי העלולות להיגר
 בנטילת התרופה. אפילו
כמו אקמול ודומיה
, מהנפוצות והמוכרות שבתרופות, פורטה 

גר
. ומשו
 שבכל ירשימה ארוכה של תופעות לוואי, העלולות לה
תרופה קיימת תרכובת רכיבי
, שכוח
 גדול לרפא תופעה מ�וימת. 
ובד בבד, יכולי
 לגרו
 היזק לאיבר אחר בגו-, להחליש או לפגוע. 

אי מטרידות, ולפעמי
 ה	 קטנות לא תמיד אלו תופעות לוו
 
ונ�בלות. אבל לפעמי
 ה	 אכ	 מציקות כל כ&, עד שאנשי
 עושי
חשבו	 א
 עדי- ל�בול בשקט, מבעיה רפואית מטרידה, שתרופתה 
ודאי תגרו
 לתופעות לוואי מציקות, או ליטול את התרופה, 

  ול�בול מתופעות הלוואי שלה. 

 
הוא היחיד  דוש ברו& הואהק, כלומר הש
רְפָאֵנ6 לכ	 מבקשי
היכול לרפא רפואה שלא תגרו
 לתופעות לוואי. וזו משמעותה של 

", כלומר תהא זו רפואה מוחלטת, שאי	 בעקבותיה וְנֵרָפֵאהמילה "
" 
מָ	... ל ר8פֵא־Cִי אֵ כל תופעות לוואי. זו ג
 משמעות המילי ", נֶא3

ללא כל אמינה במאה אחוז,  הקדוש ברו& הואכלומר הרפואה של 
חשש. כי לא זו בלבד שודאי נקבל רפואה, היא ג
 רפואה אמינה, 

  ללא כל חששות.

  בריאות כדי להלל - 1ִי תְה2ִָתֵנ% אָָ*ה

מ	 הרפואה.  הש
כבר ה�ברנו בדר& אחת, את התהילה היוצאת ל
  כעת תו�בר תהילה זו, באופ	 שונה.

אד
 שנפל למשכב ושרוע על מיטתו, כשראשו דואב בחוזקה או 
כאבי הבט	 אינ
 מרפי
 ממנו, אינו מ�וגל לקו
 ולהתפלל. וא- כי 
צרי& להתאמ� ולא לוותר, אלא להשתדל לקו
 ולקיי
 את המצווה 



 101 י�ודות האמונה מתו& העמידה

 
 
ברמה הכי טובה שאפשר, לפעמי
 זהו בלתי אפשרי. לכ	 מבקשי

, כלומר קשה מאד להלל אות& אָָ*ה1ִי תְה2ִָתֵנ% אנו רפאנו וכו' 

, כאשר מערכות הגו- נתונות תחת מתקפה של חיידק, או הש

גור
 חולי אחר. וזו החשיבות הגדולה לקיומו של הגו- בבריאות 
איתנה, ולש
 כ& מבקשי
 רפואה, כדי שנוכל לקיי
 את תפקידנו 

  . להש
 יתבר&בעול
, ולתת הלל והודאה 

  בריאות למשרתי הבורא – אָָ*ה1ִי תְה2ִָתֵנ% 

" 
היא, " Cִי תְהMִָתֵנ6 אHָָהדר& נו�פת לה�ביר את המילי
להש
 של בני ישראל גור
 תהילה  שדווקא מצב גופני בריא וחזק

  . בר&תי

כאשר חפ� מל& כוזר לברר איזו דר& חיי
 רצויה לפני הבורא, 
ויי
 לפני פנה לחכמי הנצרות והאי�ל
, כי לדעתו, היו מעשיה
 רצ

הבורא. את חכמי היהודי
 אפילו לא העלה בדעתו לשאול, מאחר 
ומעשיה
, כפי שהניח, אינ
 רצויי
 לבורא. בהכרח איפה, שהאמת 
אינה בדרכ
. עובדה היא, שה
 מיעוט בעול
, ויש לה
 צרות בלי 

 
  .(כוזרי מאמר א אות ד)�ו-. הכל מוא�י
 בה
, ושונאי
 אות

פשוטה לעיכול, נכונה ואמיתית מאד.  קביעה זו, ע
 היותה לא
 ,
עובדי הבורא צריכי
 להיות במצב הכי משופר וטוב שיתכ	, גדולי
רבי
, וחזקי
. אבל כאשר ה
 נרדפי
 וחלשי
, יש בכ& חילול שמו 

צרי& לצאת במ�ע ה�ברה,  הש
יתבר&. וכדי למנוע את חילול 
הרה. לה�ביר שזה רק בגלל הגלות, וזה לא קבוע, אלא יחלו- במ

? כאשר בני ישראל חזקי
 הקדוש ברו& הואמתי מתהלל שמו של 
.
  ובריאי

, ר8פֵא ח8לֵי ַ<8N יRְִרָאֵל הקדוש ברו& הוא�יו
 הברכה המדגיש ש
 
א- הוא מבהיר את העני	 האמור, שיש אינטר� אלוקי בריפוי חולי

  .הש
יהודיי
, כי א
 ה
 בריאי
 וחזקי
, נצמחת מכ& תהילה ל
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צרי& להיות מ	  הש
שמצבו של אד
 העובד את דבר זה 

 
המשופרות, למדנו מ	 התורה שפירטה בהרחבה רבה את מצב
הפיננ�י המשובח והאית	 של אבותינו, אברה
 יצחק ויעקב, כלשו	 

. ועל :וְאַבְרָ
 Cָבֵד מְאֹד ַ@Nִקְנֶה ַ@Cֶֶ�- 6בZַָהָב" :ב) ,(בראשית יבהכתוב 
וIִַזְרַע יִצְחָק ָ@אָרֶ� הַהִוא וIִַמְצָא ַ@Jָנָה " :יד) ,(ש
 כויצחק אבינו נאמר 

וIִַגSְַל הָאִיD וIֵַלEֶ הָלE8 וְגָדֵל ַ<ד Cִי  ה';הַהִוא מֵאָה Dְָ<רִי
 וַיְבָרְכֵה6 
בSָֻה רַָ@ה ;גָדַל מְאֹד . ג
 על יעקב "וַיְהִי ל8 מִקְנֵה צאֹ	 6מִקְנֵה בָקָר וַ<9

וIִַפְרֹ� הָאִיD מְאֹד " :מג) ,(ש
 לר דומה בלשו	 הכתוב מצאנו תיאו

מרִֹי בָדִי
 6גְמMִַי
 וַח9   ."מְאֹד וַיְהִי ל8 צאֹ	 רַ@8ת Dְ6פָח8ת וַ<9

 
לא כתבה זאת התורה כדי להתפאר, כי דברי התורה כול
 
נאמרו כהוראה לדורות, וברור שיש בכ& הוראה על הדבקי
בעבודת הבורא, שלא זו בלבד שאינ
 נחלשי
, אדרבה, אד
 העובד 
את הש
, ומשמש כנציגו עלי אדמה של הבורא, מתחזק מצבו 

  להיות טוב וחזק, ג
 מבחינה חומרית.  

". הווי Cִי תְהMִָתֵנ6 אHָָהי
 רפואה ובריאות על "נמצא כי מבקש
אומר, עצ
 היותנו נציגי הבורא המייצגי
 אותו בעול
 הזה, די בזה 
לעשותנו בריאי
 וחזקי
. כי זה יגרו
 שכול
 יהללו את שמו 

  יתבר&, שכ	 עובדיו מחוזקי
, בכל בחינה שהיא.


בעול
,  אד
 שמצבו חזק ואית	 יוכל לקד
 רעיונות רוחניי
כאשר מראהו בריא וחזק, הוא יוכל להפי� את אור האמונה, 
 
ולהשפיע על אחרי
, להתקרב לאבינו שבשמי
 ולשפר את מצב

  .29הרוחני

                                           
כעי	 זה מצינו ב�פר החינו& על מצוה רע"ה, שלא יעבוד כה	 בעל מו
 וזה  .29

בהיות האד
 חשוב במראהו וטוב במעשיו, ימצא ח	 ושכל טוב בכל אשר לשונו: "
נה באבריו, וא
 וומש ,פחות בצורתו ,א
 יהיה בהפ& מזה. ול רואיויעשה בעיני כ

על כ	 באמת ראוי  .אל לב רואיו ,לותיו כל כ&ויאותו פעילא  ,אינו ישר בדרכיו



 103 י�ודות האמונה מתו& העמידה

 
  �יבה לקבלת התפילה – 1ִי תְה2ִָתֵנ% אָָ*ה

" 
" על פי י�וד כללי הנוגע Cִי תְהMִָתֵנ6 אHָָהנית	 לה�ביר את המילי
ל מתפלל חפ� שתפילותיו ובקשותיו יתקבלו לכל התפילות. הנה כ

לא חייב לנו כלו
,  הקדוש ברו& הואלרצו	. וא- שעלינו לדעת כי 
וא- לא מגיע לנו כלו
, הרי אנו בכל זאת מצפי
 שתפילותינו 

  תתקבלנה. 

מתפלל המבקש מאת הש
 יתבר& בקשות שונות, ומטרתו 
נ�ביר זאת וכנה למענו יתבר&, מ�ייע לבקשותיו להתקבל.  תאמיתי

על פי משל. הנה כל מפעל או ע�ק המבקש להפיק את מירב 
 
התועלת מעובדיו, מציב לה
 יעדי
, ודורש מה
 לעמוד בה
 
ולהשיג
. אלא שלא תמיד תנאי מתח
 העבודה מיטיב ע
העובדי
. העדר תנאי
 טובי
, גור
 לעובדי
 שלא לנצל את מלוא 

.
  כוח
, ולא לעמוד בהשגת היעדי

, שעובד המבקש להיטיב את יכולותיו, ייגש אל בעל ברור איפה
הבית, כדי לבקש הטבת תנאי
. אלא שלפניו שני דרכי
, כיצד 
להגיש את בקשתו. נצייר לעצמנו עובדי הייטק, היושבי
 באיזה 
 
אול
 רחב ידי
, כל עובד ע
 שולח	 העבודה שלו, והמזגני


את  האמורי
 להשרות אוירה נינוחה ונעימה, אינ
 פועלי
פעולת
, וחלל החדר מרגיש חנוק ודחו�, ח
 ומעיק. א
 יבוא 
 ,
העובד אל בעל הבית וישיח באזניו על האויר הדחו� והלא נעי
ויבקש תו�פת של מזגני
. האחראי ישיב מ	 ה�ת
 כי כרגע זו 
הוצאה כבידה עבורו, ובמצב הנוכחי, אינו יודע מתי יוכל למלא את 

ג
 טכנאי והתקנה, וזו הוצאה של מבוקשו. הרי מזג	 חדש, דורש 

                                                                                       
נאה בכל  ,יפה תאר ויפה מראה ,להיות השליח שהכפרה תלויה עליו איש ח	

 ."למע� יתפשו מחשבות בני איש אחריודרכיו, 
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כ�- רב וכרגע אי	 כ�- נזיל... אבל בכל זאת, נשקול את העני	, 

  ונראה מה יהא.

עובד חכ
 לעומת זאת, יציג בפני המנהל טיעוני
 שיוכיחו, כי 
המנהל והמפעל עצמו רק ירוויחו משיפור התנאי
. וכ& יאמר לו, 

רינו יוצרי
 אנו ראה נא אדוני, הנה בזכות עמלנו ובזכות כישו
 
פתרונות טכנולוגיי
 נהדרי
 לכל הלקוחות, ובכ& אנו מייצרי
הכנ�ות גבוהות למפעל, מידי יו
 ביומו. אבל דע ל&, מנהל נכבד, כי 
החו
 השורר בחלל אול
 הייצור פשוט מאט את קצב העבודה, 
ומעכב אותנו מלהשיג יותר. מתחייב אני, ימשי& העובד ויאמר, כי 

זוג אויר כנדרש, שיעשה את פעולתו, האוירה תהא א
 יותק	 מי
 
נינוחה בהרבה, וכמו מאליו עבודת כול
 תפיק רווחי
 גבוהי
בהרבה, ובוודאי ההכנ�ות יגדלו עשרות מוני
. טענות מעי	 אלה, 
שבאי
 לטובת בעל הבית, יותירו רוש
 כביר על המנהל, ומ�תבר 

כנאי
 שיתקינו מאד, שבו במקו
 ירי
 המנכ"ל טלפו	 לזמ	 את הט
  מיזוג אוויר, שכ	 זה בעיקר לטובתו.

, צריכה שתהא למע	 שמו. וזה הש
ברוח זו ג
 התפילה אל 
 
מ�ייע מאד לקבלת התפילה. א- כי חובה להבהיר שאיננו מנ�י

לתת לנו, כי איננו מנ�י
 לשנות את  הקדוש ברו& הואלשכנע את 
לא את עצמנו �דר ההנהגה בשמי
 ממעל. חלילה. לא זו מטרתנו. א

אנו עמלי
 לשכנע, להחדיר אל הווייתנו כי מטרת הבריאות, ושאר 
 
צרכינו, אחת היא "כי תהילתנו אתה", מבקשי
 אנו לחיות חיי

  מלאי תהילה ושבח להש
 יתבר&. 

  ~ ל�יכו� ~

, בשונה הקדוש ברו& הואראשית כל, אומרי
 אנו כי רפואת 
מרפואת בני אד
, אי	 בה תופעות לוואי. לכ	 מבקשי
 אנו רפאנו 
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, כלומר א
 הש
 הוא שירפא אותנו, ודאי תהא הש� ונרפא

  רפואתנו רפואה.

 
שנית, בל נשכח כי למרות שהרפואה מושגת באמצעות רופאי
 
ופיתוחי
 מדעיי
, הרי תהילתנו אתה. כלומר, הרעיונות והפיתוחי

בקדוש מות של העול
 הרפואי, כל אלה מקור
 והיכולות העצו
  , שהוא בורא רפואות ומצמיח ישועות.ברו& הוא


 על הקשר בי	 הגו- לנפש. רפאנו דברנו ג
בגו-,  -ונרפא  הש
בנפש. ייתכנו חולאי
 שהגו- נחלה בה
  –הושיענו ונוושעה 

 
כתוצאה מקשיי
 נפשיי
. לכ	 ג
 חשוב מאד לשמור על יח�י
ד
 לחבירו, להאיר פני
 ולעזור אחד לשני, להזהר תקיני
 בי	 א

בכבוד השני, כי פגיעה בכבוד הזולת עלולה לפגוע בבריאותו 
  התקינה ואולי א- להפילו למשכב.

עוד אמרנו שיש צור& שע
 ישראל יהא חזק ובריא, כי אנו נושאי 
נקרא עלינו, וא
 נהיה בריאי
  הש
בעול
, ש
  הש
דגל עבודת 

 הש
ר
 מכ& "כי תהלתנו אתה". הווי אומר, תהילת וחזקי
 אזי ייג
  מתפר�מת כשע
 ישראל בריא וחזק.

בבקשת  הקדוש ברו& הואהדבר האחרו	 שאמרנו, כשפוני
 אל 
עזרה, מבהירי
 אנו כי איננו חפצי
 בזאת ללא תכלית, אלא כדי 

  על כל הטובות. להש
 יתבר&שנוכל להודות ולהלל 

 ,"
 הש
ובכח בריאות זו, בעזרת נ�יי
 בברכה ש"נהיה בריאי
  כמה שיותר.  הש
נהלל את 

~~~~  
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  ~ ברכת ברך עלינו ~

7הֵינ6 אֶת הJַָנָה הZַאֹת. וְאֶת Cָל מִינֵי ־א3 ה' ָ@רEֵ ָ<לֵינ6 "

דָמָה. Hְב6אָתWָ לְט8בָה. וְתֵ	 טַל  6מָטָר לִבְרָכָה ַ<ל Cָל Uְנֵי הָא9

וְר6ֵַה Uְנֵי תֵבֵל וDְַַ@ע אֶת הָע8לָ
 8MCֻ מ6KִבEָ. 6מMֵַא יָדֵינ6 

מִִ@רְכ8תֶיL 6מֵעDֶֹר מHְַנ8ת יָדֶיDָ .Lמְרָה וְהXִַילָה Dָנָה ז8 מCִָל 

 ָCִחִית 6מDְַל מִינֵי מCִָבָר רָע. 6מSָ Wָה לRֵ ל מִינֵי פֻרְָ<נ6ת. וַ<9

 Wָב6אָתHְ לCָ לֶיהָ וְַ<ל>ָ 
רִית Dָל8
. ח�6 וְרַחֵ Hִקְוָה ט8בה וְאַח9

 Wָרִית 6פֵיר8תֶיהָ. 6בָרְכWָ ְ@גDְִמֵי רָצ8	 ְ@רָכָה 6נְדָבָה. 6תְהִי אַח9


רָכָה. Cִי אֵל ט8ב 6מֵטִיב JָCַנִי
 ה8Kַב8ת לִבְ  ,חIִַי
 וRְָבָע וDְָל8

 .", מְבָרEֵ הJַָנִי
ה'אHַָה 6מְבָרEֵ הJַָנִי
. ָ@רE6 אHַָה 

  בקשה כוללנית -בר4 עלינו 

ברכה מיוחדת זו, היא קו פרשת המי
 של התפילה. עד ברכה זו, 
נאמרו ברכות שעיקר
 בקשות פרטיות. ובבקשת הפרנ�ה, ה	 

- היא נוגעת לאד
 הפרטי. לאחריה, מ�תיימות, כי הפרנ�ה א
 ,
מבקשי
 על ענייני
 הנוגעי
 לכלל. קיבו� גלויות, שופטי
 הגוני

  הצלחת צדיקי
, בני	 ירושלי
 וכדומה. 

ע
 זאת, העובדה המעניינת היא, כי בשונה מברכת רפאנו, בה 
מבקשי
 רפואה עבור חולי ישראל, כנו�ח החתימה "ברו& אתה ה' 

אל", ג
 ברכת בר& עלינו כוללת בקשה עבור רופא חולי עמו ישר
הכלל. ולא רק עבור כלל ישראל, אלא עבור העול
 כולו. שהרי 

" 
דָמָהאומרי וDְַַ@ע אֶת  ,ר6ֵַה Uְנֵי תֵבֵל", וג
 "לִבְרָכָה ַ<ל Cָל Uְנֵי הָא9
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8MCֻ 
", הרי שמבקשי
 הצלחה בענייני הפרנ�ה, לכל תושבי הָע8לָ

  העול
 כולו.

איזה טע
, מבקשי
 באופ	 עולמי וכוללני כל כ&? נראה שזה מ
משו
 שמלבד היותה של הברכה נקודת ה�יו
 של בקשות הפרט, 
היא ג
 מבוא והקדמה לבקשות הכלל. והרי מהות
 של בקשות 
 
הכלל הוא תיקו	 העול
, שהרי מבקשי
 קיבו� גלויות, שופטי

הצדיקי
, בני	  הגוני
, די	 ברשעי
 ובפושעי
 הזדי
, הרמת קר	
ירושלי
 וביאת דוד, וכל אלה ה
 מרכיבי הגאולה העתידה ותיקו	 

.
  העול

הלי& זה של תיקו	 העול
 ודאי יתבצע באמצעות כלל ישראל. 
הְי6 לִי " ו) ,(שמות יטשה
 נועדו לתפקיד זה, כמאמר התורה  ֽHִ


נִי ה9 ֹֽC מַמְלֶכֶת D8האחרונה, . הלכ& דווקא בברכה הפרטית "וְג8י קָד
 
שהיא שלב המעבר, בי	 בקשות הפרט לבקשות הכלל, דווקא ש
 
אנו מגדילי
 ראש וכוללי
 בבקשתנו לא רק אותנו עצמנו, אלא ג
את כלל האנושות, מאחר וכול
 זקוקי
 להשפעת הבורא. מלבד 
זאת, כפי שמיד נרחיב, יש ג
 קשר הדוק בי	 רווחה כלכלית, 

ה לבקשות שתבואנה מיד אחר לגאולת העול
 כולו. לכ	, כהקדמ
.
  כ&, כוללי
 בבקשת הפרנ�ה ה	 את ישראל וה	 את כלל העול

  התוצאות השליליות של דוחק כלכלי

עתה ניגש אל הנקודה המרכזית שבברכה זו, שהיא בקשת שפע. 
קבלת השפע, יש בה חשיבות רבה מצד אחד. אבל מצד שני, �כנה 

   פי שמיד נ�ביר.רבה מאד, לא פחות מ	 הטובה הטמונה בה, כ

הנה, בהעדר שפע, נתו	 האד
, מטבע הדברי
, בלח� מתמיד של 
מאבק הישרדות. לא נותר בידו זמ	 להרהר על תיקו	 העול
, ואי	 
ראשו צלול או פנוי לחשוב על מעשי
 שיובילו למטרות נכ�פות, 
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כגו	 הקמת מו�דות לימוד, או עמותות ח�ד וכדומה, שמשמעות	 

  ערו&, מהשגת אמצעי קיו
 ב�י�יי
. גדולה וחשובה לאי	

נית	 לומר באופ	 מליצי כי מתקיימי
 בו, באד
 שקשיי הפרנ�ה 
י יHִֵ	 ַ@@ֹקֶר " (דברי
 כח)השתרגו על צווארו, דברי הפ�וק  Hֹאמַר מִֽ

י יHִֵ	 @ֹקֶר ,ֶ<רֶב . חשש תמידי מקנ	 בליבו "מה "6בֶָ<רֶב Hֹאמַר מִֽ
יאכל". מלתעות אימת הרעב או חו�ר תזונה מ�פקת, לופתות את 
רעיוניו, וראשו טרוד בהרהורי
, כל שעה מחדש, על הצעד הבא 

  הנדרש כדי לשרוד. 

היו תקופות בה
 היינו משעובדי
 לשונאי ישראל. והללו, ביקשו 
עבוד
 למנוע מאיתנו את יישוב הדעת, לבל נימלט מעול ש

 ,
בתחבולות שונות. היו אלו פרעה והמצריי
, וממשיכי דרכ
מתמדת, באמצעות  הישרדותבהנאצי
. אילצו אותנו להתע�ק 

העמ�ת עול עבודה שאי	 בה מנוחה, א- לא לרגע. כל זאת, כדי 
שלא יוותר בידינו פנאי לחשוב על יציאה מהגלות, והתחלת הלי& 

  של גאולה. 

  כתב הרמח"ל את הדברי
 הבאי
: של מ�ילת ישרי
,  בפרק ב

בדָֹה ַ<ל  (שמות ה, ט)עצת פרעה הרשע שאמר " Hִכְַ@ד הָ<9

נDִָי
 וגו', שהיה מתכוי	 שלא להניח לה
 ריוח כלל  ,הָא9

לבלתי יתנו לב או ישימו עצה נגדו, אלא היה משתדל 

בכח התמדת העבודה הבלתי  ,להפריע לב
 מכל התבוננות

 ."מפ�קת

הרי כי בפ�וקי
 המתארי
 את הופעת משה ואהר	 בפני פרעה, 
ָ@א6 "תוארה תביעת
 לשחרר את ישראל מ	 השעבוד, ככתוב: 

רֹ	 וIַאֹמְר6 אֶל Uַרְעֹה  MַDַח אֶת  ,יRְִרָאֵללוהי ־כה אמר ה' אמDֶֹה וְאַה9
אלא שפרעה, לא זו בלבד ש�ירב לשלח
, הוא ג
 הו�י-  "....ַ<Nִי
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פקודה דחופה לכל הנוגשי
, בה ציווה להכביד את עול  והוציא

קִי
  ,נִרUְִי
 הֵ
העבודה על ישראל, כלשו	 הפ�וק " ַ<ל Cֵ	 הֵ
 צֹ<9
6R בWָ .7הֵינ6־לֵאמרֹ נֵלְכָה נִזְְ@חָה לֵא נDִָי
 וְיַ<9 בדָֹה ַ<ל הָא9  ,Hִכְַ@ד הָ<9
  ". וְאַל יDְִע6 ְ@דִבְרֵי Dָקֶר

& בדר& זו, ולא הותיר לע
 הכבוש זמ	 למחשבות ג
 היטלר הל
 
או הרהורי גאולה. יע�קו היהודי
 הכבושי
 במלחמת קיו
 ,
והישרדות. יוטרדו בחומרי בנייה וטיט, יבנו בנייני
, י�ללו כבישי
יקימו מחנות, וירעבו עד מוות. ובלבד שתהא דעת
 נתונה כל רגע 

ר במהפכות או למאבק ההישרדות, לבל יישאר פנאי ביד
 להרה
 
במאבק לשחרור וגאולה. כי בני אד
 שכל מעייניה
 נתוני
למאבקי הישרדות, אינ
 מ�וגלי
 להעלות על דעת
 תוכניות או 

  מחשבות גדולות ונעלות, כגו	 פדות ושחרור.

עיוורו	 העיניי
 התוק- את השרויי
 במאבקי הישרדות קשה כל 
  ה לשונו:וז (ש
)כ&, עד שכתב עליה
 הרמח"ל 

א
 טובה דרכו או רעה, הנה  ,ההול& בעולמו בלי התבוננות"

�כנתו ודאי עצומה אשר  ,הוא כ�ומא ההול& על שפת הנהר

 ".ורעתו קרובה מהצלתו

במאה מאתיי
 שני
 אחרונות אנו עדי
 לשפע בלתי פו�ק 
 ,
ההול& וגובר באופ	 תדיר. שינויי
 חלו כמעט בכל תחו
 בעול


.והביאו שפע עצו
 לכל השווקי  

רווחה זו, נעוצה בכ& שאנו מצויי
 בשלבי
 של תחילת הגאולה, 
 
כי רק באופ	 הזה, יוכלו הבריות לע�וק ברעיונות נעלי
 התואמי
 
לשחרור, גאולה, ושיבה לציו	. זו ג
 ה�יבה שמבקשי
 עבור העול
כולו, כדי שג
 דעת
 תתפנה לקליטת רעיונות נעלי
 של גאולת 

  העול
 ותיקונו.
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  הטמו� ברווחה כלכליתה�יכו� 

כעת נפנה את הזרקור לזווית נו�פת בברכה זו, והיא, הי�וד האמוני 
או הרוחני, שנחשפת, כדרכנו ב�דרת ביאורי
 זו, בכל אחת 

  מברכות העמידה.

הנה, משאלתנו המרכזית בברכה היא, שינוי לטובה במצבנו 
 הכלכלי, עד שנהיה מ�ודרי
 לגמרי. אלא שצרי& לדעת, כי השינוי
האמיתי הוא דווקא זה המתבקש מאיתנו. שינוי הדי�קט, או ביצוע 
רי�טרט, מוטל עלינו. גישתנו בכל הנוגע למצבנו הכלכלי, הטוב או 

  שאינו, הוא זה שצרי& לעבור שינוי, מהטע
 שיו�בר מיד.

 
למרות המעלות הגדולות הטמונות ברווחה כלכלית, יש בה ג

 לרגליו, ש
 הוא עלול �יכו	 עבור האד
, כי היא פוערת תהו

ליפול. שפע חומרי יכול להוביל לבגידה בבורא, כמאמר הכתוב 
לWַ8 ־וDKIִַ אDָ,  3מַנHְָ ָ<בִיתָ RִCָיתָ  ,וDְIִַמַ	 יDְֻר6	 וIִַבְָ<ט" (דברי
 לב, טו)

. הווי אומר, ריבוי השפע והפנאי, עלול "וַיְנֵַ@ל צ6ר יDְָֻ<תRָ>ָ, 8ה6
את האד
 למצבי
 רוחניי
 מזעזעי
, עד כדי זניחת הבורא  לגרור

  ומצוותיו, ואולי א- גינויו וביזויו.

  :(ברכות לב, א)ברוח זו אמרו חכמינו 

אמר משה לפני הקב''ה רבונו של עול
 בשביל כ�- וזהב "

הוא גר
 שעשו את  ,עד שאמרו די ,שהשפעת לה
 לישראל

אלא מתו&  ,תב	אי	 ארי נוה
 מתו& קופה של וכו'  העגל

אמר רבי אושעיא משל לאד
 שהיתה לו פרה  .קופה של בשר


 ,האכילה כרשיני	 והיתה מבעטת בו ,כחושה ובעלת אברי

אלא כרשיני	  ,אמר לה מי גר
 לי& שתהא מבעטת בי

 ".שהאכלתי&
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הרי כי בעלי חיי
 השקועי
 במאבק קיומי, אינ
 פנויי
 למאבק 

 ,
בהיות
 טרודי
 במאבקי הקיו
, אי	 במטיב לה
. כ& ג
 בני אד
לה
 פנאי לחטוא נגד הבורא, ולהמרות את פיו. אמנ
 אלה ששפר 
עליה
 גורל
, ומצב
 החומרי בכי טוב, עלולי
 להתנהל מול 

  הבורא, מנהיג העול
, בצורה כפוית טובה, וזו �כנה רבה.

נית	 לראות זאת באופ	 מוחשי, כאשר נותני
 לילד מתנה או 
במקו
 שייגש להודות, הוא יכול לחושב "א
 נתנו לי דבר דבר טוב, ו 

טוב, כנראה אני באמת זכאי לכ&. וא
 אני זכאי, הרי מגיע לי הרבה 
יותר". ומנצל את ההזדמנות, כדי לתבוע עוד. הרי התנהגתי טוב, 

 ומגיע לי יותר...

ג
 האד
 הזוכה לחיי רווחה, עלול להפו& לח�ר מעש, וימיו 
מרובה, שתגרור עמה בהכרח ירידה גדולה  יחלפו עליו בבטלה

במצבו הרוחני, ובכל שטחי החיי
. כי דווקא כאשר האד
 מוק- 
  בשפע רב, הבלבול תוק- אותו בעוז.

רבי
 ה
 שזכו ב�כומי עתק בהגרלות הלוטו, ובאופ	 מפתיע 
 
...". אות
 זוכה "הלוואי ולא הייתיבמיוחד, רבי
 מה
 מצהירי


 באחת למבולבלי
 יותר ויותר. וככל "מאושרי
" לכאורה הופכי
שהזמ	 חול-, הזעזועי
 והמשברי
 החולפי
 עליה
 מערערי
 את 
כל י�ודות החיי
 שלה
. המריבות והבעיות המתעוררות במשפחה 
גוברי
 והולכי
, היח�י
 ע
 השכני
 נהר�י
 לחלוטי	, וכל שאר 


 עניני החיי
 הופכי
 לגרועי
 יותר ויותר. כל זאת משו
 שאינ
.
  יודעי
 להתנהל נכו	 מול שפע ענקי זה, שנפל בחלק

לצור& מניעת ה�כנה הטמונה בשפע כלכלי, תיקנו חכמינו לומר 
". כלומר, שתבוא אלינו ברכה כאות
 שני
, JָCַנִי
 ה8Kַב8ת לִבְרָכָה"

בה
 גר
 השפע החומרי לתוצאות חיוביות, והביא להתרוממות 
  המידות.הרוח, ולא להשחתה וקלקול 
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  בכל מצב -שביעות רצו� 

אֶת וְַ#ַ+ע  -בהמש& לשו	 הברכה אנו מוצאי
 בקשה על שובע 
8MCֻ 
רִיתWָ חIִַי
 , מ6KִבEָ הָע8לָ ואצל  .וְָ#ל$� ו3ְָבָע6תְהִי אַח9

". כלומר הוש
 כא	 דגש Lמ6Kִבֶ  וRְְַ@ֵ<נ6האשכנזי
 הנו�ח הוא "
כאורה צרי& לה�ביר, לאיזה צור& חזק על בקשת השובע. ול

  מבקשי
 שובע?

היה אמנ
 מקו
 לה�ביר בשתי דרכי
 פשוטות. יכול אד
 לקבל 
מ	 השמי
 שפע רב, ועדיי	, למרות רווחתו הכלכלית, לא יחוש 

, יש שלו
. אבל א
 Rָבָעשלווה ורוגע נפשי. כלומר, רק כאשר יש 
לווית אל האד
 , אי	 שלו
, אלא תחושת חֶ�ר קבועה נRָבָעאי	 

תדיר. ואי	 הברכה מ�ייעת בהשגת תחושת רוגע ושלווה. לכ	 
מצרפי
 למשאלת הברכה והשפע בקשה נו�פת והיא, לשבוע מ	 

  השפע.

עוד נית	 לפרש, שג
 א
 מושפעת ברכה מרובה על העול
, לא 
תמיד זוכה האד
 ליהנות ממנה. כי לאחד נית	 שפע רב, ולאחר 

קשי
, א
 גזרו ברכה ושפע על העול
, נית	 פחות. על כ& אנו מב
אנא עזור לנו, שג
 אחרי
 ייהנו מ	 השפע, וג
 אנו נזכה בכלל 

  כול
, להיות שבעי
 מכ&. 

אבל יותר נראה שהפירוש העיקרי והנכו	 הוא ממד השובע 
הנפשי. כי בו מתבטא השינוי הפנימי, עליו דברנו לעיל. וכפי שמוכח 

ב&". ובשבת הרי אי	 מבקשי
 מהבקשה בתפילות שבת "שבענו מטו 
על צרכי הגו-, ובהכרח שבקשה זו מופנית בעיקר על צרכי הרוח 

  והנפש.

 
אגב, זה המקו
 לה�ביר מדוע מבקשי
 על שובע נפשי ג
 ,
בשטחי
 רוחניי
. וכי דבר הגו	 הוא לה�תפק בהישגי
 רוחניי
הרי לכאורה ראוי יותר שלא י�תפק בהישגיו, ויבקש תמיד 
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במצבו הרוחני. אמנ
 הה�בר הוא, כי יש והאד
 מלא  להתקד
 עוד

 
שאיפות להתקדמות ועליה במצבו הרוחני, וא- משיג הישגי
רוחניי
 נהדרי
, ולמרות זאת חש חו�ר �יפוק. תחושה כזו עלולה 
להביא אותו לחדול לחלוטי	 מהתקדמות ועלייה בשטחיי
 של 

מה,  תורה ועבודה וכדומה. וא- שיש לה לתחושה זו חשיבות
בהיותה גור
 לשיפור בלתי פו�ק, הרי ברור שהאד
 זקוק ג
 לחוש 
שביעות רצו	 נפשית, ושמחה בהישגי
 שכבר הושגו, כי רק שובע 

  כזה יכול לגרו
 להמשי& במאמציו.

תובנה זו היא העומדת בב�י� אמירת
 של חכמינו ז"ל, שאמרו 
ע רצו	 "איזהו עשיר השמח בחלקו". כי העשיר האמיתי שב (אבות ד)

  במצבו הנוכחי, כפי שהוא. 

אינני עובד בנק, ולא ראיתי את העובדה הבאה במו עיני, א& 
שמעתי מאד
 נאמ	 כי רישומי הבנק הוכיחו פע
 אחר פע
 כי ככל 
שהכנ�ותיו של אד
 תגדלנה, כ& ג
 המינו� וח�רו	 הממו	 שלו 
בבנק יתרחב ויל&. כלומר אד
 המרויח מידי חודש �& חמש מאות 

ג
 החריגות והמינו� בחשבונות עומד על �כו
 זהה ₪, - אל
לא ייכנ� ₪, להכנ�ותיו. אבל אד
 שהכנ�ותיו בגובה עשרי
 אל- 

  למינו� מעבר ל�& עשרי
 אל-.

זו עובדה מציאותית, כפי ששמעתי ממקור נאמ	. ומה פשר 
הדבר, מדוע לא יהיה המינו� של זה ע
 ההכנ�ות הגבוהות בגובה 


 אל-? התשובה לכ& היא כאמור. ככל שגדל �& של עשרה או עשרי
ההכנ�ה, כ& גדלה תאוות הממו	, והשאיפות מתרחבות. ומתו& כ& 

  מגיע בעל הממו	, לאותו מקו
 נמו& מאד של מח�ור.

זו תובנה חשובה מאד. מצד אחד מוכוונת תנועת הנפש לריבוי 
ושגשוג, ולכ	 פורטו בקשות רבות על עושר שפע וברכה, כנו�ח 

וְר6ֵַה Uְנֵי תֵבֵל וDְַַ@ע אֶת הָע8לָ
 8MCֻ מ6KִבEָ. 6מMֵַא המזרח " עדות
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Lנ8ת יָדֶיHְַר מDֶֹ6מֵע Lזאת, נדרשת יָדֵינ6 מִִ@רְכ8תֶי 
". ויחד ע

  .ה�תפקות ושמחה במה שיש

עזר שמימי נדרש לכל אד
, כדי להכווי	 את הזמ	 הפנוי למטרות 
הצלחה בה זוכה האד
, זקוק האד
 ל"שמירה נאותות כש
 שבכל 

 
הדוקה". שהרי תיכ- אחר ברכת הכהני
 "יברכ&", מו�יפי
 הכהני
  ואומרי
 "וישמר&". כלומר יחד ע
 הברכה, נחוצה ג
 שמירה.

  ~ ל�יכו� ~

כדי שתבוא גאולה, זקוקה האנושות בראש ובראשונה לשפע כלכלי 

 את האד
 פנוי וגודש פנאי מותירי שפעורווחה בעול
. שכ	 

 
לחשיבה עילאית על ענייני
 נשגבי
 יותר ממאבק ההישרדות היו
יומי. א& יד ביד אנו מבקשי
 ג
 שבענו מטוב&, כלומר פוני
 אל 

וקוראי
 ג
 לעצמנו, לשמוח בחלקנו, ברמה  הקדוש ברו& הוא
הגשמית וברמה הרוחנית. כי השמח במצבו ומרוצה מחלקו, יכול 


  , ולעשות את הדברי
 הטובי
 באמת.להתקרב לבורא העול

~~~~  
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  ~ ברכת קיבוץ גלויות ~

Hְקַע ְ@8Dפָר Aָד8ל לְחֵר6תֵנ6, וRְָא נֵ� לְקֵַ@� Aָל8Iֻתֵינ6, וְקְַ@צֵנ6 ”

מְקֵַ@� ה'  ָ@רE6 אHַָה, Cַנְפ8ת הָאָרֶ� לְאַרְצֵנ6מְהֵרָה יַחַד מֵאַרְַ@ע 

 ."נִדְחֵי ַ<8N יRְִרָאֵל

 
8
 ", מבו��ת על לשו	 הכתוב ְ@8Dפָר Aָד8להבחירה במיליI@ַ
הַה6א יHִָקַע ְ@8Dפָר Aָד8ל 6בָא6 הָאֹבְדִי
 ְ@אֶרֶ� א6Jַר וְהִַ?Sָחִי
 ְ@אֶרֶ� 


. א
 כי הדבר טעו	 ה�בר, כי א
 תקיעת השופר (ישעיהו כז) "מִצְרָיִ
מ�מלת את בוא הגאולה, מה זה משנה א
 השופר קט	 או גדול, וכי 

 
  תוקע בשופר גדול או קט	? הקדוש ברו& הואיש הבדל א

, באחד המאמרי
 30התשובה לדבר מו�ברת במאמרי הראי"ה
לה�ביר כי מצינו שהרב קוק עו�ק בעני	 השופר, ש
 הרחיב 

במקורות שלשה �וגי שופרות, וכל אחד מבטא מוטיבציה שונה 
  ליציאה מ	 הגלות ועליה לאר�.

 
טר
 ניגש לביאור החילוק שבי	 �וגי השופרות ומשמעות
השונה, נחזור על הנקודה שהו�ברה בברכת בר& עלינו, והיא, 
ש�דרת הבקשות הפרטיות בברכות האמצעיות, הפותחת באתה 

מ�תיימת בברכת בר& עלינו. וכא	 בברכה זו "תקע בשופר  חונ	,
גדול", פותחי
 ב�דרת בקשות על צרכי הכלל. בראש ובראשונה, 

  קיבו� גלויות, כי תחילת הגאולה היא לאחר שהיהודי
 כול

  
   

                                           
  .מאמר השופרות .30
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  .31מתקבצי
 לאר� ישראל

עתה נשוב אל דברי הרב קוק במאמרי הראי"ה, ש
 ביאר, כי יש 
קט	", לו הוא קורא שופר טמא. כלומר המניע  מניע שכינויו "שופר

הגרוע ביותר ליציאה מ	 הגלות, הוא המצוקות הפורעניות 
והשואות שאירעו בגולה. קשיי
 אלה מעוררי
 רצו	, לחתור 
להימלטות, ולמצוא מקלט מדיני, באר� ישראל. זכרוני כי בהיותי 

קרי ממש, ילד ר& בשני
, בכיתה א' או ב', פגש בי גוי נקלה, באופ	 מ
באמצע הרחוב, וחר� את פיו בגידו- נתעב "יהודי מלוכל&". �גנו	 
חיי
 צורב כזה, מעורר רצו	 לעלות לאר� ישראל, ש
 נית	 למצוא 

  מפלט מ	 הצרות.

המניע השני המעורר את הרצו	 לצאת מ	 הגלות, שהרב כינה 
"שופר בינוני", הוא כאשר בני ישראל מבקשי
 לשוב ולהתנהל 

  , ככל ע
 המבקש להתגורר בארצו.באר� שלנו

המניע השלישי המעורר רצו	 לבוא אל האר�, הוא זה שכינויו 
"שופר גדול", הוא לקיו
 המטרה הנכ�פת והנעלה של השראת 
השכינה. הלב מלא בשאיפה כנה, לראות בעינינו את קיו
 "המחזיר 

להתגלות אלא אחר שובו של  הש
שכינתו לציו	", כי לא יוכל דבר 
  אל ארצו.  שראלע
 י

אי	 זו בקשה בלבד, אלא ג
 חלק מתפקידנו. כי בכוחנו להחדיר 
תודעה נעלה זו בקרב כל אחד מאתנו. שכ	 יכול כל אחד מאתנו 
להשפיע על עצמו ו�ביבתו תובנה חשובה זו, אשר שהותנו באר� 

 הש
לא נועדה רק כדי לא ל�בול, אלא בעיקר כדי להביא את דבר 
  לעול
 כולו.

                                           
ומה ראו לומר קיבו� גליות לאחר " :)מגילה ד- יז עמוד בכמבואר בגמרא ( .31

 
דכתיב ואת
 הרי ישראל ענפכ
 תתנו ופריכ
 תשאו לעמי  - ברכת השני
 ."ישראל כי קרבו לבוא
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העומדי
 להתיישב  חו� לאר�רלוונטי לא רק לתושבי  מ�ר זה

באר�, כי א
 ג
 לתושבי האר�. שכ	 כל אחד מדיירי האר� צרי& 
 
לשוב ולהבהיר לעצמו, ש�יבת המגורי
 באר�, אינה רק משו
המקלט המדיני, ואינה רק צור& לאומי, אלא בעיקר אמצעי 

  להשראת השכינה. 

ראל מ�פר חלקי
 מ	 לפני כשבע עשרה שנה, זנחה מדינת יש
האר�, והפקירה אות
 ליד אויבינו. היו אלה ארבעה ישובי
 בצפו	 
השומרו	, וחבל אר� גדול בגוש קטי-. אחד מהישובי
 שנזנחו 
בצפו	 השומרו	 הוא הישוב חומש. ישובי
 אלה מנעו את הרצ- 
הערבי, וראשי השלטו	 החליטו לגרש מש
 את היהודי
. למרות 

הרב אלישמע כה	 שיחי',  
יהובינדי
 צדיקי
, זאת, קמו מ�פר יהו
 
שבמ�ירות נפש עמלו לקומ
 את הרי�ות הישוב בחומש. טרחת
בהקמת היישוב מחדש, מוגדרת לפי האמור כהשמעת קול שופר, 

והפצתו בעול
, ה
 שעומדי
 בלב ליבה  הש
משו
 שהנחלת דבר 
של פעילות
 העילאית. כל כ& נשגבה היא פעילות
 של אנשי 
הישיבה בחומש, המו�רי
 עצמ
 למע	 ישוב אר� ישראל, והיא 
מת�י�ה את האויבי
 הערבי
, עד שמתאמצי
 וטורחי
 בכל 
 
כוח
 להוציא פיגועי
 רצחניי
 באנשי המקו
. אלו כוחות חזקי

  מי
 כנגד המתיישבי
 במקו
.מאד, הלוח

אחד מאנשי הישיבה שפעל רבות למע	 אר� ישראל היה יהודי 
. שב�יו
 יו
 לימודי
 הש
 יקו
 דמוצדיק ושמו יהודה דימנטמ	 

 
בישיבה, עת ירדו מ�פר תלמידי
 ברכב
 מ	 ההר, ארבו לה
מחבלי
 בעיקול הדר&, וירו צרורות של כדורי מוות ברכב
. למרבה 

ממ
 ביד
, והצליחו לפגוע בו ולרצחו. מאורע מ�עיר הצער עלה ז
זה עורר רבי
 לפעול, ומלבד הצעדה הגדולה שנעשתה ביו
 חמישי, 

, הביעו רבי
 את במוצאי שבתו�עודת מלווה מלכה רבתי שנערכה 
  רצונ
, בצורה משמעותית ביותר, לחזור ולהתיישב בחומש.
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תיישב א
 נשאל את עצמנו, מהי החשיבות הרבה לחזור ולה

במקומות אלו, נוכל לה�ביר זאת על פי שלושת הרבדי
 שנזכרו 
  לעיל:

קיימת חשיבות ביטחונית ממדרגה ראשונה לנוכחות יהודית 
באזורי
 אלו, כי א
 לא כ	 ייחש- אזור המרכז כולו לטרור קשה 
ששיאו ירי מ�יבי של טילי
. רובד זה, הנזכר לעיל, הוא המכונה 

  "שופר קט	".

ש אינטר� ב�י�י ומהותי ליישב מקומות אלה מלבד זאת, י
מחדש, והוא, שכל מקו
 כזה הוא הבית שלנו, ולא הוציאו אותנו 
מתוכ
 אלא כדי להתרפ� בפני אויבינו. רובד זה, הוא המכונה 

  "שופר בינוני".

 .הרובד המשמעותי והעיקרי מכול
 הוא רובד ה"שופר הגדול"

 יותר בארצו, כ& ג
 שע
 ישראל מתפר� ונפו� במקומות רבי ככל

כי קיו
 המצוות א- הוא גדל בכל  ,מתרבה השראת השכינה באר�
אזור באר�. לכ	 הדגל אותו נושאי
 בגאו	 אנשי הישיבה בחומש, 
 
אינו מכריז רק הבה ונתגורר באזור כזה או אחר, אלא מפר�
בעיקר את קולו של השופר גדול. שכ	 מלבד האינטר� הבטחוני 

 ,
ומלבד החזרה אל הבית, ה
 פועלי
 בעיקר כדי עליו ה
 שומרי
להשמיע את קולו של השופר הגדול. הווי אומר, מפיצי
 את אור 

  התורה, ומגדילי
 את השראת השכינה.

תובנה זו מחייבת ג
 אותנו כאמור, לפעול להרחבת תחומי 
 
הישוב היהודי באר� הקדושה. שכ	 ככל שמתרבי
 האזורי

מידה גדלה השראת שכינה ונפוצה על המיושבי
 על ידינו, באותה 
  פני כל האר�.

, שהתבטאו חכמינו זיכרונ
 לברכההבנה עילאית זו עולה מדברי 
דומה כמי שאי	 לו  ,כל הדר בחוצה לאר�" :(כתובות קי, ב)ואמרו 
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". הרי כי המגורי
 באר� מוכיחי
 כי לא זו בלבד שהשכינה אלוה

לומר, השפעת שורה באד
 ובלימוד התורה, אלא ג
 באר�. כ
השראת השכינה מתפשטת ונפר�ת עד הרבדי
 החומריי
 ביותר, 

  עד רגבי האדמה, ג
 מתוכ
 עולה ומבצבצת ההשראה האלוקית.

אחד התחומי
 המרכזיי
, בו יש להביא לידי ביטוי תובנה בעלת 
משמעות זו, הוא תחו
 הה�ברה. טר
 יצאה ההתנתקות אל 

. מפגשי ה�ברה רבי
, הפועל, הושקעו מאמצי
 רבי
 למניעתה
פני
 אל פני
, נערכו באותה עת. אלא שהה�ברה התמקדה בטיעו	 
הבטחוני, כי א
 נזנח את תחומי עזה, נחש- כולנו לטרור מתמש& 
וירי טילי
. אלו טענות צודקות מאד, ולמרות נכונות
, אי	 
להעמיד
 במרכז הה�ברה. כי ג
 בהעדר טרור, אי	 לזנוח ולנטוש 

באר� ישראל, מאחר והפקרת
 פוגעת ב"שופר  מקומות יישוב
 .
הגדול", כלומר בהגברת התפשטות ההשפעה האלוקית בעול
 ,
וככל שע
 ישראל מתנהג כע
 קדוש באר�, ונפו� במקומות רבי

  ג
 השראת השכינה תגבר, וכלל אומות העול
 תושפענה מכ&. 

לכ	 אנו מבקשי
 תקע בשופר גדול דווקא. ומלבד הבקשה, יש 
ג
 קריאה לעצמנו. לה�ביר לאחרי
, ולרצות בעצמנו להתגורר כא	 

באר�, כדי להשרות את השכינה, ולהגביר יותר את השראת 
  האלוקות בעול
, באמצעות הבאת כל היהודי
 לאר�.

  "וְקְַ+צֵנ% מְהֵרָה יַחַד"

נו�ח זה בו אנו מבקשי
 על המאורע הגדול של קיבו� גלויות, 
ה�בר. איזו תועלת יש בכ&, שהגלויות שיתרחש "יחד", טעו	 

  יתקבצו דווקא יחד?

 
אכ	 התשובה לכ& היא, שא
 הגלויות יתקבצו בנפרד, יגרו
הדבר להפ�ד גדול של מעלות ותכונות טובות. שכ	 א
 תעלה 
קבוצת יהודי
 מאחת מארצות הגולה, טר
 תבואנה קבוצות 
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להגרר  אחרות, יכולה היא לקבוע תרבות ונוהג מ�וי
. וכדי שלא

לחיכוכי
 ועימותי
, עלולות קבוצות אחרות, שתגענה אחריה, 
להשתעבד למנהג
. דוגמא לדבר נית	 לראות מלימוד תורה, שהרי 
מתווה הלימוד שהונהג ב�גנו	 מ�וי
 במקו
 פלוני, היה שונה 
ממתווה הלימוד במקומות אחרי
. דר& הלימוד של ליטא היתה 

אה. וא
 תוקד
 הגעת
 של שונה מזו של צפו	 אפריקה, וכ	 הל
תושבי אר� מ�וימת לפני זו של אחרי
, לימוד התורה באר� יונהג 
על פי דרכ
 של תושבי האר�. לכ	 נחו� מאד להגיע יחד, בכפיפה 
אחת, אל האר�. כי בכ& תימנע התבטלותה של קבוצה אחת 

. ותהשונ ותהקבוצלחברתה, והכלל כולו ירוויח את מעלותיה של 
מי שמתקשה להבי	 את הדוגמא שהבאנו מלימוד התורה, יכול 

  להבי	 זאת באמצעות �גנו	 האוכל, המשתנה בי	 קבוצה לחברתה. 

נקודה נו�פת שיש לעמוד עליה בעני	 השופר הגדול, היא זו 
(פרקי דרבי שעמד עליה הרב מונק ב�פרו, ש
 ציטט מדברי המדרש 

ב בעקידת יצחק, וכלשו	 לגבי קרני האיל שהוקר  אליעזר פרק לא)
שתי קרניו של איל, שופרות. בשל שמאל, תקע בו הקדוש "המדרש: 

. וקר	 של (שמות יט) 'ויהי קול השופר'ברו& הוא על הר �יני, שנאמר 
ימי	 הוא גדול מ	 השמאל, ועתיד לתקוע בו לעתיד לבוא בקיבו� 

  ."כז)(ישעיה  'ויהי ביו
 ההוא יתקע בשופר גדול'של גלויות, שנאמר 

הרי שחילק המדרש בי	 הקול שנשמע במת	 תורה, המוגדר 
"שופר קט	", לקול העתיד להישמע בקיבו� גלויות, והמוגדר "שופר 

נכח  ע
 ישראלגדול". משמעות אבחנה זו היא, שבמת	 תורה, רק 
ע
 ישראל ושמע קול דברי אלוקי
 חיי
. אבל לעתיד לבוא, לא רק 


 ישמע מזה.יבוא לקול השופר, אלא כל העול  

שופר גדול זה, העתיד להישמע בעת קיבו� הגלויות, הוא הקול 
באר� ישראל. כי הנהגה נפלאה  ע
 ישראלהעולה מהתנהגות
 של 
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וייחודית זו, משפיעה על כלל תושבי העול
, ותביא אות
 להכרה 

 
  .הש
בש

  "מְקֵַ+@ נִדְחֵי ַ"$0 י3ְִרָאֵל"

אלפי  &במהלדי
 שנתפזרו כלומר מלאכת ליקוט והשבת כל היהו
שנות הגלות, צריכה לכלול את כל �וגי היהודי
, לא רק את 
 
היהודי
 שהתאחדו בקהילות גדולות, בצורה כזו או אחרת. אלא ג
את כל המבודדי
, כגו	 עשרת השבטי
, ויהודי
 שוני
 שנפוצו בכל 

  קצוות תבל.

אנו בישיבה שלנו אנו זוכי
 לראות במימושה של התקבצות זו, ו
 ,
ארצות א- מתהדרי
 בנוכחות
 של בחורי
 מארבע כנפות העול

  צרפת ודרו
 אמריקה. ,מרוקו הברית,

מלבד נדחי ישראל, התברכנו ג
 בתלמידי
 גרי
, שזה אחד 
לא הגלה הקדוש " (פ�חי
 פז, ב)מ�ימני הגאולה, כמו שאמרו בגמרא 

 
ברו& הוא את ישראל לבי	 האומות אלא כדי שיתו�פו עליה
". וכא	 בישיבה אנו זוכי
 שה
 יימנו על תלמידינו. זאת ועוד, רי
ג

 
תלמידי
 רבי
 קשורי
 אל הישיבה, מ	 הארצות הרחוקות בדרו
אמריקה. וג
 א
 אינ
 נוכחי
 פיזית בישיבה, ה
 מקיימי
 קשר 
תורני הדוק ע
 הרב קורטז שיחי', באמצעות ה'זו
'. ומקווי
 אנו כי 


תגענה אלינו קבוצות חדשות. וכל זה הוא כאמור חלק  בעזרת הש
לע
 מ"מקב� נדחי עמו ישראל", כי קבוצות שלמות יבואו ויצטרפו 

  ולאר� ישראל. ישראל
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  ~ ל�יכו� ~

כדי שהגאולה תתקד
, זקוקי
 אנו להתיישב בכל מרחבי האר�. 
 
ולא רק חלקי האר� כול
 צריכי
 להתיישב, אלא כל �וגי היהודי
צריכי
 להגיע לאר�. והגעת
 צריכה להיות עבור המטרה הנכ�פת 
והנעלה, הקרויה "שופר גדול". בהבנה שככל שתגדל התפשטות בני 

 הש
תתרבה הופעת ש
 ישראל במרחבי האר�, כ& תגדל ג
 ו
  בשלימות.

~~~~  
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  ~ ברכת הדין ~

צֵינCְ 6בHְַחMִָה. וְהֵָ�ר מNִֶנ6 " הDִָיבָה 8DפְטֵינCְ 6בָרִא8Dנָה, וְי8<9

נָחָה, 6מE7ְ ָ<לֵינ6 מְהֵרָה אHַָה  מִי
, ה' יָג8	 וַא9 לְבLSְַ, ְ@חֶֶ�ד 6בְרַח9

 ."מֶלEֶ א8הֵב צְדָקָה 6מUָDְִטה'  ָ@רE6 אHַָה, ְ@צֶדֶק 6בְמUָDְִט


זיכרונ
 בגופה של ברכה וג
 בחתימתה, שילבו חכמינו  ג
מִי
, ְ@צֶדֶק 6בְמUָDְִט"את עני	 הצדקה. לברכה  מֶלEֶ , ְ@חֶֶ�ד 6בְרַח9

, והדבר טעו	 ה�בר. כיצד משתלב עני	 צדקה "א8הֵב צְדָקָה 6מUָDְִט
וח�ד, במשפט, הרי כל כולו מידת הדי	. וא
 בכל זאת, למרות 

החריפה, שולבו יחד צדקה ומשפט, הכרח הוא שהמשפט  הניגודיות
נער& לא רק על פי מדת הדי	, כי א
 ג
 בח�ד וברחמי
, ועל כ& 

  .32נעמוד בשורות הבאות

  :(בראשית רבה יב, טו)מובא במדרש 

נִי אֶת הָע8לָ
 ְ@מSִַת  ,אָמַר הVַָדD8 ָ@רE6 ה6א" אִ
 @8רֵא א9

וֵי חֶטְיָיה Aִ�ַיאִי	. ְ@מSִַת הSִַי	, הָאֵיE הָע8לָ
 יָכ8ל  מִי
, ה9 הָרַח9

 ,
מִי נִי @8רֵא א8ת8 ְ@מSִַת הSִַי	 6בְמSִַת הָרַח9 רֵי א9 מדֹ. אMֶָא ה9 לַ<9

מדֹ   ."וְהMְַוַאי יַ<9

בשילוב ושיתו-  קדוש ברו& הואההרי כי בבריאת העול
 נהג 
די	 ורחמי
. כי רק בדר& זו, יוכל העול
  -המידות המנוגדות 

                                           
וַיְהִי דָוִד עRֶֹה מUָDְִט 6צְדָקָה כ& הקשתה הגמרא (�נהדרי	 ו, ב) על הפ�וק  .32

8N>ַ ח, טו), (שמואל ב לְכָל  	צדקה, וצדקה אי 	שיש משפט אי 
והלא כל מקו
 .משפט
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להתקיי
. לו היה מונהג העול
 במידת הדי	 בלבד, היתה בכ& לא 

 .
  רק בעיה גדולה, אלא הר� העול


תרומה הקדוש, זוהר ( והנה הנהגה זו מקורה בתורה, כמאמר חכמי

   :)א ,ק�א

וברא  ,א�תכל בה באורייתא ,עלמאדכד ברא קוב''ה "

DֶCְDֶָ@רָא הVַָדD8 ָ@רE6 ה6א אֶת הָע8לָ
, הִתְ@8נֵ	 ַ@8Hרָה תרגו
: ". עלמא


 . 6בָרָא אֶת הָע8לָ

נמצא איפה, כי א
 בריאת העול
 הושתתה על הנהגה שיתופית 
. ג
 היא בנויה על שיתו- זה ,זו, ודאי וברור כי ג
 מערכת המשפט

ודיני התורה אינ
 תמיד "יקוב הדי	 את ההר", אלא יש בה
 שיתו- 
.
  של די	 ע
 ח�ד ורחמי

וְה8דְַ<Hָ לָהֶ
 אֶת הSֶַרEֶ " (שמות יח, כ)כ& הורתה התורה בפ�וק 
6R	 ,בWָיֵלְכ6  Dֶר יַ<9 Rֶה א9 9>Nַַבבא קמא(, כפי שפירשו חכמינו "וְאֶת ה 

Rֶה,  אֶתוְ " :ק, א) 9>Nַַ. ה	רזה הדיDֶ 6R	,  א9   ."זה לפני
 משורת הדי	יַ<9

נוכל להציג כא	 שתי דוגמאות, בה
 רואי
 את שילוב הצדקה 
  ע
 הדי	:

, ולאחר והומו בית די	 למלוה קרקע של לDָ "שומא". כלומר,  א.
כדי להשיב את חובו למלוה, , מ�פיק ממו	וה ושיג הלפרק זמ	 ה

  את קרקעו חזרה לידיו.ולקבל 

וא- שמדינא  ,דשומא לעול
 הדר" טז, ב) בבא מציעא(וראה בגמרא 
לא בעיא למיהדר, אבל אמרו רבנ	 דתהדר, משו
 ועשית הישר 

  ."והטוב בעיני ה'

והלכתא, שומא הדר לעול
, " :(ש
 לה, א)ג
 להלכה מבואר כ	 
  ."משו
 שנאמר ועשית הישר והטוב
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המלווה אינו צרי& להחזיר את הקרקע והנה על פי שורת הדי	, 

 
לידי הלווה, כי היא הפכה להיות שלו, שהרי גבה אותה במקו
החוב. ובכל זאת, תיקנו רבנ	, שהשומא תתבטל, כדי לעשות צדקה 

  ע
 הלווה.

  דינא דבר מצרא:  ב.

(הלכות שכני
 וכ	 פ�ק הרמב"
 קח, ב)  בבא מציעא(מובא בגמרא 

ה8Nַכֵר קַרְקַע 8MDֶ "ו)  קעה, חוש	 משפט(ו& והשולח	 ער פרק יב הלכה ה)
בֵרDֶ 8ה6א ְ@צַד הNֵַצַר 8MDֶ ,לְאַחֵר 6לMֵ�ְַק  ,לHִֵ	 Sָמִי
 ל8Mַקֵחַ  ,יDֵ לַח9
מַר  וכו' א8ת8 6
 Dֶֶ?א3Jִו, יח)מ 
(לשו	 " וְָ<Rִיתָ הDָIַָר וְה8Kַב (דברי

(
  .הרמב"

עשה כא	 מֶכר כדת וכדי	. ובכל אופ	, כדי והנה מעיקר הדי	, נ
לעשות צדקה ע
 השכ	, רשאי ב	 המיצר לתת כ�- לקונה, ולרכוש 

  את הקרקע ה�מוכה לזו שלו.

   :ל, ב)בבא מציעא (נראה שלכ& כיוונה הגמרא בהמש& 

יוחנ	 לא  בידאמר ר "אשר יעשו	, זה לפני
 משורת הדי	. 


אלא דיני  ,אלא על שדנו בה די	 תורה ,חרבה ירושלי

 ,אלא אימא שהעמידו דיניה
 על די	 תורה ?דמגיזתא לדיינו

 . "ולא עבדו לפני
 משורת הדי	

שעל ידי  (שמירת הלשו	 שער הזכירה פרק א)ובחפ� חיי
 פירש 
שנהגו תמיד לא לוותר, ועמדו על מידת הדי	, באותה מדה מדדו 

  לה
. נהג עמ
 במדת הדי	 בלבד, ולא מחל הקדוש ברו& הואלה
, ו

עתה מוב	 מדוע שילבו חכמי
 את עני	 המשפט יחד ע
 צדקה, 
ח�ד ורחמי
. כי זהו רצו	 הבורא יתבר&, כפי שגילה בתורתו, לשלב 

  ע
 הדי	 ג
 צדקה וח�ד.
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עתה יש לה�ביר מדוע מוקמה ברכה זו, דווקא כא	, כי הנה 
נחלקו הברכות האמצעיות לשני חלקי
. בחלק האחד, צרכי הפרט. 

צרכי הכלל. הצבת ברכה זו בתחילת צרכי הכלל, מלמדת ובאחר, 
על חשיבותה של מערכת המשפט התורנית. כלומר, על היותה 

  ב�י� והכנה לכל מערכות החיי
 הכלליי
, כפי שמיד נראה. 

באחת הפעמי
 שקשרתי שיחה ע
 הרב ניר שיחי', פנינו לאחד 
כבולות, הגורמי
 ברבנות, אודות נושא מ�וי
. והלה אמר כי ידיו 

ואינו יכול ל�ייע בנידו	. מאחר וכל דבר המבוצע על ידו, עובר דר& 
 
יעו� משפטי. וא- א
 ישמיע באזני הייעו� המשפטי טיעוני
הגיוניי
 ביותר, ההחלטה ה�ופית נתונה ביד
, ומ	 ה�ת
 יחליטו 
שאינ
 מ�כימי
, והדבר לא יקו
 ולא יהיה. דוגמא ידועה נו�פת 

כנ�ת. ג
 לאחר שהמחוקקי
 חוקקו חוק נית	 להביא מחוקי ה
כלשהו, יכול גו- אלמוני או עותר בודד לפנות לשופטי הבג"�, והללו 
יקבלו החלטה, על �מ& מידתיות ו�בירות שה
 קבעו, ויכריעו כי 

  יש להימנע מחקיקת החוק. וא
 צרי&, א- לבטלו.

דוגמאות מעטות אלה משקפות את כוחו העצו
 של המשפט, 
לנווט, את כלל מערכות החיי
 השוטפות, לכיווני
 אשר בכוחו 

שהוא בוחר. לכ	 אחר בקשתנו על קיבו� גלויות ושיבת ישראל כולו 
בצורה פיזית לאר�, מבקשי
 אנו להשרות שכינה בתוכנו. הווי 
אומר, שכל רבדי החיי
 יונהגו על פי מערכות התורה. דבר הבא 

ל ל נושא שהוא, עלידי ביטוי בצורה האמורה, שהמשפט יוכרע, בכ
די	 תורה. וכיו	 שכל כ& גדולה ועקרונית היא שיבתה של מערכת  יפ

משפט התורנית לחיינו, לכ	 מוקמה בתחילת הברכות של צרכי 
הכלל. שכ	, האומה היהודית זקוקה למערכת משפט תורנית, 
 
שתעג	 ותנהיג את כלל מערכות החיי
, על פי חוקי התורה, אות

  .הקדוש ברו& הואקבע 
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) בכל sayיש להוכיח נתו	 זה, לפיו יש למשפט התורני אמירה (

   :(שמות יח, יד)נושא שהוא, מהאמור בפרשת יתרו 

"
Dֶר ה6א עRֶֹה לָָ< וIַאֹמֶר מָה  ,וIַַרְא חתֵֹ	 מDֶֹה אֵת Cָל א9


Dֶר אHַָה עRֶֹה לָָ< וְכָל  ,מ6Sַַ< אHַָה יDֵ8ב לְבLSֶַ ,הSַָבָר הZֶַה א9

וIַאֹמֶר מDֶֹה לְחתְֹנCִ 8י יָבֹא  ;הָָ<
 נXִָב ָ<לֶיL מִ	 @ֹקֶר ַ<ד ָ<רֶב

וDְָפַטHְִי  ,יֶה לָהֶ
 Sָבָר ָ@א אֵלַיCִי יִהְ  ;7הִי
־אֵלַי הָָ<
 לִדְרD א3 

 ."7הִי
 וְאֶת 8Hרתָֹיו־וְה8דְַ<Hִי אֶת חVֵֻי הָא3  ,ֵ@י	 אִיD 6בֵי	 רֵֵ<ה6

מבואר כי ראה יתרו את משה, מוק- בכל הע
, שעמד עליו 
מבוקר עד ערב, והדבר התמיה אותו, עד שהביע את פליאתו באזניו. 

אכ	 צעד ח�ר פשר. הלא משה גדל בבית  ולאמיתו של דבר, זהו
פרעה, וש
 ודאי התמחה ב�דרי המלכות, ומדוע ראה לנכו	 לאפשר 
לכל הע
 לעמוד עליו מבוקר עד ערב, וכי עצה פשוטה כזו נעלמה 

  מעיניו? 

מתשובת משה ליתרו אנו למדי
, כי היתה לו בכ& מטרה 
". י
 וְאֶת 8Hרֹתָיו7הִ ־וְה8דְַ<Hִי אֶת חVֵֻי הָא3 חשובה, הלא היא "

כלומר, ביקש משה רבנו לפר�
 באזני כל אחד ואחד, כי בתורה 
שניתנה לנו מאתו יתבר&, יש מענה ועצה או פתרו	, לכל נושא. לא 
 
רק לצורת ההתנהלות בבית הכנ�ת, אלא לכל מעגלי החיי
. א
התפתח �כ�ו& כלשהו בי	 אד
 לשכנו, יש מי שבוחר ללכת לאיזה 

& יישוב ההדורי
. אבל משה רבנו ביקש לפר�
, שבכל בורר, לצור
נושא יש לקב"ה מה לומר, כפי שמ�ר לנו בתורתו. לכ	 הרשה לכל 
 
אחד לגשת אליו, שכ	 רק מכוחה של נגישות זו, יעלה בידו לפר�
את יכולתה הבלתי מוגבלת של התורה, לתת מענה לכל בעיה, בכל 

  נושא שהוא.

יש להעניק למערכת המשפט עתה נתמקד בעדיפות העליונה ש
. טר
 כל, נפנה לעיי	 בהבדל שבי	 משפט אלוקי למשפט התורתית
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אנושי. המשפט האנושי נובע מתו& �ברתו ומחשבתו של שופט 
בשר וד
, כפי הנראה לעיני שכלו. מחשבתו נטולה גור
 עליו	, 
 ,
שמנחה את הדברי
. וכיו	 שהמחשבה נחצבת מתו& דעת האד

  	 גדול, ואי	 ביכולתה להוציא את האמת לאור. היא הרי בעלת ח�רו

לעומת זאת, דייני
 השופטי
 כל נושא לאור ההלכה ודי	 
התורה, לא זו בלבד שיכולת ניתוח המציאות בעומק עי	 שכל
 היא 

ומבריקה, הרי עיקר הכרעת
 אינה מתב��ת על שכל
  תפנומנלי
יני
 החרי-, אלא על ההלכה הצרופה, והוראות התורה. ואנו מאמ

כי מוצאה וכור מחצבתה של התורה, בשונה מהחוק האנושי, הוא 
בשכל עליו	, בדעת אלוקי
. וכשזה מקור דיני התורה, זו ודאי 

  האמת לאמיתתה. 

אמונתנו, כי נביעת
 של דיני התורה הוא מ	 השכל העליו	, 
בדעת אלוקי
, מכריחה אותנו לכופ- את דעתנו, גדולה ככל 


בדיוק כפי שמופיעי
 בתורה ובגמרא.  שתהא, ולהיצמד לדיני
המצויי
 בעולמה של תורה מכירי
 את ה�יטואציה השכיחה, בה 
עמלי
 על טק�ט מ�וי
 בגמרא, והשכל ממא	, או מתקשה, לקבל 
את האמור. הרי הדי	 המ�וי
 הזה, נראה לכאורה כח�ר היגיו	. 
 
ובדיוק בנקודה זו, נדרש האד
 לעמול בשכלו ולהעמיק לש

ה�בר נאות, שיעניק היגיו	 פשוט ושכל ישר, לאותו די	 ח�ר מציאת 
פשר. ובמילי
 אחרות, נדרש האד
 להימנע מני�יו	 עקר ח�ר 
תכלית, לשנות את הכתוב. אדרבה, עליו להודות כי חו�ר הבנת 

  הנידו	 אינה בגופה של הלכה, רק בהבנה השגויה שלנו. 

  ב&". מובאדוגמה לדבר אנו רואי
 בהלכה הקרויה "משטה אני 
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   :(בבא קמא קטז, א)בברייתא 

אמר  .והיתה מעבורת לפניו ,הרי שהיה בורח מבית הא�ורי	"

 ,אלמא אמר ליה ,אי	 לו אלא שכרו ,והעבירני ,לו טול דינר

 ". משטה אני ב&

כלומר נמלט א�יר יהודי מ	 הכלא, והוא כולו חרדה, מחשש 
לחצות. הדר& היחידה להיתפ�. ולפתע הוא נתקל בנהר, אותו עליו 

היא באמצעות �ירה, אלא שבעלי ה�ירה מבקשי
 מחיר גבוה 
בהרבה ממחיר השוק. והבורח, בלית ברירה מ�כי
 לכ&. רשאי הוא 
הנמלט, על פי ההלכה, לשל
 לו ב�יו
 החצייה, את מחיר השוק 
הרגיל, ולא מעבר לכ&, למרות התחייבותו. ומשו
 שיכול לטעו	 

  ייבתי בכנות, אלא משטה הייתי ב&".לבעל ה�ירה "לא התח

הלכה זו נראית במבט ראשו	, כח�רת היגיו	. הרי א
 זה מה 
 
ש�יכ
 הנמלט, כיצד מאפשרת ההלכה שלא לעמוד בדיבורו? בר
לאמיתו של דבר, יש בכ& היגיו	 בריא מאד. מאחר והתחייבותו 
נעשתה מתו& ניצול מצוקתו וחרדתו של הנמלט. הזו עת ראויה 

תשלו
 מופרז כזה? ודאי שלא. לכ	 רשאי הא�יר הנמלט, לתביעת 
במציאות מורכבת זו, לה�כי
 למראית עי	 לתשלו
 מופר& כזה. 
 
ובלב פנימה, להתנגד לכ& (רק במקרה שהא�יר הנמלט כבר שיל
את ה�כו
 המופרז, הפו�קי
 חלוקי
 א
 יוכל לקבלו חזרה. 

  ולמעשה מקובל, שלא יוכל לקבל את הכ�- בחזרה).

(בבא מציעא ו�ר היגיו	 דומה נראה לכאורה ג
 בדברי הגמרא ח

  :, ש
 אמרו�ו- כג, ב)

 במ�כת ובפוריא ,בהני תלת מילי עבידי רבנ	 דמשנו במלייהו"

 ". ובאושפיזא
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  :מפרש רש"י

וא-  ?�דורה בגיר�א או לאו ,יש ביד& מ�כת פלוני ;במ�כת"

 .ומדת ענוה היא ,יאמר לו לאו ,ש�דורה היא לו על גב

. מדת צניעות הוא ,יאמר לאו ?שימשת מטת& ;בפוריא

 ,א
 קבלו ב�בר פני
 יפות ,שאלוהו על אושפיזו ;באושפיזא

כדי שלא יקפצו בו בני אד
  ,מדה טובה היא .ואמר לאו

 ."ויכלו את ממונו ,לבא תמיד עליו ,שאינ	 מהוגני	

לות מביכות, באופ	 שונה מ	 שאהרי כי הותר לחכ
 להשיב על 
ולכאורה השינוי מ	 האמת, הוא דבר שאי	 לעשותו, וכיצד  האמת.

אכ	 הה�בר לכ& הוא, שהשואל את השאלה, נהג שלא כדי	.  ?הותר
כי א
 ישיב הנשאל את האמת, כפי שהיא, יגרו
 הדבר למריבות. 
ולצור& השלו
, הותר לשנות מ	 האמת, כמו שמבואר בלשו	 

מ6רִי
, ְ@תַלְמִיד וָתִיק ַ@Nֶה Sְבָרִ " כא) ,(חוש	 משפט ר�בהמחבר  י
 א9
, א8 בְמֶַ�כHְָא א8 ְ+דִבְרֵי ָ#ל$�Dֶאֵינ8 מDְֶַ?ה ְ@דִ@6רCְ 8לָל אMֶָא 

לכ	 נאל� המשיב, להגיב כפי שהשיב, הכל  ".בְפ6רְיָא, א8 בְאUִDְ8יזָא
.
  כדי לשמור על השלו

אחר הבהרת נקודה זו, כי תורתנו תורה מ	 השמי
 היא, שדיניה 
נובעי
 משכל עליו	 ודעת אלוקי
. נשוב ונבהיר כי אי	 התורה 
מכריחה לנהוג על פי שורת הדי	 בלבד, אלא יש בה שילוב של 
 
משפט וח�ד. והתורה לוקחת בחשבו	 לא רק את המשפט אלא ג

ו	 "שורת די	", את הצדקה. כפי שנית	 לראות, במושגי
 כג
שמשולבי
 יחד ע
 "לפני
 משורת הדי	". "פטור מדיני אד
, וחייב 

 ."
  בדיני שמי
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האבודרה
 אומר כי יש הקבלה בי	 שש הברכות הראשונות 

שמע  -בר& עלינו), לשש האחרונות (תקע בשופר  –(אתה חונ	 
קולינו). המקבילה של הברכה השניה "השיבנו אבינו לתורת&", היא 

"השיבה שופטינו". וכמו שמהותה של בקשת השיבה לתורת& ברכת 
, כ& ג
 בקשת השיבה שופטינו מהותה הש
היא שיבה לתורה 

  , ככתוב בתורה. הש
שיבה למערכת משפט המתב��ת על משפט 

עתה צרי& לה�ביר, מה הכוונה "השיבה שופטינו כבראשונה 
תורה, ויועצינו כבתחילה". וכי יש צד שא
 ישובו לשפוט על פי ה

  לא יהא זה כבתחילה?

הרב שרקי פירש, כי לפעמי
 ישנ
 מצבי
 במציאות, שדיני 
התורה אינ
 מאפשרי
 נקיטת צעדי
. כגו	 נושא ההטרדות 

משפט, כמעט ולא ההמיניות, שא
 בא מקרה כזה לפני מערכת 
יוכלו לחייבו ולהאשימו. הרי נצרכי
 שני עדי
 שראו בדיוק מה 

דרישות. ומרוב תנאי �-, �ביר שלא יואש
 עשה, ויעמדו בחקירות ו
הנאש
. ע
 זאת, נית	 להאשימו במערכת משפט נו�פת, המוגדרת 

  "די	 המלכות".

דיני  ל פיהר"	 בדרשות הגדיר זאת "די	 המלכות שמג6בה ע
 
תורה", כי זה מ�ייע להגיע לאיזו	 במציאות. יש �יטואציות בה

ת, מחמת העדר די	 המלכו על פיהתורה עצמה מורה להכריע 
היכולת, או הכלי
 המתאימי
, לטפל בה	. והוא אשר המשי& הרב 
שרקי וה�ביר, א
 המלכות תשלי
 ע
 תוקפ
 של דיני התורה 
בצורה ב�י�ית, היה מקו
 שדי	 תורה יקבל את די	 המלכות, ודי	 
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המלכות יוכל לקבל תוק- תורני. א& הבעיה היא, שאי	 הכרה של 

  .33המלכות בדיני התורה

לכ	 מבקשי
 על שיבת השופטי
 כבראשונה, כי א
 ה
 ישובו 
די	 התורה, נגיע ג
 ליועצינו כבתחילה, כלומר יוכל על פי לשפוט 

די	 המלכות א- הוא לשוב, ומערכת המשפט תהא מאוזנת, ותת	 
  מענה לכל �יטואציה משפטית.

 
בימינו, כאשר נתו	 נושא מ�וי
 בחו�ר ה�כמה, ושני הצדדי
רעה משפטית, יש נמנעי
 ואינ
 הולכי
 לדי	 תורה. נזקקי
 להכ

�בורי
 ה
, כי אי	 כל תוק- חוקי להכרעת הדייני
, ולא נית	 
לעשות דבר על פי הכרעת
. א& חשוב לדעת שיש לזה תוק- 
מבחינה משפטית וחוקית, כי א
 שני הצדדי
 חותמי
 על שטר 

הצדדי
  בוררות, די	 תורה זה מקבל תוק- חוקי. וג
 א
 י�רב אחד

                                           
הרי שנינו " :שונולה כל זה מיו�ד על דברי הר"	 (דרשות הר"	 דרשה יא) וז .33

   "התרת
 בו?" רבנ	 "מכירי
 את
 אותו?(�נהדרי	 מ, ב) תנו  בפרק היו בודקי	
  וכו'."התיר עצמו למיתה?" "המית בתו& כדי דבור?"  "וקבל התראה?"

ואי	 �פק כי כל זה ראוי כפי משפט צדק, כי למה יומת איש א
 לא שידע 
שהכני� עצמו בדבר שיש בו חיוב מיתה ועבר עליו. ולזה יצטר& שיקבל עליו 
התראה וכל יתר הדברי
 השנויי
 באותה ברייתא, וזהו "משפט צדק" אמיתי 

.
  בעצמו, הנמ�ר לדייני

הדר4, ייפ�ד ה�ידור המדיני לגמרי,  אבל א� לא יענש העובר כי א� על זה
  .שיתרבו שופכי דמי� ולא יגורו מ� העונש

יתבר& לצור& יישובו של עול
 במינוי המל&, כמו שכתוב "שו
  הש
ולכ	 ציווה 
והמל& יכול לדו	 שלא בהתראה, כפי מה שיראה שהוא וכו' תשי
 עלי& מל&" 

  .צרי& לקיבו� המדיני

וביתר אומות שצריכי
 �ידור מדיני, ומינוי  נוי המל& שווה בישראלינמצא שמ
 
השופטי
 מיוחד וצרי& יותר בישראל. וכמו שהזכיר עוד ואמר: "ושפטו את הע

נוי השופטי
 ויכולת
 הוא שישפטו הע
 במשפטי
 ימשפט צדק", כלומר: שמ

  .צודקי
 אמתיי
 בעצמ
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להכרעת הדייני
, נית	 לשלוח את טופ� הבוררות אל מערכת בתי 
המשפט, ש
 הוא נבדק, כדי לוודא שהענייני
 התנהלו כשורה, 

  והכרעת הדייני
 מקובלת ג
 על בית המשפט.

העדפת בתי הדי	 ההלכתיי
, בכל הכרעה משפטית, מעניקה 
ול
 תוק- וקיו
 לתורתנו הקדושה. כי אי	 עוד אומה בכל הע

 (שמות כא)מלבדנו, שזכתה לחוקי התורה. כפי שהתורה אומרת 
"
Dֶר RִHָי
 לִפְנֵיהֶ  ולא לפני עובדי כוכבי
, "וְאMֵֶה הUָDְNִַטִי
 א9

. וככל שתינת	 עדיפות למערכות המשפט ההלכתיות, ה	 (גיטי	 פח, ב)
תקבלנה יותר כח ועוצמה. חיזוק
 יביא לתוצאה חיובית מאד, של 

ת מערכות המשפט זו בזו. א& טר
 נגיע אל השלב בו יכירו הכר
מערכות המשפט זו בזו, עלינו לעורר ביקוש רחב וגדול, של הע
. כי 
ככל שיגבר הביקוש מצד הע
, לדיוני
 והכרעות של בתי הדי	 

  ההלכתיי
, כ& ייגר
 השינוי המבור& של המערכת עצמה.

נָחָה"   "וְהֵָ�ר מ0ִֶנ% יָג$� וַא)

מערכת משפט הלכתית הדנה על פי דיני התורה, בצירו-  שיבת
מערכות המלכות, שת�ייענה במקרה הצור&, ת�יר ממנו יגו	 
 ,
ואנחה. כי פ�ק די	 מעוות, המוכרע שלא כדי	, מביא צרות לעול
 
וה	 גורמות ליגו	 ואנחה. א& א
 נחזור לבתי די	 הלכתיי
, ויקויי

ממנו יגו	 ואנחה", כי בנו "השיבה שופטינו", ממילא "י�ורו 
  השופטי
 יכריעו את הדי	 על פי די	 תורה.

אי	 כמו דיני התורה המביאי
 לשילוב ואיזו	 מושל
, של מידת 
הדי	, ע
 ח�ד וצדקה. בשונה מ	 הא�לא
 האוחזי
 רק במדת 
הדי	, ולא כמו הנצרות, שלקחה רק את הח�ד. אלא ג
 צדקה 

ושה מקורה כאמור וח�ד, וג
 משפט. ומשו
 שדת תורתנו הקד
 ,
שילב בחכמתו את כל הערכי
  והש
 יתבר&בדעת אלוקי

  השוני
, כדי להגיע לאיזו	.
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יהי רצו	 שנזכה להשבת המשפט, ולקרב בכ& את הגאולה 

  .הש
בעזרת 

~~~~  
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  ~ ברכת למינים ולמלשינים ~

לNִַינִי
 וְלNַַלDְִינִי
 אַל Hְהִי תִקְוָה, וְכָל הZֵַדִי
 Cְרֶגַע יאֹבֵד6, "

וְכָל א8יְבֶיL וְכָל 8RנְאֶיL מְהֵרָה יCִָרֵת6, 6מַלְכ6ת הָרDְִָ<ה מְהֵרָה 


 וְתַכְנִיֵ<
 ִ@מְהֵרָה בְיָמֵינ6, ָ@רE6 אHַָה ה' Mֵַר 6תְכ@ֵDְַר 6תVֵ>ְַת


 ."8Dבֵר א8יְבִי
 6מַכְנִיַ< זֵדִי

בהבנת ברכה זו שונה מאד משאר הבקשות, ויש קושי גדול 
יני
 חיוביי
 ורצויי
, יעננ�ובו על ברכות העמידה רוב ככל מהותה: 

כגו	 בריאות פרנ�ה בני	 ירושלי
 וכדומה. ובתו& כל הטוב הזה, 
  עקירה ושברו	.התנגדות, כריתה, שולבה ברכה שמהותה 

האחת, נו�ח הברכה מדגיש שכוחות  כמה שאלות עולות מכ&:
הרוע Cְרֶגַע יאֹבֵד6, מְהֵרָה יCִָרֵת6, מְהֵרָה תְַ<Vֵר, וְתַכְנִיֵ<
 ִ@מְהֵרָה 

דווקא בברכה  בְיָמֵינ6. והדבר מחייב ה�בר, מה ה�יבה למהירות זו
השנית, קשה מאד מדוע  .זו, מה שלא ראינו בשאר הברכות

מבקשי
 על הכרתת הרוע, ולא על תיקונו. הרי מבואר בגמרא 
כי לאחר שהתפלל רבי מאיר על אות
 פושעי
 בשכונה,  (ברכות י, א)

שהשביעוהו מרורי
 וירדו לחייו, שימותו. אמרה לו ברוריה אשתו, 
(תהילי
 קד, שאי	 להתפלל על שברונ
 ומיתת
. וא- על פי שכתוב 

. 34הרי לא נאמר חוטאי
, אלא חטאי
 "6NHַ חKַָאִי
 מִ	 הָאָרֶ�,יִ " לה)

                                           
ההוא "): ש
 בברכות, ד- ז, אבגמרא (מ�ר זה עולה ממעשה נו�-, המובא  .34

צדוקי דהוה בשבבותיה דרבי יהושע ב	 לוי, והוה קאי מצער ליה טובא בקראי. 
יומא חד שקל רבי יהושע ב	 לוי תרנגולא, ואוקמיה בי	 כרעיה דער�א, ועיי	 בה. 

.
אמר רבי יהושע ב	  וכי מטא ההיא שעתא, אלטייה. כי מטא ההיא שעתא ניי



136  
  ברכת למיני
 ולמלשיני

 
, הכתוב ש
 מ�יי
 6רDְִָ<י
 ע8ד אֵינָ
. כלומר, א
 יחדלו זאת ועוד

לבקש יש הרשעי
 ממעשיה
 הרעי
, לא יהיו עוד רשעי
. לכ	 
  רחמי
 על שיבת
 בתשובה.

ות לאור האמור קשה, מדוע מבקשי
 בברכה זו על אבדו	 כוח
.
  הרוע, הכרתת
 עקירת
 ושברונ
, הרי צרי& לבקש את תיקונ

  ?זו ברכה תיק� מי

ה�בר העניי	 מונח בהי�טוריה של ברכה זו, שנתקנה בדר& לא 
   :כט, א) –(ברכות כח, ב פשוטה כלל ועיקר, כמובא בגמרא 

"אמר לה
 רב	 גמליאל לחכמי
, כלו
 יש אד
 שיודע לתק	 

 ברכת הצדוקי
? עמד שמואל הקט	, וHִקנה". 

הרי כי חיפשו חכמינו אד
 היודע לתק	 את ברכת המיני
, ולא 
נמצא א- אחד הגו	 שמתאי
 לכ&. עד שבא שמואל הקט	, וני�ח 

  אותה. 

יאורו ת טר
 נגיע לנקודה המרכזית מוכרחי
 אנו להבהיר, כי 
"הקט	" נראה לכאורה, כתיאור לא הול
 בלשו	 המעטה. וכי היה 
קט	? הלא מבואר בדברי חז"ל שהיה אד
 עצו
, וא- הייתה לו 

   :(�וטה מח, ב)יכולת נבואית מ�וימת, כמובא בגמרא 

"פע
 אחרת היו מ�ובי	 בעלייה ביבנה, נִתנה לה	 בת קול מ	 

שתשרה  השמי
 ואמרה לה	, יש בכ
 אד
 אחד שראוי

 שכינה עליו, אלא שאי	 דורו זכאי	 לכ&, נתנו עיניה
 בשמואל 
  

                                                                                       
ורחמיו על כל מעשיו" כתיב. "ג
 לוי: שמע מינה, לאו אורח ארעא למעבד הכי, "

לומר, אי	 זה מעשה הול
, מאחר ורחמיו על כל מעשיו, כ ענוש לצדיק לא טוב".
.
וג
 אי	 זה טוב ונכו	 שצדיק יעניש, ויהא  ו"כל מעשיו", כולל ג
 את הרשעי

 .אד
 נענש בשבילו
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 הקט	".

מלבד זאת, הרי אנשי כנ�ת הגדולה ה
 שתיקנו את תפילת 
 ברטנורא (העמידה. ומה
 מרדכי הצדיק, חגי זכריה מלאכי ונחמיה 

  :(מגילה יז, ב), כמו שאמר רבי יוחנ	 בגמרא אבות א, א)


כמה נביאי
, תיקנו שמונה עשרה  "מאה ועשרי
 זקני
 ובה

 ברכות על ה�דר".

א
 אחד החכמי
 ביקש להציע נו�ח לאחת מברכות העמידה, 
בעל רוח הקדש, כמו שביאר ב�פר נפש היה עליו להיות בהכרח 

 
   ה לשונו:וז (שער ב פרק י)החיי

"והמשכיל יבי	 מדעתו שלא לחנ
 הוצרכו לתיקו	 תחנה 

ני
 ומה
 כמה נביאי
. אלא קטנה ותפלה קצרה כזו ק"כ זק

שהמה השיגו ברוח קדש
 והשגת נבואת
 העליונה ונהירא 

להו שבילי	 דכל �דרי בראשית ופרקי המרכבה. לזאת י�דו 

 .רכות והתפלות באלו התיבות דוקא"ותקנו מטבע ב

מ�וגל לתק	 נו�ח א
 היה  ,שמואל הקט	ג
 מוב	 מאליו, ש
(ברכות כ	 ביאר פני יהושע , ודאי עשה זאת ברוח הקודש. וכזו ברכה

   :כח, ב)

"שכל ברכות התפלות מיו�די
 על אדני פז, במ�פר התיבות 

 
ואותיות, מלבד מה שיש בה
 �וד מופלא וכו' ומה�וד שבה

יכולי	 לעשות רוש
 למעלה, עד כדי שיתקיי
 המכוו	 באותה 

ברכה וכו' שא
 לא תאמר כ	, מה זה שאמר רב	 גמליאל 

 כלו
 יש אד
 שיודע לתק	". 

יתה דרגתו הנשגבה, וכלל לא היה ושוב אנו רואי
 כמה גבוהה ה
  "קט	".
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יש להקשות, כיצד שכח שמואל הקט	 את מילותיו אלא שא
 כ	 

  : (ברכות ש
)שלו עצמו, כמבואר בהמש& הגמרא 

"לשנה אחרת שְכָחה, והשקי- בה שתי
 ושלש שעות, ולא 

העלוהו. אמאי לא העלוהו, והאמר רב יהודה אמר רב טעה 

אותו, בברכת הצדוקי
 מעלי	  בכל הברכות כול	 אי	 מעלי	

אותו, חיישינ	 שמא מי	 הוא. שאני שמואל הקט	, דאיהו 

 Hִקנה". 

כלומר שנה אחר ני�וח מילות הברכה, ירד שמואל הקט	 לפני 
התיבה כשליח ציבור. וכשהגיע לברכה זו, לא עלה בידו לומר את 
המילי
 שהוא עצמו ני�ח, א- לא כעבור שעתיי
 שלוש. וא- 

, מי שהתחיל לגמג
 בברכה זו, נחשד מיידית כרשע ללשבדר& כ
וכופר, ו�ולק מתיבת החז	, ע
 שמואל הקט	 נהגו אחרת והמתינו 
ב�בלנות, כי לא יכול להיות שמנ�ח הברכה עצמו חשוד במינות. 

  ואכ	 כעבור זמ	 מה, שב ונזכר בה.

 
בני�וח הברכה, שהשקיע יתכ	 שאחר עמל גדול האמנ
יה, הרי אלו המילי
 שלו עצמו. וג
, מדוע התקשה באמירת תיבות 

 
דווקא שמואל הקט	 נמצא ראוי, הרי מ	 ה�ת
 היו חכמי
 נו�פי
שברוח קדש
 יכלו לכוו	 , ומדוע לא נמצא חכ
 ראוי לכ&, מלבד 

  שמואל הקט	?

  ברכת המיני� שלוהמ�וכ� הנגטיבי  תוכנה

, היא תוכנה ומהותה של התמיהותהתשובה שתת	 מענה לכל 
. כלומר, כל עיקרה מבו�� על שיש בה תוכ	 מטריד מאדזו,  ברכה

פעולות שליליות, של הכרתה וכילוי, עקירה ושברו	 קבוצות 
מ�וימות. תוכ	 נגטיבי כזה, טומ	 בחובו �כנה רבה מאד. הרי לכל 

 
של אלימות, ורצו	 להילח
. אפלי
 אחד מאיתנו קיימי
 צדדי
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צור& מלחמה נכונה חיזוק
 של נטיות שליליות אלה, אפילו ל

. דוגמא אד
 ל�גנו	 חיי
 כזהוצודקת בכוחות הרוע, עלולה להוביל 
פשוטה לכ& נית	 לראות במעשי
 שבכל יו
, כגו	 אד
 שהיה צרי& 

ולצור& כ& הרי
 את קולו  מקו
 עבודתו.להאבק על נושא מ�וי
, ב
אל ביתו, בשובו . אד
 זה, וה�תדרעד שהענייני
 דפק על השולח	, ו

אנו מדברי
. זו �כנה ועל . לוחמנית זומשי& בגישה מאד לה עלול
מקומות לג
  ,האד
ימשי& ללוות את שרוח הלחימה מאד, �ביר 

  צור&.כל בה
 אי	 


דעתמנותב ומתועל לתפילת העמידה, בוהנה מוצא שפתינו  
. עת קבעו מה תהיינה תיבות התפילהאנשי כנ�ת הגדולה, של 

שאומרי
 בהתרת נדרי
 "לְדַַ<ת רִִ@י דוגמא לדבר נית	 לראות ממה 
Dִמְע8	 ֶ@	 י8חַאי וְרִִ@י אֶלְָ<זָר ְ@נ8, 6לְדַַ<ת רֵַ@נ6 יִצְחָק ל6רְיָא אCְDְַנZִַי". 

משה רבינו, כשהשביע ב (נדרי
 כה, א)מצאנו �גנו	 כזה בדברי הגמרא 
 :
הוו "את ישראל בערבות מואב על שמירת התורה, אמר לה

י
, שלא על דעתכ
 אני משביע אתכ
, אלא על דעתי, ועל יודע

  ".דעת המקו

יש אפילו מי שני�ח אמירה ממש דומה, בנוגע לתפילה, כפי 
   שונו:לה וז 35(חלק ג פרק ו)�פר חמדת הימי
 שכתב ב

"ותפילתנו זו אנו מכווני
 דר& כלל לדעת רבי שמעו	 ב	 

 יות
  יוחאי הקדוש ולדעת רבי אלעזר בנו הקדוש ולדעת

 ,ותפילתינו כתפילת
 ,ופינו כפיה
 ,ב	 עוזיהו הקדוש


 והרי אנו �ומכי
 עליה
 בכל מכל כל,  ,וכוונתינו ככוונת
  

                                           
מובהק רבו ה האריז"ל, ושמו רבי בנימי	 ב"ר מאיר הלוי זיע"א. זמ	חי במחברו  .35

שאר רבותיו: הרמ"ע מפאנו זיע"א  היה רבי חייא רופא זיע"א (נפטר שע"ט).
 ועוד. הר"
 לונזאנו זיע"א (נפטר בשנת ש"פ)מש"פ).  -(ש"ח 
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 "....לרצו	יהיו 

הואיל וחבויה בכל ברכה עומק דעת
 וכוונת
, הכרח גדול היה 
שהעומד ליצוק את תוכנה של ברכת המיני
, יהא אד
 שכל מהותו 

מכל לוחמנות או כוחנות שהיא. ז& וטהור,  רחוקה כמטחווי קשת
צלול ונקי מכל שנאה שהיא. כדי שג
 אנו, עת נביע בשפתינו בקשה 
מיליטנטית זו, לא נבקשה מתו& עוינות ואנטגוניז
 כלשהו חלילה, 

  אלא מלב צלול נטול שנאה. 

מ�ופר כי שמואל הקט	 נהג  (פרק ד משנה יט)והנה במ�כת אבות 
 
לומר "בנפול אויב& אל תשמח ובכשלו אל יגל לב&". וכל המפרשי

זה פ�וק הלא שמואל הקט	, האמנ
 אמר זאת פליאה, תהו ב
ִ@נְפֹל א8יִבLְ אַל RְHִמָח, 6בDְCִָל8 אַל יָגֵל לִֶ@Uֶ ,L	 " (משלי כד)מפורש 

 Dִֵ8יִרְאֶה ה' וְרַע ְ@ֵ<ינָיו וְהUַהוא ומדוע קבעה המשנה ש. "יב מֵָ<לָיו א
  ?יוצר האמרה

כי בכל אורחות חייו הנשגבי
, נהג להקטי	 את הה�בר הוא, 
כל זה מכח  לא ראה בא- אחד אויב, או אִיו
 כלשהו.. 36עצמו

לשמוח על האישיות ש�פגה , ולפיו אי	 שינ	 שוב ושובהפ�וק אותו 
אד
 המיתו של דבר, טבע א- כי לא על הרוע שנעל
.כי א
 מכה, 
. שמואל בנפול אויבולאיד , לשמוח באופ	 כמעט בלתי נמנעהוא, 

הקט	 נתייחד בכ&, שאמרתו של שלמה המל& הטביעה חות
 עמוק 
כל כ& גבוה התעלה בהנהגה זו, . וחיי, עד שנעשתה חלק מבנפשו

נטול Rְנָאות. לכ	 ג
 אחר שהתבקש לתק	 נו�ח לבו נקי ועד שהיה 
רו ומהותו לוחמנית ושלילית, היה מ�וגל לבקש על כריתת שכל עיק

  הרוע, ולשמר את נפשו העדינה, לבל תיפגע ותיטה אחר כוחנות
    

                                           
לפי שהיה  ,ולמה נקרא שמו קט	 )�כת �וטה פרק ט(מירושלמי כמבואר ב .36

  .מקטי	 עצמו
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  ולוחמה. 

להתפלל, התקשה להגות עת ירד שנה, בחלו- מדוע  כעת מוב	
חי את הדברי
 הוא הרי את מילות הברכה שהוא עצמו תיק	. 

הברכה,  הקשות שליה , וכשבא להגות את מילות תדיר שציטט
ביקש למצוא בנפשו רוגע ושלווה, ללא שריד של אנטגוניז
 שהוא, 

אותה . זקוק היה כריתת הרועכי רק באופ	 הזה נית	 לבקש על 
אותה דרגה בה להתעלות להמיית הלב, כדי להשקיט את שעה, 

   זו. יצק את תיבותיה של בקשהאחז, עת 

  ?זו ברכה תוקנה מי כנגד

גור
 שהניע את נ�ביר עתה מהו אותו קודה, כדי להשלי
 את הנ
הנה לאחר שהפיח ישו לתק	 ברכה זו.  ,זכרונ
 לברכהחכמינו 

הנוצרי את דת הנצרות בעול
, נטו אחריו מאמיני
 רבי
, שהיו 
 ,"
חלק מע
 ישראל. קבוצה זו כינתה את עצמה "יהודי
 נוצרי
 והמשיכו להשתת- בחיי הקהילה היהודית, כגו	 הגעה אל בית

הכנ�ת. וא- נהגו להקריב קורבנות בבית המקדש. ע
 זאת, למרות 
 
שהיהודי
 �לדו ובחלו בדרכ
, עדיי	 לא נעשו פעולות להוציא

.
  מקרב היהדות, ולא הפכו לאינ
 מקובלי

מתי הוחלט בכל זאת להוציא
 אל מחו� לחברה היהודית, היה 
י	 זה לאחר שנקטו באידיאולוגיה נאלחת ולפיה אי	 כל הבדל ב

 
היהודי
 לגויי
. השקפת עול
 זו, גררה אות
 למעשי
 שפלי
ונבזי
. כי מאחר ולא נותרו נאמני
 לאחיה
 היהודי
, הותרה 
הרצועה, ונית	 לבגוד בה
. ואכ	, הגו עלילות נלוזות, הלכו אל 
השלטונות והלשינו על יהודי
 אחרי
. פעילות בוגדנית זו, הובילה 

י מצב זה הוא קו פרשת המי
, עקב את מנהיגי היהודי
 להחלטה כ
.
  הפגיעה הנגרמת ליהודי
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לבוגדנות
, כמו שהובא  ברכהל זכרונ
 תגובת הנגד של חכמינו 

 
(הלכות תפלה פרק לעיל, היתה תיקו	 ברכה זו. וכמו שכתב הרמב"

   :שני הלכה א)

מְצֵרִי
  וְהָי6 ,בִימֵי רַָ@	 Aַמְלִיאֵל רַ@6 הָאUִֶיק8ר8ִ�י	 ְ@יRְִרָאֵל"


. וְכֵיוָ	 Dֶרָאָה 8ZDֶ  ,לְיRְִרָאֵלJֵַרֵי ה 6מְִ�יתִי	 א8תָ	 ל6Dָב מֵאַח9


ָ<מַד ה6א 6בֵית Sִינ8 וְהִתְקִי	 ְ@רָכָה  ,Aְד8לָה מCִָל צָרְכֵי ְ@נֵי אָדָ


 ,אַחַתJֵַפְנֵי הMִִאֵלָה מDְ W@ָ הְיֶהHִDֶ, 8יקUִֶלְאֵַ@ד הָא	ר8ִ�י". 

צעד קשה וכואב כזה, שמהותו הוצאת חוטאי
 מכלל ישראל, 
ננקט לאחר שלא נותרה כל ברירה. וברור שלא נותרה כל ברירה, 
כמו שהובהר לעיל, אי	 כל רצו	 או תקוה שהרשעי
 ייתמו, אלא 
שהרשעי
 ישובו למוטב. כי בכ& יתמו החטאי
, ממילא מ	 האר�. 

ראות בשיפור מעשי הרשעי
, לפעמי
 ועדיי	, למרות רצוננו החזק ל
הרוע מתגבר כל כ& בהר�נותו, עד שהוא מכריח אותנו, נגד רצוננו, 
 ,
למתוח גבול ברור, אותו אי	 לחצות. הקו הזה הוא פגיעה ביהודי

 .
  ומ�ירת
 לשלטונות הגויי

ג
 בימינו מתוודעי
 אנו לתוכניות זדוניות, שמדי פע
 נטוות 
נגדנו, ולא אחת, תאוות
 א- עולה ביד
. ביקורת נוקבת מציפה 
את לבנו, אל מול רעיונות העוועי
 שלה
. והשאלה היא, כיצד 
נצליח לשמר את לבנו הז& משנאה וטרוניה, לבל ניטו- מרירות. 

, שג
 א
 היתה לו ביקורת הזכר צדיק לברכמ�ופר על הרב וולדמ	 
חו� קשה על הממשלה, היה ממלא פיו מי
, עת ביקר במדינות 

וקשר שיחה ע
 תושבי המקו
. מילה אחת של ביקורת על  לאר�,
הממשלה, לא נשמעה ממנו. רק במקומות בה
 �בר שתהא השפעה 
לביקורתו, פצה את פיו בצחות לשונו, ודיבר את אשר על ליבו. 

וט בתחושותינו, לבל יהפכו לחלק ממהותנו. לו עלינו ללמוד לשל
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חלילה ייטה לבנו אחריה	, עלולה מציאות חיינו להפו& לחיי לוחמה 

  וכוחנות, גדושי �יאוב ורפש.

נמצא כי יש בה בברכה זו אתגר גדול. מצד אחד נדרשי
 אנו 
שלא להעלי
 עי	 מ	 הרוע הקיי
, כי יש רע בעול
, ואכ	 צרי& 

ופ	 זהה, יש לנקוט במשנה זהירות, לבל ניפגע להכרית אותו. א& בא
 
אנו עצמנו, מ	 הצעדי
 בה
 ננקוט נגד כוחות הרוע, העלולי

  לפגוע בנו. 

  וְתַכְנִיֵ"� ִ+מְהֵרָה בְיָמֵינ%

Cְרֶגַע  -על פי האמור נוכל להבי	 מדוע הוש
 דגש על המהירות 
. וְתַכְנִיֵ<
 ִ@מְהֵרָה בְיָמֵינ6וכו' יאֹבֵד6, מְהֵרָה יCִָרֵת6, מְהֵרָה תְַ<Vֵר 

 
נקודה זו, כפי האמור בתחילת הדברי
, זקוקה לה�בר. מאיזה טע
  מבקשי
 על הכנעת הרוע בדחיפות רבה כזו? 

 
הה�בר הראשו	 לכ& הוא, שמדובר בעובדי אלילי
, המהווי
�תירה לכל המציאות האמיתית, ויש לשאו- לכיליונ
 חיש מהרה. 

נוגע לכל יהודי שדבק ברוע, הבלנות והכלה, בכל וא- שאנו מלאי �
מפאת הנקודה הפנימית הטובה, שקיימת בנפשו. ולבנו מייחל 
 
ומצפה מתו& תקווה לשיפור דרכיו. ופעמי
 אנו אכ	 נוחלי
 
הצלחה בה�רתו מדרכו הרעה, פעולה שזכתה ב�פרי
 הקדושי

שיני
, לכינוי "בירורי ניצוצות". א& בל נשכח, ברכה זו עו�קת במל
 
ובאויבי הע
. ודווקא מחמת דרכנו הטובה, להתעל
 מ	 הדברי
הרעי
, דווקא מחמת כ&, באה ברכה זו להבהיר, כי הרע הוא רע, 

  . וויש לצפות ולבקש על כיליונ

שנית, וכא	 אנו שבי
 ומתחברי
 אל האמור. הואיל והוש
 דגש 
ושברו	 גדול כל כ& על כוחות של איבוד ואנטגוניז
, לצור& הכנעת 

הרוע, לכ	 אנו מייחלי
 כי הדבר יארע מהר ככל האפשר, לבל 
נצטר& להמתי	 או להתמהמה בכ&. כי הכח השלילי העוי	 הזה, 
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עלול לחדור אל נפשנו, ועלינו למנוע בכל דר& את השפעתו 

  המזיקה. 

  ~ ל�יכו� ~

נדרש מאתנו איזו	 רב. מצד אחד, עלינו לוודא כי לא ניפגע 
עי
 הננקטי
 לצור& ביטול הרע. ומצד שני, מהכוחנות ומהאמצ


 ולהבי	 כי יש מולנו כוחות של הר� ורוע יעלינו לפקוח עיני
 
שרוצי
 לפורר ולקעקע הכל, ומבקשי
 אנו את �ילוק
 וביטול

  המוחלט.

, וכי זה יקרה במהרה. בעזרת הש
נישא תפילה שהרע יעקר 
תקוותנו ויחד ע
 זאת, למרות המלחמה בכוחות הרוע, נחזק את 

לבל תושפע נפשנו לרעה, אלא יישאר הלב ז& ונטול שנאה, שאינו 
 השל
. מייחל לכיליו	 העול
, כי א
 לתיקונו

~~~~  
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  ~ ברכת על הצדיקים ועל החסידים ~

ִ�ידִי
 וְַ<ל Dְאֵרִית ַ<LNְ ֵ@ית יRְִרָאֵל " ַ<ל הSִXַַיקִי
 וְַ<ל הַח9

וְַ<ל זִקְנֵיהֶ
 וְַ<ל Uְלֵטַת ֵ@ית �8פְרֵיהֶ
 וְַ<ל Aֵרֵי הXֶַדֶק וְָ<לֵינ6, 

 Lמֶי מ6 נָא רַח9 וְתֵ	 Rָכָר ט8ב לְכָל הַ@8טְחִי
 להינו, ־ה' איֶה3

 Rְִמֶת, ו י
 חֶלְקֵנNָ>ִ 6הֶ
, 6לְע8לָ
 7א נֵבCִ D8י בDִ@ְ LְמLְ בֶא3

מֶת נDְִָ<נְנ6. ָ@רE6 אHַָה מDְִָ<	 ה'  בָטַחְנ6, וְַ<ל חLSְ�ְַ הAַָד8ל ֶ@א3


 ."6מִבְטָח לSִXַַיקִי

  תפילה על הצדיקי�

הנה מבקשי
 אנו כי יהמו רחמי הבורא יתבר&, על הצדיקי
 וכו'. 
על איזה עני	 מבקשי
 רחמי
. הווי אומר, יש ח�רו	  א& לא נזכר

מ�וי
, אותו מבקשי
 אנו למלא, א& הוא אינו נאמר במפורש. 
 
  ימלא? ואהשהקדוש ברו& וצרי& ה�בר, איזה ח�רו	 מבקשי

כמה ה�ברי
 ניתנו לכ&. הרב שרקי כתב, כי במעברי
 שבי	 
ר& כ& גלות לגאולה, נדרשת עזרה רבה לצדיקי
 ולח�ידי
, ולצו

המתבצעת בגלות אינה דומה לזו  הש
מתפללי
 עליה
. עבודת 
הנערכת בגאולה. דווקא האנשי
 האידיאלי�טי
 ביותר, אחר 

מ�וימת, שומה עליה
 לשנות את  הש
שהורגלו ב�גנו	 עבודת 
דרכ
, ולחדש את �גנו	 עבודת
. זהו שינוי דר�טי. לצור& כ&, אנו 

  לידי מימוש. מתפללי
 עליה
, שיצליחו להביא זאת

הרב מניטו ה�ביר באופ	 דומה, ובדבריו חילק בי	 דור האבות 
 
לדור הבני
. כלומר, הצדיקי
 בדורות שקדמו לנו, נשארו תואמי

הפרטית בגלות  הש
לתקופה הקודמת. וחלק
 לא הבי	 שעבודת 
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הכללית באר� ישראל.  הש
ה�תיימה. וכעת אנו עוברי
 לעבודת 

, כי ה
 מנהיגי הדור. הש
בינו את דבר לכ	 מבקשי
 ומתפללי
 שי 
 
וא
 חלילה תיפול שגגה תחת יד
, יכולה היא להוביל למשגי
 
ותקלות, וא- לטעויות גדולות. לא רק על הצדיקי
 והח�ידי
מבקשי
 בברכה זו, אלא על הע
 כולו. וא- שהיא מתחילה 

" 
ת וְַ<ל Dְאֵרִית ַ<LNְ ֵ@יבצדיקי
 ובח�ידי
, הרי מיד אומרי
", משמע כל ע
 ישראל. ומבקשי
 וְָ<לֵינ6", ומו�יפי
 ג
 "יRְִרָאֵל

" 
מֶיL עליה מ6 נָא רַח9   להינו".־ה' איֶה3

מֶת   וְתֵ� 3ָכָר ט$ב לְכָל הַ+$טְחִי� ְ+ִ#מ9ְ בֶא&

 
וְתֵ	 Rָכָר ט8ב לְכָל הַ@8טְחִי
 ְ@DִמLְ "והנה ממשיכי
 ומבקשי
מֶת כלומר, ת	 שכר טוב לצדיקי
 שהשיגו דרגה של מדת , "בֶא3

. "וRְִי
 חֶלְקֵנNָ>ִ 6הֶ
"הבטחו	, ו�ומכי
 על הבורא. ומלבד זאת, 
עדיי	 איננה  ואהבקדוש ברו& כלומר, ג
 מי שלא זכה, ומדת בטחונו 

 
בהש
 שלימה, מבקש לזכות ג
 הוא למעלת הצדיקי
, הבוטחי
  .יתבר&

, מדוע מבקשי
 שכר טוב עבור אלא שבקשה זו אינה מובנת
 
הצדיקי
, הרי ברור כשמש שהצדיקי
 יקבלו שכר טוב. ומה הטע

  לבקש על כ&?

ישוב הדבר הוא, כפי שה�ביר הרב אית	 זנבר, שלא מדובר על 
בקשת השכר לזמ	 העתיד לבוא, אלא שכבר בעול
 הזה יקבלו שכר 


, טוב, וכפי שהארי& לה�ביר. הנה דבר מצוי הוא, שיש אנשי
, ולמרות זאת לא שפר הש
 יתבר&צדיקי
 גדולי
, המקיימי
 רצו	 

 
עליה
 מזל
, בלשו	 המעטה. זאת לעומת רשעי
 גדולי
, שנוהגי
 ,
הפו& לגמרי מרצו	 הבורא יתבר&, ובכל זאת שפר עליה
 מצב

.
  בכל המישורי
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למעשה, זהו דיו	 בשאלות כגו	 "צדיק ורע לו, רשע וטוב לו" 

הקדוש אשר הוא עתיק יומי	. משה רבינו כבר הקשה ושאל את 
  :(ברכות ז, א)לות אלה, כמובא בגמרא ברו& הוא שא

"'LֶרָכSְ ריבונו  ,לפניו(משה) אמר , )יג, שמות לג( 'ה8דִֵ<נִי נָא אֶת


יש  .לו ורע צדיקויש  ,לווטוב  צדיקמפני מה יש  של עול

 ". לו ורעויש רשע  ,לורשע וטוב 

 
ואכ	 ברבות השני
, היו צדיקי
 רבי
, ובכלל
 תנאי
ואמוראי
, אשר למרות שיעור קומת
 הרוחנית האדירה, לא שפר 

 העליה
 גורל
. אדרבה, היה רע ומר, כפי שהארי& הרב זנבר שיחי
  בדוגמאות רבות.

שורש כל אות
 קשיי
. כי הפתרו	 לכ&, מונח בתובנה על 
באמת, הגלות היא שעומדת בב�י� כל הצרות הבאות על 
 
הצדיקי
. וכל השאלות נופלות כשאנו רואי
 את אבותינו, אברה
 
יצחק ויעקב, שבתחילת דרכ
 התמודדו, כל אחד מה
, ע
 קשיי
גדולי
, כגו	 רעב עקרות וכדומה. ובכל זאת השתנה מצב
 לטובה, 

חו בכל. כי בהמש& נעשו עשירי
, וישבו בבית עלו לגדולה והצלי

  לאור& ימי
, וא- זכו לכבוד רב מאת הגויי
. הש

נמצא כי המענה לכל השאלות מונח בגזירת הגלות, כלומר 
במצב של ה�תרת פני
, שבא לידי ביטוי ב�ילוק השראת השכינה. 
כי מצב של "ה�תר פני
" יוצר �תירה בי	 הצדיק לשכרו הטוב. כל 

ל הוא ה�תר הפני
, עד שנית	 לבוא לידי טעויות מרות כ& גדו
  ונמהרות, כפי שטעה התנא אלישע ב	 אבויה. כי הנה מובא בגמרא
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  :(חולי	 קמב, א)

ואיכא דאמרי  ,איכא דאמרי כי האי מעשה חזא ,מאי חזא"

 .דהוה מוטלת באשפה ,לישנא דרבי חוצפית המתורגמ	 חזא

  ?"ילחו& עפר ,פה שהפיק מרגליות ,אמר

 
מבואר כי אלישע ב	 אבויה יצא לתרבות רעה, בעקבות מקרי
מ�מרי שיער שראה בעיניו, בה
 התיי�רו צדיקי
, למרות שקיימו 
 
את רצו	 הבורא. כגו	 אב שביקש את בנו לטפ� על ע�, כדי לקיי
מצוות שילוח הק	, והלה טיפ� על �ול
 רעוע ומת. או שראה את 

, ויצא מוטלת באשפהשהיתה  ,ת המתורגמ	רבי חוצפילשונו של 
  וכפר.

מה באמת הה�בר לכ&, הרי קיימו את רצו	 הבורא, וכיצד זה 
ארעו לה
 דברי
 נוראיי
 כל כ&? אכ	 כבר ביארה הגמרא ש
, שא- 
על פי שמגיע לצדיקי
 שכר מצוות, הוא אינו נית	 בעול
 הזה, אלא 

"ה�תר פני
" בעול
 הבא. מהותה של תשובה זו היא התוצאה של 
המאפיי	 את הגלות. כלומר השכינה מ�תלקת, ומ�תרת את 
השגחתה. וכשזו נ�תרת, אי	 כל חפיפה או התאמה, בי	 מעשי 

.
  הצדיקי
 לשכר הראוי לה

, שפנה רק (הובאו ג
 לעיל בברכת רפאנו)זהו ה�בר דברי הכוזרי 
לחכמי הנצרות והאי�ל
, כדי לברר על דת
. תחילה היה �בור, כי 

הנוצרי
 או המו�למי
 רצויי
 לפני הבורא. א& דרכ
 של  רק
היהודי
 ודאי איננה נכונה, ולכ	 לא העלה בדעתו לשאל
, כי 
 
עובדת היות
 מיעוט בעול
, והכל מוא�י
 בה
, ושונאי
 אות

 
(כוזרי מאמר א אות מוכיחה כי ההשגחה העליונה אינה מלווה אות

האמת מושפלי
 ו�ובלי
 . כיצד אכ	 נית	 לה�ביר שמאמיני דת ד)
בעול
 יותר  הש
כל כ&? התשובה היא, כאמור, ככל שהנהגת 



 149 י�ודות האמונה מתו& העמידה

 
בה�תר פני
, כ& ה
 יותר מתיי�רי
 ודואבי
. וזו מהותה של 

  .אבבעול
 התשובת הגמרא, שהשכר והעונג לצדיקי
 ניתני
 רק 

בני לוייה קבועי
 של ע
  והתלאובהדורות רבי
 היו הכאב 
ו מצויי
 בעיד	 נפלא, אי	 בכ& כדי ישראל. ולמרות שכיו
 אנ

להמעיט ולו במעט מכמויות כו�ות התרעלה ששתו בני עמנו, או 
.
  להקטי	 את מצרי השאול שעברו עליה

 
כי איננו  לקדוש ברו& הואעל כ& בדיוק נתקנה ברכה זו. אומרי
 
משלימי
 ע
 מציאות בלתי נ�בלת זו, שמהותה �ותרת את שכר

בקשי
 כי עוד בעול
 הזה יתגלה שכר
 הטוב של הצדיקי
, אלא מ
הטוב. במילי
 אחרות נית	 לומר, כי בקשה זו במהותה מבקשת על 
 
גילוי השכינה, כי רק התגלותה תגרו
 לגילוי השכר הטוב בעול

  שלנו.

מֶת, ו3ְִי� חֶלְקֵנ% ִ"0ָהֶ�   לְכָל הַ+$טְחִי� ְ+ִ#מ9ְ בֶא&

נַחְנCָ,  6לָה קָיִ� ,ָ<בַר קָצִירהנה  . למרות התפילות נDָ8ְ<נ6 7אוַא9
 
הרבות, מש& אלפי שני
, עדיי	 קיימת מציאות כזו, שצדיקי
נתקלי
 בחייה
 באתגרי
 וקשיי
 רבי
. נוכחות
 הבלתי פו�קת 
של המצוקות, גוררי
 עמ
 בהכרח ייאוש מכל תקווה שהיא. וכא	 

, ה	 ואבקדוש ברו& ההמקו
 בו אנו חייבי
 להתמלא בביטחו	 
 
האד
 עצמו וה	 ה�ובבי
 אותו. וכשאנו אומרי
 שג
 ה�ובבי
צריכי
 להתמלא ביטחו	 כוונתנו, שפעמי
 רבות אד
 מ	 ה�ביבה 
הקרובה שרוי במציאות קשה. וזה הזמ	 לחזק אותו, לבל יאבד 
תקווה. צרי& לגשת ולומר לו, כי התקופה הקשה חלו- תחלו-. והיא 

תינו, שני
 רבות כל כ&. אכ	 לא עצמה התקווה שמילאה את ליבו
נענו כל תפילותינו, ובכל זאת היתה אמונה ותקווה, שלמרות 

  .בעזרת הש
המצוקות, התקופה עוד תחלו- 



150  
  ברכת על הצדיקי
 ועל הח�ידי

 
 
תקופת הקורונה יכולה להוות המחשה מעולה לכ&. רבי
הבריות שנבעתו מפני גלי הקורונה. היו ג
 מי שהגדילו לעשות 

שאב שבכוחו להעניק חיזוק, ונמ� ליב
 בקרב
, מרוב ייאוש. המ
, בקדוש ברו& הואלעמידה איתנה, מלבד הגברת האמונה וביטחו	 

הוא ההבנה שהקושי ב�ו- יתמ�מ� ויימוג, למרות שעכשיו זה 
  ממש לא קל.

כנגד היאוש, אנו מבקשי
 להיות מאלה שבוטחי
 בו יתבר&. 
וא- שהצדיקי
 עצמ
 עמו�י
 באמונה כזו גדולה וחזקה, וימשיכו 

אמי	 בכל מקרה שהוא. הרי אנו, שעדיי	 לא השגנו דרגת בטחו	 לה
 
ראויה, בלתי אפשרי להמשי& במציאות קשה כזו, ואנו רוצי
מציאות מתוקנת. וא
 יש לאד
 את דרגת הביטחו	 הזו, שכל 
הקשיי
 יחלפו כלא היו, הרי הוא מלא בכוחות נפש, שי�ייעו בידו 

.
  לעבור את המשברי

מֶת נְִ#ָ"נְנ%, נֵב$# 1ִי ב9ְ בָטַחְנ%%לְע$לָ� .א    וְַ"ל ח9Aְ�ְַ הַָ/ד$ל ֶ+א&

היתה "את
 היהודי
, ומדוע  הש
אחת השאלות שגרמו חילול 
את
 כל כ& מושפלי
". המענה לקובלנה זו היא בקשתנו, הואיל 
ואנו נשעני
 ובוטחי
 בח�ד& הגדול, איננו רוצי
 להתבייש. אלא, 

בעול
, כדי שתהיה לנו תשובה, הנה ראו נא,  גלה את השגחת&
  לא עזב אותנו. הקדוש ברו& הוא

, היה זכר צדיק לברכהמיי�ד הישיבה באר�, הרב משה בוצ'קו 
נפגש ע
 אנשי
 נוצרי
, עמ
 נהג להתווכח. ידוע שבי�וד אמונת 
נצרות עומדת האמונה שע
 ישראל נענש, בגלל שלא קיבלו את 


שהפכו להיות ע
 �גולה. במפגש אחרי  אותו האיש, והנוצרי
 ה
מלחמת ששת הימי
, אמר לה
 הרב: הנה הנביא ישעיהו אמר 

מ6" (ישעיהו מ, א) מ6 נַח9 "". תגידו לי, מי זה עמי? וה
 נותרו Nִיַ<  נַח9
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 .ללא מענה בפיה
. ובכ& באה לקיצה �דרת מפגשי
 זו על עניי	 זה
  תוקנה בקשה זו, לבל נתבייש, אלא נראה את ח�דו הגדול מתגלה.

עומדי
 אנו בפתח
 של ימי חודש אדר, וב�ידורי
 נו�ח אשכנז 
 
לָה וRְָמֵ יש פיוט בש קבֹ צָה9 ש
 מופיעות המילי
  ,חָהDַ8Dַ?ת יַ<9

"6Dֹ7א יֵב Lל קֹוֶיCָDֶ >ַלְה8דִי 
". מילי
 שהפכו ג
 לשיר מוכר. במילי
, לא ואהבקדוש ברו& אלה מובעת הבקשה שכל מי שיש לו תקווה 

יתבייש. כיצד ה	 קשורות ל�יפור של פורי
, אליו מתלווה בכל שנה 
דווקא באותה שמחה גדולה, פורצת גבולות. הטע
 לכ& הוא, ש

 
תקופה, ע
 ישראל שרוי היה בחשיכה גדולה של גלות וה�תר פני
גדול, שונאינו וצוררנו ביקשו לעשות כלה ושואה, להשמיד להרוג 
ולאבד. אבל במציאות, ארע ההיפ& הגמור. ונהפו& הוא, רבי
 מעמי 

הש
 האר� מתייהדי
, כי ראו את גילוי ההשגחה העליונה של 
  , ומשגיח על ע
 ישראל, בניו האהובי
., שנמצא תמידיתבר&

חג זה מהווה תזכורת גדולה אודות המציאות האמיתית, שלא 
תמיד עמנו. ג
 א
 חלילה  הקדוש ברו& הואמשנה מה עובר עלינו, 

יעברו עלינו תקופות קשות, צרי& לזכור תמיד שה	 רק זמניות. ולכ	 
 הגילוי הגדול שארע בימי
 הה
, עת התגלתה נוכחותה של

  ההשגחה התמידית, בבירור ובבהירות, גורר שמחה גדולה כל כ&.

 
נאחל שנזכה להמשי& לראות, בי	 בכלל בי	 בפרט, בכל המצבי
יית	 אותו כבר בעול
  שהקדוש ברו& הואהקשי
, את השכר הטוב. 

שלנו, כלפינו וכלפי הצדיקי
, וכי ילכו גילויי ההשגחה ויתגברו עוד 
 .בעזרת הש
למה, ועוד, עד שנגיע לגאולה הש

~~~~  
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  ~ ברכת בונה ירושלים ~

" LSְְא דָוִד ַ<בQִֵוְכ ,Hְָר@ַSִ רDֶ 8CDְHִ	 ְ@תE8 יְרDָ6לַיִ
 ִ<ירCַ Lְא9

 א8תWָ ִ@נְיַ	 ע8לָ
 ִ@מְהֵרָה בְיָמֵינ6 מְהֵרָה בְת8כHָ Wָכִי	, 6בְנֵה


רושליבונה י ברו& אתה ה'". 

עיקרה של בקשה זו נ�וב אודות בני	 ירושלי
, ולפיכ& מה תמוה 
הדבר שנשזרה כא	 בקשה נו�פת על מלכות בית דוד. הלא תיכ- 
ומיד, בברכה הבאה, הבקשה העיקרית היא על מלכות בית דוד "את 

מהרה תצמיח", ולאיזה צור& נו�פה בברכת בונה צמח דוד עבד& 
ירושלי
? מה ג
, שהיתה אפילו מחלוקת א
 לאחד שתי ברכות 

, עקב היות
 בעלי מ�ר זהה. וא
 בכל אופ	 חולקו שני מ�רי
 37אלו
 ,
אלה לשתי ברכות שונות, אי	 זאת אלא משו
 שבניית ירושלי

ומעתה שונה במהותה, באופ	 כלשהו, מהקמת מלכות בית דוד. 
קמה וג
 ניצבה התהייה, על שו
 מה ראו להזכיר את מלכות בית 

  דוד בצוותא חדא ע
 בניי	 ירושלי
, ושוב בברכה הבאה?

יכול אי מי לטעו	, כי אי	 חשיבות רבה כל כ& לשילוב מלכות דוד 
בברכה זו. בר
 לאמיתו של דבר, אי	 בטענה זו ממש. כפי העולה 

אִ
 7א " ד)עי- קפז � מ	�י חיי
 חראו לח	 ערו&ו(שמדיני ברכת המזו	 
זִירִי	 א8ת8 כלומר ברכת  ."הִזCְִיר ְ@ב8נֵה יְרDָ6לַיִ
 מַלְכ6ת ֵ@ית Sָוִד, מַח9

                                           
היו כוללי� ברכת דוד ש" שונו:לה בתו�פות רי"ד (תענית יג, א) שכתב וז ראה .37

בל התלמוד שלנו �ובר א .(ג, כה) כדתניא בתו�פתא דברכות ,בבונה ירושלי�
אנו  נהגנווכ&  ,בההיא ברייתא וא
 אמר אלו לעצמ	 ואלו לעצמו יצא יאכדתנ

עצמה ושל בונה ירושלי�  שאנו מברכי� י"ט ברכות של דוד בפני ,כתלמוד שלנו
  . ה"בפני עצמ
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בונה ירושלי
, ללא הזכרת מלכות דוד, ח�רה ממהותה, וצרי& 
לחזור ולהזכיר בה מלכות בית דוד. הרי כי למרות שפוצלו הברכות 

ידה, הוענקה חשיבות רבה להזכרת מלכות לשתי
, בתפילת העמ
דוד דווקא בבקשה על בני	 ירושלי
. ובהכרח שיש �יבה שורשית 

  לכ&, וצרי& להבי	 מהי?

 ,
ונראה, כי יש כא	 אכ	 מהות שלימה, המורכבת מכמה חלקי
כפי שמיד נ�ביר. בני	 ירושלי
 היא הקומה החומרית, המשמשת 

ר להדלקת נר, משמ	 הקדמה וב�י�, לזו הרוחנית. דומה הדב
ופתילה. כלי ריק נטול שמ	, לא יוכל לשמש כנר דולק, ולא תדלוק 
הפתילה אלא א
 כ	 ימולא השמ	 בכלי. בדומה לכ&, הקומה 
הרוחנית לא תוכל לשוב ולהופיע אלא א
 תקד
 לה הכנה של 
 
קומה חומרית. יציקת קומה רוחנית ללא החומרית, זכתה ב�פרי

. וכדי שיהיה לאור על מה 38ת בלי כלי
"הקדושי
 לכינוי "אורו
  לחול, הכרח הוא להכי	 תחילה קומה חומרית.

כל אד
 א- הוא מורכב משתי מהויות שונות ג
 יחד, חלק 
. וכדי שתבוא הנשמה מ	 העול
 העליו	, ותרד 39הנשמה וחלק הגו-

מטה אל עול
 החומר, זקוקה היא לגו- חומרי, בתוכו תשכו	. 
ירושה שהאד
 חדל מהיות. כי רק גופו הוא פטירתו של אד
 אי	 פ

שחדל להתקיי
, וכיו	 שהגו- כבר אינו חי, אי	 באפשרותה לשהות 
  בגילוי בעול
 החומר, לכ	 עולה היא השמיימה, כדי לשוב אל מקור

   

                                           
שכתב שער הכוונות לאריז"ל (עני	 מנחת שבת) וזה לשונו: ראה לדוגמא, מה  .38

 .בשו
 אופ	 ,לבוש בלילה
 לעמוד י אפשר העליוני
 א אורותונודע הוא כי ה"
  ".כנודע ,כלי
ואינ
 מתגלי
 בלתי לבוש ו

39. " 
 "וגופו מ	 האר� ,נפשו מ	 השמי
 ,האד
 הזהכפי שמבואר במקומות רבי
 .), ועודרמז תתלא, �ו- ברק פ"תהלי
 פש "ילקו .(�פרי פרשת האזינו פי�קא א
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  מחצבתה.

למרות חשיבותו העליונה של הגו-, בהיותו כלי ומקו
 משכ	 
עבור הנשמה, מה שמחייב לטפל בו כראוי. עדיי	 יש להימנע 
מעי�וק מוגז
 בטובתו של הגו-, יתר על המידה. כי �כנה רבה 
טמונה בכ&, שהגו- יתפו� את מרכז תשומת הלב, והנשמה לעומת 

  זאת, תידחק ולא תבוא לידי ביטוי. 

וי על בנייתה החומרית של ירושלי
, אנו מוצאי
 את הביט
". כלומר הקומה החומרית היא 8CDְHִ	 ְ@תE8 יְרDָ6לַיִ
 ִ<ירLְבבקשה "

זו שעומדת במרכז ברכה זו, כי החומר הוא הב�י� לשוב השראת 
השכינה. וכדי להשיבה אל ירושלי
, עלינו לפעול בדרכי
 חומריות. 

	 בירושלי
 פע
 נו�פת, ללא בניני
? הלא כיצד תוכל השכינה לשכו
(מגילה כט, ג
 השכינה מצויה יחד ע
 ישראל, בגלות. כמאמר רשב"י 

 ,שבכל מקו
 שגלו ,הקדוש ברו& הואכמה חביבי	 ישראל לפני " א)
". לכ	 אנו מבקשי
 שתיבנה ירושלי
, ויחד ע
 זה ג
 שכינה עמה	

השכינה תחזור לש
. כי הקמה חומרית של בניני ירושלי
, ממהרת 
  את שיבתה של השכינה. 

" 
 כ�איש �ידורי
 בה
 מובא בכתב קט	 שצרי& לכוו	 במילי
  , 40דוד עבד&" על משיח ב	 יו�- שלא ימות על ידי ארמילו� הרשע

    

                                           
באומרו אות ו) וזה לשונו: " –(שער הכוונות דרושי העמידה  מהרח"וכתב  .40

 השמעי פירשוהאשר  ,ונה זווצרי& לכוי	 כ ,וְכQִֵא דָוִד ַ<בLSְְ מְהֵרָה בְת8כHָ Wָכִי	

, להשתטח על קבריה ,יו
 א' אשר הלכנו לגוש חלב ,ז"לרי ואבטליו	 למו 
וש

לכוי�  ,שצרי& לכוי	 במלות אלו בג' תפלות שבכל יו
 ויו
 ,ה
 עצמ
מרו לו א
ארמילו�  דייל על משיח ב� יו�; שיחיה ולא ימות ע להש� יתבר4להתפלל 

 ".כו' ועליו אנו מתפללי	 וכ�א דוד עבד& מהרה בתוכה תכי	רשיעא 
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  רי
:וננ�ה לבאר את הדב

תקומתו של ע
 ישראל במדינתו, מלווה בהכרח במאבקי
 אי	 
�פור, בי	 הצד הגשמי לצד הרוחני. כל כ& אית	 הוא המאבק, עד 
שחלק מ	 הרבני
 אמרו כי מוטב לזנוח את ההתע�קות החומרית 
המ�ובכת. וא- הגדילו במכתביה
 ואמרו, שלא כדאי לעלות לאר�, 

  את הקהילה הנכונה. כי אפשר להתקלקל, ולא תמיד למצוא

יתכ	 כי זו אחת המשמעויות של הבקשה על אי מיתת משיח ב	 
יו�-. כלומר, מבקשי
 אנו שלא תיווצר דעה כזו המתנגדת להקמת 
 
הקומה החומרית של האר�, כדי להימנע מהתמודדות. כי ג

ה, לא יהקומה החומרית הכרחית היא להשראת השכינה, ובלעד
בקרבנו את התובנה כי העי�וק בפ	 תשרה השכינה באר�. ולחזק 

החומרי של ע
 ישראל, הוא קירוב וזירוז של גילוי השראת השכינה 
  בישראל.

לפני זמ	 מה, שבו כמה תלמידי
 מהשירות הצבאי אל �פ�ל 
 
הלימודי
 בישיבתנו. אחת הנקודות שעלו ונשנו בשיחות עמ
היתה, שבתחילת הצבא ה
 אמנ
 הצליחו לעמוד ברמה רוחנית 

לה יותר, בהקפדה על הלימוד היומי. אבל בהמש&, מפאת עומ� נע
התפקידי
, התקשו להתמיד בכ&. עובדה שגרמה לתחושה מ�וימת 
של ירידה, כי פתאו
 יש לחייל פחות זמ	, והוא מתע�ק יותר 

  בעול
 החומרי, מה שגור
 לכ& שהוא פחות יכול ללמוד.

כונה של נראה לי שצרי& להעיר על תחושה זו, כי התפי�ה הנ
מצב כזה, בראש שלנו, צריכה להיות "הרי אנו ע�וקי
 במצוה". 
ולמרות היותה של תקופה זו עמו�ה במטלות צבאיות, ופחות 
אפשר ללמוד בה, �ו- כל �ו- אנו מצויי
 בעלייה רוחנית, כי 
עו�קי
 בדבר קדוש, בבני	 ירושלי
 והגנה על האומה בארצנו. 

ב האר�, הוא ממש דבר רוחני, העי�וק ברבדי
 החומריי
 של יישו 
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כי בכ& מכיני
 את כ�א דוד. עורכי
 הקדמה לברכת צמח דוד, 
להופעה של משיח ב	 דוד, לכ	 למרות שהכנת הכ�א הוא דבר 

  חומרי, הרי זו התע�קות של קודש.

נמצא כי הקושי שנגר
 לאות
 תלמידי
 יקרי
, אותו חשו עקב 
שהי במצב
 הרוחני, עי�וק
 בבני	 החומרי של ארצנו, ירידה כל

הוא בדעת
. כי השקפת העול
 הנכונה היא, שהעי�וק בבני	 
החומרי של ע
 ישראל, שהוא ג
 בני	 מלכות בית דוד, הוא הכנת 
כלי לאור. א
 נרכוש תובנה יקרה זו, לא נחוש כל תחושת ירידה. כי 
אי	 הפרדה בי	 העול
 הצבאי החומרי, לבי	 ההישג התורני או 

אמור, העול
 החומרי הוא עני	 אלוקי, וזה יקל על הרוחני. אלא כ
.
  המעברי
 האלו, שלא יהיו כל כ& חדי

עתה נשוב לה�ביר לאיזה צור& שולבה מלכות בית דוד בבניי	 
ירושלי
. כי א- שנראה לכאורה, שנושא מלכות בית דוד שונה 
ונפרד מהנושא של בני	 ירושלי
, האמת היא, שבכ& הורו לנו 

נו�ח התפילה, כי אי	 לנתק ביניה
, מאחר וניתוק חכמי
, מתקני 
כזה עלול לגרו
 לירידה רוחנית. שכ	 אחת היא העי�וק החומרי 
של בני	 ירושלי
, כמו העי�וק הרוחני בבי�ו� מלכות בית דוד. 
אד
 שח�רה לו ההבנה כי העי�וק בבני	 ירושלי
, הוא ההקדמה 

עד שיתעמק ויבי	 וההכנה להחזרת מלכות בית דוד, מחזירי
 אותו, 
כי דווקא העי�וק החומרי, דווקא הוא מהווה חלק מהשבת 
השכינה. רבי
 מ	 התלמידי
 שאכ	 הבינו את הקשר והחיבור בי	 
העי�וק בחומר ובבני	 האר� לבי	 הכנת מקו
 להשראת השכינה, 
 
הצליחו לנצל את זמנ
 המועט בצבא, לטובת המש& עליית

עיו	 במ�כתות, ושאר עניני
 הרוחנית, ובכללה קריאה בתורה ו
  רוחניי
, ומה
 היו א- כאלה ש�יימו מ�כתות. 
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  ~ ל�יכו� ~

העבודה המוטלת עלינו בברכה זו היא, להפני
 את החיבור בי	 
 
בני	 ירושלי
 למלכות בית דוד. ולהבי	 שג
 העי�וק ברבדי
החומריי
 של בנייה ותקומה, ג
 הוא חלק אינטגרלי בלתי נפרד 

בונה את  הקדוש ברו& הואבענייני קודש. וצרי& לדעת שמהעי�וק 
  ירושלי
, ואנו שותפי
 שלו.

~~~~  
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  ~ברכת מצמיח קרן ישועה  ~

" 
ִ@י6Dָ<תCִ .Lֶי אֶת צֶמַח Sָוִד ַ<בLSְְ מְהֵרָה תַצְמִיחַ, וְקַרְנ8 תָר6

8
. ָ@רE6 אHַָהIַל הCָ 6ינUִִק6ִִינ6 וְצ Lְ6ָ<תDה'  לִי 	מַצְמִיחַ קֶרֶ

 ."י6Dְָ<ה

ברכה זו שמה דגש על נושא הצמיחה. לכ	 נמקד את הדברי
 ה	 
מההיבט של צמיחת מלכות בית דוד, וה	 מ	 הזווית הנוגעת 

 .
  לצמיחה האישית של כל אד

הִֵ?ה " (זכריה ו, יב)המשיח כ6נה כבר בכתובי
 בלשו	 צמח, ככתוב 
Dמו ,אִיDְ יק ": (ירמיה כג, ה), וְא8מֵר "צֶמַחSִַקִמתִֹי לְדָוִד צֶמַח צ וַה9

. ובמדרש אמרו "6מָלEַ מֶלEֶ וְהCִRְִיל וְָ<Rָה מUָDְִט 6צְדָקָה ָ@אָרֶ�
כינוי הלי&  .צמח, הוא המשיח שאיש זה הקרוי (במדבר רבה יח, כא)

הגאולה, וג
 שמו של המשיח, מנקודת ראות של "צמיחה", מצביע 
על קשר מהותי בי	 תכונות הצמח, לתכונות המשיח. וצרי& להבי	, 

  מהי אותה תכונה מיוחדת, המשותפת לצמח ולמשיח ב	 דוד?

נראה, כי בניגוד להלי& שארע בבריאת העול
, עת נוצרו כל 
מאי	, כל מה שמתפתח בעול
, מאותה עת, נעשה בדר& הבריות יש 

הוצאה מ	 הכח אל הפועל. כלומר, כל ההתפתחויות נמצאות בכח, 
  א& לא בפועל. וזו תכונה אחת שנית	 ללמוד מ	 ה"צומח".

תכונה נו�פת הנלמדת מ	 הצמח, הוא קצב ההתפתחות. לו היה 
מכל הצמח גדל במהירות הבזק, היה נית	 להבחי	 בהתפתחותו, 

 
נקודת מבט שהיא, א& לא כ& הוא. הצמח מתפתח אט אט, מיו
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אל יו
, עקב בצד אגודל. רק כעבור תקופה, נית	 לראותו ניצב על 

  עומדו, בשיא פריחתו. 

גאולת מצרי
, ארעה בניגוד מוחלט להלי& הצמיחה. החפזו	 
Cִי " :(דברי
 טז, ג)והקדחתנות ליוו את כל שלביה, כמאמר הכתוב 

 ָUִבְח
�יבת החפזו	 היתה, מעורבותו  ."ז8	 יָצָאתָ מֵאֶרֶ� מִצְרַיִ
, בכל שלבי המילוט. פעולה שזכתה הקדוש ברו& הואהבלעדית של 

לכינוי "אתערותא דלעילא". הוא לבדו פעל עשה והוביל את כל 
א אֶתְכֶ
 ַ<ל Cַנְפֵי " (שמות יט, ד)הליכי ההיחלצות, כפי שנאמר  ָ̂ וָאֶ


כלומר, אני הוא שפעלתי והובלתי במהירות הבזק, את . "נDְָרִי
היו ישראל מפוזרי	 הצלתכ
. כפי שמתאר רש"י ש
 על אתר: "ש

 
בכל אר� גוש	, ולשעה קלה כשבאו לי�ע ולצאת, נקבצו כל
". לא היו אלה ישראל שהשתדלו ועשו מאמצי
 שוני
 לרעמ��

הליכי לבדו, הוא שהוביל את כל  הקדוש ברו& הואלהשתחרר, אלא 
  היציאה.

 הקדוש ברו& הואכחלק מ"אתערותא דלעילא" זו, לא ה�תפק 
 
בחילוצ
 ממצרי
, אלא העביר את ישראל מהפ& מוחלט, מע

הנזכר נכבש נכנע ומוב�, לע
 אצילי ומלכותי. פעולה שהכתוב 
  ", כפי שפירש אור החיי
 הקדוש ש
:וָאָבִא אֶתְכֶ
 אֵלָימגדיר " לעיל

גוי ערו
 ועריה בלא שו
 התעוררות א- הג
 שהיו גוי מקרב "

 ". על פי כ	 אני הבאתי אתכ
 אלי ולא את
 התקרבת
 אלי

  :וכ	 כתב רבי צדוק הכה	

רֵי טֻמְאָה, " 9>Dַ ה>ָDְִוְת 
Jֶהָי6 אָז יRְִרָאֵל מVָDְִֻ<י
 ְ@אַרְָ@ִ<י

 HַָלְתSִ לִי אִתְָ<ר6תָא@ְ 
Jִָמ 
(פרי צדיק  "אוַה' יִתְָ@רEַ ה8צִיאָ

 .פ�ח אות כד)
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גאולת ישראל העתידה תהא שונה בתכלית, כי אופייה יישא 
תכונות של צמיחה. השתלשלות האירועי
 שתגרו
 לה, לא 

(ישעיהו תתרחש בקצב מהיר, כח� מקשת. אלא כפי שהכתוב אומר 

  : נב, יב)

."6בִמְנ6ָ�ה 7א תֵלֵכ6	 Cִ,י 7א בְחUִָז8	 Hֵצֵא6"   41

בשונה ממצרי
, הליכי הגאולה העתידה תלויי
 רק בבעירה 
הפנימית, ובהתעוררות שתבוא מ	 השטח כלפי מעלה, מה 

" 
". עלינו לדרוש אִתְָ<ר6תָא SִלְתHַָאשה�פרי
 הקדושי
 מכני
ולבקש את הגאולה בכל לב, ואלה הליכי
 האורכי
 זמ	 רב. ולמרות 

 
, התפתחותה אורכת "תַצְמִיחַ  מְהֵרָהאֶת צֶמַח Sָוִד ַ<בLSְְ "שמבקשי
  בכל אופ	 זמ	 ממוש&.

תפי�ה זו חשובה לכל שטחי החיי
. כי בדיוק כמו שהכח 
הרוחני של מלכות בית דוד, טמו	 בתוכנו, ונמצא בהליכי צמיחה 
 ,
והתפתחות. והגעתו לבשלות מוחלטת, תלויה במעשינו האישיי

ת אישיי
, בכל שטחי ולא בגורמי
 חיצוניי
. כ& ג
 הליכי התפתחו
החיי
, אינה תלויה בגורמי
 חיצוניי
, אלא במעשינו, 
ובהתאמצותנו. אל לנו לזלזל בכישורי
 הגדולי
, רבי עוצמה, 

                                           
האריכו בדבר בכמה מקומות, כגו	 המובא במדרש  זכרונ
 לברכהחכמינו  .41

א מְגMֶַה Dְכִינָת8 ַ<ל Dָ@ְDֶָ<ה DֶהVַָדD8 ָ@רE6 ה6" :(תנחומא פרשת דברי
 פרק א)
 
לֵיהֶ
 Cְאַחַת וכו' מָה הVַָדD8 ָ@רE6 ה6א עRֶ8ה, מִתMֶAְַה לָהֶ יRְִרָאֵל, אֵינ8 נִגְלָה <9
רֵי כֵ	,  6
 מִדְָ@ר וְצIִָה. וְאַח9RRְֻמַר: י קִמְָ<א קִמְָ<א. ִ@תְחMִָה מDִֵיD אֶת הNִַדְָ@ר, Dֶֶ?א3

רָ  רֵי כֵ	, Cְב8ד הMְַבָנ8	 נHִַ	 Hָגֵל <9 רֵי כֵ	, Uָרֹחַ Hִפְרַח. וְאַח9 בXֶַלֶת. וְאַח9 בָה וְתִפְרַח Cַח9
דַר א3  רֵי כֵ	, הNֵָה יִרְאCְ 6ב8ד ה' ה9   . "7הֵינ6־לWָ. וְאַח9

כתוב אחד אומר מגדיל וכתוב : "ש תהלי
 (שוחר טוב �ו- מזמור יח)וכ	 במדר
יוד	 לפי שאי	 הגאולה של אומה זו באה בבת אחת,  אמר רבאחד אומר מגדול, 

אלא קימעא קימעא. ומהו מגדיל, שהיא מתגדלת והולכת לפני ישראל וכו' לכ& 
  ."היא באה קימעא קימעא ומתגדלת והולכת
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הגנוזי
 בנפשנו. אשר התברכנו בה
, א
 מכח ההורי
 שנטעו בנו 
כוחות גדולי
, א
 מכח הנשמה של האד
. כל שעלינו לעשות הוא 

  את
 מ	 הכוח אל הפועל.להתאמ� בחשיפת
, והוצ

 
למרות שזה פשוט, נית	 ללמוד על נוכחות
 של כוחות גדולי
ש
 מובא כי בעוד העובר מתפתח  (נדה ל, ב)בקרבנו, מדברי הגמרא 

בא א& כשהוא  .כל התורה כולהאת אותו  
מלמדיבבט	 אמו, 

התורה כדי שישכח את  ,טרו על פיוומלא& ו�מגיע  ,לאויר העול

דברי
 אלו מעוררי
 תהייה, כי א
 המלא& משכח את  . וא- כיכולה
תלמודו, מדוע מלמדי
 אותו תחילה? אבל המענה לכ& הוא המ�ר 
החשוב, המבקש להבהיר כי ביד כל אחד ללמוד את התורה כולה. 
אי	 רכישת התורה מוגדרת יצירה "יש מאי	", אלא חשיפת יכולות 

למד את התורה גנוזות, והוצאת
 מ	 הכוח אל הפועל. האד
 כבר 
  כולה, וכשעמל על לימודה, דומה הדבר לחזרה על לימודו.

למעשה, עלינו לדעת שגילוי משיח וצמיחת מלכות בית דוד 
 .
אינ
 בגדר "לא קיימי
", כי ה
 באמת נוכחי
 נמצאי
 וקיימי
עלינו מוטלת המשימה להכשיר את השטח, להכינו לגילוי הנרצה. 

וציפייה להשלמת הלי&  לעורר את לבבות ישראל, בתשוקה
הגאולה. וג
, מבקשי
 אנו בברכה זו שנצליח להוציא לפועל, 
לממש ולהצמיח, את הכישורי
 הגדולי
 הטמוני
 בכל אחד 
מאתנו. להביא לידי ביטוי את הנשמה האלוקית, כחלק מ	 הגילוי 

שוכ	  הקדוש ברו& הואשל מלכות בית דוד, שכל העול
 יראה כי 
  בקרבנו. 

  %ָ"ת9ְ קִִ%ינ% וְצ7ִִינ% 1ָל הַ�1ִ�$י לִי#

משמעות המילי
 מגלה, כי קיימת חשיבות רבה לציפיה עצמה. 
כלומר, הציפיה עצמה, תגרו
 לצמיחת הישועה. ולכ	 אומרי
 "את 
צמח דוד תצמיח", ומדוע, "כי ציפינו כל היו
". לא רק בברכה זו אנו 
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 (שבת לא, א)ג
 בגמרא פוגשי
 בנחיצותה של הציפיה לישועה, אלא 

שואלי
 אותו מ�פר  ,אד
 לדי	 
בשעה שמכני�יש
 אמרו כי 
 
". שוב אנו מוצאי
 זאת צפית לישועהשאלות, ובה
 "הא

שאמר  (רבתי, פ�קא לד, גילי מאד בת ציו	 ד"ה דבר אחר גילי)בפ�יקתא 
לצדיקי
, לא יפה עשית
 שחיבבת
 לתורתי ולא  הקדוש ברו& הוא

 
חיכית
 למלכותי. הרי שג
 צדיקי
 המחבבי
 תורה, נדרשי
  לצפות לישועה. 

  א& מדוע יש לה חשיבות רבה כל כ&, לציפיה?

התשובה היא, שבכח הציפיה אנו מקדמי
 את הגאולה. כפי 
 
   :רמז תתקצז)איכה  ילקוט שמעוני(שאמרו חכמי

, הקדוש ברו& הואבית אמר יצחק אבינו לפני בשעת חורב	 ה"

הקדוש ברו& והשיב  .שמא אי	 חזרה לבני
 יבונו של עול
ר

מיד ה
  ,יש דור שהוא מצפה למלכותי ,אל תאמר כ& ואה


ויש תקוה לאחרית& נאו
 ה' ושבו בני
 'שנאמר  ,נגאלי


 . "'לגבול

  לגבול
.כלומר, א
 יקו
 דור שבניו מקווי
 לאחרית, מיד ושבו 

א
 כי, למרות חשיבותה של הציפיה, שט- טרדות החיי
 תופ� 
 
את תשומת לבו של אד
. המחשבות נעות על ציר הענייני
האישיי
, בכל גיל שהוא. הצעיר טרוד במחשבות ותוכניות על 
עתידו, מבקש הוא לישא אשה, להתחת	, לגדל ילדי
. המבוגר יותר 

אה ובריאות. �ופו של דבר, ע�וק בטרדות הפרנ�ה, או ענייני רפו
ע
 היותנו מצפי
 לישועה, ח�רה ציפייה אקטיבית. דומי
 אנו 
 
לחייל שהופקד על עמדת שמירה כלשהי, ומפאת עי�וקיו הפרטיי
זנח אותה, ופנה הצידה, לטפל בה
. רק מידי פע
, הפנה את ראשו, 
כדי לוודא שהכל כשורה. ברור שהוא חוטא למטרה, כי לא תיתכ	 
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ת כזו, שעמדת השמירה תופקר ותיוותר פנויה. הפו& בדיוק, מציאו

  נדרש הוא הצופה להיות ערני ודרו&, עד רגע �יו
 המשמרת. 

, שכמו שהצופה ברכהל זכר צדיק כ& מבואר בדברי הרב קוק 
עומד על המשמר ימי
 וא- שנה, ואינו נוטש את העמדה, אפילו לא 

נועותיו. כ& ג
 רמת קרה דבר, ודריכות תמידית מלווה אותו בכל ת
הציפייה לישועה שלנו צריכה להיות הגבוהה ביותר. צריכה היא 
 
שתדמה לזו של הלוחמי
 היוצאי
 למבצע רציני, שדריכות
וערנות
 לכל המתרחש �ביב
, עומדת בר- הגבוה ביותר. הכדור 
טעו	 בבית הקנה, כדי שברגע בו ירי
 האויב את ראשו, הוא יחו�ל 

  ציפייה אקטיבית.  מיידית. כ& נראית

נמצא כי מצד אחד עלינו להמתי	 ולראות כל הזמ	 מה יהיה. א& 
מצד שני, לא להיכנ� לשאננות. אדרבה, עלינו להיות אקטיביי
 כמו 
צופי
, הרואי
 מתי נפתחת הזדמנות או שעת כושר, לקד
 את 
הגאולה. כלומר, כל אחד צרי& לשאול את עצמו, מה הוא יכול 

 -, כדי לקרב את הישועה.לעשות, או להו�י

~~~~  
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  ~ ברכת שומע תפילה ~

מָ	 רַחֵ
 ָ<לֵינ6, וְקֵַ@ל ־א3 ה' Dְמַע ק8לֵנ6 " 7הֵינ6, אָב הָרַח9

מִי
 6בְרָצ8	 אֶת HְפMִָתֵנCִ ,6י אֵ  נ6נִי
 ל ־ְ@רַח9 8Dמֵַ< Hְפ8Mִת וְתַח9

נֵנDְ6 6מַע  אHָָה, 6מMְִפָנֶיL מַלCְֵנ6, רֵיקָ
 אַל DִHְיבֵנ6. חֵָ?נ6 וַ<9

8Dמֵַ< ה'  HְפMִָתֵנCִ .6י אHַָה 8Dמֵַ< תְפMִַת Cָל Uֶה, ָ@רE6 אHַָה

 ."HְפMִָה

צור&. הרי ברכות ברכה זו תובעת ה�בר, כי לכאורה, אי	 בה 
האמצע מפרטות את כל צרכנו, החל מאתה חונ	, ש
 פורטו 
הצרכי
 הפרטיי
. וכלה בברכת קיבו� גלויות, ממנה ואיל& פורטו 

ישמע  הש
הצרכי
 הנוגעי
 לכלל. וברור לגמרי כי מייחלי
 אנו ש
לתפלתנו. מהו איפה הצור& בברכה זו, שלכאורה אינה אלא כפילות 

  �תמית. 

שתי �יבות משמעותיות הביאו לכ&. האחת, לבל  נראה, כי
נחשוב כי התפילה נחשבת כאמצעי בלבד, להשגת משאלותינו. 
כלומר, יש מקו
 לחשוב שהתחינה המופלת לפני הבורא, באה 
לצור& הגשמת משאלות, ולא כדי לזכות בתואר "מתפלל". יתירה 
מכ&, נית	 לחשוב שהתפילה משמשת תחלי- לעבודת הקרבנות. 

תפלות  ,רבי יהושע ב	 לוי אמר" :(ברכות כו, ב)כ& מובא בגמרא  הרי

". וכפי שמפורט ש
 בגמרא, תפילת שחרית כנגד תמידי	 תקנו

 ,
נתקנה כנגד תמיד של שחר, מנחה כנגד תמיד של בי	 הערביי
  וערבית כנגד איברי
 הנקרבי
 על המזבח כל הלילה.
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וא. מובא בגמרא בר
, מדברי חכמינו נית	 להיווכח, כי לא כ& ה

וכיו	 שבא וכו'  וכיו	 שנבנית ירושלי
 בא דוד" יח, א) –(מגילה יז, ב 
". הווי אומר, ג
 אחר הגאולה, נמשי& ונתפלל. דוד באתה תפלה

וא
 התפילה משמשת רק אמצעי להשגת מבוקשנו, כבר אי	 צור& 
להתפלל, שהרי כבר השגנו את מבוקשנו, ירושלי
 נבנתה, ומלכות 

שבה וצמחה. ומלבד זאת, כבר שבה עבודת בית המקדש בית דוד 
.
  ל�דרה, והקרבנות מוקרבי
 תמידי
 כ�דר

בכל זאת, למרות שבאו משאלות הכלל לידי מימוש, ולמרות 
ששבה עבודת המקדש ל�דרה, נמשי& ונתפלל, ללא הר-, כלשו	 

  :הגמרא

 ".באתה תפלה ,וכיו	 שבא דוד"

. היא הלא הגור
 פשר הדבר הוא, שיש לתפילה ער& עצמי
, באמצעותה אנו משבחי
 הקדוש ברו& הואהמקשר ביננו לבי	 

ומפארי
 אותו, ומראי
 את תלותנו רק בו. וא- שא
 חפצי
 אנו 
במשאלה כלשהי, והדר& להשגתה היא על ידי בקשה מהבורא, 
מהותה העקרונית של התפילה איננה כלי או דר& להגשמת 


 לאחר שבא משיח ומקדש משאלות, אלא מטרה לכשעצמה. לכ	 ג
וקורבנות, לא נפ�יק להתפלל, כדי שנחדיר את הקשר בינינו לבורא, 

  בקרבנו, בכל עת מצוא.

ה�יבה השניה להו�פתה של ברכה זו היא, כדי שתקלוט נפשנו 
את נוכחותה של האוז	 הקשבת, השומעת בכל עת ובכל שעה, את 

  משאלותינו, כפי שמיד נבאר ונוכיח. 

   :(ברכות לא, א)הנה מובא בגמרא 

א- על פי שאמרו שואל אד
 צרכיו בשומע תפלה, א
 בא "

 ."אפילו כ�דר של יו
 הכיפורי
, אומר ,לומר אחר תפלתו
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ונחלקו הראשוני
 א
 הכוונה שיש הגבלה מ�וימת על שאילת 

(ברכות כב, ב הצרכי
 בברכות שמונה עשרה, כפי ש�בורי
 רבינו יונה 

. או (ברכות פרק חמישי �ימ	 קד), והמרדכי ד"ה אעפ שאמרו)בדפי הרי"- 
שאי	 כל הגבלה, ונית	 לבקש בכל ברכה מעי	 הברכה, ובשומע 
 
תפילה יכול לשאול כל צרכיו בכל עני	 שהוא, כפי שנקטו הרמב"

  . �ימ	 כא)פרק ה(ברכות , והרא"ש )הלכה ב והלכה ג(פרק ו מהלכות תפלה 

מעיקר הדי	 נית	 להקל, אבל א
 למעשה, הכריע הבית יו�- ש
(אורח חיי
 �ימ	 רוצה להארי&, יעשה כ	 רק ב�ו- התפלה כמו שכתב 

"וכיו	 דהרמב"
 והרא"ש ז"ל בחדא שיטתא אזלי  :ומ"ש)קיט, �ו- ד"ה 
הכי נקטינ	. ומכל מקו
 טוב לחוש לדברי ה"ר יונה ז"ל". בשולח	 
ערו& הביא את שתי הדעות, וכתב כי ג
 לרבנו יונה, המתיר לבקש 
בברכות האמצעיות על ענייניו האישיי
 השייכי
 לברכה, בלשו	 

בקש, מלבד בברכת יחיד. א& על כל נושא שהוא, אי	 הוא רשאי ל 
שהיא המקו
 בו נית	 לבקש כל בקשה פרטית. וכיו	  ,8Dמֵַ< HְפMִָה

שלחלק מהראשוני
 אי	 להארי& ג
 בשומע תפלה, ראוי וטוב 
להמתי	 ל�ו- התפילה, �מו& ליהיו לרצו	, וש
 אפשר להארי& כמה 

.
  שרוצי

ההיגיו	 העומד מאחורי הוראה זו הוא, שלמרות ההיתר להו�י- 
שות שונות, ראוי להימנע משינוי מבנה התפילה ומהותה, כי זו בק

 ,
נבנתה כמערכת מ�ודרת. לכ	 למרות שיש זווית אישית לכל אד
ראוי לוודא שלא לחרוג יותר מידי. ובכל זאת, למרות החשיבות 
הגדולה בעי�וק בצרכי הכלל, הצד הפרטי עלול להישכח, לכ	 הוכ	 


, בברכת שומע תפילה.מקו
 לענייני
 הפרטיי
 של כל אד  

משמעות הדבר היא, שביקשו חכמי
 להחדיר בנו את הי�וד 
שומע תפילה. כי מש& כל תפילת העמידה, עד  שהקדוש ברו& הוא

ברכת שומע תפילה, ע�וקי
 בהגשת בקשות רבות ומגוונות. א& 
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כיו	 שאנו קרוצי חומר, ואיננו שומעי
 כל מענה או תגובה לבקשות, 

ב כי אי	 א- אחד ששומע את הבקשות. בעוד יכולי
 אנו לחשו 
. הקדוש ברו& הואשהמציאות היא, שכל בקשה נשמעת אצל 

פעמי
 הוא משיב על הבקשה בחיוב, פעמי
 בשלילה, ופעמי
 אינו 
  משיב כלל. א& בכל מצב, הוא תמיד שומע.

שהקדוש ברו& כא	 בברכה זו, אנו מחדירי
 מציאות זו בתוכנו, 
נו. ג
 כאשר המענה אינו כרצוננו, אי	 הדבר שומע את תפילותי הוא

לא שומע. רבי נחמ	 מבר�לב התבטא על  שהקדוש ברו& הואמוכיח 
, וכתב שאחת ה�יבות לאי התקדמות אנשי
 42כ& במ�פר מקומות

אכ	  שהקדוש ברו& הואבנושא התפילה היא, חו�ר אמונת
 בכ& 
  שומע לתפילות. 

ה זו, לאחר כל זו ה�יבה השניה מחמתה הו�יפו חכמי
 ברכ
הבקשות. כי ביקשו להחדיר בתוכנו את האמונה, שכל תפילה 

  . ואכ	, יש מי ששומע ומאזי	 הקדוש ברו& הואנשמעת היטב אצל 
   

                                           
 ה לשונו:לה) וזראה ליקוטי מוהר"	 בכמה מקומות, כגו	 (אות �ב, יחוד האכי .42

ובאמת א
 היה יודע האד
 ידיעה בלב של
, שמלא כל האר� כבודו, והקדוש "
ודאי היה מתפלל בהתלהבות  ,ברו& הוא עומד בשעת התפלה, ושומע התפלה

ובשביל שהאד
 אינו יודע זאת ידיעה  גדול, והיה מדקדק מאד לכו	 את דבריו.
  ."דקדק כל כ&בלב של
, בשביל זה אינו מתלהב כל כ&, ואינו מ

בודאי א
 היה " וזה לשונו:עצבות היא מדה רעה)  –שוב כתב כ	 (ש
 אות קנה 
לו אמונה שלמה, והיה מאמי	 שהש
 יתבר& עומד עליו, ושומע כל דבור ודבור 
שיוצא מפיו, ומאזי	 לקול תפלתו, בודאי לא היה לו שו
 עצבות ועצלות וכבדות 

  ."בתפלתו, ובודאי היה מתפלל כראוי

אל יטעה " וזה לשונו:אמור אל הכהני
)  –אה בקיצור ליקוט מוהר"	 (אות ב ור
ח� ושלו
 שהש
 יתבר& אינו שומע תפילותיו ושיחותיו כלל, רק יאמי	 באמונה 
שלימה שהש
 יתבר& שומע ומאזי	 ומקשיב כל דיבור ודיבור של תפילה ותחינה 


   ."ושיחה, ואי	 שו
 דיבור נאבד ח� ושלו
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אל לו לאד
 לומר, מה לי בכ& שבקשותי נשמעות, א
 ה	  לבקשות.

אינ	 נענות בחיוב? משו
 שעצ
 העובדה שיש מי ששומע ומקשיב 
  גדולה לאד
. לבקשות, יש בה תועלת

אוכל להעיד, ממעשי
 שבכל יו
, שאנשי
 שוני
 ניגשי
 אלי 
 ,
כדי להתייע�, בנושא כזה או אחר, ואי	 בפי מענה. כפי שארע פע
עת נכנ�תי לנח
 משפחה אבלה על מות הא
. היה זה מאורע 
טראגי, בו לאחר מ�יבת האירו�י	 של בנה, שבה אל ביתה, 

ה ומתה. קשה מאד למצוא מענה ובתאונת דרכי
 קשה מאוד, נפגע
אגרא דבי " (ברכות ו, ב)לכ&, ואי	 מה להגיד. לכ	 אמרו חכמי
 בגמרא 

. כלומר עיקר השכר שמקבלי
 על ההליכה לבית "שתיקותא ,טמיא
האבל, היא על השתיקה. הווי אומר, קשה לפתוח פה ולדבר, 

.
לא תמיד  במקרי
 אלה. ומ	 הראוי לשתוק ולהקשיב לדבר האבלי
תרו	 למאורע הטראגי, אבל עצ
 זה שהאזני
 כרויות יש לנו פ

  למשמע דברי האבלי
, יש בכ& תועלת גדולה.

  ~ ל�יכו� ~

אחר הבקשות השונות שהגשנו בברכות האמצע של העמידה, 
מייחל לבנו ומשתוקק לחזות בהתגשמות משאלותינו. יחד ע
 זאת, 

, שהוא שומע רו& הואהקדוש בצריכי
 להבי	 את הח�ד הגדול של 
תפילה, ואפשר להשיח בפניו את כל הרגשות והתחושות שלנו, ה	 

   אלה הכואבות, וה	 המשמחות, וכל מגוו	 הרגשות.

ישמע את תפלתנו,  שהקדוש ברו& הואנאחל שנזכה לא רק לכ& 
אלא שה
 ג
 יתקבלו, ונתקד
 לגאולה השלימה. א& ג
 נזכור, 

  ד שומע את תפילתנו.תמיד ש
, ותמי שהקדוש ברו& הוא

~~~~  
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  ~ברכת רצה  ~

 
עני	 הרצו	 מופיע מ�פר פעמי
 בברכה זו, לכ	 נקדי
 כמה מילי
כי זו אכ	 מעלה חיונית מאד, וחשוב להבהיר בגודל חשיבות הרצו	, 

  אותה.

  המשמעות הכבירה של הרצו�

שֹותֹמMִֵא אֹתָ
 חָכְמַת לֵב " (שמות לה, לה)בפרשת ויקהל נאמר  Cָל  לַ")
Dָהקדוש ברו& הואכלומר,  ...."מְלֶאכֶת חָר  
מילא את החכמי

שע�קו בבני	 המשכ	, בחכמת לב, לצור& עשיית המשכ	. והקשה 
 (ש
 משמואל, פרשת ויקהל תרעג ד"ה מלא אות
)הרב שמואל בורנשטיי	 

 
מדוע נו�פה המילה "לעשות", הרי די לתאר כיצד נתמלאו החכמי
  בתבונה.

אכ	 הה�בר הוא, כפי שכתב ש
, שבכ& גילתה התורה כי נחשב 
ונ
 לעשות, כאילו כבר עשו את שבקשו. ובזה ביאר הש
 לה
 רצ

  :(ברכות ו, א)משמואל את המובא בגמרא 

"חשב אד
 לעשות מצוה ונאנ� ולא עשאה מעלה עליו 

 הכתוב כאילו עשאה". 

כלומר, פעמי
 רבות נית	 לראות שאד
 אפילו לא חושב לעשות 
 מעשי
 כלשה
, שלפי דעתו ה
 מעל או מעבר למדרגה הרוחנית

שלו. עובדה זו מונעת אותו אפילו מהרצו	 להוציא מעשה כזה אל 
  הפועל.

א& א
 התעורר בקרבו רצו	 לבצע פעולה טובה, ומאיזו �יבה 
לא הוציאה אל הפועל "מעלה עליו הכתוב כאילו עשאה". כלומר, 
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עצ
 התעוררות הרצו	 בתוככי הנפש, מוכיחה ומגלה כי האד
 כבר 

זה. דוגמה לדבר, מחשבה על �יו
 שיי& לדרגה זו, או למעשה ה
מ�כת, שיש מי שרואה בה כמטרה בלתי מושגת. א& הרואה בה 
מטרה ברת יישו
, והרצו	 לכבוש יעד זה אכ	 התעורר בלבו, הוא 

  .43אכ	 שיי& לכ&, ולא תהיה לו בעיה להשיגה

לכ	 כתבה התורה את המילה "לעשות", א- שנראית מיותרת 
תעורר אצל האד
 רצו	 להקי
 לכאורה. כי רצתה לומר, שא
 ה

משכ	, והוא שוא- לכ& בכל לבו, הרי הוא מוגדר ונחשב כמי שוודאי 
  יוציא מטרה זו אל הפועל.

נמצאנו למדי
 כי אי	 לזלזל ברצונות ובשאיפות הפנימיות 
הממלאות את חדרי לבנו, כי הרצו	 הוא המניע את האד
 אל 

ו& כ& האד
 אכ	 , ומת44המעשה, והוא הדוח- ונות	 כוחות להשגתו
.
  זוכה להתעלות ולהרקיע שחקי

  שייכות ברכת רצה ל"הודאה"

והנה ברכת רצה פותחת את �דרת הברכות השלישית והאחרונה 
לעבד דומות ראשונות שה (ברכות לד, א)של העמידה, כמובא בגמרא 

 ,לעבד שמבקש מרבודומות אמצעיות ה ,רבואת שבח שמ
ומודה לו. וראה ברמב"
 בו מר פר� לעבד שקבל דומות אחרונות וה

                                           
 ,יפה את רעיתי כתרצה" :ו, י) שיר השירי
 רבהמבואר במדרש ( כ& לכאורה .43

. "מיל- מכלו
 ,לית את צריכה בעייה מכלו
 ,כד את בעייא .כשאת רוצה
 
ובמתנות כהונה ש
 פירש, כשאתה רוצה וחפ�, אי	 אתה צרי& ללמוד משו

  .ואההקדוש ברו& אד
, ומעצמ& אתה יודע אי& לעבוד את 

אות ב�פר שמונה קבצי
, קוב� א, ( זכר צדיק לברכהוכבר כתב הרב קוק  .44
כשמתפללי
 מתעלה הרצו	, והרצו	 הוא התמצית הי�ודי של " ה לשונו:וז תקנד)

החיי
, על כ	 מתעלי
 החיי
 כול
. וכל ההויה, על ידי עליית הרצו	, עד שהכל 
  ."וכו' מתעד	, והכל מתמתק
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ושלש  ,שבח לה'שלש ראשונות ": (הלכות תפלה פרק א הלכה ד)

  ."וכו'שאלת כל הדברי� ואמצעיות יש בה	  ,הודיהאחרונות 

אלא שהתהייה עולה ונשאלת, הלא רק מילותיה של ברכת 
, א& ברכת רצה, עיקרה בקשה להש
 יתבר&מודי
 מבטאות תודה 

, ושהעבודה תשוב, והיכ	 יש בה יתבר&הש
 שנהיה רצויי
 לפני 
  הודאה?

:
  ה�בר הדבר נחלק לכמה פני

עצ
 שאיפתנו ובקשתנו על שיבת העבודה לבית המקדש, א. 
  .45היא עצמה מביעה תודה על היותנו בניו

הבקשות הנזכרות בברכות האמצע, �ובבי
 �ביב ענייני
 ב. 
יכול שאנו רוצי
. א& מכא	 ואיל& אנו מבקשי
 על דברי
, שכב

פחות מענייני
 אותנו, וזו לכשעצמה נחשבת הודאה. הרב צבי 
רימו	 המחיש זאת באמרו כי אד
 המבקש להביע את תודתו למי 
שהיטיב עמו, יכול לה�תפק באמירת תודה. אבל נית	 לעשות יותר 
מכ&, ולהביא מתנה. מתנה זו מעצימה את הבעת התודה. כי יש כא	 

ה בפה. אשר על כ	, בקשתנו על עשייה, והיא גדולה יותר מאמיר
בית המקדש, ועבודת הקורבנות, שאינ
 צרכינו הפרטיי
 או 
הכלליי
, אלא "צור& שמיימי", מביאה לידי ביטוי את תודתנו 

  לקדוש ברו& הוא.

אומר כי עיקר ההודאה היא אכ	 רק באמצע, בברכת  46הרדב"זג. 
. הווי מודי
, ושתי הברכות רצה ושי
 שלו
 לא באו אלא כליווי

אומר, בברכת רצה מבקשי
 שירצה בכל מה שבקשנו עד כה. 
  בברכת שי
 שלו
 אנו כביכול נפרדי
 מ	 האדו	, כעבד הנפטר

    

                                           
 ".והודאה חדא מילתא היאעבודה ואולי זו כוונת הגמרא (מגילה יח, א) " .45

 שו"ת החדשות �ימ	 טו.  .46
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  מרבו. וכיו	 ששלושת
 נקבעו יחד ב�דרה אחת, נקראו "הודאה".

  ואשי ישראל ותפלת�, תקבל ברצו�

מאז חרב המקדש, לא זכינו להעלות קרבנות על המזבח, לריח 
ח. בקשתנו זו טעונה איפה ה�בר, כי תפילתנו ניחא, א& על אלו ניחו

  קורבנות אנו מבקשי
 ו"אשי ישראל" תקבל ברצו	.

 
העניק לכ& מ�פר  (טור אורח חיי
 �ימ	 קכ)רבנו יעקב בעל הטורי
 
כי  (ברכות כו, ב)ה�ברי
, ונרחיב בה
 מעט. הנה אמרו חכמי

שמונה עשרה הברכות נתקנו כנגד שלשת אבות, או כנגד קרבנות 
התמיד. ונית	 לומר כי קיימת הקבלה בי	 השניי
. שלשת הברכות 
הראשונות, מכוונת כנגד האבות. ושלשת האחרונות, מכוונות כנגד 

  קורבנות.

על פי זה, מבקשי
 אנו בברכת רצה על העתיד. כלומר, א- 
חלי- לקורבנות, איננו מ�תפקי
 בה
 שהתפילות משמשות כעי	 ת

בלבד, אלא משתוקקי
 מאד שג
 הקורבנות ישובו, הלכ& הבקשה 
את תפילותינו, וישיב ג
 את עבודת  הקדוש ברו& הואהיא שיקבל 

  הקורבנות.

דר& נו�פת להבי	 זאת היא, שכבר בהווה, ישנ	 קרבנות 
(מנחות קי,  חכמינו זכרונ
 לברכההמוקרבי
 על מזבח. כי הנה אמרו 

שמזבח בנוי בשמי
, בבית המקדש של מעלה,  חגיגה יב, ב) –א 
, מקריב עליו קורבנות בכל יו
 הכוה	 הגדולומיכאל שר ישראל, הוא 

ויו
. וא- כי ברור שאינו מקריב בשר צא	 או בקר, הרי כבר ביארו 
שמקריב נשמת	 של צדיקי
, עד  (מנחות ש
 ד"ה ומיכאל)התו�פות 

  קדש בירושלי
 של מטה.שיבנה בית המ

אלא שהדברי
 הטעוני
 ה�בר, מה פשר הדבר, שהוא מקריב 
?
  נשמות צדיקי
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נראה, כי תוכנה ומהותה של אגדה זו היא, שאות
 יהודי
 יקרי
המקריבי
 את רצונותיה
, ולא עושי
 תמיד מה שנח לה
, אלא 
מתאמצי
 לקיי
 דווקא את רצו	 הבורא, כי זה מה שהיהודי צרי& 

ות, עשייה זו היא הנחשבת לפני הש
 יתבר&, כהקרבת לעש
, וזאת הכוונה שמיכאל מקריב את נשמות הצדיקי
 על 47קורבנות
  המזבח.

יש כא	 מ�ר נחו� וחיוני עבור כל אחד מאתנו. אי	 מדובר דווקא 
על אנשי
 גדולי
, אלא על כל אחד ואחד מאתנו, כאשר זוכה 

ה, עולה רצו	 זה ביד להתגבר על רצונו, ולהשתעבד לרצו	 התור
 
מיכאל השר הגדול, והוא מעלה אותו לריח ניחוח לפני הש

  .48יתבר&

                                           
 ה לשונו:כ& פירש נוע
 אלימל& (לרבי אלימל& מליז'ענ�ק, פרשת קדושי
) וז .47

כשתרצו לזבוח זבחי שלמי
 וכו' לרצונכ
 תזבחוהו, תזבחו את רצונכ
, שלא "
  ".לכ
 רצו	 כלל עבורכ
, כי א
 רצו	 הבורא לבדו היהי

דָא 6מִזְֵ@חַ , ב�תרי תורה" :)א, פא –, אפרשת ל& ל&, ד- פ( זוהר הקדושראה  .48

 ָ@רִא8Dנָה Cַד אHְְִ@רֵי ָ<לְמָא ִ<Mָאָה Dָ הRָ>ָ 'נָא רַָ@אוכו קָאִי
  ,6מִיכָאֵ''ל Cַה9

לWָ קָרְָ@נִי  ,מַה HִCְיב ,NָHַ	Sְ (נDְִמHָָא ָ�לְקָא פ עמוד ב 	 SְנDְִמHִָי	, Cֵיוָ	 (ד-6מַקְרִיב <9
 

 אַבְרָ
 @שDָ קְרָאIִַה'ו	NָHַ א קָארֵיHָָמDְִא, אִי  ,, נSָ י. וְכָלIֵַר8רָא דְחXְ@ִ רִירָאXְִוְא

H8דְקָא יָאCְ אUָ6A קָנָאHְַאָה ְ@הַאי ָ<לְמָא לְאCַָהַה6א לָטְיָיא,  ,זSְ אUְָ6קH יָאUְCִַ6לְא
 Sְ ד>ַWא מִֵ?יDְָרUָHְִגַוְונָא וכו'.  אCְ לְֵ<ילָא 
Hְנַ	 ָ<בַד ק6דDְָא ְ@רִיL ה6א יְרDְ6לֵ

נָא רַָ@א ִ<Mָאָה וכו'  SִיְרDָ6לִַ
 SִלHָHְַא נָא רַָ@א וכו' 6מִיכָאֵל Cַה9 וְנָטִיל לWָ מִיכָאֵל Cַה9
וְיHְָבָא NָHַ	 6מSְ>ַHְִנָא ְ@הַה6א  ק6דDְָא ְ@רִיL ה6א 6מַקְרִיב לWָ קָרְַ@	 @6ְ�מִי	 קNֵַי

להִי
 ז6לLHְָ וְגו'   . "Xְר8רָא דְחIֵַי (ישעיה �ד) Sְַ<יִ	 7א רָאHָָה א3

 :
Dֶר נִבְרָא הָע8לָ
 הֶָ<לְי8	תרגו 
 ָ@רִא8Dנָה Cַא9Dָ הRָ>ָ הZֶַזְֵ@חַ הNִַל 6מִיכָאֵ וכו'  וְה

 נDְָמָה מַה Dְָע8לָה לDֶ 	ָיוCֵ .מ8תDְָל נDֶ ד8ל ע8מֵד 6מַקְרִיב ָ<לָיו קָרְָ@נ8תAַָה 	ֹהֵCַה


Dָ מָה ק8רֵאתDָ?ְַה'. ה 
Dֵ@ְ 

 אַבְרָDָ קְרָאIִַת6ב? וCָ,  וְכָל .
וְנִצְרֶרֶת ִ@צְר8ר הַחIִַי
 
6לְהַכְנִיַ< הַחזֶֹק Dֶל א8ת8  ,הCָ -6Aַרָא6יאת תVֵַ	 לZֶה צSִַיק ָ@ע8לָ
 הַ זכה הזֶה אִ
שנינו, עשה הקדוש ברו& הוא ירושלי
 של מעלה וכו'.  ַ<ד Dִֶ?פְרַד מNִֶ?6 ,הַמְקMָֻל


וכו' כמו ירושלי
 של מטהMָCִֻמ 	ד8ל ֶ<לְי8Aָ 	ֵֹהC מִיכָאֵל וכו'  , 6מִיכָאֵל Wָוְנ8טֵל א8ת
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  ~ ל�יכו� ~

יש לנו דר&, באמצעותה אנו יכולי
 לומר תודה להש
 יתבר&, והיא 
על ידי שנתאמ� בעבודת הש
 הרגילה שלנו, נצא מאזור הנוחות, 

אל. ובכ& ונית	 מעט יותר מעצמנו, נגביר את האש שלנו, אישי ישר
  נעניק להש
 יתבר&, את ההודאה היפה ביותר.

~~~~ 

  

                                                                                       

,  הCַֹהֵ	 הAַָד8ל, 6מַקְרִיב א8תWָ קָרְַ@	 ְ@Rָמִי
 לִפְנֵי הVַָדD8 ָ@רE6 ה6אDָ בֶתDֶ8וְי

7הִי
 ז6לָתEְ וְג8'    .6מִתְַ<Sֶנֶת ְ@א8ת8 צְר8ר הַחIִַי
 (ישעיה �ד) Dֶַ<יִ	 7א רָאָתָה א3

הקדוש ברו& "כיו	 שפוקד : )בעמוד ד- ל  ל&, ריש פרשת ל&אמרו (ובזוהר חדש 
מקו
 אשר מיכאל השר , עולה אל מקו
 המזבחהנשמה, ומעשיה
 כו' זכתה  הוא


נותנת שבח והודאה בירושלי
 של מעלה וכו' ו הגדול מקריב נשמת	 של צדיקי
  ."שזכתה לאותה המעלה כו'

מקבלי
 וזה לשונו: "א- המלבי"
 כתב כ	 (ארצות החיי
 �ימ	 א �ו- �"ק נג) 
מחשבתו כמעשה ממש וכו' מיכאל כה	 גדול למעלה מקריב מחשבה זו  את

  ."לקרב	 לה', מ�ירת נפש הישראלית על מזבח העליו	
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  ~ ברכת מודים ~

לא היה אד
  ,את עולמו הקדוש ברו& הואמיו
 שברא "

 שנאמר ,עד שבאתה לאה והודתו לקדוש ברו& הואשהודה 


 א8דֶה אֶת  (בראשית כט לה)>ַUַַאמֶר הHַֹ(ברכות ז, ב)ה'" ו . 

היה זה אחר לידת יהודה, אז פתחה לאה את פיה ואמרה, כעת, 
והדבר תמוה  להש
 יתבר&.אחר לידה זו, מוטל עלי להודות 

לכאורה, מה המיוחד בלידה זו, יותר משאר לידות? רש"י פירש 
(
עשר  : "שראתה ברוח הקדש שיעקב מעמיד שני
(ברכות ש

שבטי
, ולו ארבע נשי
, כיו	 שילדה ב	 רביעי, הודת על חלקה, 
שהוא יותר מ	 החשבו	 המגיע לה". כלומר לפי החשבו	, היתה כל 
אחת מארבע נשותיו צריכה ללדת, שלשה שבטי
 בלבד. וכל עוד 
הולידה לאה את מ�פר הילדי
 המצופה, היה הדבר מוב	 מאליו. א& 

הפתעה של ממש. כלל לא ציפתה לכ&. לידתו של ילד רביעי, היתה 

 א8דֶה אֶת לכ	 התבטאה ואמרה >ַUַַה'. כי הלידה הזו אינה דבר ה

  מוב	 מאליו.

חובת אמירת התודה, ערב ובוקר וצהרי
, על חיינו ושאר 
הטובות, מקורה בהבנה שכל אשר לנו, אינו מוב	 מאיליו. כפי 

י
 לו. וא
 שלמדנו מדברי לאה, שהתודה נאמרת על מה שלא מצפ
 ,
הוטלה עלינו חובה להודות פעמי
 רבות כל כ& לבורא העול

  עלינו להכיר כי כל מה שיש לנו, אינו מוב	 מאיליו. 

הודאה על האמת, שרק  להש
 יתבר&מלבד זאת, יש בהודאה 
מפאת ח�דיו יתבר&, קבלנו טובות רבות כל כ&. וזהו אחד מ	 

  שהרחבנו ב�דרה זו.הי�ודות האמוניי
 היוצאי
 מהתפילה, כפי 
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מהפ& נפשי עמוק, אמור להתחולל בקרבנו, בעקבות עבודת 
התפלה. עבודה גדולה מוטלת עלינו להחדיר בעמקי כוחות נפשנו, 
את ההכרה הבהירה במציאות האמיתית. עלינו להודות על האמת, 

  .49ולהכיר במקור כל הטוב הזה, שיש לנו

נע מהכרת הרב קוק אומר שהאחד גורר את השני. אד
 הנמ
הטוב, אינו מפרש נכונה את המציאות. שהרי רק זה ה�בור כי זולתו 
חייב ל�ייעו, לא יגיד תודה, כשיקבל ממנו עזרה. וכשמבוקשו לא 
יתקיי
 כראוי, הוא יזעי- פני
, ואולי א- יתרע
. א& א
 הוא מבי	 

  .50כי זולתו אינו חייב לו דבר, הוא יודה לו, כשיקבל ממנו �יוע

                                           
לאה תפ�ה פל& "נית	 להוכיח זאת ג
 מדברי חכמי
 (בראשית רבה עא, ה)  .49

הודיה ועמדו ממנה בעלי הודיה, יהודה (בראשית לח) ויכר יהודה ויאמר צדקה 
לאה, זכתה שג
 יהודה בנה יודה במעשה תודה שנתנה הבשכר כלומר,  ."ממני
  תמר.

א- כי זו לכאורה תודה אחרת, כי התודה שנתנה לאה היתה הכרת הטוב. בעוד 
שההודאה שהוא נת	 היתה הודאה על האמת, שהתוודה על מעשהו, ואמר 
"צדקה, ממני". אכ	 לפי האמור, שניה
 קשורי
 זה בזה, וגוררי
 האחד את השני. 

 כי המודה על הטוב מודה על האמת, שהשני היטיב עמו.

קוק זכר צדיק לברכה בפירוש על ה�ידור (עולת ראיה, מודה הרב כ& פירש  .50
טוי "מודה" ביחוד, יההוראה הלשונית של חובת הודאה, בבאני, ד"ה מודה): "

משותפת היא להודאה מגזרת תודה, הבאה מתו& הכרת הטובה של המיטיב, 
  ודות והודאה על האמת.ומגזרת התו

. צהלת החיי
 הראשונה, הפוגשת את האד
 בהקיצו והדברי� מתאימי� זה לזה
משנתו, ומוצא הוא לפניו עול
 מלא וחדש בכל מלואו וטובו, היא מרימה את 
אור השכל הפנימי, להכיר את אור החיי
 וזיוו בי�ודו, ותחת ההשקפה העכורה 

להית צחה, ־עלה הרוח להשקפה אהחמרית, שהיא מוטבעת בטבע הבשר, מת
לראות את נשמת אור חי העולמי
 ביפעת מפעלה. והאד
 ברגש תודתו מודה 
הוא על האמת, ומקיי
 את עומק אמתתה של ההכרה הרוחנית, ומעיד על כל 
אור החיי
 והיש, שהוא נובע כלו ממעי	 הטוב ומקורו, ממקור ח�ד עליו	, 

  ."כל יצוריה
המשפיע שפעת חיי
 לכל המו	 עולמי
 ו
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מבהירה את �דר הענייני
 המובאי
 בברכת ההודאה. תובנה זו 

 הש
הפתיחה מתמקדת בהכרת המציאות, ובהודאה על האמת. 
הוא האלוקי
 שלנו, והוא המשגיח עלינו. לולי הקדמה זו, תהא 
תפי�תנו את החיי
 שגויה, ולא נצליח לומר תודה. רק אחר ההכרה 

וכפי שהברכה במציאות האמיתית, נוכל לבוא ולהודות על טובותיו. 
  אכ	 ממשיכה, "מג	 ישענו, לדור ודור נ�פר תהילת& וכו'". 

נחדד מעט את המ�ר. א
 נעלה על הדעת, שבאיזה עני	 שהוא 
 ,
אינו מעורב, לא תהא לנו �יבה להודות לו  הקדוש ברו& הואבחיי

על כ&. זאת אומרת, שהיכולת להודות לו על כל הטובות, מונחת 
בפרשנות של האירועי
 המתרחשי
 בחיינו. כי א
 נפרש
 על פי 

  האמת, נבי	 כי הטובות כול	 מגיעות ממנו.

 
ימי הפורי
 יש בה
 מ	 החידוש, כי בשונה מכל המועדי
 בה
בפורי
 אי	 אומרי
. אחד הטעמי
 לכ&, כמובא אומרי
 הלל, 

, שקריאתה זו הילולה. הווי אומר בפ�ח, הואיל וראינו 51בגמרא הוא
, כי ברור שהוא הגור
 הש
 יתבר&ני�י
 גלויי
, יותר קל להודות ל

לה
. א& מאורעות מרדכי וא�תר, אשר המגילה פר�ה ברחבה, היוו 
ראות בה
 את יד מ�כת אירועי
 טבעיי
 לגמרי, שיותר קשה ל

 
והשגחתו. לכ	 בהיותנו מכירי
 כי הוא זה שפעל כל זאת, אי	 הש
  ל& הלל והודיה גדולה מכ&, כי אנו מייח�י
 אות
 להשגחתו.

יש מודל שנקרא אפר"ת [אירוע פרשנות רגש תגובה]. הרעיו	 
העיקרי שלו הוא, שהפרשנות של האד
 היא שקובעת את התגובה 

וה. א
 הפרשנות שאנו מעניקי
 שיגיב לכל רגש שהוא חו
למאורעות חיינו היא, שהכל מנוהל ומושגח בהשגחה עליונה, 
שאינה חייבת לנו דבר, הרגש שנחוש כתוצאה מכ& תהא רגש של 

                                           
 ".קרייתא זו הלילאמגילה יד, א " .51
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הקדוש הודיה, ומתו& כ& נבוא להודות לו יתבר&. א& א
 נוציא את 

מהתמונה, אות הוא כי הפרשנות שאנו מעניקי
  ברו& הוא
נו, אינה נכונה בלשו	 המעטה. וא
 יקרו לנו מקרי
 למאורעות חיי

מצערי
, נחוש מ	 ה�ת
 רגש של כע�, וא- נגיב בהתא
. כי לא 
  .הקדוש ברו& הואנייח�
 אל 

  על ני�י4 ונפלאותי4 שבכל עת

אמירה זו טעונה ה�בר. האמנ
 מתרחשי
 ני�י
 בכל יו
? וכי 
יימי יורד שמע אי מי על איזה י
 שנקרע לשני
, או ראה לח
 שמ

מ	 השחקי
. הרי קמי
 בבוקר, והענייני
 מתנהלי
 כול
 כרגיל, 
  כדבר שבשגרה? 

 
אכ	 פשר הדבר הוא, שנתבעי
 אנו להודות על האמת, כי ג
 ,
המאורעות השגרתיי
 כול
 ני�י
 המה. עלינו לפתוח את העיניי

. ובמילי
 אחרות, האירועי
 52מגלגל את כל מקרינו הש
ולראות ש
 
מתרגשי
 ובאי
 עלינו בי	 כה וכה. השאלה היא, איזו היומיי

.
  פרשנות נעניק לה

דוגמה חיה לכ& נית	 לראות בחג הפ�ח. הנה זכרו	 יציאת 
מצרי
 מחייב אותנו בהודאה גדולה, כפי שאנו אומרי
 בהגדה של 

למי שעשה וכו' יבי
 להודות להלל לשבח ילפיכ& אנחנו חפ�ח "
  ."וכו'אלו, הוציאנו מעבדות לחרות לאבותינו ולנו את כל הנ�י
 ה

יכול אד
 לראות את גלות מצרי
 בעי	 שלילית, להעניק לימי 
הקושי משמעות של שעבוד וצרה וכו', ולהיאנח מתו& שברו	 לב, 
אהה, כמה מרי
 היו אז חיינו. א& אנו בוחרי
 להתמקד במאורע 

 הש
הגדול של היציאה ממצרי
. כי הער& של היציאה משמעותו ש

                                           
אי	 לאד
 חלק "נית	 לצר- את דברי הרמב"	 הידועי
 (פרשת בא יג, טז):  .52

 ."בתורת משה רבינו עד שיאמי	 שכל דברינו ומקרינו כול
 ני�י
, אי	 בה
 טבע
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עזב אותנו, בתו& ימי החוש& והקושי שעברו עלינו. הענקת  לא

  פרשנות נכונה כזו, מובילה אותנו להודיה גדולה.

והנה הואיל וימי הפורי
 מקדימי
 את ימי הפ�ח, נמצא שאנו 
באי
 לימי הפ�ח, מתו& המבט הזה, שהבורא השגיח ומשגיח עלינו 

  ל כ&. תמיד, בכל ההתרחשויות הטבעיות, וחובה להודות לו ע

 הש
א
 נמקד את תשומת לבנו בכל מה שיש לנו, ונכיר ש
 .
משפיע עלינו בח�ד גדול, נוכל להגיע לתודעה שלא מגיע לנו כלו
ומתו& כ& אד
 מגיע לשמחה, שהרי כל מה שהוא מקבל זה מעבר 

  .להש
 יתבר&למה שמגיע לו. ורק מתו& תודעה זו, נוכל להודות 

  מודי� דרבנ�

וע כל הציבור אומר "מודי
 דרבנ	", וכי לא די יש מקו
 לשאול, מד
באמירת החז	? אכ	 כבר ה�ביר הרב שפירא, שהכלל אינו יכול 
להביע תודה. אלא כל יחיד ויחיד צרי& להביע זאת בפני עצמו. לכ	 

  לא נית	 לה�תפק באמירה של נציג הציבור.

 (שבת י, ב)ערכה הגדול של הכרת הטוב מבואר בדברי הגמרא 
"הנות	 פת לתינוק, צרי& להודיע לאמו. מאי עביד ליה,  שאמרה כי

ישפשפנו מלי ליה כוחלא וכו'". מפרש רש"י: "שאי- ליה משחא ו
בשמ	 בי	 עיניו, דבר הנראה, שתשאלנו אמו מי עשה כ	, ויאמר לה 

כלומר, אד
 שנת	 לח
 ". התינוק, פלוני עשה, וג
 פת נת	 לי
, כדי שאמו תתמה ותשאל, במתנה לילד קט	, י�מ	 עליו איזה �ימ	

.
  מי עשה ל& כ&? והוא ישיב פלוני עשה כ&, וג
 נת	 לי לח
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   ה לשונו:ה�בר הדבר, ביאר הרב קוק, בעי	 איה ש
 וז

" 
התינוק אינו מכיר כי א
 ער& הטובה של הנאת הפת. אמנ

וודע הדבר לאמו, תדע להכיר את ער& הרגש של ידידות יבה

שההודעה לאמו תביא את הפעולה נמצא וכו'.  שיש בזה

 ". הקטנה החומרית למטרה רוחנית נכבדה

הרי שהכרת הטוב חשובה כל כ&, ולכ	 יש להודיע על נתינת 
המתנה, כדי שהאמא, שבנה קיבל מתנה, תוכל לייקר את הטובה, 

  ולהודות עליה.

 
המשמעות הגדולה של הכרת הטובה הגדולה שבני אד
 מטיבי
שברא ובנה את  הקדוש ברו& הוארה בטובת לנו, תגרור אחריה הכ

העול
. ולכ	 הקפידה התורה וציוותה "כבד את אבי& ואת אמ&", כי 
וזה  (מצוה לג)מתו& כ& יכיר בטובת הבורא, כפי שה�ביר �פר החינו& 

  לשונו: 

שראוי לו לאד
 שיכיר ויגמול ח�ד למי שעשה עמו טובה, "

וכשיקבע זאת המדה ולא יהיה נבל ומתנכר וכפוי טובה וכו'. 

 ל ברו& הוא וכו'".־בנפשו, יעלה ממנה להכיר טובת הא

, הוא יוכל להתעלות, הקדוש ברו& הואא
 יכיר האד
 בטובת 
לקדוש , שעני	 הכרת הטוב 53כפי שה�ביר הרב קוק במו�ר אבי&

הוא אחד מהי�ודות של היהדות. כי על ידי ראיית כל  ברו& הוא
נו רצו	 חזק להתעלות בעבודתו הטוב ששולח לנו, מתעורר בקרב

  יתבר&.

אֶת הִָ<יר וְאֶת ה' לראות וIֵַרֶד " :(בראשית יא, ה)הפ�וק אומר 

Dֶר ָ@נ6 ְ@נֵי הָאָדָ   . "הNִַגSְָל א9

                                           
  .חשיבות הכרת הטובגודל ב ,מו�ר אבי& פרק ב פ�קה ג .53
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  :ופירש רש"י

בני  ְ@נֵי הָאָדָ
, אלא בני מי, שמא בני חמורי
 וגמלי
? אלא"

ת אד
 הראשו	 שכפר את הטובה, ואמר האשה אשר נת

עמדי. א- אלו כפרו בטובה, למרוד במי שהשפיע
 טובה, 

 .)טלח,  בראשית רבא( "ומלט
 מ	 המבול

על חיבור זה רמזה התורה במילי
 "בני האד
", כפי שגילו 
 
חכמינו, מאחר ואנשי דור הפלגה, שבנו מגדל, נהגו א- ה
 כאד
הראשו	 שכפר בטובה הגדולה של האשה, ונהג במידת הגאוה 
 
המגונה. אד
 הראשו	 שהתלונ	 על האשה שניתנה לו, העדי- חיי

ל הגיוו	, ושל לא משותפי
, ו�רב לראות את המעלה הטובה ש
המבט השונה לחיי
. בוחר הוא במבטו האישי, ובו בלבד. לכ	 אמר 

"לא טוב היות האד
 לבדו". כי ה�בור שיוכל  הקדוש ברו& הוא
לחיות לבד, ללא אשה, אי	 זאת אלא משו
 שח�רה לו מדת הענוה, 

  וודאי דבק במידת הגאוה. 

דושי (חיבאופ	 זהה נהגו אנשי דור הפלגה כפי שכתב מהר"ל 

   וזה לשונו: אגדות על �נהדרי	, עמוד ר�א)

וכדכתיב נעשה  ,כי אנשי מגדל לא היה כונת
 רק להתגדל"


לנו שֵ  ." 

 ,
גאוות
 התבטאה בכ& שביטלו את ייחודיותו של כל אד
וחתרו לכ& שהחברה כולה תהא שווה. לא הבינו את חשיבות 

  הגיוו	.
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  :י פרשת נח רמז �ב)(ילקוט שמעוננית	 לראות זאת מדברי המדרש 

וא
 נפלה  .לא היו שמי
 את לב
 עליו ,וא
 נפל אד
 ומת"

אוי לנו אימתי תעלה  ,היו יושבי	 ובוכי
 ואומרי
 ,נהילבֵ 

  ."אחרת תחתיה

הווי אומר, המטרה הנעלית של בניית המגדל, היתה חשובה כל 
נה שנפלה, עוררה את צער
 הגדול. אבל יכ& בעיניה
, עד שכל לב

אד
 אל מותו, לא ציערה אות
, כי זו היתה שיטת
, שאי	 נפילת 
כל חשיבות או ייחודיות לאד
 מ�וי
. לכ	 כל עת שנפל אד
, עמדו 
תועמלני הה�ברה וטענו, נית	 למצוא לו מחליפי
 רבי
, ומדוע 
להצטער על המת. היתה זו כפירה בטובה, כלומר בגיוו	 הרב של בני 

.
  האד

. הישיבה מורכבת מחומר ורוח, יש בכ& מ�ר ג
 לבני ישיבה
מבני
, צוות מנהלה, ומטבח, ארו	 קודש, תלמידי
 ואברכי
. כלומר 
מכלול של דברי
. נית	 לחשוב אולי, כי אי	 חשיבות רבה לכל אחד 
מ	 המרכיבי
 הנזכרי
. א& לאמיתו של דבר, כל פרט נחו� וחיוני 

ל לצמיחת הבחור. וכש
 שיש מלא& העומד מעל כל צמח ומכה ע
 
ראשו ואומר לו גדל, כ& ג
 בישיבה, צוות הרמי"
 והאברכי
שמלווי
 את התלמידי
, ושאר מרכיבי הישיבה, כול
 נועדו ל�ייע, 

  לגדילתו ופריחתו של כל בחור, בדרכו.

~~~~ 
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  ~ברכת שים שלום  ~

 
נ�דרה ברכה זו אחר ברכת כהני
, ומשו
 שהיא כעי	 לא לחנ
המש& ישיר ומקביל לאות	 ברכות, הנזכרות בברכת כהני
. כי הנה 
הברכות העיקריות הנזכרות בברכת כהני
, ה	 שמירה ח	 וח�ד, 

  תורת חיי
, וג
 בברכת שי
 שלו
 מופיעות ברכות אלה.

  "וְיְִ#מְר9ֶה' יְבָרֶכ9ְ "

יא ריבוי חומרי ושפע עושר, כמו שפירש רש"י מהותה של ברכה זו ה
שיתברכו נכ�י&.  -יברכ& וזה לשונו: " (במדבר ו, כד)על התורה 

. כלומר ריבוי "שלא יבואו עלי& שודדי
, ליטול ממונ& -וישמר& 
  חומרי, והגנה על השפע, שישמר ביד מקבלו.

זאת אומרת, כלל ישראל אמור להיות ממלכת כוהני
 וגוי קדוש, 
להשפיע על העול
 ולקדמו, מבחינה רוחנית. תנאי מקדי
 כדי 

להקמת ממלכה נאצלת זו, הוא חיי רווחה כלכליי
. אי	 הכוונה 
שלימוד התורה מותנה בחיי רווחה חומריי
, כי לא נזנח את 
דביקותנו בתורה בכל מצב שהוא. ובכל זאת, ע
 ישראל זקוק 

יונות גדולי
 לרווחה כלכלית, כדי שדעתו תהא פנויה להשפעת רע
  של אלוקות ותורה.

  "7ָנָיו אֵלֶי9 וִיחBCֶָֻ ה' יָאֵר "

זכרונ
 ית	 ל& מאור שכינה או מאור תורה, כ& פירשו חכמינו 
. כלומר, ברכה זו מתב��ת על (ִ�פְרִי פרשת נשא, פי�קא מא)לברכה 

הברכה הקודמת. כי אחר שזכה האד
 לברכה חומרית, נדרשת 
רכה הנזכרת בהארת הפני
 של הש
 הארה רוחנית. והיא הב
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. "ויחֻנ& במתנת חנ
" (�פרי ש
)במדרש פירשו  - יתבר&. ויחֻנ& 

בי	 א
 המתבר& זכאי וראוי לכ&, ובי	 א
 אינו במדרגה  כלומר,
.
  הראויה לכ&, הוא יקבל מעלות רוחניות אלה, במתנת חינ

א    7ָנָיו אֵלֶי9ה' יִשָֹ

משוא פני
 זה פירושו, שאנו בעלי זכויות יתר, פריבילגי
. ה	 מ	 
  הבחינה החומרית וה	 מ	 הבחינה הרוחנית. 

, שכולו אמת, צריכה הקדוש ברו& הואאמנ
 הנהגה זו של 
ה�בר. היתכ	 שינהג עמנו במשוא פני
, כבעלי זכויות יתר. תהייה 

, רו& הואהקדוש בזו תהו מלאכי השרת, שהביעו את פליאת
 בפני 
   :(ברכות כ, ב)כמובא בגמרא 

 רבונו של עול
 ,הקדוש ברו& הואאמרו מלאכי השרת לפני "

א פָנִי
 ו7ְא יVִַח Dחַֹד' (דברי
 י) כתוב בתורת& Dֶר 7א יִשָֹ  ,'א9

א 'דכתיב  ,והלא אתה נושא פני
 לישראל  ?'Uָנָיו אֵלֶיLה' יִשָֹ


 תי לה
 בתורהוכי לא אשא פני
 לישראל שכתב ,אמר לה

בְָ<Hָ 6בֵרַכHְָ אֶת ' (ש
 ח, י) וה
  ,'7הֶיL־א3 ה' וְאָכַלHְָ וְשָֹ

 ".מדקדקי
 על עצמ
 עד כזית ועד כביצה

במשוא פני
, כי  הקדוש ברו& הואהווי אומר, בדווקא נוהג עמנו 
ג
 אנו נוהגי
 בדר& זו, ביח� למצוותיו. חשי
 אנו ביח� אליה	, 

	 הופכות חלק מהותי מחיינו. יח� ר
 זה חשיבות מרובה עד שה
כלפי מצוותיו בא לידי ביטוי בברכת המזו	. כי א- שנצטווינו על כ& 
 
רק לאחר השגת תחושת שובע, אנו בכל זאת מחמירי
 ומדקדקי
לבר& עוד טר
 הושגה תחושה זו, וכבר א
 אכלנו כזית או כביצה, 

 .
  ?נו פני
ישא ל שהקדוש ברו& הואלא ראוי  הא
אנו מברכי
   



 185 י�ודות האמונה מתו& העמידה

 
� ל9ְ ָ#ל$�"   "ברוב עז ושלו� וכו'וטוב בעיני4 לברכנו  - וְיָשֵֹ

מביאה עמה מעלת  ברכות רבות, ובה
 תורה ח	 וח�ד ועוד,
השלו
. א& לא תושג מעלת השלו
 בתוכנו, אלא א
 נתאחד. וכפי 

  שהיה במעמד הר �יני, שהתאחדנו כולנו יחד, וזכינו לברכות רבות.

אלא שצרי& להבי	, מדוע מבקשי
 אנו הרבה שלו
 "וטוב בעיני& 
על ישראל עמ& תשי
".  רב"שלו
  –" עז ושלו
 ברובלברכנו  תמיד

ית	 לנו ריבוי גדול של  שהקדוש ברו& הואלש
 מה זקוקי
 אנו 
?
  שלו

 
ה�בר העני	 טמו	 בהבנת השלו
. כי צרי& לדעת שהשלו
זכר ר, כפי שה�ביר הרב קוק מרכיב בתוכו רבדי
 שוני
 של חיבו

  .54צדיק לברכה

אמר רב מטבע , וIִַחַ	 אֶת Uְנֵי הִָ<יר" :(שבת לג, ב)הנה מובא בגמרא 

זאת אומרת,  וכו'".ושמואל אמר שווקי
 תיק	 לה
  ,תיק	 לה

לאחר שניצל יעקב מעשו, חנה בעיר שכ
, והמציא עבור
 את 
המושג "מטבע", ובמילי
 אחרות, את השימוש במטבעות כ�- בעד 
 
�חורות. עוד חידש לה
, את עני	 השוק. וקיב� את כל ה�וחרי
למקו
 אחד, וביו
 אחד, בו י�חרו כל אחד ע
 חברו, ב�חורות 

  הנמכרות.

שכוונת הגמרא  	 איה על מ�כת שבת ש
)(עימ�ביר הרב קוק 
לה�ביר את חכמת יעקב אבינו, שביקש להניע או ליצור יח�י 

  שלו
, בי	 הבריות.

הרובד הב�י�י ביותר, בלעדיו לא יתכ	 שלו
, הוא ה"תועלת" 
המושגת מ	 החיבור, כפי שנ�ביר. דבר ברור הוא, שהאד
 לבדו אינו 

שיתו- אינטר�י
, יכול להצליח בדבר, לכ	 מתאגדי
 יחד, ב

                                           
 .שבת א אות רפה עי	 אי"ה על מ�כת .54
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ומקבלי
 חיזוק מ	 האחר, כל אחד בחולשתו הוא. נמצא כי 
האינטר�, או העניי	 המשות-, גור
 להתאחד, כי כל אחד מצפה 

  לתועלת שישיג מ	 האיחוד.

 "
מטרת המצאת המטבע על ידי יעקב, באה לבטא את ה"שלו
הזה. הנה דר& המ�חר המקובלת עד אותה עת היתה, �חורה 


, יה. לאחד חלב, ולאחר ביצי
. המוצר מחלי- ידיתמורת �חור
והע�קה נשלמת. א& א
 היה מוכר החלב זקוק למוצר כלשהו, כגו	 
ביצי
, וזולתו אינו זקוק לחלב, לא יוכל לרכוש ביצי
. לכ	 בא יעקב 
אבינו והמציא את המושג "מטבע", כדי שה�חורה תוכל להימכר 

ד
 לרכוש כל מוצר במטבע עוברת ל�וחר, ובאמצעותה, יוכל הא
  אחר. כי המטבע, תמיד מתקבל. 

השוק א- הוא מביא תועלת דומה. אד
 בודד מוגבל בכמות 
 
ה�חורה הנרכשת או הנמכרת. א& רבי
 המתקבצי
 יחד למקו
אחד, בזמ	 מו�כ
, מגדילי
 את התועלת שהרוכשי
 יכולי
 לקבל. 
 וככל שגדל מ�פר ה�וחרי
 והמצרכי
 שבשוק, כ& תגדל תועלת

.
  האד

בר
, שלו
 זה המושג מכח התועלת, אינו אלא מדרגה ב�י�ית 
ביותר. יש בכ& ג
 חי�רו	 גדול, כפי שה�ביר הרב קוק. היא לא 
 
יכולה להחזיק זמ	 רב. דווקא חיבור כול
 וקיבוצ
 יחד למקו
אחד, מניע את התחרות והמאבק. מלחמות רבות החלו בצורה של 

בצורה של מלחמת אומות זו בזו. מאבקי
 אישיי
 בי	 �וחרי
, או 
האחד �בור כי זולתו דוחק אותו, ומרוויח יותר ממנו וכדומה, 

שלפי ההשקפה החיצונה הוא דוחק ופותח בלוחמה, וכלשו	 הרב "
שמזה נולדת השנאה והתחרות  וכו' את גבולו וממעט את צרכיו

  ."ובי	 מדינה לחבירתה ,וצרות עי	 בי	 אד
 לחבירו
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הרובד היציב של השלו
, שהוא ג
 המדרגה הגבוהה יותר, הוא 

 
 הש
בהתאגד קבוצת אנשי
 יחד, בשאיפה לגלות את ש

. הווי אומר, לא עבור תועלת כלשהי, אלא רק מתו& הכרה 55בעול


 לַ " (דברי
 יד)שכולנו אחי
, כנאמר Hֶַא 
  .56"7הֵיכֶ
־א3  ה'ָ@נִי


, ובחיבור לכל יהודי, העבודה המוטלת על האד
 בהשכנת שלו
אי	 פירושה, שמתחבר ע
 אנשי
 שדעותיה
 מו�כמות עליו. זאת 
 
אינה חכמה. וא- כי ג
 שלו
 זה יש בו מעלה גדולה, אבל השלו
הנעלה ביותר הוא, כשמ�וגל האד
 להתמודד ע
 אלה שאינו 
מ�כי
 עמ
. דעותיה
 הפוכות ומנוגדות להל& רוחו. והוא עומד 

ומקבל את העובדה שג
 ליהודי הפועל או חושב  באתגר זה בכבוד,
.
  אחרת ממנו יש מקו

אי היכולת להכיל את האחר והשונה, למרות חו�ר הה�כמה, 
מובילה את האד
 לנהוג בזולתו בחו�ר כבוד, במקרה הטוב. 

  ולמאבקי
 ועימותי
, ח�רי תכלית, במקרה הפחות טוב.

עד  לכ	 נתבעו תלמידי רבי עקיבא בתביעה קשה כל כ&,
שעשרי
 וארבעה אל- מה
 נפטרו בימי �פירת העומר, כמבואר 

, "שלא נהגו כבוד זה בזה". לכ	 נתקנו מנהגי (יבמות �ב, ב)בגמרא 
 
אבלות על מיתת
, כדי שג
 אנו נבי	 כי השכנת שלו
 בי	 אד

                                           
 עיי	 עולת ראי"ה עמוד רנז. .55

56. 
וכל ישראל " :(הלכות מתנות עניי
 פרק ג הלכה ב) שכתב ראה ג
 ברמב"
להיכ
 וא
 לא ירח
 האח ־והנלוה עליה
 כאחי
 ה
 שנאמר בני
 את
 לה' א

. וכ& ביאר �פר חות יאיר (�פר דרוש, אור יקר אור שני "על האח מי ירח
 עליו
 ועל כרח&מתו& שתת	 צדקה " וזה לשונו:לא השו"ת הידוע)  -  עמוד קלו


ובזה תהיו את
 ג
 את
 בשלו
 זה ע
  ,דתחשוב שאת
 כולכ
 בני
 למקו
והיה מעשה שעל פי הבנה זו יתכ	 לרמוז בפ�וק " ,." והרב נ�י
 פרידמ	 ה�בירזה


" (שהובא ש
 ברמב"
 לעני	 אחר) כי הצדקה חושפת את אחוות הצדקה שלו
  י ישראל, ומרבה שלו
.בנ
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לזולתו כרוכה בהתנהגות נבונה. למרות אי הה�כמה, או ההתנגדות, 

הזולת, עדיי	 צרי& לקבלו ולכבדו, כי ג
 לו לדרכו או לדעותיו של 
.
  יש מקו

רובד נו�- המרכיב את השלו
 הוא היכולת ליצור איזו	 פנימי 
בנפש, בי	 הערכי
 השוני
. כלומר, הגשנו בקשות שונות בתפילת 
שמונה עשרה, שחלק	 �ותרות לכאורה, האחת את חברתה. הבינה 

ומ	 הצד השני,  והחכמה נדרשי
 מצד אחד, לצור& הע�ק בתורה.
אנו חפצי
 בברכה בע�קי
. ערכי
 אלו, ה
 לעומתיי
 ומנוגדי
 זה 
לזה. כי המבקש להצליח בתורה, צרי& למעט ב�חורה. והמבקש 
להצליח ב�חורה, אינו יכול כל כ& להרבות בלימוד תורה. ובהכרח 
 
שהצלחה באחד, תבוא על חשבו	 השני. ובכל זאת, אנו רוצי

זה. לכ	 אנו מו�יפי
 לבקש, אחר כל הבקשות הצלחה ג
 בזה וג
 ב
הללו "שי
 שלו
", כלומר, ת	 לנו את ה�ייעתא דשמיא לאז	 אל 
נכו	 בי	 כלל הערכי
 והצרכי
 השוני
, שנדע לתת לכל אחד את 

  המקו
 המדויק שלו.

דוגמה על האיזו	 הנכו	 בי	 ערכי
 מנוגדי
, נית	 לראות בדברי 
ביומי  ,רבא לרבנ	 במטותא מינייכורָבָא, כמובא בגמרא "אמר להו 

כי היכי דלא תטרדו במזונייכו  ,ני�	 וביומי תשרי לא תתחזו קמאי
. כלומר, אמר רבא לתלמידיו, אל תבואו (ברכות לה, ב)" כולא שתא

 ,
אל הישיבה בחדשי ני�	 ותשרי, אלא צאו והתע�קו בפרנ�תכ
רבא, לבל תוטרדו בה
, בשאר ימות השנה. הרי לנו, כי האמורא 

הורה לתלמידיו לחלק את זמנ
 בחכמה. ולהקדיש חלק ממנו 
  לענייני פרנ�ה, כדי לפנות את שאר הזמ	 ללימוד התורה.

 
ית	 לנו  שהש
 יתבר&בי	 שאר מרכיבי השלו
, אנו מבקשי
�ייעתא דשמיא לאז	 נכונה, בי	 כל הצרכי
, לתת לכל אחד את 

וני
, אי	 לפ�ול מקומו. כי באמת, למרות הניגוד בי	 הערכי
 הש
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ער& כזה או אחר, אלא צרי& לפעול בחכמה, ולתת לכל אחד מה

  את הזמ	 והמקו
 שלו.

רובד נו�- של שלו
, עליו מבקשי
 ב�יו
 העמידה, הוא על 
המעבר בי	 ההתעלות הרוחנית, הנוצרת בתפילה. בה עמדנו לפניו, 
רוממנו את רצוננו להתקרב אליו, והרחבנו את שאיפתנו לדבוק 
בנאמנות, בערכי
 נעלי
 ומקודשי
. ובכל זאת, תיכ- אחר 
העמידה, אנו שבי
 אל קרקע המציאות. חולשותינו עדיי	 עמנו, 

  והערכי
 הרוחניי
 נראי
 לפתע רחוקי
 מהישג ידינו.

מעבר חד וחרי- כל כ&, בי	 מדרגות רוחניות גבוהות, למציאות 
תוצאות לא החומרית, יכולה לטלטל את האד
 בעוצמה, ולהביא ל

איתבו " :רצויות. הדבר דומה בבחינה מ�וימת, למ�ופר בגמרא
אמר  ,חזו אינשי דקא כרבי וזרעי ,נפקו וכו', תרי�ר שני במערתא

 ,כל מקו
 שנותני	 עיניה	 ?!מניחי	 חיי עול
 ועו�קי	 בחיי שעה
  .(שבת לג, ב)" מיד נשר-

ר כלומר, לאחר שה�תגרו רבי שמעו	 בר יוחאי ובנו שני
 עש
 
שנה במערה, במהלכ
 העפילו מעלה והרקיעו שחקי
, למקו
 
רוחני גבוה ביותר, שאנו אפילו לא מ�וגלי
 להבי	. יצאו אל העול
 
הגשמי, ופגשו ביהודי
 שעמלו לפרנ�ת
, חרשו וזרעו את שטחיה
החקלאיי
. העי�וק החומרי הל
 בה
 בעוצמה רבה כל כ&, עד 

ועלה באש. היה זה חורב	  נשר- 
,עיניהשכל שדה בו נתנו את 
  -קרא אליה
, כפי ש�יימה הגמרא ש
 שהקדוש ברו& הואנורא. עד 

"
חיזרו  ?להחריב עולמי יצאת� ,יצתה בת קול ואמרה לה


 !"למערתכ

�יו
 התפילה א- הוא עלול להפגיש את האד
 בפער עצו
, בי	 
שאיפותיו הנעלות למציאות שלו. מפגש העלול להוביל לכע� 

כול עמוק. האד
 מצוי במדרגה רוחנית גבוהה, ופתאו
 פנימי, ות�
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חוזר למציאות. מכיר במצבו הרוחני, שאינו תוא
 כלל את 
 ."
שאיפותיו הגבוהות. ועל כ&, בי	 השאר, אנו מבקשי
 "שי
 שלו
כלומר, עזור לנו לעשות שלו
 בי	 הרצונות הנעלי
 והרוחניי
 לבי	 

יאות שלנו, לבי	 המציאות שלנו. שנבי	 כי ההתאמה בי	 המצ
שאיפותינו, דורשת זמ	, ומהלכי
 שנבני
 צעד אחר צעד של עלייה 

רוצה את העול
 שלנו החומרי, כמו שתהתה  הש
והתקדמות. כי 
הבת קול באזני רבי שמעו	 בר יוחאי "להחריב עולמי יצאת
"? הרי 
לש
 כ& בראתי את עולמי, הגשמי והחומרי. כדי שאד
 יתמודד 

  דרכו הוא.ויתעלה אט אט, ב

 
נדב& נו�- בבקשת השלו
 הוא, חיבור
 של החלקי
 השוני
באומתנו. לא מעטי
 המה חילוקי הדעות הקיימי
 בי	 תלמידי 
 
חכמי
 וקבוצות שונות בע
 ישראל. קיומ
 של שיטות וזרמי
שוני
 ביהדות, ואפילו בתו& עול
 התורה, מעלה לא פע
 תהייה 

  ומה כל כ&? ופליאה, האמנ
 נית	 לאחוז בדר& עק

מוכרח להיות, כ& אני מ�ביר לעצמי, עת צפי
 הרהורי
 אלה 
הקדוש ברו& בדעתי, שיש כא	 גילוי של ההשגחה העליונה. כלומר, 

�ידר זאת בכוונה תחילה, כדי ליצור איזו	 נכו	. נית	 להגדיר  הוא
זאת כתנועת ה"מטוטלת". זר
 אחד ימשו& את �דר היו
 לצד מאד 

זר
 שונה, שימשו& את �דר  הקדוש ברו& הואמ�וי
, וכנגד
, גיבש 
 
היו
 לכיוו	 שונה והפו& לחלוטי	. נית	 למצוא לפעמי
 ניגודי

יבור מ�וי
, שמכיל בתוכו קצוות בולטי
 ג
 באד
 בודד או בצ
לעומתיות ומתנגדות. כי המציאות עצמה אינה שייכת לצד קיצוני 

אלא שהאיזו	 הנכו	 יושג, באמצעות  .57זה או אחר, אלא לאמצע
.
  כוחות מנוגדי
 ולעומתיי

                                           
חשבתי שיש לכ& �מ& בדברי מהר"ל שכתב (נר  :הערת הרב נ�י
 פרידמ	 .57

ח� יהוא יתבר& אחד, והאמצעי הוא מתי" וזה לשונו:עמוד ח)  –מצוה על חנוכה 
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  ~ ל�יכו� ~

הואיל והשלו
 מורכב מכמה צדדי
 נגדיי
, אי	 לבטל אפילו אחד 
מה, להכיל ולקבל ג
 את הצד שאינו מה
, אלא יש לפעול בחכ

מתאי
 להל& רוחנו. והיא התובנה שעלינו להוציא מ	 ה�יפור 
המצער של פטירת תלמידי רבי עקיבא. להתנהל בצורה שתת	 

. 58מקו
 ג
 לאות
 אנשי
 ולאות
 אמירות שאינ	 מקובלות עלינו
כי א
 לא תהיה משיכה לצד מ�וי
, לא תוכל המציאות להגיע 

, לאיזו	 הנכו	. לכ	 ג
 בתהליכי
 הי�טוריי
, וג
 לתיקו	 שלה

                                                                                       
אל אחד. כאשר האמצעי בפרט הוא אחד, ולכ& בית המקדש וירושלי
 שה
 אחד 

ומדרש תנחומא פרשת קדושי
). כי בלבד, וה
 באמצע העול
 (יומא נד, ב 
האמצעי הוא מ�וגל לה
, וכ	 ישראל שה
 ע
 אחד, מ�וגל לה
 האר� שהוא 
אחד בלבד, לפי שהוא באמצע העול
. כלל הדבר, דבר שהוא אחד, מ�וגל לו 

א& על פי  לולי האמור במאמר זה, קשה להלו
 את דבריו ולהבינ
.". האמצעי
, בית המקדש, ירושלי
 וכלל ישראל, הואהקדוש ברו& האמור, כוונתו שאצל 

 
מאוגדי
 יחד כוחות מנוגדי
, ואי	 נטייה לצד אחד, יותר מזולתו. וזהו השלו
  האמיתי.

(תהלי
 קכז) אולי נית	 לה�ביר על פי זה את דברי רבי יהושע ב	 לוי על הפ�וק 
 עיר שהיא עושה כל ישראל לחברי� ,לה יחדיוירושל
 הבנויה כעיר שחוברה 

הרי שהגדיר את ירושלי
 כעיר של חבירות ושלמי חגיגה פרק ג הלכה ו). (יר
 
(לעני	 טהרה, ומ	 ה�ת
 ג
 לעני	 חיבור אמיתי). כלומר, עליית השבטי

וכ	 פירש ירושלימה ברגלי
 (כמו שאמרו בהמש& ש
), מחברת את הקצוות יחד. 
 
	 ירושלי
 "שעיקר עני 'שאלו שלו
 ירושלי
'(תהלי
 קכב)  על הפ�וקהמלבי"

  היא אחדות האומה".

אות  ,קוב� א ,(שמונה קבצי
כ& ג
 מבואר בכתבי הרב קוק זכר צדיק לברכה  .58
מאחד בתוכו את כל ההפכי� הצדיק הקדוש האמיתי הוא " וזה לשונו:תקעה) 

, שבמצב הקטנות כל אחד �ותר את חבירו, כשה
 וכל הטוב המפוזר בעול�
. הוא מאחד� בכחו הגדול, המקי; והרחב, באי
 בפגישה במעמד אחד בכלי אחד

 ,
כי הוא מתעלה תמיד במחשבתו ורצונו לעול
 העליו	 הרוחני, שבו אי	 מצרי
 וכו'". והכל יכול להכנ� ש
, וממילא יוכל כל הטוב להתקב� ביחד
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בפיתוח דיני התורה, יש הכרח לחידוד הזה, שכל אחד שונה ומוש& 

  לצד אחר, כי זו הדר& שתאפשר להגיע לשלו
 ולשלמות.

~~~~ 

 

 


