
 

 

 

 

 תוֹ יּ שִׁ רָ פָּ 

 

י תָבוֹא   כִּ
�  

בִים    נִצָּ
� 

   ךְ לֶ יֵּ וַ 
� 

   הַאֲזִינוּ 
�  

רָכָה    וְזאֹת הַבְּ



  
  



 

 

 

 

 

תוֹ יּ שִׁ רָ פָּ   
 

י תָבוֹא  בִים �כִּ   ךְ לֶ יֵ וַ  � נִצָּ

רָכָה וְזֹאת � הַאֲזִינוּ    הַבְּ
  

גום אונקלוסעם רש"י ותר  

 ופירוש

 בעקבות רש"י
 ביאור ועיון

 
 מאת 

ושאול דוד בוצ'ק  
 

 עורכת

 אודיה בראון
 

 

דפ"כוכב יעקב תש  



  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

   ניתן להשיג את הספר:

  ישיבת היכל אליהו

  02-9972115פקס' , 02-6550500טל' , 90622כוכב יעקב 

hesder@gmail.com � www.toraisrael.com  

 

 

©  

  2023 – ד"פתש – כל הזכויות שמורות למחבר

  מטרות מסחריות.חל איסור גמור לצלם מן הספר ל

  מותר לצלם חלקים מן הספר לצורך לימוד אישי בלבד.

  

  

  אדרת מורגנשטרן: ועיצוב עימוד



 

  









  



  



  



 

  



 
 

 

 

 

 

 

  תשַׁ רָ פָּ 

י     תָבוֹא כִּ
  עם רש"י ותרגום אונקלוס

  ופירוש

  בעקבות רש"י
  ביאור ועיון

  
  מאת 

  שאול דוד בוצ'קו
 
 

  עורכת

  אודיה בראון
  

 

 

  "דכוכב יעקב תשפ

 





  כי תבוא  ב

 

ר  א וכ  רֶץ אֲשֶׁ י־תָב֣וֹא אֶל־הָאָ֔ ֽ וְהָיָה כִּ
הּ  ֖ תָּ ירִשְׁ ן לְךָ֖ נַֽחֲלָ֑ה וִֽ יךָ נֹתֵ֥ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔

הּ: ֽ בְתָּ בָּ ֥    וְיָשַׁ

יעוֹל אֲרֵי וִיהֵי א ייָ  לְאַרְעָא תֵּ  דַּ
, אַחְסָנָא לָךְ  יָהֵיב אֱלָהָךְ 

יב וְתֵירְתַהּ  הּ  וְתִתֵּ   .בַּ

 רש"י �  

י תָבוֹאוְהָ  (א) הּ וגו'  יָה כִּ בְתָּ בָּ הּ וְיָשַׁ תָּ מגיד שלא נתחייבו בבכורים  .וִירִשְׁ
  .(קידושין לז, ב) עד שכבשו את הארץ וחלקוה

 ביאור �  

י תָבוֹא בְתָּ וגו'  וְהָיָה כִּ הּ וְיָשַׁ תָּ וִירִשְׁ

הּ  פרשת כי תבוא פותחת במצוות  .בָּ

הבאת הביכורים, השונה משאר 

ת בארץ. ברוב המצוות המצוות התלויו

התלויות בארץ עיקר הדגש הוא על 

המעשה: נתינת מתנות לכוהנים, 

ללוויים או לעניים או אכילת התוצרת 

החקלאית בקדושה בירושלים, ואילו 

במצוות הבאת הביכורים העיקר הוא 

  מקרא  –ההגדה המלווה את המעשה 
   

הביכורים שכולו הודיה לה' על שהביא 

  אותנו לארצנו. 

תורה מציבה שלושה תנאים ה

שחייבים להתקיים כדי שיתחייבו 

י תָבוֹאישראל במצווה זו: (א)  ; כִּ

הּ (ב)  תָּ הּ ; (ג) וִירִשְׁ בְתָּ בָּ . מכאן וְיָשַׁ

י שהחיוב חל רק אחרי הכניסה לארץ ( כִּ

), כיבושה מיד העמים היושבים תָבוֹא

הּ בה ( תָּ ) וחלוקתה בין השבטים וִירִשְׁ

בְתָּ ( הּ  וְיָשַׁ   ).בָּ

  עיון�  

י תָבוֹא הּ וגו'  וְהָיָה כִּ בְתָּ בָּ הּ וְיָשַׁ תָּ מצוות הביכורים היא היחידה מבין  .וִירִשְׁ

המצוות התלויות בארץ, פרט למצוות היובל, שאיננה תלויה רק בהימצאות יהודים 

  ה איש בנחלתו. מדוע?־על אדמת הארץ אלא גם בהתנחלות שבטי י

ל מצוות הביכורים נטוע בהודיה על הארץ הטובה נראה כי שורש מהותה ש

שהנחיל לנו ה' יתברך בחסדיו, ועל כן היא תלויה בהשלמת ההתיישבות היהודית 

  בארץ.

  

  
   

 וסאונקל 



 ג  דברים כו

 

ב ב ל מֵרֵישׁ  וְתִסַּ א כָּ  אִבָּ
אַרְעָא תַעֵיל דְּ ייָ  מֵאַרְעָךְ  דְּ  דַּ

י לָךְ  יָהֵיב אֱלָהָךְ  וֵּ  וּתְשַׁ
א סַלָּ  לְאַתְרָא וּתְהָךְ , בְּ

יִתְרְעֵי רָאָה אֱלָהָךְ  יְיָ  דְּ  לְאַשְׁ
כִינְתֵיהּ  ן שְׁ מָּ    .תַּ

ה  ב אֲדָמָ֗ י הָֽ רִ֣ ל־פְּ ית ׀ כָּ ֣ רֵאשִׁ קַחְתָּ֞ מֵֽ וְלָֽ
ר יְהוָֹה֧  אַרְצְךָ֛ אֲשֶׁ֨ יא מֵֽ בִ֧ ר תָּ אֲשֶׁ֨
  לַכְתָּ נֶא וְהָֽ ֑ ֣ בַטֶּ מְתָּ ךְ וְשַׂ ן לָ֖ יךָ נֹתֵ֥ אֱלהֶֹ֛

֤ר יִבְחַ  ק֔וֹם אֲשֶׁ יךָ אֶל־הַמָּ ר יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔
ם: ֽ מ֖וֹ שָׁ ן שְׁ ֥ כֵּ   לְשַׁ

 רש"י �  

ית(ב)  ולא כל ראשית, שאין כל הפירות חייבין בבכורים אלא  .מֵרֵאשִׁ
 "ארץ חטה ושעורה"שבעת המינין בלבד. נאמר כאן ארץ, ונאמר להלן 

, מה להלן משבעת המינים שנשתבחה בהם ארץ ישראל, (לעיל ח, ח) וגו'
זית שמן זית  (מנחות פד, ב). ארץ ישראל שהן שבעה מינין אף כאן שבח

  .(ספרי כי תבוא רצז) ודבש הוא דבש תמרים ,אגורי ששמנו אגור בתוכו

 ביאור �  

ית האות מ"ם בתחילת  .מֵרֵאשִׁ

יתמֵ המילה " ", המציינת את מילת רֵאשִׁ

היחס "מן", מעידה שיש לקחת חלק מן 

הראשית ולא את כולה. מה פשר 

שמא יש להעלות לביכורים רק הדבר? 

חלק מן הפירות שביכרו ראשונים ולא 

את כולם? רש"י אינו מפרש כך, שכן 

אין כל הנחיה איזה חלק של הראשית 

להעדיף ומאיזה חלק של השדה יש 

  לקחתה. 

לדברי רש"י המבוססים על הגמרא 

  אין הפירות: סוגהחלוקה מתייחסת ל
  

 חובה להביא ביכורים מכל סוגי הפירות

לו הם? אלו שבעת יאלא רק מחלקם, וא

המינים שנשתבחה בהם ארץ ישראל, 

הארץ שעליה נאמר בפרשת עקב: 

עֹרָה וְגֶפֶן וּתְאֵנָה וְרִמּוֹן " ה וּשְׂ אֶרֶץ חִטָּ

מֶן וּדְבָשׁ    ".אֶרֶץ זֵית שֶׁ

מֶןרש"י מוסיף ש" " פירושו זֵית שֶׁ

בַשׁ זיתים שמפיקים מהם שמן, ו" " דְּ

, שאינו מיוחד דווקא איננו דבש דבורים

לארץ ישראל, אלא דבש תמרים הנובע 

  מתוך התמרים הבשלות.

  עיון�  

ית המילה ארץ בולטת מאוד בפרשיית הביכורים. היא מופיעה בכל אחד  .מֵרֵאשִׁ

י תָבוֹא אֶל " –משלושת הפסוקים בתחילת הפרשייה    , (פסוק א)" הָאָרֶץוְהָיָה כִּ
    

 אונקלוס

� 



  כי תבוא  ד

 

ן ג ים  וּבָאתָ אֶל־הַכֹּהֵ֔ יָּמִ֣ ר יִֽהְיֶה֖ בַּ ֥ אֲשֶׁ
 י הַיּוֹם דְתִּ ֤ יו הִגַּ ֣ אֵלָ֗ מַרְתָּ ם וְאָֽ הָהֵ֑
רֶץ  אתִי אֶל־הָאָ֔ י־בָ֨ יךָ כִּ יהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ לַֽ
נוּ:  תֶת לָֽ ינוּ לָ֥ אֲבֹתֵ֖ ֧ע יְהוָֹ֛ה לַֽ בַּ ר נִשְׁ   אֲשֶׁ֨

יהֵי  ג הֲנָא דִּ וְתֵיתֵי לְוָת כָּ
יוֹמַיָּא הָאִנּוּן, וְתֵימַר לֵיהּ  בְּ

ין קֳדָם יְיָ אֱלָהָךְ  יתִי יוֹמָא דֵּ חַוִּ
קַיֵּים יְיָ  אֲרֵי עַאלִית לְאַרְעָא דְּ

ן לַנָא    .לַאֲבָהָתַנָא לְמִתַּ

 רש"י �  

ית אדם יורד לתוך שדהו ורואה תאנה שבכרה כורך עליה גמי  .מֵרֵאשִׁ
  .(ברכות לט, א) לסימן ואומר הרי זו בכורים

ר יִהְיֶה בַּ (ג)  מִים הָהֵםאֲשֶׁ (ראש  אין לך אלא כהן שבימיך, כמו שהוא .יָּ

  .השנה כה, ב)

 (המשך) עיון �  

בִיא " ר תָּ רִי הָאֲדָמָה אֲשֶׁ ל פְּ ית כָּ י הַיּוֹם לַ , ו"(פסוק ב)" מֵאַרְצְךָ וְלָקַחְתָּ מֵרֵאשִׁ דְתִּ  ה'הִגַּ

י בָאתִי אֶל ־אֱ  ע הָאָרֶץלהֶֹיךָ כִּ בַּ ר נִשְׁ , וחוזרת שוב (פסוק ג)" נוּ לָתֶת לָנוּ לַאֲבֹתֵיה'  אֲשֶׁ

ן לָנוּ אֶת " –לקראת סופה  תֶּ . היות (פסוק ט)" זָבַת חָלָב וּדְבָשׁ  אֶרֶץהַזּאֹת  הָאָרֶץוַיִּ

שהביכורים מבטאים במהותם את ההודיה על ארץ ישראל, אך טבעי הוא שהמצווה 

  תתקיים בפירות של שבעת המינים שנשתבחה בהם ארץ ישראל.

 ורביא �  

ית איך ידע החקלאי הבא  .מֵרֵאשִׁ

לקטוף את פירותיו איזהו הפרי שצמח 

ראשון? זיהוי הפירות כרוך בהכנה 

מראש: ברגע שרואה בעל השדה פרי 

הוא  –שמתחיל לבצבץ מתוך הפרח 

כורך עליו חוט, וכך יוכל לזהות בעת 

הקטיף, כשכל העץ כבר מלא בפירות, 

  את אותו הפרי שהנץ ראשון.
  

   

מִים הָהֵםאֲשֶׁ  יָּ למי יבוא  .ר יִהְיֶה בַּ

ר מביא הביכורים אם לא " אֶל הַכּהֵֹן אֲשֶׁ

מִים הָהֵם יָּ "? לכוהן ששירת יִהְיֶה בַּ

בדורות קודמים?! רש"י מבהיר את 

כוונת הפסוק: יש לקבל את מרותו של 

המנהיג הרוחני באותו הדור, אף אם 

  אינו גדול כמנהיגי הדורות הקודמים.

  

 אונקלוס



 ה  דברים כו

 

א מִן יְדָךְ, וְיִ  ד הֲנָא סַלָּ ב כָּ סַּ
ייָ  חָא דַּ יהּ קֳדָם מַדְבְּ וְיַחֲתִנֵּ

   .אֱלָהָךְ 

י  ד יח֔וֹ לִפְנֵ֕ נִּ ךָ וְהִ֨ נֶא מִיָּדֶ֑ ֖ ן הַטֶּ ח הַכֹּהֵ֛ וְלָקַ֧
יךָ: ח יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹֽ ֖   מִזְבַּ

 רש"י �  

  .שאינך כפוי טובה .וְאָמַרְתָּ אֵלָיו

י הַיּוֹם דְתִּ   .בשנה ולא שתי פעמיםפעם אחת  .הִגַּ

דֶךָ  (ד) נֶא מִיָּ להניף אותו. כהן מניח ידו תחת יד הבעלים  .וְלָקַח הַכּהֵֹן הַטֶּ
  .(סוכה מז, ב) ומניף

 ביאור �  

הדברים שאומר  .וְאָמַרְתָּ אֵלָיו

מביא הביכורים נובעים בראש 

ובראשונה מהכרת התודה על נתינת 

הארץ, שעליה מושתתת מצוות 

  הביכורים.

י הַיּוֹםהִ  דְתִּ ", הַיּוֹםהמילה " .גַּ

המיותרת לכאורה, מלמדת שטקס 

מקרא הביכורים מתקיים רק פעם אחת 

בשנה, ואם הביא אדם ביכורים ממין 

 - אחד וחזר והביא ביכורים ממין אחר 

  לא יקרא שנית.

  

דֶךָ  נֶא מִיָּ   מפשט  .וְלָקַח הַכֹּהֵן הַטֶּ
  

  

הכתוב נראה שהכוהן לוקח את 

מידו של מביא הביכורים הביכורים 

ומניחו מייד. רש"י משלים לנו את אשר 

לא נכתב: לפני שהכוהן לוקח את הסל 

הוא מניח את ידו תחת ידו של מביא 

הביכורים. יחדיו הם מניפים את הסל, 

ולאחר התנופה המשותפת הכוהן לוקח 

את הסל מידי הבעלים ומניחו לפני 

המזבח. מהיכן למדו חכמינו כי זהו 

  המתבקש? הטקס 

דֶךָ המילה " " מיותרת לכאורה, מִיָּ

וְלָקַח הַכּהֵֹן שכן היה אפשר לכתוב "

נֶא ומכאן שמילה זו נועדה  -" הַטֶּ
  

  עיון�  

י הַיּוֹם דְתִּ ההודיה על הארץ היא חובה בסיסית, אך אין כל דרישה מאת ה'  .הִגַּ

היטיב לנו ולא כדי שנהיה עסוקים בה השכם והערב. הקב"ה נתן לנו את הארץ כדי ל

אך התודה נצרכת כדי שלא נשכח שארץ  –שנודה לו. אין הוא זקוק לתודתנו 

ישראל ניתנה לנו בחסדו ובטובו ושעלינו לחיות בה על פי רצונו. אומנם בברכת 

המזון אנו מודים יום יום על הארץ הטובה, אך זוהי הודאה פרטית של האדם לאחר 

     וגדר ורב רושם, ודי בקיומו אחת לשנה. שאכל. מקרא הביכורים הוא טקס מ

 אונקלוס

� 



  כי תבוא  ו

 

יךָ  ה מַרְתָּ֜ לִפְנֵי֣ ׀ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֗ יתָ וְאָֽ וְעָנִ֨
יְמָה וַיָּ֥גָר  רֶד מִצְרַ֔ י וַיֵּ֣ ד אָבִ֔ י אֹבֵ֣ אֲרַמִּ
ד֖וֹל  ם לְג֥וֹי גָּ י מְעָ֑ט וַֽיְהִי־שָׁ֕ מְתֵ֣ ם בִּ ֖ שָׁ

ב:   עָצ֥וּם וָרָֽ

וְתָתִיב וְתֵימַר קֳדָם יְיָ  ה
עָא  אָה בְּ אֱלָהָךְ לָבָן אֲרַמָּ
א וּנְחַת  דָא יָת אַבָּ לְאַבָּ
עַם זְעֵיר,  ן בְּ מָּ לְמִצְרַיִם וְדָר תַּ
יף  קִּ ן לְעַם רַב תַּ מָּ וַהֲוָה תַּ

י   .וְסַגִּ

 רש"י �  

  .(סוטה לב, א) לשון הרמת קול .וְעָנִיתָ  (ה)

 (המשך) ביאור �  

ללמדנו דבר מה מעבר לכתוב. חכמינו 

 ידהמופיעה כאן ל ידו את ההשו

המופיעה בציווי על קורבן השלמים: 

י" ֵ בִיאֶינָה אֵת אִשּׁ לְהָנִיף אֹתוֹ ה'...  יָדָיו תְּ

נוּפָה לִפְנֵי   . אזכור היד(ויקרא ז, ל)ה'"  תְּ
   

בשני המקומות מלמדת שיש דמיון בין 

שני הטקסים: שניהם טעונים תנופה, 

ובשניהם התנופה נעשית בשיתוף 

  ה בין הבעלים לכוהן.פעול

 (על עמוד קודם) עיון �  

דֶךָ  נֶא מִיָּ העברת הביכורים מידי הבעלים לידי הכוהן מדגישה  .וְלָקַח הַכּהֵֹן הַטֶּ

את החיבור העמוק בין החקלאי הישראלי העובד את עבודת האדמה לבין הכוהן 

הבאת העובד את עבודת הקודש. החיבור בין שני האישים הוא נקודה מרכזית ב

   הביכורים. 

 ביאור �  

" וְעָנִיתָ וְאָמַרְתָּ כפל הביטוי " .וְעָנִיתָ 

" וְעָנִיתָ מורה כי יש משמעות למילה "

"מעבר להיותה מילה נרדפת ל" , וְאָמַרְתָּ

  שכן אין בתורה מילים מיותרות. חכמינו 
  

דרשו מכאן שיש לומר את מקרא 

הביכורים בקול רם, כאדם העונה לחברו 

  ברו ישמענו.ורוצה שח

  עיון�  

הביכורים אינם הודיה פרטית על ארץ ישראל כבברכת המזון אלא הודיה  .וְעָנִיתָ 

  ציבורית, ועל כן החקלאי המגיע לבית המקדש מצהיר את הצהרת תודתו בקול רם.

   

 אונקלוס



 ז  דברים כו

 
 רש"י �  

י אבֵֹד אָבִי ארמי אובד אבי, לבן בקש לעקור  .מזכיר חסדי המקום .אֲרַמִּ
ובשביל שחשב לעשות חשב לו המקום . דף אחר יעקבאת הכל כשר

כאלו עשה, שאומות העולם [עובדי אלילים] חושב להם הקדוש ברוך הוא 
  .(קידושין מ, א) מחשבה [רעה] כמעשה

 ביאור �  

י אבֵֹד אָבִי פירוש רש"י על  .אֲרַמִּ

  פסוק זה מורכב משלושה חלקים:

הבהרת המהות של הבאת א. 

: סדי המקום""מזכיר ח –הביכורים 

ההודיה לה' על חסדיו היא ליבת הנאום 

  של מביא הביכורים.

י אבֵֹד אָבִי"הסבר הביטוי ב.  : "אֲרַמִּ

י" " הוא אָבִי" הוא לבן הארמי, "אֲרַמִּ

יעקב אבינו. לבן הארמי ניסה לפגוע 

  ביעקב ולאבדו מן העולם.

: לבן "...ובשביל שחשב לעשות" ג.

 לא הצליח להוציא אל הפועל את

  כוונותיו הזדוניות, ואף על פי כן נאמר 
  

י  כאילו מומשה  – אָבִי" אבֵֹד"אֲרַמִּ

  מזימתו. מדוע?

רבותינו לימדונו שעובד עבודה זרה 

שמתכוון להרע ונבצר ממנו לממש את 

נידון  –זממו בהתערבות כוח עליון 

כאילו ביצע את אשר זמם לעשות, מה 

מחשבה " שאין כן אצל יהודי, שאצלו

ין הקדוש ברוך הוא מצרפה רעה א

. מאחר שלבן (קידושין מ, א)" למעשה

נמנע מלפגוע ביעקב רק משום שה' 

ר נגלה אליו והזהירו " דַבֵּ ן תְּ מֶר לְךָ פֶּ ָ הִשּׁ

 (בראשית לא, כד)" עִם יַעֲקֹב מִטּוֹב עַד רָע

 ".חשב לו המקום כאלו עשה" –
  

  עיון�  

י אבֵֹד אָבִי תייחסות המשפטית בין יהודי לגוי? מה פשר ההבדל בה .אֲרַמִּ

   לכאורה יש כאן משוא פנים, ואיה משפט הצדק?

ההבדל טמון בשורש הרצון ובסיבה המונעת את ביצוע הפשע. כפי שביארנו 

מחשבה רעה של עובד כוכבים נחשבת כעשייה אם היא נמנעה מכוח עליון, שלא 

לו היה יכול היה מוציאו מרצונו החופשי. במקרה כזה נותר רצונו להרע כשהיה, ואי

  אל הפועל. לפיכך נחשבת מחשבתו כאילו עשאה. 

לעומת זאת נשמתו של היהודי קרובה לה', ושורש רצונו טהור. כל רצון להרע 

העולה בליבו של היהודי איננו נובע מפנימיותו אלא מהיגררות חיצונית אחר היצר, 

מיים סייעו לו לחזור כשכוח עליון מונע ממנו לממש את רצונו משמע שמן השו

  ומנעו ממנו לקיים את מזימתו.  -לשורשיותו 

  ואלו ידועים למלך  –כמובן שזו אמירה כוללנית, ובכל כלל יש יוצאים מן הכלל 

   

� 



  כי תבוא  ח

 

נ֥וּ  ו וּנוּ וַיִּתְּ ים וַיְעַנּ֑ צְרִ֖ נוּ הַמִּ עוּ אֹתָ֛ וַיָּרֵ֧
ה:  ֽ ה קָשָׁ ינוּ עֲבֹדָ֥   עָלֵ֖

אֵי וְאַבְאִישׁוּ לַנָא מִצְרָ  ו
לְחָנָא  יוּנָא, וִיהַבוּ עֲלַנָא פֻּ וְעַנְּ

יָא    .קַשְׁ

 רש"י �  

רֶד מִצְרַיְמָה ועוד אחרים באו עלינו לכלותנו, שאחרי זאת ירד יעקב  .וַיֵּ
  .למצרים

מְתֵי מְעָט   .(ספרי כי תבוא שא) בשבעים נפש .בִּ

 (המשך) עיון �  

  .1לב"כל חדרי בטן ובוחן כליות ושׂ מלכי המלכים, "החופ

 ביאור �  

רֶד מִצְרַיְמָה סמיכות האירועים  .וַיֵּ

י " –המצוינים במקרא הביכורים  אֲרַמִּ

רֶד מִצְרַיְמָה אינו משקף  –" אֹבֵד אָבִי וַיֵּ

תהליך היסטורי רציף אלא דוגמאות 

דומות לחסדי המקום: לבן -אך-שונות

הארמי ביקש לאבד את אבינו יעקב 

טוב והקב"ה לא אפשר לו לגעת בו מ

ועד רע, וכשירדנו למצרים ביקשו 

והקב"ה הצילנו  –המצרים לאבדנו 

   מידם.

מְתֵי מְעָט   בפרשת ויגש מסופר .בִּ
   

כי יעקב ירד מצרימה עם כל משפחתו, 

פֶשׁ לְבֵית שמנתה שבעים נפש: " ל הַנֶּ כָּ

בְעִים אָה מִצְרַיְמָה שִׁ (בראשית " יַעֲקֹב הַבָּ

ו . שבעים הנפש הללו התרבמו, כז)

והתעצמו והיו לגוי גדול. מביא 

הביכורים מעיד על הפער העצום בין 

מְתֵי " –שבעים הנפש שירדו למצרים  בִּ

", לבין העם הגדול שצמח מהם מְעָט

דוֹל עָצוּם " –בחסדי ה'  ם לְגוֹי גָּ וַיְהִי שָׁ

  ".  וָרָב

  

  עיון�  

רֶד מִצְרַיְמָה ור עומדים עלינו שבכל דור וד -הזכרת חסדי ה' הגדולים  .וַיֵּ

הטבועה  ,היא עוד ביטוי להודאתנו לה' -ו והקדוש ברוך הוא מצילנו מידם לכלותנ

  בשורשה של מצוות הביכורים.

  

   

                                                   
 מתוך הווידוי בתפילות יום הכיפורים. .1

 אונקלוס



 ט  דברים כו

 

ינָא קֳדָם יְיָ אֱלָהָא  ז וְצַלִּ
יל יְיָ  אֲבָהָתַנָא, וְקַבֵּ דַּ
צְלוֹתַנָא וּגְלֵי קֳדָמוֹהִי 

 .עַמְלַנָא וְלֵיאוּתַנָא וְדֻחְקַנָא
יַד וְאַפְּ  ח צְרַיִם בְּ קַנָא יְיָ מִמִּ

יפָא וּבִדְרָע מְרָמַם  קִּ תַּ
א וּבְאָתִין  ,וּבְחֶזְוָנָא רַבָּ

וְאַיְתְיַנָא  ט .וּבְמוֹפְתִין
לְאַתְרָא הָדֵין, וִיהַב לַנָא יָת 
אַרְעָא הָדָא אֲרַע עָבְדָא 

  .חֲלָב וּדְבַשׁ 

ינוּ  ז י אֲבֹתֵ֑ ק אֶל־יְהוָֹה֖ אֱלהֵֹ֣ צְעַ֕ וַנִּ
רְא אֶת־עָנְיֵנ֛וּ וַ  נוּ וַיַּ֧ מַ֤ע יְהוָֹה אֶת־קֹלֵ֔ יִּשְׁ

חֲצֵֽנוּ: ת־לַֽ נוּ וְאֶֽ נוּ  ח וְאֶת־עֲמָלֵ֖ וַיּֽוֹצִאֵ֤
 ע יָד֤ חֲזָקָה וּבִזְרֹ֣ יִם בְּ צְרַ֔ יְהוָֹה מִמִּ
ים:  פְתִֽ ל וּבְאֹת֖וֹת וּבְמֹֽ דֹ֑ א גָּ ה וּבְמֹרָ֖ נְטוּיָ֔

ק֣וֹם הַזֶּ֑  ט נוּ אֶל־ הַמָּ נוּ וַיְבִאֵ֖ ן־לָ֨ ה וַיִּתֶּ
ת חָלָ֖ב  רֶץ זָבַ֥ את אֶ֛ רֶץ הַזֹּ֔ אֶת־הָאָ֣

שׁ:   וּדְבָֽ
 רש"י �  

ה(ט)  קוֹם הַזֶּ ן לָנוּ אֶת הָאָרֶץ .(ספרי כי תבוא שא) זה בית המקדש .אֶל הַמָּ תֶּ  .וַיִּ
  .כמשמעו

 ביאור �  

ה קוֹם הַזֶּ שני תיאורים  .אֶל הַמָּ

הוַיְבִאֵנוּ אֶל הַ בפסוק: (א) " קוֹם הַזֶּ  ";מָּ

ן לָנוּ אֶת הָאָרֶץ הַזּאֹת(ב) " תֶּ ". מה וַיִּ

  ההבדל בין השניים? 

הרש"י מבאר כי " קוֹם הַזֶּ   " הוא הַמָּ
  

המקום המצומצם, המיוחד, הלוא הוא 

" מתייחסת הָאָרֶץבית המקדש, ואילו "

לכל חלקי ארץ ישראל שנתן לנו הקב"ה 

  בחסדיו.

  עיון�  

קוֹם הַזֶּ  בפסקה שממנה שאב רש"י את פירושו במדרש הספרי ישנו  .האֶל הַמָּ

". בית תן לנו את הארץ הזאתיבשכר ביאתנו אל המקום הזה נמשפט נוסף: "

המקדש הוא מרכזה של הארץ, ואף שנבנה מאות שנים אחרי כיבוש הארץ הוא הלב 

כים הפועם של ארץ ישראל. בזכות מרכזיותו של בית המקדש שייבנה וייכונן אנו זו

  בארץ כולה.

  

   

 אונקלוס



  כי תבוא  י

 

י  י רִ֣ ית פְּ אתִי אֶת־רֵאשִׁ ה֤ הֵבֵ֨ ה הִנֵּ וְעַתָּ֗
י יְהוָֹה֑  ֖ ה לִּ תָּ ר־נָתַ֥ ה אֲשֶׁ אֲדָמָ֔ הָֽ
יךָ  וֹ לִפְנֵי יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ חְתּ֗ וְהִנַּ

יךָ: יתָ לִפְנֵי֖ יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹֽ חֲוִ֔ ֽ תַּ שְׁ    וְהִ֨

וּכְעַן הָא אֵיתִיתִי יָת רֵישׁ  י
אַ  א דְּ יהַבְתְּ לִי יְיָ, אִבָּ רְעָא דִּ

יהּ קֳדָם יְיָ אֱלָהָךְ  וְתַחֲתִנֵּ
  .וְתִסְגּוֹד קֳדָם יְיָ אֱלָהָךְ 

 רש"י �  

חְתּוֹ (י)  מגיד שנוטלו אחר הנחת הכהן ואוחזו בידו כשהוא קורא,  .וְהִנַּ
  .(סוכה מז, ב) וחוזר ומניף

 ביאור �  

חְתּוֹ  בפסוק ד למדנו שהכוהן  .וְהִנַּ

הטנא מיד הבעלים ומניחו  לוקח את

לפני מזבח ה', ואילו כאן מורה הפסוק 

חְתּוֹ לִפְנֵילבעלים: " ". להֶֹיךָ ־אֱ ה'  וְהִנַּ

כיצד יניח הבעלים את הטנא אם כבר 

  איננו בידו? 

  רש"י ביאר לעיל כי הכוהן לוקח את 
   

ידיו  –הטנא ומניף אותו עם הבעלים 

תחת יד הבעלים. פסוקנו מבהיר כי 

הנפה עם הכוהן חוזר הבעלים לאחר ה

ולוקח את הטנא, קורא את מקרא 

הביכורים כשהטנא בידו, מניף אותו 

  שנית ורק אז מניחנו.

  עיון�  

חְתּוֹ  הראשונה מחברת בין מביא הביכורים לכוהן,  .2רש"י מציין שתי הנפות .וְהִנַּ

לה',  כפי שביארנו בפסוק ד, ואילו השנייה מסמלת את הקשר הישיר של הבעלים

בלי מתווכים. מכאן אנו לומדים שתפקידו של הכוהן לעזור לכל איש מישראל 

לסייע לאדם להתקרב לה' בלי  -להגיע לקשר אישי עם ה'. זהו תפקידם של הרבנים 

  להזדקק לתיווכם.

  

   

                                                   
..." ת הכהןפמגיד שנוטלו אחר הנבספרי, המקור לדברי רש"י, מובאות שתי גרסאות, האחת גורסת " .2

הן". לפי הגרסה הראשונה היו שתי הנפות, לפי השנייה היו שתי הנחות אך רק ה גורסת "אחר הנחת הכוהשניי
הנפה אחת. רש"י בחר בגרסת ההנפה הכפולה, אך לפי הגמרא (סוכה מז, ב) נראה שהייתה הנפה אחת, וכך 

 פסק גם הרמב"ם בהלכות ביכורים (ג, יב). ואנו את דברי רש"י באנו להסביר.

 אונקלוס



 יא  דברים כו

 

יהַב  יא כָל טָבְתָא דִּ י בְּ וְתִחְדֵּ
יתָךְ,  לָךְ יְיָ אֱלָהָךְ וְלַאֲנָשׁ בֵּ

בֵינָךְ. אַתְּ וְלֵיוָאָ    ה וְגִיּוֹרָא דְּ

ר נָתַֽן־לְךָ֛  יא ֧ וֹב אֲשֶׁ ֣ בְכָל־הַטּ֗ מַחְתָּ ֽ וְשָׂ
י וְ  וִ֔ ה וְהַלֵּ ךָ אַתָּ יךָ וּלְבֵיתֶ֑ ֖ר יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ הַגֵּ

ךָ: ֽ קִרְבֶּ ר בְּ ֥   שניס    אֲשֶׁ
 רש"י �  

מַחְתָּ בְכָל הַטּוֹב(יא)  זמן מכאן אמרו אין קורין מקרא בכורים אלא ב .וְשָׂ
שמחה מעצרת ועד החג, שאדם מלקט תבואתו ופירותיו ויינו ושמנו, אבל 

  (פסחים לו, ב). מהחג ואילך מביא ואינו קורא

וִי ה וְהַלֵּ ר  .אף הלוי חייב בבכורים אם נטעו בתוך עריהם .אַתָּ ר אֲשֶׁ וְהַגֵּ

ךָ. קִרְבֶּ   .), דמשנה ביכורים א( מביא ואינו קורא, שאינו יכול לומר לאבותינו בְּ

 ביאור �  

מַחְתָּ בְכָל הַטּוֹב " הַטּוֹבמהו " .וְשָׂ

המשמח את מביא הביכורים? אין 

שהרי הם  –מדובר בביכורים עצמם 

אלא בברכה הגדולה של  –ניתנים לכוהן 

ריבוי התבואה והפירות, הברכה 

שאפשרה לחקלאי להביא את 

" בְכָל הַטּוֹבהביכורים. השמחה "

ת הקצירה מתקיימת במלוא עוזה משע

ועד אסיפת היבולים, כשהחקלאי נהנה 

מיגיע כפיו ומפרי אדמתו, וזהו הזמן 

 המתאים ביותר לקיים את מצוות

  הביכורים. ואכן המביא את ביכוריו 
  

בתקופה זו של שמחה קורא מקרא 

 .ומודה לה' על כל אשר נתן לוביכורים 

בחלוף תקופת השמחה הטבעית אפשר 

הביא את עדיין לקיים את המצווה ול

הביכורים למקדש, אולם אין לקרוא 

שכן ההודאה על כל  –מקרא ביכורים 

הטוב המתבטאת במקרא הביכורים 

שייכת לזמן שהשמחה בוקעת מאליה 

  מליבו של בעל השדה.

וִי ה וְהַלֵּ הואיל והביכורים  .אַתָּ

ניתנים לכוהן ואסורים לזרים, ודאי 

ששמחת הלוי והגר אינה נובעת 
  

  עיון�  

מַחְתָּ בְכָל הַטּוֹב לכאורה גם אחרי תקופת האיסוף צריך לומר תודה לה',  .וְשָׂ

"? מכאן שהאמירה צריכה לנבוע מהחג ואילך מביא ואינו קוראומדוע אפוא "

ולא מתוך כפייה. מקרא הביכורים אינו יכול להיקרא  ,מתחושתו הפנימית של האדם

   ה. כמסמך שנכתב בידי אחרים אלא מתוך הזדהות מלא

   

 אונקלוס

� 



  כי תבוא  יב

 

ר  יב ֧ ל־מַעְשַֹ ר אֶת־כָּ ה  ֠לַעְשֵֹ֠ י תְכַלֶּ֞ ֣ כִּ
נַ֣ת  ת שְׁ ֖ לִישִׁ ְ נָה֥ הַשּׁ ָ שּׁ תְךָ֛ בַּ בוּאָֽ תְּ
ר לַיָּת֣וֹם  י לַגֵּ וִ֗ ה לַלֵּ ֣ ר וְנָֽתַתָּ ֑ עֲשֵֹ ֽ מַּ הַֽ

עוּ: בֵֽ יךָ וְשָׂ עָרֶ֖ כְל֥וּ בִשְׁ ה וְאָֽ אַלְמָנָ֔   וְלָֽ

רָא יָת כָּ  יב יצֵי לְעַסָּ שֵׁ ל אֲרֵי תְּ
א  תָּ שַׁ ךְ בְּ מַעְסַר עֲלַלְתָּ
נַת מַעְסְרָא,  לִיתֵיתָא שְׁ תְּ
ין לְלֵיוָאָה לְגִיּוֹרָא  וְתִתֵּ
א וְיֵיכְלוּן  לְיַתְמָא וּלְאַרְמַלְתָּ

עוּן קִרְוָךְ וְיִסְבְּ    .בְּ

 (המשך) ביאור �  

בשונה ממעשרות  –מקבלת הביכורים 

וממתנות עניים. מכאן שגם הלוי והגר 

הבאת הביכורים, ושמחתם חייבים ב

וִי שווה לשמחת הבעלים: " ה וְהַלֵּ אַתָּ

ךָ  קִרְבֶּ ר בְּ ר אֲשֶׁ ". אומנם הלוויים לא וְהַגֵּ

זכו לנחלה משלהם כשאר השבטים, אך 

ערים בתוך נחלות  48הם קיבלו 

בערים האלה יכלו הלוויים  .3השבטים

 –לעבד את שדותיהם, לזרוע ולנטוע 

   .טיעותיהםולהתחייב בהבאת ביכורי נ

גם הגר רשאי לקנות לעצמו קרקע 

בארץ או לשכור קרקע להתגורר בה 

ולעבדה, וגם הוא יכול להביא את ביכורי 

אדמתו. ואף שהגר מביא ביכורים הוא 

 –אינו יכול לקרוא את מקרא הביכורים 

י בָאתִי אֶל הָאָרֶץ הואיל ונאמר בו " כִּ

ע בַּ ר נִשְׁ ", נוּ לַאֲבֹתֵינוּ לָתֶת לָ ה'  אֲשֶׁ

ואבותיו של הגר לא היו באותה 

  השבועה.

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

וִי ה וְהַלֵּ להלכה לא נפסק כדברי המשנה המובאים ברש"י אלא כגמרא  .אַתָּ

הטוענת שגם הגר יכול להביא ולקרוא, שכן גם הוא בנו של  – (ביכורים א, ד)בירושלמי 

י אַב הֲמוֹן גּוֹיִם וְהָיָ אברהם אבינו שאמר לו ה' בברית המילה " מְךָ אַבְרָהָם כִּ ה שִׁ

יךָ  שנאמר לאברהם אב  ,"הגר מביא וקורא. וכך פסק הרמב"ם: (בראשית יז, ה)" נְתַתִּ

(הלכות  הרי הוא אב כל העולם כולו שנכנסין תחת כנפי שכינה" ,המון גוים נתתיך

אלא המרת הישות  רות איננה רק קבלת מצוות התורהגֵּ במילים אחרות,  .ביכורים ד, ג)

הלאומית, הצטרפות לעם ישראל. גר שנתגייר הופך בגרותו ליהודי לכל דבר, ומוציא 

  מן הכוח אל הפועל את היותו בנו של אברהם אבינו.

  

   

                                                   
  ח.-במדבר לה, אראו  .3

 אונקלוס



 יג  דברים כו

 
 רש"י �  

ת(יב)  לִישִׁ ְ נָה הַשּׁ ָ שּׁ בוּאָתְךָ בַּ ר תְּ ל מַעְשַׂ ר אֶת כָּ ה לַעְשֵׂ י תְכַלֶּ כשתגמור  .כִּ
ל שנה השלישית, קבע זמן הביעור והוידוי בערב להפריש מעשרות ש

(דברים  וגו' "מקצה שלש שנים תוציא"הפסח של שנה הרביעית, שנאמר 

לענין  י) ,(שם לא" מקץ שבע שנים". נאמר כאן מקץ, ונאמר להלן יד, כח)
אי מה להלן חג הסוכות אף כאן חג  .מה להלן רגל אף כאן רגל ,הקהל

, מעשרות של שנה השלישית "לה לעשרכי תכ"הסוכות, תלמוד לומר 
רגל שהמעשרות כלין בו, וזהו פסח, שהרבה אילנות יש שנלקטין אחר 
הסוכות, נמצאו מעשרות של שלישית כלין בפסח של רביעית, וכל מי 

  .(ספרי כי תבוא שב) ששהה מעשרותיו הצריכו הכתוב לבערו מן הבית

 ביאור �  

ל מַעְ  ר אֶת כָּ ה לַעְשֵׂ י תְכַלֶּ ר כִּ שַׂ

ת לִישִׁ ְ נָה הַשּׁ ָ שּׁ בוּאָתְךָ בַּ פרשייה זו  .תְּ

משלימה את פרשיית המעשרות 

המופיעה בפרשת ראה. בפרק יד למדנו 

שבשנה השלישית והשישית של שנות 

השמיטה יש להפריש מעשר עני 

במקום מעשר שני המופרש בשאר 

השנים ונאכל בירושלים. עוד למדנו כי 

ם יש בסוף כל מחזור של שלוש שני

לוודא שכל המתנות שהופרשו וטרם 

ניתנו יגיעו ליעדן. פרשייתנו מוסיפה 

שאחרי שסיים האדם לחלק את 

מתנותיו עליו לגשת אל הכוהן ולהצהיר 

י הַקּדֶֹשׁ שמילא את כל חובותיו: " עַרְתִּ בִּ

תוֹם  ר לַיָּ וִי וְלַגֵּ יו לַלֵּ יִת וְגַם נְתַתִּ מִן הַבַּ

כָל מִצְ  יתָנִיוְלָאַלְמָנָה כְּ ר צִוִּ ...". וָתְךָ אֲשֶׁ

  מצווה זו נקראת "וידוי מעשר". 

וידוי מעשר מתקיים אחרי סיומה 

של השנה השלישית, אך התורה אינה 

  נוקטת תאריך מדויק. חכמינו זיכרונם 
  

לברכה למדו את מועד קיומה של 

אחת  –מצווה זו בדרך של גזרה שווה 

משלוש עשרה המידות שהתורה 

הלכה שמשת ללימוד נדרשת בהן, המ

 סמךעניין אחר על על עניין אחד מ

מופיעות מילים שוות או מילים דומות ה

  : שני הענייניםבהקשר ל

לשֹׁ בפרשת ראה נאמר " מִקְצֵה שָׁ

נִים בוּאָתְךָ  שָׁ ר תְּ ל מַעְשַׂ " תּוֹצִיא אֶת כָּ

. בפרשת וילך מופיע ביטוי (דברים יד, כח)

ץ ": הַקְהֵלדומה בציווי על מצוות  מִקֵּ

נִים בַע שָׁ חַג  שֶׁ ה בְּ מִטָּ ְ נַת הַשּׁ מֹעֵד שְׁ בְּ

כּוֹת -(שם לא, י" ...הַקְהֵל אֶת הָעָם... הַסֻּ

חכמינו למדו מהלשון הדומה בשני . )יב

הפסוקים שכשם שמצוות הקהל, 

ץ"שמצוותה  נִים מִקֵּ בַע שָׁ ", שֶׁ

), כך מתקיימת במועד (חג הסוכות

 מִקְצֵה" מצוות וידוי מעשר, שמצוותה

נִים לשֹׁ שָׁ ולא  ", מתקיימת במועדשָׁ

של מצוות  הּ ביום חול. ואף שמועד
  

  

   

� 



  כי תבוא  יד

 
 רש"י �  

ר עֲשֵׂ נַת הַמַּ שנה שאין נוהג בה אלא מעשר אחד משני מעשרות שנהגו  .שְׁ
בשתי שנים שלפניה, ששנה ראשונה של שמיטה נוהג בה מעשר ראשון, 

, כו) ,(במדבר יח" שרכי תקחו מאת בני ישראל את המע"כמו שנאמר 
ואכלת לפני ה' אלהיך מעשר דגנך תירושך "ומעשר שני, שנאמר 

, הרי שני מעשרות, ובא ולמדך כאן בשנה כג) ,(דברים יד" ויצהרך
זה מעשר  ?ואיזה ,השלישית שאין נוהג מאותן שני מעשרות אלא האחד

ונתת ללוי את "שנאמר כאן  ,ראשון. ותחת מעשר שני תן מעשר עני
(ראש  זה מעשר עני "לגר ליתום ולאלמנה" ,הרי מעשר ראשון "לואשר 

 .השנה יב, ב)

 (המשך) ביאור �  

הקהל הוא חג הסוכות, במצוות וידוי 

לחג  –מעשר ממתינים למועד הבא 

  הואיל ובהרבה אילנות מגיע  –הפסח 
   

הפרי לשיא בשלותו רק אחרי חג 

הסוכות של השנה הרביעית, ורק אז 

  נקטף.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ת לִישִׁ ְ נָה הַשּׁ ָ שּׁ בוּאָתְךָ בַּ ר תְּ ל מַעְשַׂ ר אֶת כָּ ה לַעְשֵׂ י תְכַלֶּ במצוות הקהל  .כִּ

כּוֹתנאמר במפורש  חַג הַסֻּ ה בְּ מִטָּ ְ נַת הַשּׁ מֹעֵד שְׁ נִים בְּ בַע שָׁ ץ שֶׁ ", אולם מועד "מִקֵּ

על מסורת העוברת וידוי המעשרות נלמד מגזרה שווה. הגזרה השווה, המושתתת 

מדור לדור, מלמדת על זיקה בין מצוות הקהל למצוות וידוי מעשר. מצוות הקהל 

ל קָהָ היא מחזה רב רושם, מעין הצגה המדמה את מתן תורה, ולכבודה מתאסף כל ה

אך היא מתקיימת  –יחדיו לשמוע את ספר דברים. וידוי מעשר גם הוא מעין הצגה 

עדה להותיר באדם רושם עז, רושם אשר יחקוק בין האדם לעצמו. "הצגה" זו נו

  בליבו את גודל הטובה והברכה שקיבל בחסדי ה' ואת משמעות חובותיו. 

התורה תובעת מן האדם תביעה קשה ביותר: להפריש כמות אדירה מתבואתו 

הלוי והגר, היתום והאלמנה. פעם בשלוש שנים עומד האדם לפני ה'  –לטובת האחר 

י הוא קיים את כל המצוות, והוא מצפה שבתמורה ימשיך ה' ומצהיר שעל אף הקוש

רָאֵל וְאֵת הָאֲדָמָה לברכו: " ךָ אֶת יִשְׂ מַיִם וּבָרֵךְ אֶת עַמְּ ָ ךָ מִן הַשּׁ עוֹן קָדְשְׁ קִיפָה מִמְּ הַשְׁ

עְתָּ לַאֲבֹתֵינוּ אֶרֶץ זָבַת חָלָב וּדְבָשׁ  בַּ ר נִשְׁ אֲשֶׁ ה לָנוּ כַּ ר נָתַתָּ   .ק טו)(להלן פסו" אֲשֶׁ

 ביאור �  

ר עֲשֵׂ נַת הַמַּ   הפסוק מלמד על  .שְׁ
  

  

  

להפריש מעשר עני בשנה החובה 
  

� 



 טו  דברים כו

 
 (המשך) ביאור �  

. שית לשמיטהיהשלישית ובשנה הש

  מהיכן למדו זאת חכמים?

בכל שנה חייבים להפריש עשירית 

מהתבואה ולתתה ללוי, ככתוב בפרשת 

י כָּ קרח: " ה נָתַתִּ ר וְלִבְנֵי לֵוִי הִנֵּ ל מַעֲשֵׂ

ר הֵם  רָאֵל לְנַחֲלָה חֵלֶף עֲבדָֹתָם אֲשֶׁ יִשְׂ בְּ

 ,יח(במדבר " עֹבְדִים אֶת עֲבֹדַת אֹהֶל מוֹעֵד

. בפרשת ראה למדנו על החובה )כא

להפריש מעשר שני, להעלותו 

לירושלים ולאוכלו שם, כמבואר בפסוק 

ר ־אֱ  ה' לִפְנֵי "וְאָכַלְתָּ  קוֹם אֲשֶׁ מָּ להֶֹיךָ בַּ

גָנְךָ יִבְחַ  ר דְּ ם מַעְשַׂ מוֹ שָׁ ן שְׁ כֵּ ר לְשַׁ

קָרְךָ וְצאֹנֶךָ  ךָ וְיִצְהָרֶךָ וּבְכרֹֹת בְּ ירֹשְׁ תִּ

לְמַד לְיִרְאָה אֶת ל להֶֹיךָ ־אֱ  ה' לְמַעַן תִּ  כָּ

מִים"    .(דברים יד, כג)הַיָּ

  בפסוקנו נקראת השנה השלישית 
  

רבמחזור השמיטה " עֲשֵׂ נַת הַמַּ  –" שְׁ

ל פירשו שבשנה זו יש בלשון יחיד. חז"

רק מעשר אחד ולא שני מעשרות, 

ומכאן שאין מפרישים בשנה זו מעשר 

ן יִ שני אלא רק מעשר ראשון. ומא

שהמעשר היחיד הוא המעשר הראשון 

ולא המעשר השני? אולי הפרשת 

המעשר השני נמשכת כרגיל ורק הלוי 

אינו מקבל את מתנותיו בשנה זו? על 

נָה ר "כך עונה רש"י שהואיל ונאמ ָ שּׁ בַּ

וִי ה לַלֵּ ר וְנָתַתָּ עֲשֵׂ נַת הַמַּ ת שְׁ לִישִׁ ְ  –" הַשּׁ

משמע שהמעשר הניתן בה הוא מעשר 

ראשון ללוי. בסיום הפסוק מבואר שיש 

תוֹם " –לתת גם לעניים בשנה זו  ר לַיָּ לַגֵּ

ומכאן שבשנה זו מעשר  –" וְלָאַלְמָנָה

  עני מחליף את המעשר השני.

 ודםעל עמוד ק( עיון( �  

ר עֲשֵׂ נַת הַמַּ רהפירוש שהשנה השלישית נקראת " .שְׁ עֲשֵׂ נַת הַמַּ " כי מופרש שְׁ

בה רק מעשר ראשון תמוה למדיי, שהרי המעשר השני אינו נעלם לגמרי אלא 

והרי לנו שני מעשרות. יתרה מזו, שנה זו מבורכת בנתינה  –מוחלף במעשר עני 

השני הנאכל על ידי הבעלים זוכים כי במקום המעשר  –מרובה מכל שאר השנים 

  העניים למעשר משלהם. 

לאור תמיהה זו ננסה לענות על שתי שאלות: (א) מדוע נקראת שנה זו בשם 

רהמצמצם " עֲשֵׂ נַת הַמַּ "? (ב) מדוע ניתן מעשר עני רק פעם בשלוש שנים? וכי שְׁ

  אין עניים בשנים האחרות?

גים השונים של המעשרות, נראה שהתשובה לשתי השאלות טמונה בהבנת הסו

  הנחלקים לשלושה:

מעשר הוא בבחינת תשלום ללוויים על עבודתם בבית המקדש,  מעשר ראשון

הנאכל במקום הקודש מרומם את רמתנו הרוחנית ומשפיע עלינו מקדושת  שני

מסייע לעניים בתקופות מצוקה. העניים ברובם הם אנשים  ומעשר עניירושלים, 

  כן אין להתייחס לעניותם כאל עובדה קבועה וקיימת אלא  המסוגלים לעבוד, ועל

   

� 



  כי תבוא  טז

 
 רש"י �  

בֵעוּ. עָרֶיךָ וְשָׂ מכאן אמרו אין פוחתין לעני  .תן להם כדי שבען וְאָכְלוּ בִשְׁ
  .(משנה פאה ח, ה)בגורן פחות מחצי קב חטים וכו' 

 המשך( עיון( �  

י שיוכלו להתייצב ובעת הקושי יש לסייע להם כד –כאל מצב ארעי העתיד לחלוף 

  מחדש ולהמשיך הלאה. 

ר" הכינוי  עֲשֵׂ נַת הַמַּ  –מעיד שהמעשר העיקרי הוא המעשר הראשון "שְׁ

והוא קודם אף למעשר השני הנאכל  –המתגמל את הלוויים העמלים בעבורנו 

  בירושלים, כי המחויבות כלפי משרתי הציבור קודמת להתעלות האישית. 

שלוש שנים וניתן לעניים, איננו תחליף למצוות מעשר עני, המופרש רק פעם ב

כפי  -הצדקה אלא נוסף עליה, ועיקר הדאגה לעניים צריכה להיות מכספי צדקה 

ר יֶחְסַר לוֹ שציוותה התורה לתת לעני " י מַחְסרֹוֹ אֲשֶׁ . את מעשר 4" (דברים טו, ח)דֵּ

ין שום עני העני חייבים להפריש בלי תלות בנתינתו, ואסור לצרוך אותו גם אם א

בסביבה. מצווה זו מלמדת שהדאגה לעניים מרוממת את בעליה כעלייה לירושלים 

למקום המקדש. הנתינה הנוספת, מעבר למצוות הצדקה הנוהגת תמיד, כמוה 

  כהקרבת קורבן לפני ה'. 

 ביאור �  

בֵעוּ. עָרֶיךָ וְשָׂ רש"י  וְאָכְלוּ בִשְׁ

מבאר את הממד ההלכתי הטמון במילה 

בֵ " ": יש לתת לעניים את חלקם עוּ וְשָׂ

 עדיףמכאן שבנדיבות, כדי שביעה. 

מצומצם לחלק את המעשרות למספר 

  קבל מנה שכל אחד מהם י ענייםשל 
   

מלתת דוגמית של מעשר מכובדת, 

שיש עניים. חכמינו לימדונו  להמוני

חצי קב חטים וקב לתת לעני לפחות 

שזהו שיעור של מזון לשתי  –שעורים 

ב הוא מידת נפח השווה סעודות. ק

  . 5ליטר 1.38-ל

  

   

                                                   
  וראו פירושנו על הפסוק בספר "בעקבות רש"י" על פרשת ראה. .4
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 יז  דברים כו

 

וְתֵימַר קֳדָם יְיָ אֱלָהָךְ  יג
יתִי קֹדֶשׁ מַעְסְרָא מִן  לִּ פַּ
יהּ לְלֵיוָאָה  יתָא וְאַף יְהַבְתֵּ בֵּ
וּלְגִיּוֹרָא לְיַתְמָא 
ךְ  פְקֵידְתָּ כָל תַּ א כְּ וּלְאַרְמַלְתָּ
נִי, לָא עֲבַרִית  ידְתָּ פַקֵּ דְּ

קּוֹדָךְ וְלָ  יתִימִפִּ   .א אִתְנְשִׁ

י  יג רְתִּ עַ֧ יךָ בִּ ה אֱלהֶֹ֜ מַרְתָּ֡ לִפְנֵי יְהֹוָ֨ וְאָֽ
 ר וִי וְלַגֵּ יו לַלֵּ ֤ ם נְתַתִּ יִת וְגַ֨ דֶשׁ מִן־הַבַּ֗ הַקֹּ֣
ר  ֣ כָל־מִצְוָֽתְךָ֖ אֲשֶׁ ה כְּ אַלְמָנָ֔ לַיָּת֣וֹם וְלָֽ
א  יךָ וְלֹ֥ צְוֹתֶ֖ י מִמִּ רְתִּ א־עָבַ֥ נִי לֹֽ יתָ֑ צִוִּ

חְ  כָֽ י:שָׁ   תִּ
 רש"י �  

  .דה שנתת מעשרותיךווהת .להֶֹיךָ ־וְאָמַרְתָּ לִפְנֵי ה' אֱ (יג) 

יִת י הַקּדֶֹשׁ מִן הַבַּ עַרְתִּ זה מעשר שני ונטע רבעי, ולמדך שאם שהה  .בִּ
 מעשרותיו של שתי שנים ולא העלם לירושלים, שצריך להעלותם עכשיו

  .(ספרי כי תבוא שג)

 ביאור �  

פסוק זה  .להֶֹיךָ ־נֵי ה' אֱ וְאָמַרְתָּ לִפְ 

פותח את פרשיית וידוי מעשרות. 

לאחר שווידא החקלאי בתום שלוש 

שנים שהפריש את כל מה שנצטווה 

להפריש ונתן את כל אשר היה עליו 

לתת, הוא מצהיר כי עשה את כל 

המוטל עליו. לאחר ההצהרה הוא 

ךָ מִן מבקש מה': " עוֹן קָדְשְׁ קִיפָה מִמְּ הַשְׁ

מַ  ָ רָאֵל וְאֵת הַשּׁ ךָ אֶת יִשְׂ יִם וּבָרֵךְ אֶת עַמְּ

עְתָּ  בַּ ר נִשְׁ אֲשֶׁ ה לָנוּ כַּ ר נָתַתָּ הָאֲדָמָה אֲשֶׁ

 (פסוק טו)" לַאֲבֹתֵינוּ אֶרֶץ זָבַת חָלָב וּדְבָשׁ 

לאחר שמילאתי אני את חלקי  –

ועשיתי את כל אשר ציוויתנו, אנא מלא 

  אתה את חלקך וברכנו כפי שהבטחתנו. 

עַרְ  יִתבִּ י הַקֹּדֶשׁ מִן הַבַּ   פסוקי .תִּ
  

הפרשייה מפרטים את רשימת החובות 

שעמד בהם החקלאי. רש"י מבאר 

  לאיזו מצווה רומז כל אחד מן הביטויים.

הוא כינוי למעשר שני  "הַקּדֶֹשׁ "

ולנטע רבעי, אשר אינם מחולקים 

לאחרים אלא נאכלים בירושלים, 

במקום המקדש. מעשר שני מופרש 

ה לשמיטה מהתבואה -א, ב, ד ובשנים 

שנותרה ביד החקלאי לאחר שהפריש 

ממנה מעשר ראשון ללוי. נטע רבעי הם 

הפירות הגדלים על העץ בשנתו 

הרביעית. בשלוש השנים הראשונות 

מנטיעת העץ פירותיו נחשבים עורלה 

אכילה, ובשנה הרביעית יש בואסורים 

להעלותם לירושלים ולאוכלם שם 
  

   

 אונקלוס

� 



  כי תבוא  יח

 
 רש"י �  

וִיוְ  יו לַלֵּ (ספרי כי  זה מעשר ראשון. וגם לרבות תרומה ובכורים .גַם נְתַתִּ

  .תבוא שג)

תוֹם וְלָאַלְמָנָה ר לַיָּ   .(ספרי כי תבוא שג) זה מעשר עני .לַגֵּ

 (המשך) ביאור �  

  בטהרה, כמעשר שני. 

עד זמן הביעור חייב האדם לסיים 

להעלות לירושלים את כל מה שנותר 

מעשר השני שהפריש בביתו מיבול ה

ומפירות נטע רבעי (הם או דמי 

  פדיונם), ולאוכלם שם בטהרה (הוא או 
   

 עליולא הספיק ואם  –קרוביו וחבריו) 

ולאבדם מן העולם. לבערם מרשותו 

במעמד וידוי המעשר מכריז המתוודה 

" שהיה הַקֹּדֶשׁ כי כילה כליל את כל "

  ולא הותיר ממנו שום שאריות. –בביתו 

 (על עמוד קודם) ןעיו �  

יִת י הַקּדֶֹשׁ מִן הַבַּ עַרְתִּ רש"י הסביר שמדובר במעשר שני ונטע רבעי, כי  .בִּ

ואף על פי כן אסור  –שניהם אינם ניתנים לאחרים אלא משמשים לרווחת הבעלים 

   להשאירם בבית אחרי זמן הביעור.

 ביאור �  

וִי יו לַלֵּ המעשר הניתן  .וְגַם נְתַתִּ

עשר ראשון. המילה היתרה ללוי הוא מ

" באה לרבות את המתנות הניתנות וְגַם"

  לכוהן.

תוֹם וְלָאַלְמָנָה ר לַיָּ   כפי שביארנו  .לַגֵּ
  

, בשנה השלישית (פסוק יב)לעיל 

והשישית לשמיטה מפרישים מעשר 

תוֹם " –עני לעניים ולנזקקים  ר לַיָּ לַגֵּ

במקום המעשר השני  –" וְלָאַלְמָנָה

  שנים. המופרש בשאר ה

  עיון�  

וִי יו לַלֵּ נראה שהלוי המוזכר בפסוק מתייחס לשבט לוי, הכולל את  .וְגַם נְתַתִּ

וממילא הנתינה המדוברת כוללת גם את המעשר הראשון  –הכוהנים ואת הלוויים 

הניתן ללוי וגם את התרומה והביכורים הניתנים לכוהן. הכוהנים והלוויים הם משרתי 

ר הֵם עֹבְדִים אֶת הם הן בבחינת תשלום "העם בקודש, ומתנותי חֵלֶף עֲבדָֹתָם אֲשֶׁ

   .(במדבר יח, כא)" עֲבדַֹת אהֶֹל מוֹעֵד

  

  

   



 יט  דברים כו

 
 רש"י �  

כָל מִצְוָתְךָ  נתתים כסדרן ולא הקדמתי תרומה לבכורים, ולא מעשר  .כְּ
לתרומה ולא שני לראשון, שהתרומה קרויה ראשית, שהיא ראשונה 

לא  – כח) ,(שמות כב" תך ודמעך לא תאחרמלא"משנעשה דגן, וכתיב 

צְו. תשנה את הסדר י מִמִּ לא הפרשתי ממין על שאינו מינו  .תֶֹיךָ  לאֹ עָבַרְתִּ

י.. ומן החדש על הישן כָחְתִּ (ספרי כי  מלברך על הפרשת מעשרות וְלאֹ שָׁ

  .תבוא שג)

 ביאור �  

כָל מִצְוָתְךָ  הצהרת החקלאי כי  .כְּ

ללת שלושה קיים את כל חובותיו כו

כָל ביטויים המופיעים ברצף: " כְּ

צְו" ",מִצְוָתְךָ  י מִמִּ וְלאֹ " ",ֹתֶיךָ  לאֹ עָבַרְתִּ

י כָחְתִּ ". רש"י מפרש כל אחד שָׁ

  מהביטויים:

כָל מִצְוָתְךָ " הצהרה כי הכול  – "כְּ

נעשה בפועל כהלכה לפי הסדר הנדרש. 

החובה לתת כל דבר בזמנו על פי סדר 

מְלֵאָתְךָ סוק "מסוים נלמדת מן הפ

". החיוב הראשון חל וְדִמְעֲךָ לאֹ תְאַחֵר

המסומנים  –") "מְלֵאָתְךָ על הביכורים (=

בעודם מחוברים לקרקע. אחרי 

הביכורים מגיע תורה של התרומה 

יתהגדולה, הנקראת " ככתוב  –" רֵאשִׁ

ךָ בפרשת שופטים " ירֹשְׁ גָנְךָ תִּ ית דְּ רֵאשִׁ

ית גֵּ  ן לּוֹ וְיִצְהָרֶךָ וְרֵאשִׁ תֶּ (דברים " ז צֹאנְךָ תִּ

. לאחר הפרשת התרומה הגדולה יח, ד)

מפרישים מעשר ראשון, ומהנותר 

לאחר הפרשת המעשר הראשון 

או מעשר עני  –מפרישים מעשר שני 

 בשנה השלישית והשישית.

צְו" י מִמִּ שני דינים  –" תֶֹיךָ  לאֹ עָבַרְתִּ

  כלולים בהצהרה זו:

אינו לא הפרשתי ממין על שא. "

": בתיאור מתנות הכהונה בפרשת מינו

כֹּל חֵלֶב יִצְהָר וְכָל חֵלֶב קרח נאמר "

נוּ לַה' לְךָ  ר יִתְּ יתָם אֲשֶׁ ירוֹשׁ וְדָגָן רֵאשִׁ תִּ

ים . הפסוק מתייחס )יב ,יח (במדבר" נְתַתִּ

תרומה משמן  –" חֵלֶב יִצְהָרבנפרד ל"

ירוֹשׁ ול" הזית, תרומה מן היין.  –" חֵלֶב תִּ

ן שיש להפריש תרומות ומעשרות מכא

אחד מין ממכל מין בנפרד ואין להפריש 

  על מין אחר. 

ב. "ומן החדש על הישן": בפרשת 

ֵַ ראה נאמר "עַ  בוּאַת שּׂ ל תְּ ר אֵת כָּ ֵ עַשּׂ ר תְּ

דֶה  ָ נָהזַרְעֶךָ הַיֹּצֵא הַשּׂ נָה שָׁ  ,יד (לעיל" שָׁ

לעשר את  ובההח, ומכאן למדו ש)כב

נה בנפרד, ואין על כל ש ההתבואה חל

לעשר מיבול של שנה אחת על מה 

  . שהופק בשנה הקודמת

י" כָחְתִּ הפרשת תרומות  – "וְלאֹ שָׁ

נוּ ומעשרות טעונה ברכה: " שָׁ ר קִדְּ אֲשֶׁ

רוּמוֹת  נוּ לְהַפְרִישׁ תְּ מִצְוֹתָיו וְצִוָּ בְּ

רוֹת ". ואף שיש לברך אין הברכה וּמַעַשְׂ

 מעכבת את המצווה, ומי שהפריש בלי

  ברכה יצא ידי חובת ההפרשה. 
  



  כי תבוא  כ

 

י  יד רְתִּ א־בִעַ֤ נּוּ וְלֹֽ י מִמֶּ֗ י בְאֹנִ֜ לְתִּ א־אָכַ֨ לֹֽ
ת  נּוּ לְמֵ֑ ֖ י מִמֶּ תִּ א־ נָתַ֥ א וְלֹֽ טָמֵ֔ נּוּ בְּ מִמֶּ֨
יתִי  י עָשִֹ֕ קוֹל יְהוָֹ֣ה אֱלהָֹ֔ י בְּ עְתִּ מַ֗ שָׁ

נִי: יתָֽ ר צִוִּ ֥ ל אֲשֶׁ כֹ֖   כְּ

אֶבְלִי מִ  יד יהּ לָא אֲכַלִית בְּ נֵּ
מְסָאַב  יהּ בִּ יפִית מִנֵּ וְלָא חַלֵּ
יהּ לְמִית,  וְלָא יְהַבִית מִנֵּ
ייָ אֱלָהִי  ילִית לְמֵימְרָא דַּ קַבֵּ

נִי ידְתָּ פַקֵּ כלֹ דְּ    .עֲבַדִית כְּ

 רש"י �  

נּוּ (יד)  י בְאנִֹי מִמֶּ   .(ביכורים ב, ב) מכאן שאסור לאונן .לאֹ אָכַלְתִּ

 (על עמוד קודם) עיון �  

כָל מִצְוָתְךָ  סדר ההפרשה טבעי והגיוני. הביכורים, כפי שמעיד שמם, הם  .כְּ

ההתחלה, הפירות הראשונים שמגלים את הברכה הצומחת בשדה. הביכורים 

מובאים לאות הודיה לה' על הארץ הטובה, ועל כן הפרי מסומן בעודו מחובר 

  ש והיצהר. ראשית הדגן, התירו –לאדמה. אחרי הביכורים מופיעה התרומה 

הביכורים והתרומה הגדולה ניתנים לכוהן, האיש החשוב ביותר בעבודת 

יתהמקדש, הראוי יותר מכול ל" ". לאחר הנתינה לכוהן יש לדאוג ללוי, המשרת רֵאשִׁ

גם הוא את העם בבית ה', ולתת לו מעשר ראשון, ואחרי הדאגה למשרתים בקודש 

את הבעלים לקדושת בית  יש להפריש מן הנותר את המעשר השני, המחבר

  המקדש.

האיסור להפריש ממין על שאינו מינו או מן החדש על הישן מלמד כי התרומות 

והמעשרות אינם צורך כלכלי בלבד, וכל אחת מההפרשות הללו נושאת קדושה 

המיוחדת לה. כל מין צריך להתקדש בעצמו בהפרשת התרומות והמעשרות, ותוצרי 

ה המיוחדת להם מכוח ההפרשות שמפריש מהם כל שנה ושנה מתקדשים בקדוש

  עם ישראל.

החובה לברך מעידה גם היא שהפרשת תרומות ומעשרות איננה נספח של 

מצוות הצדקה אלא מצווה בפני עצמה, שכן על מצוות הצדקה אין מברכים ואילו על 

   הפרשת תרומות ומעשרות מברכים.

 ביאור �  

נּוּ  י בְאֹנִי מִמֶּ שר שני מע .לאֹ אָכַלְתִּ

ונטע רבעי נאכלים על ידי הבעלים, 

  והפסוק מלמד שאסור לאוכלם במצב 
   

ן הוא אדם שבן נֵ של אנינות. או

  משפחתו נפטר וטרם נקבר.

 אונקלוס



 כא  דברים כו

 
 רש"י �  

טָמֵא נּוּ בְּ י מִמֶּ בין שאני טמא והוא טהור, בין שאני טהור והוא  .וְלאֹ בִעַרְתִּ
זו  ,יז) ,(לעיל יב" ריךלא תוכל לאכול בשע" ?טמא. והיכן הוזהר על כך

בשעריך תאכלנו "אכילת טומאה, כמו שנאמר בפסולי המקודשים 
, אבל זה לא תוכל לאכול דרך אכילת כב) ,(לעיל טווגו'  "הטמא והטהור

  .(יבמות עג, ב) שעריך האמור במקום אחר

 (על עמוד קודם) עיון �  

נּוּ  י בְאֹנִי מִמֶּ של אדם מוטל לפניו קשה מן האנינות בשעה שקרובו  .לאֹ אָכַלְתִּ

ועל  –האבלות בימי השבעה. בשעה קשה זו השמחה רחוקה מאוד מליבו של האונן 

  כן אסור לו לאכול מעשר שני בירושלים, במעמד שכולו שמחה של התקרבות לה'.

 ביאור �  

טָמֵא נּוּ בְּ י מִמֶּ קדושתו  .וְלאֹ בִעַרְתִּ

של המעשר השני מחייבת את בעליו 

רושלים בקדושה ובטהרה. לאוכלו בי

מעשר שני שנטמא אינו ראוי לאכילה, 

ואם נטמא בעליו אין הוא יכול לאוכלו. 

מתייחסת הטומאה בביטוי אפוא  ילמ

נּוּ  י מִמֶּ טָמֵא"וְלאֹ בִעַרְתִּ האם "? בְּ

לבעלים או למעשר? חכמינו לימדונו 

שלא בכדי נקטה התורה ביטוי דו 

ם משמעי. הטומאה מתייחסת הן לבעלי

והבעלים המתוודה  הן למעשר עצמו,

לפני הכוהן מצהיר שלא אכל את 

המעשר השני בשעה שהיה הוא טמא 

  או בשעה שהיה המעשר טמא. 

ומהיכן למדו שאסור לאכול את 

  המעשר בטומאה או לאכול מעשר 
  

  שנטמא?

לֶאֱכלֹ  לאֹ תוּכַלבפרשת ראה נאמר "

עָרֶיךָ  שְׁ גָנְךָ וְתִירֹשְׁ  בִּ ר דְּ ךָ מַעְשַׂ

...", כלומר שאסור לאכול מעשר וְיִצְהָרֶךָ 

עָרֶיךָ שני מחוץ לירושלים (" שְׁ "). בִּ

בהמשך הפרשה נאמר על בהמות 

שהוקדשו לקורבן ונפל בהם מום: 

עָרֶיךָ תּאֹכֲלֶנּוּ " שְׁ ו  בִּ הוֹר יַחְדָּ מֵא וְהַטָּ הַטָּ

ל בִי וְכָאַיָּ צְּ ", כלומר שהן מותרות כַּ

ץ לירושלים מחו –באכילה כמו חולין 

ובטומאה. מכאן שרק הדברים 

עָרֶיךָ המותרים לאכול  שְׁ " מותרים גם "בִּ

באכילה בטומאה, ואילו מה שנאסר 

"לאֹ תוּכַל  –לאכול מחוץ לירושלים 

עָרֶיךָ  שְׁ נאסר גם באכילה  –" לֶאֱכלֹ בִּ

  בטומאה.

  עיון�  

טָמֵא נּוּ בְּ י מִמֶּ כתוב, שכן במעשר שני דרשה זו מעוגנת בפשט ה .וְלאֹ בִעַרְתִּ

ישנה קדושה, והוא דומה לקורבן הנאכל על ידי בעליו בירושלים. מעשר שני הוא 

  הקורבן שאפשר להביא בלי לעבור דרך הכוהנים, אלא ישירות בין האדם לאלוקיו.



  כי תבוא  כב

 
 רש"י �  

נּוּ לְמֵת י מִמֶּ   .(ספרי כי תבוא שג) לעשות לו ארון ותכריכין .וְלאֹ נָתַתִּ

מַעְתִּ  קוֹל ה' אֱ שָׁ ר . הביאותיו לבית הבחירה .להָֹי־י בְּ כלֹ אֲשֶׁ יתִי כְּ עָשִׂ

יתָנִי.   .(ספרי כי תבוא שג) שמחתי ושימחתי בו צִוִּ

 ביאור �  

נּוּ לְמֵת י מִמֶּ וכי אפשר  .וְלאֹ נָתַתִּ

לתת מתנות למת?! רש"י מבאר 

שהבעלים מצהיר שלא השתמש 

בכספי הפדיון של המעשר השני 

  טר.לטיפול בנפ

קוֹל ה' אֱ  י בְּ מַעְתִּ אחרי  .להָֹי־שָׁ

שפירט הבעלים שביצע את כל המוטל 

עליו ולא חרג מחובותיו, הוא מסכם את 

  דבריו בשני ביטויים זהים לכאורה. 
   

קוֹל ה' רש"י מדייק שהביטוי " י בְּ מַעְתִּ שָׁ

" מתייחס להבאת הביכורים לבית להָֹי־אֱ 

המקדש ולהעלאת המעשר השני 

עי לירושלים, שהן עיקר והנטע רב

כֹל עניינו של הווידוי, והביטוי " יתִי כְּ עָשִׂ

יתָנִי ר צִוִּ " מדגיש את מה שמעבר אֲשֶׁ

לשמוח במצווה  –לחובה המוגדרת 

  ולשמח בה אחרים.

  עיון�  

קוֹל ה' אֱ  י בְּ מַעְתִּ יש הבדל גדול בין ההפרשות לטובת הכוהן, הלוי או  .להָֹי־שָׁ

י ונטע רבעי. ההפרשות הניתנות הן כעין מס, חובת האדם כלפי העני ובין מעשר שנ

החברה. הכוהנים והלוויים פועלים בבית המקדש למען הציבור וצריך לשלם להם, 

וכל חברה צריכה לדאוג לנזקקיה. דאגה זו אינה דורשת הזדהות פנימית. היא חלק 

ן את חלקו, מהתנהלות המאפשרת חיים בחברה מתוקנת ומאוזנת שבה כל אזרח נות

  בלי טלטלות מיותרות. 

לעומת זאת מעשר שני ונטע רבעי הם תוצרים של האדם שגידל אותם, ואף 

שהוא שומר אותם לעצמו ואוכל אותם עם משפחתו הוא חייב לעשות זאת 

וחיבור  –בירושלים. כוונת מצווה זו לחבר את בעל השדה למרכז הרוחני, לקדושה 

קוֹל ה' אֱ שמעות "זה תובע הזדהות פנימית. וזו מ י בְּ מַעְתִּ לא הסתפקתי  –" להָֹי־שָׁ

בציות עיוור לה' אלא שמעתי ממש את קולו, את מה שהוא מבקש ממני, ומתוך כך 

  עליתי לירושלים כדי לחוות את החוויה הרוחנית של קיום רצון ה'.

הציפייה מהבעלים לשמוח ולשתף אחרים בשמחה איננה ציווי מוגדר שאפשר 

יתִי ל כן נאמר "לכמת. וע יתָנִיכְּ עָשִׂ ר צִוִּ ", גם מה שאיננו מוגדר. נתתי הכול כלֹ אֲשֶׁ

ואף דאגתי לאחרים שישמחו גם הם. הכוח לשמוח  –וקיימתי את המצוות בשמחה 

  והיכולת לשמח אחרים הם שתי פעולות הקשורות זו בזו, שכן מי שמשמח אחרים 

   

� 



 כג  דברים כו

 

ךְ מִן  טו דוֹר קֻדְשָׁ כִי מִמְּ אִסְתַּ
ךְ יָת  מַיָּא וּבָרֵיךְ יָת עַמָּ שְׁ
יהַבְתְּ  רָאֵל וְיָת אַרְעָא דִּ יִשְׂ

א  ,לַנָא קַיֵּימְתָּ מָא דְּ כְּ
לַאֲבָהָתַנָא אֲרַע עָבְדָא 

  חֲלָב וּדְבַשׁ.

יִם  טו מַ֗ ָ ךָ֜ מִן־הַשּׁ ע֨וֹן קָדְשְׁ יפָה מִמְּ קִ֩ הַשְׁ
 ל וְאֵת רָאֵ֔ ךָ אֶת־יִשְׂ ת־עַמְּ ךְ אֶֽ וּבָרֵ֤

אֲ  ֤ר הָֽ אֲשֶׁ ֽ ה לָ֑נוּ כַּ תָּ ר נָתַ֖ ֥ ה אֲשֶׁ דָמָ֔
ת חָלָ֖  רֶץ זָבַ֥ ינוּ אֶ֛ אֲבֹתֵ֔  לַֽ עְתָּ בַּ֨ ב נִשְׁ

שׁ:    שלישי  ס  וּדְבָֽ
 רש"י �  

ךָ (טו)  עוֹן קָדְשְׁ קִיפָה מִמְּ עשינו מה שגזרת עלינו, עשה אתה מה  .הַשְׁ
רא (ויק" אם בחקתי תלכו ונתתי גשמיכם בעתם"שעליך לעשות, שאמרת 

  .(משנה מעשר שני ה, יג) כו, ג)

 (המשך) עיון �  

זוכה בשמחה הגדולה ביותר. העזרה והנתינה לזולת מעניקה לחיים משמעות ואושר 

  ששום קבלה לא תשווה לה.

 ביאור �  

ךָ  עוֹן קָדְשְׁ קִיפָה מִמְּ לולא  .הַשְׁ

מאורו של רש"י היינו יכולים להבין 

שמביא הביכורים עושה שתי פעולות 

אינן קשורות זו בזו: הוא מצהיר ש

שעשה את המוטל עליו, והוא מתחנן 

לה' יתברך שיברכהו. רש"י מלמדנו כי 

  יש זיקה בין שני חלקי המשפט, 
  

ולמעשה הם משפט אחד של סיבה 

ותוצאה: אחרי שעשיתי אני את המוטל 

עלי עשה אתה את המוטל עליך. והואיל 

ואמירה כזו כלפי ריבונו של עולם 

מעט חצופה, רש"י מזכיר שאכן נראית 

הבטיח ה' לנו שאם נשמור את מצוותיו 

  נתברך בברכותיו.

  עיון�  

ךָ  עוֹן קָדְשְׁ קִיפָה מִמְּ לכאורה יש לתמוה תמיהה גדולה. וכי השם מחויב  .הַשְׁ

כל התולה בזכות לאדם? ברצונו נותן וברצונו לוקח. זאת ועוד, בגמרא נאמר ש"

, כלומר המתפלל לה' שיושיענו בזכות (ברכות י, ב)" ריםעצמו תולין לו בזכות אח

י עצמו נענה בזכות אחרים. חזקיהו המלך התחנן בחוליו " כְתִּ ר הִתְהַלַּ זְכָר נָא אֵת אֲשֶׁ

יתִי עֵינֶיךָ עָשִׂ לֵם וְהַטּוֹב בְּ אֱמֶת וּבְלֵבָב שָׁ   אולם את הישועה  ,(מלכים ב כ, ג)" לְפָנֶיךָ בֶּ
  

   

 אונקלוס

� 



  כי תבוא  כד

 
 רש"י �  

ר עְתָּ לַאֲבתֵֹינוּ  אֲשֶׁ בַּ ר נִשְׁ אֲשֶׁ ה לָנוּ כַּ לתת לנו וקיימת ארץ זבת חלב  .נָתַתָּ
  .ודבש

 (על עמוד קודם) עיון �  

 מסנחריב מלך אשור תלה הקדוש ברוך הוא בזכותו של דוד, באומרו לחזקיהו המלך

וִד עַ " יעָהּ לְמַעֲנִי וּלְמַעַן דָּ יוְגַנּוֹתִי אֶל הָעִיר הַזּאֹת לְהוֹשִׁ . כיצד אפוא (שם יט, לד)" בְדִּ

עשינו מה שגזרת עלינו, עשה אתה מה מרהיב מביא הביכורים עוז לתבוע מה' "

  "?שעליך לעשות

אלא שתפילת מביא הביכורים איננה תפילה אישית אלא תפילה על כלל ישראל 

שיזכו לגשמים בעיתם. בהזכרת זכויותיו הבעלים משמש נציג הכלל, המצהיר כי  -

וּבָרֵךְ " –ראל מקיים באהבה את מצוות הביכורים, ומתוך כך ראוי הוא לבקש עם יש

רָאֵל ךָ אֶת יִשְׂ   ".אֶת עַמְּ

 ביאור �  

עְתָּ  בַּ ר נִשְׁ אֲשֶׁ ה לָנוּ כַּ ר נָתַתָּ אֲשֶׁ

עְתָּ מה פשר " .לַאֲבתֵֹינוּ  בַּ ר נִשְׁ אֲשֶׁ כַּ

"? האם לַאֲבֹתֵינוּ אֶרֶץ זָבַת חָלָב וּדְבָשׁ 

 לתת להם' נשבע לאבותינו הכוונה שה

  ארץ זבת חלב ודבש? 

  רש"י מבהיר כי הבטחת הארץ 
   

לאבות נועדה לבני בניהם שיבואו 

ואנו מבקשים מה' שיברך  –ויירשוה 

את עמו ישראל ואת האדמה אשר 

, אותה האדמה לתת לנונשבע לאבותינו 

שזכינו לקבל מכוח קיומה של הבטחת 

  ".אֶרֶץ זָבַת חָלָב וּדְבָשׁ ה', "

  עיון�  

עְתָּ לַאֲבתֵֹינוּ  בַּ ר נִשְׁ אֲשֶׁ ה לָנוּ כַּ ר נָתַתָּ  "אֶרֶץ זָבַת חָלָב וּדְבָשׁ אכן הביטוי " .אֲשֶׁ

לא נאמר מעולם לאבות אלא רק לבנים. הביטוי נזכר לראשונה בהבטחת ה' למשה 

ד מִצְרַיִם וּלְהַעֲלתֹוֹ מִן הָאָרֶ במעמד הסנה: " ילוֹ מִיַּ ץ הַהִוא אֶל אֶרֶץ טוֹבָה וָאֵרֵד לְהַצִּ

 "אֶרֶץ זָבַת חָלָב וּדְבָשׁ , ומכאן שנתינת "(שמות ג, ח)..." אֶל אֶרֶץ זָבַת חָלָב וּדְבָשׁ וּרְחָבָה 

 –מאת ה' היא קיום ההבטחה לאבות לתת לבניהם בדורות הבאים את ארץ כנען 

   שתתגלה לבנים כארץ זבת חלב ודבש.

  

   



 כה  דברים כו

 

הָךְ יוֹמָא הָדֵין יְיָ אֱלָ  טז
דָךְ לְמֶעֱבַד יָת קְיָמַיָּא  מְפַקְּ
ר  ינַיָּא, וְתִטַּ ין וְיָת דִּ הָאִלֵּ
ךְ  כָל לִבָּ וְתַעֲבֵיד יָתְהוֹן בְּ

ךְ    .וּבְכָל נַפְשָׁ

ךָ֧  טז יךָ מְצַוְּ ה אֱלהֶֹ֜ ה יְהֹוָ֨ הַיּ֣וֹם הַזֶּ֗
ה וְאֶת־  לֶּ ים הָאֵ֖ ֥ חֻקִּ וֹת אֶת־הַֽ לַעֲשֹ֛

 ֤ מַרְתָּ ֽ ים וְשָׁ טִ֑ פָּ שְׁ ם  הַמִּ יתָ אוֹתָ֔ וְעָשִֹ֨
ךָ: ֽ בְךָ֖ וּבְכָל־נַפְשֶׁ כָל־לְבָֽ   בְּ

 רש"י �  

ה(טז)  ךָ ־ה' אֱ  הַיּוֹם הַזֶּ בכל יום יהיו בעיניך חדשים, כאלו בו  .להֶֹיךָ מְצַוְּ
  .(תנחומא כי תבוא א) ביום נצטוית עליהם

יתָ אוֹתָם מַרְתָּ וְעָשִׂ שנה בת קול מברכתו הבאת בכורים היום, ת .וְשָׁ
  .(תנחומא כי תבוא א) לשנה הבאה

 ביאור �  

ה ךָ ־ה' אֱ  הַיּוֹם הַזֶּ פרק  .להֶֹיךָ מְצַוְּ

כו מסתיים בפרשייה קצרה בת ארבעה 

הפסוקים, הפותחת בביטוי " ", הַיּוֹם הַזֶּ

חוזרת גם בשני  "הַיּוֹםהמילה "

 הַיּוֹםהֶאֱמַרְתָּ ה' אֶת הפסוקים הבאים: "

 הַיּוֹםהֶאֱמִירְךָ ה' וַ ", "לִהְיוֹת לְךָ לֵאלהִֹים

ה ". באיזה יום לִהְיוֹת לוֹ לְעַם סְגֻלָּ

  מדובר? 

מפשט הכתוב נראה שמדובר ביום 

הבאת הביכורים, אחרי קיום מצוות 

הביכורים ומצוות וידוי מעשר. מצוות 

אלו הן למעשה המצוות האחרונות 

והפרשייה כולה עוסקת  ,6בתורה

את בסגולתו של עם ישראל אשר קיבל 

  תורת ה'.

  ואולם יש לשאול מדוע הדגישה 
  

ה"הַיּוֹם התורה את  ולא הסתפקה  "הַזֶּ

באמירה 'היום ה' אלוקיך מצוך', כבשני 

הפסוקים הבאים. רש"י מבאר שהפסוק 

רומז כי עלינו לראות במצוות חידוש 

יומיומי, לחוש בכל פעם מחדש את 

אותה ההתחדשות וההתרגשות שחשנו 

ו ניתנו זה עתה, ביום ביום נתינתן, כאיל

הזה ממש. סגולתו של עם ישראל, 

הסגולה התמידית והנצחית, איננה דבר 

חיים של -מקובע וחסר חיים אלא עושר

  התחדשות והתרוממות יומיומית.

יתָ אוֹתָם מַרְתָּ וְעָשִׂ בתחילת  .וְשָׁ

לַעֲשׂוֹת אֶת הפסוק כבר הוזהרנו "

טִ  פָּ שְׁ ה וְאֶת הַמִּ ים הָאֵלֶּ מה  ",יםהַחֻקִּ

מוסיף חלקו השני של הפסוק? הוא 

כָלמוסיף ששמירתם ועשייתם תהא "   בְּ
   

  

                                                   
 ראו פירוש הרמב"ן על הפרשייה. .6
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  כי תבוא  כו

 

רְתָּ הַיּ֑וֹם לִהְיוֹת לְךָ֨  יז אֱמַ֖ אֶת־יְהוָֹ֥ה הֶֽ
ר  מֹ֨ יו וְלִשְׁ דְרָכָ֗ כֶת בִּ ים וְלָלֶ֣ לֵֽאלהִֹ֜
 ע מֹ֥ יו וְלִשְׁ טָ֖ פָּ יו וּמִשְׁ יו וּמִצְוֹתָ֛ ֧ חֻקָּ

קֹלֽוֹ:   בְּ

ין, יָת יְיָ חֲ  יז טַבְתְּ יוֹמָא דֵּ
לְמִהְוֵי לָךְ לֶאֱלָהּ וְלִמְהָךְ 
תָקְנָן קֳדָמוֹהִי  אוֹרְחָן דְּ בְּ
ר קְיָמוֹהִי וּפִקּוֹדוֹהִי  וּלְמִטַּ

לָא לְמֵימְרֵיהּ     .וְדִינוֹהִי וּלְקַבָּ

 רש"י �  

ולי נראה  ,אין להם עד מוכיח במקרא (פסוק יח) "האמירך"ו .הֶאֱמַרְתָּ  (יז)
הבדלתי לך מאלהי הנכר להיות לך  – שון הפרשה והבדלהשהוא ל

ומצאתי  .לאלהים, והוא הפרישך אליו מעמי הארץ להיות לו לעם סגולה
  .7(תהלים צד, ד) "יתאמרו כל פועלי און"להם עד והוא לשון תפארת כמו 

 (המשך) ביאור �  

ךָ  ". לכאורה זהו ציווי, לְבָבְךָ וּבְכָל נַפְשֶׁ

ברכה, שכן מצוות אך בציווי טמונה 

הביכורים וכל מצוות הנתינה אינן 

  אפשריות אלא אם כן יש צמיחה, ברכה 
   

ושפע. מכאן שבחזרה על הציווי יש גם 

ברכה והבטחה שכשם שזכינו לקיימו 

  השנה כן נזכה לשנה הבאה.

 ביאור �  

הפועל 'להאמיר'  .הֶאֱמַרְתָּ 

בפסוקים אלו מופיע בתורה רק כאן, 

ברורה. רש"י מבטא  ומשמעותו אינה

את הקושי להבין את פשרו באומרו 

"שאין להם עד מוכיח", כלומר אין כל 

פסוק אחר (=עד) שאפשר ללמוד ממנו 

את משמעות המילה. מתוך ההקשר 

אֶת היא הבדלה: " הַאֲמָרָהמציע רש"י ש

 – ה' הֶאֱמַרְתָּ הַיּוֹם לִהְיוֹת לְךָ לֵאלהִֹים"

  לילי לוהי ישראל מכל א־הבדלת את א
  

וקיבלת עליך את עול מלכותו הכזב, 

  בהבנה שהוא אחד ויחיד ואין דומה לו. 

הבדלתי " -אומנם מלשונו של רש"י 

 –מאלהי הנכר להיות לך לאלהים"  לך

משמע שהיוזמה באה מה', אולם עם 

ישראל קיבל באהבה את היוזמה 

והמליך עליו את ה', ועל כן הפסוק פונה 

כלומר  – "מַרְתָּ אֶת ה' הֶאֱ " –אל האדם 

אתה, עם ישראל הבדלת את ה' ובחרת 

  בו. 
  

                                                   
 –" הֶאֱמִירְךָ ה' וַ ", "חֲטַבְתְּ ה'  יָת" –" הֶאֱמַרְתָּ ה'  אֶתשל תרגום אונקלוס: "אפשר לראות בדברי רש"י בבואה  .7
אמר להם הקב"ה לישראל אתם  – את ה' האמרת היום וה' האמירך היום", ושל דברי הגמרא: "חַטְבָךְ ה' וַ "

  " (חגיגה ג, א).עשיתוני חטיבה אחת בעולם ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם
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 כז  דברים כו

 

ין יוֹמָא חַטְבָךְ  וַייָ  יח  דֵּ
יב לְעַם לֵיהּ  לְמִהְוֵי מָא חַבִּ  כְּ
יל מַלֵּ ר, לָךְ  דְּ ל וּלְמִטַּ  כָּ

קּוֹדוֹהִי אי  יט .פִּ נָךְ עִלַּ וּלְמִתְּ
עֲבַד  ל עַמְמַיָּא דַּ עַל כָּ

חָא וּלְשׁוֹם וְלִרְ  בְּ בוּ, לְתֻשְׁ
ישׁ קֳדָם יְיָ  וּלְמִהְוָךְ עַם קַדִּ

יל.  מַלֵּ מָא דְּ   אֱלָהָךְ כְּ

ם  יח ירְךָ֣ הַיּ֗וֹם לִהְי֥וֹת לוֹ לְעַ֣ אֱמִֽ ה הֶֽ וַֽיהֹוָ֞
ל־  ר כָּ מֹ֖ ךְ וְלִשְׁ ר־לָ֑ בֶּ ר דִּ ֖ אֲשֶׁ ֽ ה כַּ סְגֻלָּ֔

יו: ל־הַגּוֹיִם  יט מִצְוֹתָֽ ךָ֣ עֶלְי֗וֹן עַל֤ כָּ וּלְתִתְּ
ר עָשָֹ֔  ֣ רֶת אֲשֶׁ ם וּלְתִפְאָ֑ ֣ ֖ה וּלְשֵׁ ה לִתְהִלָּ

יךָ  יהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ ֧ עַם־קָד֛שׁ לַֽ תְךָ הְיֹֽ וְלִֽ
ר: ֽ בֵּ ר דִּ ֥ אֲשֶׁ ֽ   רביעי  פ  כַּ

 רש"י �  

ר לָךְ (יח)  בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ  וְלִהְיתְֹךָ עַם קָדשֹׁ (יט) . (שמות יט, ה)והייתם לי סגולה  .כַּ

ר.וגו'  בֵּ ר דִּ אֲשֶׁ   .(מכילתא בא פרשה יב) (ויקרא כ, כו)דושים והייתם לי ק כַּ

 (המשך) ביאור �  

"וַה'  –בפסוק השני ה' הוא הפועל 

ה" , הֶאֱמִירְךָ הַיּוֹם לִהְיוֹת לוֹ לְעַם סְגֻלָּ

כלומר ה' הבדיל אותך מן העמים. 

הפסוקים מבטאים את ההדדיות בקשר 

אנו בוחרים בה' וה'  –בין ישראל לה' 

  בוחר בנו.

לא מצא רש"י עד  ואף שבתורה

  למילה זו, העד נמצא במזמור צד 
  

ל נְקָמוֹת ־אֵ ה'  ל נְקָמוֹת־אֵ בתהלים: "

מוּל עַ הוֹפִי ב גְּ א שֹׁפֵט הָאָרֶץ הָשֵׁ שֵׂ . הִנָּ

אִים יעוּ ... עַל גֵּ עִים יַעֲלזֹוּ. יַבִּ עַד מָתַי רְשָׁ

רוּ עָתָק  רוּ יְדַבְּ ל פֹּעֲלֵי אָוֶן יִתְאַמְּ "? על כָּ

רוּ " פי ההקשר " מציין את גאוותם יִתְאַמְּ

של הרשעים הגאים הרואים עצמם 

נבדלים מכולם ומרוממים את עצמם 

  .8מעל כולם

 ביאור �  

ר לָךְ  בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ שני הפסוקים  .כַּ

לִהְיוֹת מציינים אמירה שנאמרה בעבר: "

ה  ר לָךְ לוֹ לְעַם סְגֻלָּ בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ   וְלִהְיֹתְךָ ", "כַּ
  

  

   

רלהֶֹיךָ ־אֱ ה' שׁ לַ עַם קָדֹ בֵּ ר דִּ אֲשֶׁ ". היכן כַּ

  דובר על סגולת ישראל ועל קדושתו?

  ניתנה ההבטחה על סגולת ישראל
  

                                                   
רִים הוא ראש העץ, הצמרת, כפי שמופיע בישעיהו: ""אמיר"  .8 רְגְּ ה גַּ לשָֹׁ נַיִם שְׁ נֹקֶף זַיִת שְׁ אַר בּוֹ עוֹלֵלתֹ כְּ וְנִשְׁ

רֹאשׁ אָמִיר יש גם ביטוי לגובה ולרוממות:  –" לשון הפרשה והבדלה" –" (יז, ו). ייתכן שבלשונו של רש"י בְּ
ךָ עם ישראל בידי ה', כפי שמפורש בפסוק הבא: "האדרת שם ה' בעולם מכוחו של עם ישראל והאדרת  וּלְתִתְּ

ל הַגּוֹיִם   ". עֶלְיוֹן עַל כָּ
 בעברית של ימינו מציין הפועל "להאמיר" עלייה במחירים, התייקרות.

 אונקלוס

� 



  כי תבוא  כח

 
 (המשך) ביאור �  

למשה רבנו בהר סיני ימים ספורים לפני 

מְעוּ מתן תורה: " שְׁ מוֹעַ תִּ ה אִם שָׁ וְעַתָּ

קלִֹי י ...בְּ ל הָעַמִּ ה מִכָּ י  םוִהְיִיתֶם לִי סְגֻלָּ כִּ

ל הָאָרֶץ   התביעה לקדושה של עם  ".לִי כָּ
   

ישראל מופיעה בסוף פרשת קדושים: 

ים" י קָדוֹשׁ אֲנִי וִהְיִיתֶם לִי קְדשִֹׁ ה',  כִּ

ים לִהְיוֹת לִי ל אֶתְכֶם מִן הָעַמִּ   ".  וָאַבְדִּ

 (על עמוד קודם) עיון �  

ר לָךְ  בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ וש מופיעה כבר בתחילת הדרישה מעם ישראל להיות עם קד .כַּ

י קָדוֹשׁ פרשת קדושים: " הְיוּ כִּ ים תִּ רָאֵל וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם קְדֹשִׁ נֵי יִשְׂ ל עֲדַת בְּ ר אֶל כָּ בֵּ דַּ

  ". מדוע אפוא בחר רש"י דווקא בפסוק מסוף הפרשה? להֵֹיכֶם־אֱ ה'  אֲנִי

ן הפסוק שהביא רש"י מדגיש, לצד דרישת הקדושה, גם את הבדלת ישראל מ

המעלה על נס את  –העמים. לכן הוא הפסוק המתאים ביותר לעניינה של פרשייתנו 

  סגולת ישראל, ייחודיותו והיותו נבדל מכל העמים. 

  

  



 כט  דברים כז

 

רָאֵל  א ה וְסָבֵי יִשְׂ יד מֹשֶׁ וּפַקֵּ
ל  א לְמֵימַר, טַרוּ יָת כָּ יָת עַמָּ
יד  אֲנָא מְפַקֵּ א דַּ פְקֵידְתָּ תַּ

ין וִיהֵי  ב .יָתְכוֹן יוֹמָא דֵּ
נָא  רוּן יָת יַרְדְּ תִעְבְּ יוֹמָא דְּ בְּ

ייָ אֱלָהָךְ יָהֵיב לָךְ   ,לְאַרְעָא דַּ
וּתְקִים לָךְ אַבְנִין רַבְרְבָן 

סִידָא   .וּתְסוּד יָתְהוֹן בְּ

ל אֶת־הָעָ֖ם  א כז רָאֵ֔ ה וְזִקְנֵי֣ יִשְׂ וַיְצַו֤ משֶׁ
ר  ֧ ה אֲשֶׁ צְוָ֔ ל־הַמִּ מֹר אֶת־כָּ ר שָׁ לֵאמֹ֑

נֹכִ֛  ֥ה אֶתְכֶ֖ם הַיּֽוֹם:אָֽ יּוֹם֘  ב י מְצַוֶּ ה בַּ וְהָיָ֗
רֶץ  ן֒ אֶל־הָאָ֕ עַבְר֣וּ אֶת־הַיַּרְדֵּ ֽ ר תַּ ֣ אֲשֶׁ
ךְ וַֽהֲקֵמֹתָ֤  ן לָ֑ יךָ נֹתֵ֣ ר־יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ אֲשֶׁ

יד: ֽ ִֹ שּׂ ם בַּ ֥ אֹתָ֖ דְתָּ דֹל֔וֹת וְשַׂ ים גְּ   לְךָ אֲבָנִ֣
 רש"י �  

צְוָה (א) ל הַמִּ מרֹ אֶת כָּ   .לשון הווה גרדנ"ט בלע"ז (בעאבאכטענד) .שָׁ

ואחר כך תוציא משם אחרות ותבנה מהן מזבח  ,בירדן .וַהֲקֵמתָֹ לְךָ  (ב)
שנים עשר בירדן  :נמצאת אתה אומר ג' מיני אבנים היו .בהר עיבל

  .), ב(להוכנגדן בגלגל וכנגדן בהר עיבל כדאיתא במסכת סוטה 

 ביאור �  

צְוָ  ל הַמִּ מרֹ אֶת כָּ המילה  .השָׁ

מרֹ" " בפסוק היא לכאורה לשון ציווי שָׁ

על העם, כפי שמעיד תחילת הפסוק: 

רָאֵל אֶת הָעָם  וַיְצַו" ה וְזִקְנֵי יִשְׂ מֹשֶׁ

, אולם היא אינה כתובה כציווי לֵאמרֹ"

מרֹ –רגיל המנוקד בשווא  אלא  – שְׁ

כצורת מקור מוחלט, המנוקד בקמץ 

  בתחילתו. המקור המוחלט הוא
  

  

היסוד של הפועל, ללא גוף וזמן, צורת 

ומבטא לעיתים מצב מתמשך. הציווי 

בצורת המקור מדגיש כי אין מדובר 

דתית אלא בשמירה בשמירה נקו

  מוחלטת, לתמיד.
  

המצווה להקים אבנים  .וַהֲקֵמתָֹ לְךָ 

ולכתוב עליהן את התורה מופיעה 
  

  עיון�  

צְוָה ל הַמִּ מרֹ אֶת כָּ כותרת לפרשייה כולה, המבטאת את הפסוק משמש מעין  .שָׁ

הדאגה הכנה של משה לבני ישראל שימשיכו לשמור את התורה גם אחרי מותו. 

 –אשר ימשיכו להנהיג את בני ישראל אחרי לכתו  –משה משתף בציווי את הזקנים 

ויחד הם מצווים את העם לכתוב את התורה בעוברם את הירדן, כדי שלא ישכחו 

   מנוחתם ונחלתם. אותה גם כשיתבססו בארץ

 אונקלוס

� 



  כי תבוא    ל

 
 (המשך) ביאור �  

ומתייחסת  –פעמיים בפרשייתנו 

למקומות שונים. בפעם הראשונה 

ר הציווי מתייחס לירדן: " יּוֹם אֲשֶׁ וְהָיָה בַּ

ן רְדֵּ עַבְרוּ אֶת הַיַּ וַהֲקֵמֹתָ לְךָ אֲבָנִים ... תַּ

דלֹוֹת בְרֵי ... גְּ ל דִּ וְכָתַבְתָּ עֲלֵיהֶן אֶת כָּ

, ובפעם ג)-(פסוקים ב" אתהַתּוֹרָה הַזֹּ

וְהָיָה השנייה הוא מתייחס להר עיבל: "

קִימוּ אֶת הָאֲבָנִים  ן תָּ רְדֵּ עָבְרְכֶם אֶת הַיַּ בְּ

ה הַר  הָאֵלֶּ ה אֶתְכֶם הַיּוֹם בְּ ר אָנֹכִי מְצַוֶּ אֲשֶׁ

בְרֵי ... עֵיבָל ל דִּ וְכָתַבְתָּ עַל הָאֲבָנִים אֶת כָּ

. רש"י ח)-ם ד(פסוקי..." הַתּוֹרָה הַזּאֹת

  מגלה לנו שהיו אבנים נוספות שנלקחו 
   

מן הירדן והובאו לגלגל, כפי שמובא 

ן בספר יהושע: " רְדֵּ וְהָעָם עָלוּ מִן הַיַּ

ל  לְגָּ גִּ חֲנוּ בַּ עָשׂוֹר לַחדֶֹשׁ הָרִאשׁוֹן וַיַּ בֶּ

רֵה  ים עֶשְׂ תֵּ קְצֵה מִזְרַח יְרִיחוֹ. וְאֵת שְׁ בִּ

ה אֲשֶׁ  ן הָאֲבָנִים הָאֵלֶּ רְדֵּ ר לָקְחוּ מִן הַיַּ

ל לְגָּ גִּ עַ בַּ  . אבניםכ)- (ד, יט" הֵקִים יְהוֹשֻׁ

אלו אינן אותן האבנים שהשאיר יהושע 

ים " בירדן, כפי שמפורש בפסוק: תֵּ וּשְׁ

ן  רְדֵּ תוֹךְ הַיַּ עַ בְּ רֵה אֲבָנִים הֵקִים יְהוֹשֻׁ עֶשְׂ

אֵי אֲרוֹן  ב רַגְלֵי הַכֹּהֲנִים נֹשְׂ חַת מַצַּ תַּ

רִית הַ  הבְּ ם עַד הַיּוֹם הַזֶּ הְיוּ שָׁ (שם " וַיִּ

פסוק ט)
9.  

 (על עמוד קודם) עיון �  

האבנים בירדן נועדו להזכיר את הניסים הגדולים שנעשו לישראל  .וַהֲקֵמתָֹ לְךָ 

והן הוצבו במקום התרחשותו של הנס הגדול של עצירת מי הירדן.  –בכניסתם לארץ 

מדגישה שסיבת הניסים ותכליתם קשורות קשר כתיבת התורה על האבנים הללו 

הדוק לנאמנות ישראל לתורה. מערכת האבנים הובאה לגלגל, שהייתה מעין עיר 

הבירה של ישראל מתקופת יהושע עד תקופת שמואל הנביא, ובה המליכו לימים 

  ולכן היא הייתה המקום הטבעי והראוי להנצחת נס מעבר הירדן.  –את שאול המלך 

  

   

                                                   
אחת בערבות מואב,  –רש"י מזכיר את הגמרא במסכת סוטה, המתארת שהיו שלוש מערכות של אבנים  .9

. מפרשי הגמרא, ובהם רש"י, פירשו שהאבנים שהוקמו בגלגל הובאו מהר עיבל גלשנייה בירדן ושלישית בגל
לאחר שבנו מהן מזבח שם, אולם כאן כתב רש"י שהיו אבנים שהובאו מהירדן להר עיבל ואבנים אחרות 
שהובאו מהירדן לגלגל. אכן קשה להבין את הדעה שהאבנים של הר עיבל הובאו לגלגל, שכן בספר יהושע 

ומפורש שהן הובאו מהירדן. אם כן, דברי רש"י כאן מתיישבים  –דם על הבאת האבנים לגלגל מסופר קו
  לכאורה טוב יותר עם הכתוב בפסוקים, ויש להעמיק ולהבין מדוע שינה רש"י בגמרא ופירש שם כפי שפירש.



 לא  דברים כז

 

ל וְתִכְ  ג תּוֹב עֲלֵיהוֹן יָת כָּ
תְגָמֵי אוֹרָיְתָא הָדָא  פִּ
תֵיעוֹל  דִיל דְּ רָךְ, בְּ מִעְבְּ בְּ
ייָ אֱלָהָךְ יָהֵיב לָךְ  לְאַרְעָא דַּ
אֲרַע עָבְדָא חֲלָב וּדְבַשׁ 
יל יְיָ אֱלָהָא  מַלֵּ מָא דְּ כְּ

אֲבָהָתָךְ לָךְ  וִיהֵי  ד .דַּ
נָא  רְכוֹן יָת יַרְדְּ מִעְבַּ בְּ

קִימוּ  ין תְּ ן יָת אַבְנַיָּא הָאִלֵּ
יד יָתְכוֹן יוֹמָא  אֲנָא מְפַקֵּ דַּ
עֵיבָל, וּתְסוּד  טוּרָא דְּ ין בְּ דֵּ

סִידָא ן  ה .יָתְהוֹן בְּ מָּ וְתִבְנֵי תַּ
חָא קֳדָם יְיָ אֱלָהָךְ,  מַדְבְּ
רִים  ח אַבְנִין לָא תְּ מַדְבַּ

רְזְלָא אַבְנִין  ו .עֲלֵיהוֹן בַּ
בְנֵי יָת  לְמָן תִּ ייָ שַׁ חָא דַּ מַדְבְּ

יק עֲלוֹהִי עֲלָוָן  אֱלָהָךְ, וְתַסֵּ
וְתִכּוֹס  ז .קֳדָם יְיָ אֱלָהָךְ 

ן,  מָּ ין וְתֵיכוֹל תַּ נִכְסַת קֻדְשִׁ
י קֳדָם יְיָ אֱלָהָךְ   ח .וְתִחְדֵּ

ל  וְתִכְתּוֹב עַל אַבְנַיָּא יָת כָּ
רֵישׁ  תְגָמֵי אוֹרָיְתָא הָדָא פָּ פִּ

  יָאוּת. 

֣  ג תַבְתָּ ה  וְכָֽ י הַתּוֹרָ֥ בְרֵ֛ ל־דִּ ן אֶת־כָּ עֲלֵיהֶ֗
א אֶל־  בֹ֨ ר תָּ עַן אֲשֶׁ ךָ לְמַ֡ עָבְרֶ֑ את בְּ הַזֹּ֖

ן לְךָ֗  יךָ ׀ נֹתֵ֣ ר־יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֣ רֶץ אֲשֶׁ הָאָ֜
ר  ֛ בֶּ ר דִּ ֥ אֲשֶׁ ֽ שׁ כַּ רֶץ זָבַ֤ת חָלָב וּדְבַ֔ אֶ֣

ךְ:  יךָ לָֽ י־אֲבֹתֶ֖ וְהָיָה֘  דיְהוָֹ֥ה אֱלהֵֹֽ
ם עָבְרְכֶ֣ ימוּ אֶת־  בְּ קִ֜ ן֒ תָּ אֶת־הַיַּרְדֵּ

֥ה  י מְצַוֶּ נֹכִ֜ ר אָֽ ה אֲשֶׁ֨ לֶּ ים הָאֵ֗ אֲבָנִ֣ הָֽ
ם  ֥ אוֹתָ֖ דְתָּ ל וְשַׂ ר עֵיבָ֑ הַ֣ אֶתְכֶ֛ם הַיּ֖וֹם בְּ

יד:  ֽ ִֹ שּׂ יהוָֹ֖ה  הבַּ ח לַֽ ם מִזְבֵּ֔ ָ וּבָנִי֤תָ שּׁ
ם  יף עֲלֵיהֶ֖ א־ תָנִ֥ ים לֹֽ ח אֲבָנִ֔ ֣ יךָ מִזְבַּ אֱלהֶֹ֑

 ֽ רְזֶ ה אֶת־  ול: בַּ בְנֶ֔ לֵמוֹת תִּ אֲבָנִי֤ם שְׁ
 יתָ עָלָיו עֲלִ֤ יךָ וְהַֽ ח יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֑ ֖ מִזְבַּ

יךָ:  יהוָֹ֖ה אֱלהֶֹֽ ת לַֽ ים  זעוֹלֹ֔ לָמִ֖ ֥ שְׁ וְזָבַֽחְתָּ
מַחְתָּ֔ לִפְנֵי֖ יְהוָֹ֥ה  ֣ ם וְשָׂ ֑ ָ לְתָּ שּׁ וְאָכַ֣

יךָ: ים אֶת־  ח אֱלהֶֹֽ אֲבָנִ֗ ֣ עַל־הָֽ תַבְתָּ וְכָֽ
ל  ב:  כָּ ר הֵיטֵֽ אֵ֥ את בַּ ה הַזֹּ֖ י הַתּוֹרָ֥ בְרֵ֛ ־דִּ

  ס
   

 אונקלוס



  כי תבוא    לב

 

ם אֶל־  ט לְוִיִּ֔ ים הַֽ הֲנִ֣ ה וְהַכֹּֽ ר֤ משֶׁ וַיְדַבֵּ
ל־יִ  ת֤ ׀ כָּ ר הַסְכֵּ ל לֵאמֹ֑ רָאֵ֖ מַע שְׂ וּשְׁ

יהוָֹ֖ה  ם לַֽ ל הַיּ֤וֹם הַזֶּה נִהְיֵי֣תָֽ לְעָ֔ רָאֵ֔ יִשְׂ
יךָ:   אֱלהֶֹֽ

ה וְכָהֲנַיָּ  ט יל מֹשֶׁ א לֵיוָאֵי וּמַלֵּ
ית  רָאֵל לְמֵימַר, אַצֵּ ל יִשְׂ עִם כָּ
רָאֵל יוֹמָא הָדֵין  מַע יִשְׂ וּשְׁ

   .הֲוֵיתָא לְעַם קֳדָם יְיָ אֱלָהָךְ 

 רש"י �  

אֵר הֵיטֵב.(ח)    .(סוטה לב, א) בשבעים לשון בַּ

רָאֵל (ט) מַע יִשְׂ ת וּשְׁ   .כתרגומו .הַסְכֵּ

 ביאור �  

אֵר הֵיטֵב. ה מה פשר הדריש בַּ

אֵר לכתוב את התורה על האבנים " בַּ

"? הלוא כל מילה בתורה מדויקת, הֵיטֵב

ויש לדייק בכתיבת התורה בלי להוסיף 

מילה ובלי לגרוע מילה! ביאורו של 

רק מוסיף  –" בשבעים לשון" –רש"י 

תהייה על תהייה, וכי בני ישראל במדבר 

  שלטו בשבעים שפות? 

 10אלא שיש "שבעים פנים לתורה"

  תרגום בכל שפה חושף נקודתוכל 
   

אֵר ראות מסוימת בהבנת התורה. " בַּ

" מבטא אפוא את החובה לגלות הֵיטֵב

  את כל הממדים של תורתנו הקדושה.

  

רָאֵל מַע יִשְׂ ת וּשְׁ המילה  .הַסְכֵּ

ת" " מופיעה כאן לראשונה בתורה. הַסְכֵּ

על פי תרגומו של  הּ רש"י מבאר

יתאונקלוס: " מַע יִשְׂ  אַצֵּ  –" רָאֵלוּשְׁ

  מלשון ציות.

  

  עיון�  

אֵר הֵיטֵב. כל שפה היא ביטוי של תרבות. המושג "שבעים לשון" מתאר את  בַּ

שבעים תרבויות העולם, שעל כולן מסוגלת אמת התורה להשפיע. ההשפעה איננה 

קורית מאליה, ועל כן נצטווינו לבאר היטב את התורה ולהתאימה לכל תרבות ולכל 

תאמה היא עבודה קשה מאוד, שכן היא תובעת להתחבר למהותו אדם. עבודת הה

  בלי לפגוע באמיתתה של התורה. –של השומע, להבנתו ולצרכיו 

   

                                                   
רבה  (במדבר “שבעים שקל בשקל הקדש למה? כשם שיין חשבונו שבעים, כך יש שבעים פנים בתורה” .10

 .יג, טז)

 אונקלוס



 לג  דברים כז

 

ייָ  י יל לְמֵימְרָא דַּ וּתְקַבֵּ
קּוֹדוֹהִי  אֱלָהָךְ, וְתַעֲבֵיד יָת פִּ
יד  אֲנָא מְפַקֵּ וְיָת קְיָמוֹהִי דַּ

ין.  ה  יאלָךְ יוֹמָא דֵּ יד מֹשֶׁ וּפַקֵּ
יוֹמָא הַהוּא  א בְּ יָת עַמָּ

  .לְמֵימַר

יתָ  י ֤ יךָ וְעָשִֹ ק֖וֹל יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֑ מַעְתָּ֔ בְּ ֣ וְשָׁ
ר אָֽ  ֛ יו אֲשֶׁ ֔ י אֶת־מִצְוֹתָו וְאֶת־ חֻקָּ נֹכִ֥

ךָ֖ הַיּֽוֹם:  ס ה אֶת־  יא חמישי  מְצַוְּ וַיְצַו֤ משֶׁ
ר:  יּ֥וֹם הַה֖וּא לֵאמֹֽ ם בַּ   הָעָ֔

 רש"י �  

 בכל יום יהיו בעיניך כאילו היום באת עמו בברית .ה נִהְיֵיתָ לְעָםהַיּוֹם הַזֶּ 
  .(ברכות סג, ב)

 ביאור �  

ה נִהְיֵיתָ לְעָם המילה  .הַיּוֹם הַזֶּ

ה"   " מיותרת לכאורה, שהרי היה הַזֶּ
  

אפשר לכתוב 'היום נהיית לעם'. נראה 

  ששורש הדרשה טמון במילה זו.

  עיון�  

ה נִהְיֵ  העל פי הפשט המילה " .יתָ לְעָםהַיּוֹם הַזֶּ " נועדה להדגיש את הרגע הַזֶּ

על סף הכניסה לארץ ישראל. זהו ברית בין עם ישראל לה' המעמד כריתת המכונן, 

יום הראוי לציון: ביום הזה, של כריתת הברית, נהיינו לעם הנכנס לארצו מתוך ברית 

  התורה. 

ם בהקשרו הרחב, החובק על גבי בסיס זה מעמיק רש"י את משמעותו של היו

עם ועולם. רש"י יוצא מן המבט הנקודתי של פירוש המילים אל המבט הכללי 

הרואה את מגמת הפרשיות. רצף העניינים הנדון כאן, כתיבת התורה במקומות 

משקפים את העמל שמשקיע משה רבנו  ,שונים והמעמד בהר גריזים ובהר עיבל

של ישראל, שיישארו נאמנים לה גם בניסיון להטמיע את הברית בתוככי נפשם 

אחרי הסתלקותו. הברית בין ה' לישראל איננה אירוע נקודתי חולף אלא דבר חי 

  ונושם המלווה את עם ישראל ומתחדש בקרבם בכל יום ויום. 

דברים אלו של רש"י משלימים את דבריו בדיבור הקודם, הדוגלים בציות לדבר 

אין להסתפק בציות חסר  –י כך ציווה ה' ה'. על אף החשיבות של קיום המצוות כ

התלהבות ובמעשים שאין הלב שותף להם. עלינו להיות פעילים בברית עם ה' 

  ולהפוך את קיום התורה והמצוות לנביעה פנימית המתחדשת תמיד.

   

 אונקלוס



  כי תבוא    לד

 

ךְ אֶת־הָעָם עַל־  יב ה יַעַֽמְד֞וּ לְבָרֵ֤ אֵלֶּ
ן ֑ עָבְרְכֶ֖ם אֶת־הַיַּרְדֵּ ים בְּ רִזִּ֔ ר גְּ  הַ֣

ף  ר וְיוֹסֵ֖ שׂכָ֥ ָֹ ה וְיִשּׂ יהוּדָ֔ י וִֽ מְעוֹן וְלֵוִ֣ שִׁ
ן:   וּבִנְיָמִֽ

ין יְקוּמוּן לְבָרָכָא יָת  יב אִלֵּ
גְרִיזִין  א עַל טוּרָא דִּ עַמָּ
מְעוֹן  נָא, שִׁ רְכוֹן יָת יַרְדְּ מִעְבַּ בְּ
שכָר וְיוֹסֵף  ָ וְלֵוִי וִיהוּדָה וְיִשּׂ

  .וּבִנְיָמִין

 רש"י �  

ששה שבטים עלו  .א) ,(לבכדאיתא במסכת סוטה  .רֵךְ אֶת הָעָםלְבָ (יב) 
והכהנים והלוים והארון למטה  ,לראש הר גריזים וששה לראש הר עיבל

הפכו לוים פניהם כלפי הר גריזים ופתחו בברכה ברוך האיש  .באמצע
אשר לא יעשה פסל ומסכה וגו' ואלו ואלו עונין אמן. חזרו והפכו פניהם 

 "ארור האיש אשר יעשה פסל"ואומרים  ,ופתחו בקללהכלפי הר עיבל 
  .(פסוק כו)" ארור אשר לא יקים"וכן כולם עד , (פסוק טו)וגו' 

 ביאור �  

קריאה שטחית של  .לְבָרֵךְ אֶת הָעָם

  הפסוקים מעלה כמה קושיות:

הפסוקים מתארים ששישה שבטים 

", לְבָרֵךְ אֶת הָעָםעומדים על הר גריזים "

עַל ומדים בהר עיבל "ושישה שבטים ע

לָלָה ". כיצד ייתכן שחצי מהעם הַקְּ

נדרש לברך את עצמו לצד ברכת שאר 

העם? ומה פשר העמידה על הקללה? 

מצד שני, מפסוק יד משתמע ששבט 

ם לוי הוא המברך, שנאמר " וְעָנוּ הַלְוִיִּ

ואכן רצף הקללות והברכות  –" וְאָמְרוּ 

בוקע מפיהם של הלוויים. מהו אפוא 

קידם של השבטים העומדים על הר תפ

  גריזים ועל הר עיבל? 
   

רש"י מיישב את הקושיות על פי 

הנאמר במסכת סוטה. הכוהנים 

והלוויים המשרתים בקודש עמדו בין 

שני ההרים ובירכו את העם (שאר שבט 

לוי נמנה עם העומדים על הר גריזים). 

בשעת הברכה הפנו הלוויים את מבטם 

ל השבטים א –לעבר הר גריזים 

העומדים לברך את העם, ובשעת 

אל  –הקללה הפנו את מבטם להר עיבל 

השבטים העומדים על הקללה. רש"י 

מדגיש שאף שהלווים פנו להר גריזים 

בברכות ולהר עיבל בקללות אין כל 

וכולם ענו אמן הן  –הבדל בין השבטים 

  על הברכות הן על הקללות.

  

   

 אונקלוס



 לה  דברים כז

 
 (על עמוד קודם) עיון �  

מדוע לא נקטה התורה לשון אחידה למברכים ולמקללים?  .ךְ אֶת הָעָםלְבָרֵ 

ה יַעַמְדוּ מדוע על העומדים בהר גריזים נאמר " ", כאילו הם המברכים לְבָרֵךְ אֵלֶּ

ה יַעַמְדוּ בפועל, ואילו על שבטי הר עיבל נאמר " לָלָהוְאֵלֶּ   "? עַל הַקְּ

  ל שבט ושבט. ייתכן ששינוי הלשון נובע ממהותו ומייחודו של כ

ששת השבטים העומדים על הר גריזים הם האחראיים על הנחלת התורה 

  בישראל: 

  .משבט שמעון יצאו מלמדי תינוקות 

  .הלוויים עבדו בבית המקדש ולימדו את ישראל תורה 

  שבט יהודה כונן את מלכות דוד, שנועדה להשריש את התורה בעם

 ישראל.

 רה את עם ישראל. יששכר שקד על לימוד התורה ולימד תו 

  .יוסף הצדיק לא עזב את תורת אביו גם כשגלה 

  .בנימין זכה שבית המקדש, משכן התורה, ישכון בחלקו 

ה יַעַמְדוּ לְבָרֵךְ אֶת הָעָם" מלמד ש  - שבטים אלו הם מקור לברכה הביטוי "אֵלֶּ

  לריבוי ולשפע, שכן הם מעניקים לעם את הממד הרוחני שממנו מתברכים כולם.

לָלָהטוי "הבי ה יַעַמְדוּ עַל הַקְּ " מבטא את כוחם של ששת השבטים האחרים וְאֵלֶּ

לעמוד חוצץ כנגד הקללה ולמנוע את בואה. שבטים אלו מיוחדים בדאגה לקיומו 

בבחינת "דרך ארץ קדמה  –שבלעדיו אין מקום לתורה  –הפיזי של עם ישראל 

הנובעת מכוח התורה, לתורה". פועלם המבורך הוא התשתית המאפשרת לברכה, 

  לחול על ישראל.

 .בזכות ראובן ניצל יוסף ממוות 

  בני גד מסרו את נפשם (עם בני ראובן) ויצאו חלוצים להילחם עם ישראל

 בכיבוש הארץ.

  שבט אשר התברך בנחלה שופעת שמן טוב, וממנה התברכו כל ישראל

 בשפע חומרי. 

 פלישתים. ואף  משבט דן יצא שמשון הגיבור אשר הציל את ישראל מיד

ששמשון הלך אחרי נשים פלישתיות הוא הצליח בשליחותו מכוח קדושת 

 שיש בה גרעין פנימי שאינו נפגע מהחטאים.  –ישראל 

  שבט זבולון עסק במסחר ופרנס לצד בני שבטו את שבט יששכר, כדי

 לאפשר להם להתמסר ללימוד התורה.

 יסרא עם דבורה נפתלי נמנה עם השבטים שמסרו את נפשם להילחם בס  

    
� 



  כי תבוא    לו

 

ר  יג הַ֣ לָלָ֖ה בְּ ה יַעַֽמְד֥וּ עַל־הַקְּ לֶּ וְאֵ֛
ן  ֥ ן דָּ ר וּזְבוּלֻ֖ ֣ד וְאָשֵׁ֔ עֵיבָ֑ל רְאוּבֵן גָּ

י:  לִֽ ל־  ידוְנַפְתָּ מְר֛וּ אֶל־כָּ ם וְאָֽ לְוִיִּ֗ וְעָנ֣וּ הַֽ
ם:  סאִ֥  ל ק֥וֹל רָֽ רָאֵ֖ אָר֣וּר  טו  ישׁ יִשְׂ

ה פֶ֨  ר יַעֲֽשֶׂ ֣ ישׁ אֲשֶׁ ה הָאִ֡ כָ֜ סֶל וּמַסֵּ
ם  ֣ שׁ וְשָׂ י חָרָ֖ ה יְדֵ֥ ֛ עֲשֵֹ ה מַֽ ת יְהֹוָ֗ וֹעֲבַ֣ תּֽ

ן:  ס    מְר֖וּ אָמֵֽ ם וְאָֽ ֑תֶר וְעָנ֧וּ כָל־הָעָ֛ סָּ בַּ
ל־  טז ר כָּ וֹ וְאָמַ֥ יו וְאִמּ֑ ה אָבִ֖ אָר֕וּר מַקְלֶ֥

ן:  ס      הָעָ֖ם אָמֵֽ

ין יְקוּמוּן עַל לְוָטַיָּא  יג וְאִלֵּ
עֵיבָ  טוּרָא דְּ ד בְּ ל, רְאוּבֵן גָּ

לִי ן וְנַפְתָּ ר וּזְבוּלוּן דָּ  יד .וְאָשֵׁ
וְיָתִיבוּן לֵיוָאֵי וְיֵימְרוּן לְכָל 

רָאֵל קָל רַם.  לִיט  טואֲנָשׁ יִשְׂ
כָא  יַעֲבֵיד צֵילַם וּמַתְּ בְרָא דְּ גֻּ
מְרַחַק קֳדָם יְיָ עוֹבָד יְדֵי 
סִתְרָא, וְיָתִיבוּן  י בְּ וֵּ נָא וִישַׁ אֻמָּ

ל עַ  א וְיֵימְרוּן אָמֵן. כָּ לִיט  טזמָּ
יהּ, וְיֵימַר  יַקְלֵי אֲבוּהִי וְאִמֵּ דְּ

א אָמֵן. ל עַמָּ   כָּ

 רש"י �  

  .(לעיל כה, ג)מזלזל לשון ונקלה אחיך  .מַקְלֶה אָבִיו(טז) 

 (המשך) עיון �  

    .11הנביאה

 ביאור �  

" הוא מַקְלֶההפועל " .מַקְלֶה אָבִיו

את אביו המקלה  .12משורש המילה קל

ואימו מתייחס אליהם בקלות ראש 

ומבזה אותם במקום לכבדם.  –ובזלזול 

  רש"י מביא ראיה מפסוק בפרשת כי 
   

תצא, הקובע כי אם חטא אדם והתחייב 

במלקות בבית דין אסור להכותו יותר 

מלקות, כדי שלא יתבזה:  39-מ

ן יסִֹיף לְהַכֹּתוֹ " נּוּ לאֹ יֹסִיף פֶּ עִים יַכֶּ אַרְבָּ

ה עַ  ה רַבָּ ה מַכָּ   ."אָחִיךָ לְעֵינֶיךָ וְנִקְלָה ל אֵלֶּ

  עיון�  

  " ממחישה כי לא וְנִקְלָה אָחִיךָ לְעֵינֶיךָ הראיה שהביא רש"י מלשון " .מַקְלֶה אָבִיו
  

  

   

                                                   
דֶה" .11 לִי עַל מְרוֹמֵי שָׂ   " (שופטים ה, יח).זְבֻלוּן עַם חֵרֵף נַפְשׁוֹ לָמוּת וְנַפְתָּ
 מלשון כבד. –והיפוכו הוא הפועל "מכבד"  .12

 אונקלוס
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 לז  דברים כז

 

חוּמָא  יז י תְּ נֵּ ישַׁ לִיט דִּ
חַבְרֵיהּ  א דְּ ל עַמָּ , וְיֵימַר כָּ

יַטְעֵי עֲוִירָא  יח אָמֵן. לִיט דְּ
א בְּ  ל עַמָּ אוֹרְחָא, וְיֵימַר כָּ

  אָמֵן.

ב֣וּל רֵעֵ֑הוּ  יז יג גְּ ֖ ל־ אָר֕וּר מַסִּ ר כָּ וְאָמַ֥
ן:  ס ֖ר  יח  הָעָ֖ם אָמֵֽ ֥ה עִוֵּ גֶּ אָר֕וּר מַשְׁ

ן:  ס    ל־הָעָ֖ם אָמֵֽ ר כָּ רֶךְ וְאָמַ֥ ֑ דָּ   בַּ

 רש"י �  

בוּל(יז)  יג גְּ  "הוסג אחורו"מחזירו לאחוריו וגונב את הקרקע לשון  .מַסִּ
  .(ישעיה נט, יד)

ר(יח)  ה עִוֵּ גֶּ   .הסומא בדבר ומשיאו עצה רעה .מַשְׁ

 (המשך) עיון �  

גם זלזול באב בתוככי  –נדרשת בהכרח התנהגות פעילה של הבן המשפילה את אביו 

ליבו של הבן אינה ראויה כלל. תהא רמתו של האב אשר תהא, חובה על הבן לכבד 

  הגיע לעולם.בליבו את האיש שבזכותו 

 ביאור �  

בוּל יג גְּ הסגת גבול היא דרך  .מַסִּ

לגנוב בלי להיתפס, בשינוי רישומי 

הגבול והגדלת השטח הפרטי על חשבון 

השטח של השכן. ייתכן מאוד שהנגזל 

לא יידע לעולם מהגנבה ולא יוכל 

לתבוע את הגזלן. לפיכך באה הקללה 

המתרה באדם שלא יעז להסיג את גבול 

דע הדבר וגם אם לעולם לא ייו –חברו 

  לבשר ודם.

  

ר ה עִוֵּ גֶּ בקריאה פשוטה נראה  .מַשְׁ

שהתורה אוסרת להטעות אדם שאיננו 

  רואה, אך רש"י אינו מסתפק במובן
  

הפיזי הפשוט, משני טעמים. ראשית, 

רֶךְ מדובר על הטעיה " דָּ ", וידיעת הדרך בַּ

אינה קשורה בהכרח לחוש הראייה 

ולהכרת  אלא להתמצאות בשטח

האזור. כל מי שאינו יודע את הדרך הוא 

ולא רק הסומא בעיניו.  –בחזקת עיוור 

שנית, כל הקללות המובאות כאן 

  ,13מתייחסות למעשים הנעשים בסתר

ויש לראות גם קללה זו בהקשרה 

הכללי. משום כך הרחיב רש"י את 

האיסור לעצה רעה, שבה כוונת המייעץ 

  נסתרת ואינה גלויה לאיש.
  

   

                                                   
  כפי שפירשו רבים מהמפרשים, עיינו לדוגמה ברמב"ן. .13

 אונקלוס



  כי תבוא    לח

 

ר־יָת֖וֹם  יט ֥ט גֵּ פַּ ה מִשְׁ ֛ אָר֗וּר מַטֶּ
ן:  ל־הָעָ֖ם אָמֵֽ ר כָּ אָר֗וּר  כוְאַלְמָנָה֑ וְאָמַ֥

נַ֣ף  ֖ה כְּ י גִלָּ ֥ יו כִּ ת אָבִ֔ שֶׁ שֹׁכֵב עִם־אֵ֣
ן:אָבִ֑  ל־הָעָ֖ם אָמֵֽ ר כָּ   ס    יו וְאָמַ֥

ר  כא ה וְאָמַ֥ הֵמָ֑ ל־בְּ אָר֕וּר שֹׁכֵ֖ב עִם־כָּ
ן:   ל־הָעָ֖ם אָמֵֽ אָר֗וּר שֹׁכֵב עִם־  כבס   כָּ

ר  וֹ וְאָמַ֥ יו א֣וֹ בַת־אִמּ֑ ת־אָבִ֖ אֲחֹת֔וֹ בַּ
ן:  ס    ל־הָעָ֖ם אָמֵֽ אָר֕וּר שֹׁכֵ֖ב עִם־  כגכָּ

תַנְתּ֑  ן:חֹֽ ל־הָעָ֖ם אָמֵֽ ר כָּ   ס   וֹ וְאָמַ֥

ל־  כד ר כָּ ֑תֶר וְאָמַ֥ סָּ ֥ה רֵעֵ֖הוּ בַּ אָר֕וּר מַכֵּ
ן:  ס      הָעָ֖ם אָמֵֽ

יַ  יט יּוֹר יִיתַם לִיט דְּ ין גִּ צְלֵי דִּ
א  ל עַמָּ וְאַרְמְלָא, וְיֵימַר כָּ

ת  כ .אָמֵן כּוֹב עִם אִתַּ יִשְׁ לִיט דְּ
נְפָא  י כַּ לִּ אֲבוּהִי אֲרֵי גַּ
א אָמֵן.  ל עַמָּ אֲבוּהִי, וְיֵימַר כָּ דַּ

ל  כא כּוֹב עִם כָּ יִשְׁ לִיט דְּ
עִירָ  א אָמֵן. בְּ ל עַמָּ א, וְיֵימַר כָּ

כּוֹב עִם אֲחָתֵיהּ לִיט דְּ  כב יִשְׁ
יהּ,  ת אִמֵּ ת אֲבוּהִי אוֹ בַּ בַּ

א אָמֵן.  ל עַמָּ לִיט  כגוְיֵימַר כָּ
כּוֹב עִם חֲמָתֵיהּ, וְיֵימַר  יִשְׁ דְּ

א אָמֵן.  ל עַמָּ יִמְחֵי  כדכָּ לִיט דְּ
ל  סִתְרָא, וְיֵימַר כָּ חַבְרֵיהּ בְּ

א אָמֵן.    עַמָּ

 רש"י �  

ה רֵעֵהוּ בַּ (כד)  תֶרמַכֵּ על לשון הרע הוא אומר. ראיתי ביסודו של רבי  .סָּ
וכנגד שמעון לא  ,משה הדרשן י"א ארורים יש כאן כנגד י"א שבטים

 ,כתב ארור לפי שלא היה בלבו לברכו לפני מותו כשברך שאר השבטים
  .לכך לא רצה לקללו

 ביאור �  

תֶר סָּ ה רֵעֵהוּ בַּ פירושו של  .מַכֵּ

  חלקים:רש"י על הפסוק כולל שני 

  חלק ראשון

תֶרפירוש הביטוי " סָּ ה רֵעֵהוּ בַּ  –" מַכֵּ

אין מדובר רק בהכאה במקום מחבוא, 

  בלי עדים שיכולים לסייע לנפגע לתבוע 
   

את הפוגע, אלא גם בסתר מוחלט, 

כשהנפגע אינו יודע כלל שפגעו בו. 

כיצד? בדיבור לשון הרע. מילים רעות 

ע הנזרקות לחלל האוויר עלולות לפגו

אנושות בפרנסתו של אדם, בשידוך 

  ובשלל תחומי החיים. 
  

 סאונקלו
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 לט  דברים כז

 
 (המשך) ביאור �  

  חלק שני 

". אָרוּרכל קללה פותחת בלשון "

רש"י מונה אחת עשר "ארורים" ומייחס 

אותם לאחד עשר מתוך שנים עשר 

שבטי ישראל. ומדוע רק אחד עשר ולא 

שנים עשר? הואיל ושבט שמעון לא 

  "וזאת  בורך ככל השבטים בפרשת
  

  ראוי גם שלא לקללו.  –הברכה" 

"ארורים", אולם רש"י  12למעשה ישנם 

 –לא כלל בדרשה את הארור האחרון 

בְרֵי הַתּוֹרָה " ר לאֹ יָקִים אֶת דִּ אָרוּר אֲשֶׁ

הכולל את כל  –" הַזּאֹת לַעֲשׂוֹת אוֹתָם

העבירות, ומשום כך מתייחס לכלל 

  ישראל.

 (על עמוד קודם) עיון �  

תֶרמַ  סָּ ה רֵעֵהוּ בַּ נראה מדברי רש"י שהוא ראה בכל "ארור" חיבור לשבט  .כֵּ

מסוים, אף שלא חשף איזה ארור מסונף לאיזה שבט. האברבנאל פירש גם הוא 

בדרך זו ופירט את מהות ההתאמה בין הקללות לשבטים. שלא כרש"י, האברבנאל 

ן. נביא את דבריו וכלל בהם גם את שמעו –התייחס לכל שנים עשר ה"ארורים" 

  בתמצות רב, והמעוניינים להרחיב יעיינו ישירות בפירושו: 

כָה תּוֹעֲבַת . "1 ה פֶסֶל וּמַסֵּ ר יַעֲשֶׂ תֶרה' אָרוּר הָאִישׁ אֲשֶׁ סָּ ם בַּ ה יְדֵי חָרָשׁ וְשָׂ " מַעֲשֵׂ

  .טו)- (במדבר כה, זכנגד שבט שמעון, שחטא בעבודה זרה בעוון פעור  –

כנגד לוי, שהרג עם שמעון אחיו את אנשי שכם  –" ה אָבִיו וְאִמּוֹ אָרוּר מַקְלֶ " .2

  .(בראשית לד, כה ורש"י שם)בלי להתייעץ עם יעקב אביהם 

בוּל רֵעֵהוּ . "3 יג גְּ (במדבר לב, כנגד שבט גד אשר חמד את עבר הירדן  – "אָרוּר מַסִּ

  , להתרות בו שלא יתפתה להסגת גבול מרוב תאוותו. ד)-א

רֶךְ אָרוּ . "4 דָּ ר בַּ ה עִוֵּ גֶּ להזהירו  כנגד שבט יששכר שהיה מלמד תורה, –" ר מַשְׁ

  שלא יגיע לכלל טעות ויביא את העם לידי שגגה. 

ר יָתוֹם וְאַלְמָנָה. "5 ט גֵּ פַּ ה מִשְׁ כנגד יהודה, שצאצאיו היו אחראים על  –" אָרוּר מַטֶּ

בֶט מִיהוּדָה וּמְחקֵֹקהמשפט, שנאמר " ין רַגְלָיו לאֹ יָסוּר שֵׁ   .(בראשית מט, י)" מִבֵּ

נַף אָבִיו. "6 ה כְּ י גִלָּ ת אָבִיו כִּ כנגד ראובן, שנאמר עליו  –" אָרוּר שֹׁכֵב עִם אֵשֶׁ

  .(בראשית לה, כב)ששכב עם בלהה אשת אביו 

הֵמָה". 7 ל בְּ כנגד שמשון משבט דן אשר בא על נשים  – "אָרוּר שֹׁכֵב עִם כָּ

  .)טז-(שופטים ידנוכריות 

ת אָבִיו אוֹ בַת אִמּו. "8 לָה כנגד נפתלי, שבשל היותו " –" אָרוּר שֹׁכֵב עִם אֲחֹתוֹ בַּ אַיָּ

לֻחָה   עלול ליפול ברשתו של היצר בלי יכולת לרסן את עצמו.  (בראשית מט, כא) "שְׁ
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  כי תבוא    מ

 

ם  כה ֣ וֹת נֶפֶ֖שׁ דָּ חַד לְהַכּ֥ ח שֹׁ֔ אָרוּר לקֵֹ֣
ל־הָעָ֖ם אָ  ר כָּ י וְאָמַ֥ ן:  ס   נָקִ֑ אָר֗וּר  כומֵֽ

ה־  י הַתּוֹרָֽ בְרֵ֥ ים אֶת־דִּ א־יָקִ֛ ר לֹֽ ֧ אֲשֶׁ
ל־הָעָ֖ם  ר כָּ ם וְאָמַ֥ וֹת אוֹתָ֑ עֲשֹ֣ את לַֽ הַזֹּ֖

ן:   פ  אָמֵֽ

א  כה חְדָּ יל שֻׁ יקַבֵּ לִיט דִּ
אי, וְיֵימַר  ם זַכַּ לְמִקְטַל נְפַשׁ דַּ

א אָמֵן.  ל עַמָּ לָא  כוכָּ לִיט דְּ
תְגָ  מֵי אוֹרָיְתָא יְקַיֵּים יָת פִּ

הָדָא לְמֶעֱבַד יָתְהוֹן, וְיֵימַר 
א אָמֵן.  ל עַמָּ   כָּ

 רש"י �  

ר לאֹ יָקִים(כו)  כאן כלל את כל התורה כולה וקבלוה עליהם באלה  .אֲשֶׁ
  .ובשבועה

 (המשך) עיון �  

- (שופטים יטנגד שבט בנימין בעוון פילגש בגבעה כ – "אָרוּר שֹׁכֵב עִם חֹתַנְתּוֹ". 9

כ)
14.   

תֶר". 10 סָּ ה רֵעֵהוּ בַּ כנגד הושע בן אלה משבט זבולון, אשר קשר  – "אָרוּר מַכֵּ

  .(מלכים ב טו, ל)קשר נגד המלך פקח בן רמליהו והרגו בסתר ומלך תחתיו 

ם נָקִי". 11 כנגד פקח בן רמליהו משבט אשר,  – "אָרוּר לקֵֹחַ שֹׁחַד לְהַכּוֹת נֶפֶשׁ דָּ

(מלכים ב טז, ם כדי שיעלה עימו לירושלים להילחם עליה שנתן שוחד לרצין מלך אר

ה)
15

.   

בְרֵי הַתּוֹרָה הַזּאֹת לַעֲשׂוֹת אוֹתָם". 12 ר לאֹ יָקִים אֶת דִּ כנגד ירבעם בן  – "אָרוּר אֲשֶׁ

  נבט משבט יוסף, שהחטיא את כל ישראל בעבודת העגלים.

"אָרוּר (אם ננסה להתאים את הדברים לשיטת רש"י נאמר שהארור הראשון 

כָה ה פֶסֶל וּמַסֵּ ר יַעֲשֶׂ "), שהאברבנאל ייחס לשבט שמעון, הוא כנגד הָאִישׁ אֲשֶׁ

  ושבט שמעון נעדר מן הקללות. – ירבעם

 ביאור �  

ר לאֹ יָקִים כל אחת מאחת  .אֲשֶׁ

  עשרה הקללות הראשונות התייחסה 
   

שמי שלא יקיימה  –למצווה מסוימת 

ולן ". שונה מכאָרוּרהוא בחזקת "
  

                                                   
 מאוד." משמע כלתו. עיינו שם, כי קיצרתי חתַֹנְתּוֹ האברבנאל מפרש ש" .14
אומנם בכתובים לא הוזכר מתן שוחד, אולם האברבנאל הבין שלא ייתכן שרצין מלך ארם היה מסייע  .15

 לפקח בן רמליהו בלי טובת הנאה, שוחד ושלמונים.

 אונקלוס
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 מא  דברים כז

 
 (המשך) ביאור �  

הקללה האחרונה, שאינה מתייחסת 

לשום מצווה מוגדרת. פירושים רבים 

הוצעו להבנת קללה זו, רש"י מפרש 

שהיא מתייחסת לחובת קיומה של 

  התורה כולה. 

  עבירות שהודגשו בקללותה
  

הקודמות הן עבירות שטיבן להיעשות 

אולם הפסוק המסכם מזכיר   בהיחבא,

ל קיבלו עליהם לקיים את כי בני ישרא

בידיעה שאם לא  –כל התורה כולה 

יקיימוה ישיתו עליהם קללה חלילה, 

  ורק בקיומה יזכו לברכות ה'.

  

  



  כי תבוא    מב

 

קוֹל  א כח מַע בְּ שְׁ מ֤וֹע תִּ ה אִם־שָׁ וְהָיָ֗
ל־  עֲשׂוֹת אֶת־כָּ ר לַֽ מֹ֤ יךָ לִשְׁ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔

ךָ֖  י מְצַוְּ נֹכִ֥ ר אָֽ ֛ יו אֲשֶׁ נְךָ֜  מִצְוֹתָ֔ הַיּ֑וֹם וּנְתָ֨
ל־גּוֹיֵי֥  ל כָּ יךָ עֶלְי֔וֹן עַ֖ יְהוָֹה֤ אֱלהֶֹ֨

רֶץ:  רָכ֥וֹת  בהָאָֽ ל־הַבְּ יךָ כָּ וּבָ֧אוּ עָלֶ֛
ק֖וֹל יְהוָֹ֥ה  ע בְּ מַ֔ י תִשְׁ ֣ ךָ כִּ יגֻ֑ ִֹ ה וְהִשּׂ לֶּ הָאֵ֖

יךָ:  יר וּבָר֥וּךְ  גאֱלהֶֹֽ עִ֑ ה בָּ ֖ ר֥וּךְ אַתָּ בָּ
ה:  דֶֽ ָֹ שּׂ ה בַּ ֖ י  דאַתָּ י־בִטְנְךָ֛ וּפְרִ֥ רִֽ ר֧וּךְ פְּ בָּ

גַ֥ר אֲלָפֶ֖יךָ  ךָ שְׁ ֑ י בְהֶמְתֶּ תְךָ֖ וּפְרִ֣ אַדְמָֽ
ךָ: ר֥וֹת צֹאנֶֽ תְּ   וְעַשְׁ

יל  א קַבֵּ לָא תְּ וִיהֵי אִם קַבָּ
ר  ייָ אֱלָהָךְ לְמִטַּ לְמֵימְרָא דַּ
קּוֹדוֹהִי  ל פִּ לְמֶעֱבַד יָת כָּ

ין יד לָךְ יוֹמָא דֵּ אֲנָא מְפַקֵּ  ,דַּ
ל  אי עַל כָּ ךְ יְיָ אֱלָהָךְ עִלַּ נִנָּ וְיִתְּ

וְיֵיתוֹן עֲלָךְ  ב .עַמְמֵי אַרְעָא
ךְ,  קוּנָּ ין וְיִדְבְּ רְכָתָא הָאִלֵּ ל בִּ כָּ
ייָ  יל לְמֵימְרָא דַּ קַבֵּ אֲרֵי תְּ

א,  ג .אֱלָהָךְ  קַרְתָּ רִיךְ אַתְּ בְּ בְּ
חַקְלָא רִיךְ  ד .וּבְרִיךְ אַתְּ בְּ בְּ

מְ  א דִּ אַרְעָךְ וַלְדָּ א דְּ עָךְ וְאִבָּ
בְעִירָךְ  א דִּ קְרֵי תּוֹרָךְ  ,וּוַלְדָּ בַּ

   .וְעֶדְרֵי עָנָךְ 

 רש"י �  

גַר אֲלָפֶיךָ (ד)    .ולדות בקרך שהבהמה משגרת ממעיה .שְׁ

 ביאור �  

גַר אֲלָפֶיךָ  אֶלֶף בלשון התנ"ך  .16שְׁ

הפועל  .17הוא מילה נרדפת לפר בן בקר

  ארמי שג"ר, "לשגר" נוצר מן השורש ה
   

ופירושו לשלוח. ולדות הבקר נקראים 

גַר אֲלָפֶיךָ", משום שהוולד משוגר  "שְׁ

  .18החוצה ממעי אימו
  

   

                                                   
  רש"י פירש ביטוי זה בתחילת פרשת עקב (דברים ז, יג), ועתה שב ופירשו. העתקנו את אשר ביארנו שם. .16
יּוֹם מִקְנֶיךָ  יִרְעֶה וְשָמֵן דָשֵן הוְהָיָ "...וראו עוד:  .17 ר הַהוּא בַּ לִיל הָאֲדָמָה עֹבְדֵי וְהָעֲיָרִים וְהָאֲלָפִים. נִרְחַב כַּ  בְּ

  ).כד- כג ל ישעיהו" (יֹאכֵלוּ  חָמִיץ
גֶר" בעברית היא שם כולל לוולדות של בעלי חיים. .18   המילה "שֶׁ

 אונקלוס



 מג  דברים כח

 

ךְ וְאָצוּתָךְ  ה רִיךְ סַלָּ ךָ: ה   .בְּ ֽ אַרְתֶּ ר֥וּךְ טַנְאֲךָ֖ וּמִשְׁ   בָּ
 רש"י �  

רוֹת צֹאנֶךָ. תְּ ות כתרגומו. ורבותינו אמרו למה נקרא שמם עשתר וְעַשְׁ
שמעשירות את בעליהן ומחזיקות אותם כעשתרות הללו שהן סלעים 

  .חזקים

רוּךְ טַנְאֲךָ (ה)    .פירותיך. דבר אחר טנאך דבר לח שאתה מסנן בסלים .בָּ

ךָ  אַרְתֶּ   .דבר יבש שנשאר בכלי ואינו זב .וּמִשְׁ

 ביאור �  

רוֹת צֹאנֶךָ. תְּ רש"י מציע שני  וְעַשְׁ

 פירושים למילה עשתרות:

, כפי שתרגם אונקלוס דרעא. 

  ".וְעֶדְרֵי עָנָךְ "

, כי בהמות אלה, עושרב. מלשון 

שיש להן גם צמר וגם ולדות, מעשירות 

  .19את בעליהן

  

רוּךְ טַנְאֲךָ    טנא הוא סל. לפי  .בָּ
   

הפירוש הראשון ברכת הטנא היא ברכת 

הפירות המונחים בו, ולפי הפירוש השני 

הטנא מסמל יין ושמן שבתהליך 

ם מסננים אותם בסל. ברכת הפקת

הטנא לפי פירוש זה מבטאת שפע 

מבורך של יין ושמן היוצאים מן 

  הפירות. 

ךָ  אַרְתֶּ ךָ " .וּמִשְׁ אַרְתֶּ " אלו וּמִשְׁ

המוצקים הנשארים בסל  –השאריות 
  

  עיון�  

רוֹת צֹאנֶךָ. תְּ רִי בִטְנְךָ וּפְרִי אַדְמָ בתחילת הפסוק נאמר " וְעַשְׁ רוּךְ פְּ תְךָ וּפְרִי בָּ

ךָ  רִי בִטְנְךָ ". "בְהֶמְתֶּ ךָ " " זהו היבול הצומח,וּפְרִי אַדְמָתְךָ אלו הילדים, " "פְּ " וּפְרִי בְהֶמְתֶּ

גַר הם ולדות הצאן והבקר. מה אפוא מוסיפים הביטויים, המיותרים לכאורה, " שְׁ

רוֹת צֹאנֶךָ  אֲלָפֶיךָ  תְּ   "? וְעַשְׁ

גַר אֲלָפֶיךָ טאים תוספת ברכה. "אכן רש"י מבאר כי ביטויים אלו מב " מלמד על שְׁ

". לא זו בלבד ולדות בקרך שהבהמה משגרת ממעיה" –ריבוי ולדות הבהמה 

שהוולדות יבורכו, כברכת פרי הבטן ופרי האדמה, אלא שגם יגיעו בקלות, במהירות 

רוֹת צאֹנֶךָ ובשפע רב. " תְּ ה: העדרים יהיו חזקים נֶ " מלמד על איכות המקוְעַשְׁ

  ויעשירו את בעליהם.  –ואיכותיים 

   

                                                   
  ושו ובביאורנו שם.בפרשת עקב הציע רש"י פירוש נוסף, עיינו בפיר. 19
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  כי תבוא    מד

 

ה  ו ֖ ךָ וּבָר֥וּךְ אַתָּ בֹאֶ֑ ה בְּ ֖ ר֥וּךְ אַתָּ בָּ
ךָ:   צֵאתֶֽ   ששיבְּ

מֵיעֲלָךְ, וּבְרִיךְ  ו רִיךְ אַתְּ בְּ בְּ
קָךְ  מִפְּ    .אַתְּ בְּ

 רש"י �  

צֵאתֶךָ.(ו)  ה בְּ בֹאֶךָ וּבָרוּךְ אַתָּ ה בְּ רוּךְ אַתָּ בלא שתהא יציאתך מן העולם  בָּ
  .(בבא מציעא קז, א) חטא כביאתך לעולם

 (המשך) ביאור �  

לא רק הנוזלים  .ואינם נוזלים דרכו

  היוצאים מן הפירות יבורכו אלא גם
   

הפסולת הנותרת במסננת תהיה 

  מבורכת וראויה לאכילה.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ךָ  אַרְתֶּ רִי אַדְמָתְךָ הואיל וכבר בורך " .וּמִשְׁ  –לל את כל הצמחים והפירות הכו –" פְּ

  מה מוסיפה ברכת הטנא? 

 –נראה שהחלק החיוני ביותר בפרי האדמה הוא המאכל הבסיסי של האדם 

לבריאותו,  –הלחם המופק מן התבואה, ואילו הפירות הם תוספת של ברכה 

לשמחתו ולהנאתו של האדם. על כן השתמשה התורה בלשון טנא, סל, להדגיש 

נזכה בהם מלוא הסל אם  –תרות שאינם הכרחיים לקיום שאף שהפירות הם מוֹ 

ביין  –שמוע נשמע בקול ה'. הפירוש השני ברש"י מדגיש עוד את הברכה והשפע 

  ובשמן משובחים המופקים מן הפירות ובשלמות הברכה בכל חלקי הפרי.

 ביאור �  

ה  בֹאֶךָ וּבָרוּךְ אַתָּ ה בְּ רוּךְ אַתָּ בָּ

צֵאתֶךָ. לפירושים רבים, פסוק זה זכה  בְּ

שכן יעד הביאה ומוצא היציאה נותרו 

באֶֹךָ בו סתומים: " צֵאתֶךָ " לאן? "בְּ " בְּ

באֶֹךָ מהיכן? יש שפירשו " ה בְּ רוּךְ אַתָּ " בָּ

לבית המדרש, שתתברך בלימוד 

צֵאתֶךָ התורה, " ה בְּ " לעסקיך. וּבָרוּךְ אַתָּ

יש שפירשו שתצליח בכל מעשיך, הן 

מטרה הן בבואך לכל מקום ולכל 

בצאתך מכל משימה. יש שפירשו 

  שמדובר בביאה וביציאה למלחמה, 
   

ועוד. רש"י מפרש את הביטוי על לידתו 

כניסתו לעולם  –ופטירתו של אדם 

  ויציאתו ממנו. 

בֹאֶךָ בברכת " ה בְּ רוּךְ אַתָּ האדם  "בָּ

מתברך שייוולד למשפחה אוהבת 

שתדאג לו ותגדלו כיאות, אולם איזו 

ה לשרות בעת פטירתו? ברכה יכול

צֵאתֶךָ ברכת " ה בְּ " חולשת וּבָרוּךְ אַתָּ

שיהיו שלמים  –למעשה על כל החיים 

ונקיים מעוון לכל אורכם, והאדם יצא 

  זך ונקי כשם שהיה בכניסתו מן העולם
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 מה  דברים כח

 

בָבָךְ  ז עֲלֵי דְּ ין יְיָ יָת בַּ יִתֵּ
בִירִין קֳדָמָךְ,  קָיְמִין עֲלָךְ תְּ דְּ

אוֹרְחָא  קוּן לְוָתָךְ בְּ חֲדָא יִפְּ
בַע אוֹרְחָן יִעְרְקוּן מִן  וּבִשְׁ

יד יְיָ לָךְ יָת  ח. קֳדָמָךְ  יְפַקֵּ
אוֹצְרָךְ וּבְכָל  רְכָן בְּ בִּ
ךְ  טוּת יְדָךְ, וִיבָרְכִנָּ אוֹשָׁ

ייָ אֱלָהָךְ יָהֵיב לָךְ  אַרְעָא דַּ  .בְּ
ךְ יְיָ קֳדָמוֹהִי לְעַם  ט יְקִימִנָּ

מָא דְּ  ישׁ כְּ קַיֵּים לָךְ, אֲרֵי קַדִּ
ייָ אֱלָהָךְ  קּוֹדַיָּא דַּ ר יָת פִּ טַּ תִּ
תָקְנָן  אוֹרְחָן דְּ וּתְהָךְ בְּ

  .קֳדָמוֹהִי

יךָ  ז ים עָלֶ֔ מִ֣ יךָ הַקָּ יְבֶ֨ ן יְהוָֹה֤ אֶת־אֹֽ יִתֵּ֨
יךָ  רֶךְ אֶחָד יֵצְֽא֣וּ אֵלֶ֔ דֶ֤ ים לְפָנֶי֑ךָ בְּ פִ֖ נִגָּ

ים יָנ֥וּסוּ  ה דְרָכִ֖ בְעָ֥ ו  חלְפָנֶיֽךָ:  וּבְשִׁ יְצַ֨
יךָ  אֲסָמֶ֕ ֽ ה בַּ רָכָ֔ ךָ אֶת־הַבְּ יְהוָֹה֤ אִתְּ
ר־ רֶץ אֲשֶׁ אָ֕ רַכְךָ֔ בָּ ךָ וּבֵ֣ ח יָדֶ֑ לַ֣ ל מִשְׁ וּבְכֹ֖

ךְ: ן לָֽ יךָ נֹתֵ֥ ימְךָ יְהוָֹ֥ה לוֹ  ט יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ יְקִֽ
י  ֣ ךְ כִּ ע־לָ֑ ֽ בַּ שְׁ ר נִֽ ֖ אֲשֶׁ ֽ ם קָד֔וֹשׁ כַּ לְעַ֣

ר אֶת־  מֹ֗ יךָ תִשְׁ מִצְוֹת יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔
יו: דְרָכָֽ ֖ בִּ לַכְתָּ   וְהָֽ

 רש"י �  

בְעָה דְרָכִים יָנוּסוּ לְפָנֶיךָ.(ז)  כן דרך הנבהלים לברוח מתפזרין לכל  וּבְשִׁ
  .צד

 (המשך) ביאור �  

  לעולם.
   

  

 (על עמדו קודם) עיון �  

צֵאתֶךָ. ה בְּ בֹאֶךָ וּבָרוּךְ אַתָּ ה בְּ רוּךְ אַתָּ המקבילה הכואבת לברכה זו מופיעה  בָּ

צֵאתֶךָ " –בקללות  ה בְּ באֶֹךָ וְאָרוּר אַתָּ ה בְּ . ארור אתה בבואך (פסוק יט)" אָרוּר אַתָּ

שחייך יהיו מרים וקשים, וארור אתה בצאתך מן העולם, שכולם יבקשו  –לעולם 

  לשכוח אותך בשל גודל הרעה שעשית בחייך.

 ביאור �  

בְעָה דְרָכִ  צבא  ים יָנוּסוּ לְפָנֶיךָ.וּבְשִׁ

חזק מתאפיין בצייתנות, בסדר מופתי 

  ובארגון מדוקדק. האויבים לא יזכו 
  

לדבר מכל זה אלא יברחו מפניך בבלגן 

  ומהומה, בלי סדר ובלי כל הנהגה.

 אונקלוס אונקלוס



  כי תבוא    מו

 

ם יְהוָֹ֖ה  י ֥ י שֵׁ ֛ רֶץ כִּ י הָאָ֔ ֣ ל־עַמֵּ וְרָאוּ כָּ
 : ךָּ ֽ רְא֖וּ מִמֶּ א עָלֶ֑יךָ וְי רְךָ֤  אי נִקְרָ֣ וְהוֹתִֽ

י  י בִטְנְךָ֛ וּבִפְרִ֥ פְרִ֧ ה בִּ יְהוָֹה לְטוֹבָ֔
ה  אֲדָמָ֔ ל הָֽ ךָ עַ֚ י אַדְמָתֶ֑ ךָ֖ וּבִפְרִ֣ בְהֶמְתְּ
ךְ:  תֶת לָֽ יךָ לָ֥ אֲבֹתֶ֖ ֧ע יְהוָֹ֛ה לַֽ בַּ ר נִשְׁ   אֲשֶׁ֨

וֹב  יב ח יְהוָֹ֣ה ׀ ֠ לְךָ֠ אֶת־אֽוֹצָר֨וֹ הַטּ֜ ֣ יִפְתַּ
ת מְ  יִם לָתֵ֤ מַ֗ ָ וֹ אֶת־הַשּׁ עִתּ֔ ר־אַרְצְךָ בְּ טַֽ

 ָית ךָ וְהִלְוִ֨ ה יָדֶ֑ ֣ עֲשֵֹ ל־מַֽ ת כָּ ךְ אֵ֖ וּלְבָרֵ֕
א תִלְוֶֽה:  ה לֹ֥ ֖ ים וְאַתָּ נְךָ  יגגּוֹיִ֣ם רַבִּ֔ וּנְתָֽ

ק  יתָ רַ֣ ב וְהָיִ֨ א לְזָנָ֔ יְהוָֹה֤ לְרֹאשׁ וְלֹ֣
ע  מַ֞ י־תִשְׁ ֽ ה כִּ טָּ הְיֶה֖ לְמָ֑ א תִֽ עְלָה וְלֹ֥ לְמַ֔

י אֶל־מִצְוֹ֣  נֹכִ֧ ר אָֽ יךָ אֲשֶׁ֨ ת ׀ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֗
וֹת:  עֲשֹֽ ר וְלַֽ מֹ֥ ךָ֛ הַיּ֖וֹם לִשְׁ א  ידמְצַוְּ וְלֹ֣

י  נֹכִ֜ ר אָֽ בָרִים אֲשֶׁ֨ ל־הַדְּ תָס֗וּר מִכָּ
אול  מֹ֑ ין וּשְׂ ֥ה אֶתְכֶ֛ם הַיּ֖וֹם יָמִ֣ מְצַוֶּ
ם: ים לְעָבְדָֽ ים אֲחֵרִ֖ י אֱלהִֹ֥ חֲרֵ֛ כֶת אַֽ   לָלֶ֗

  פ  

ל עַמְמֵי אַרְעָא אֲרֵי וְיִחְ  י זוֹן כָּ
ייָ אִתְקְרִי עֲלָךְ,  מָא דַּ שְׁ

ךְ  ךְ יְיָ  יא. וְיִדְחֲלוּן מִנָּ וְיוֹתְרִנָּ
א  מְעָךְ וּבְוַלְדָּ א דִּ וַלְדָּ לְטָבָא בְּ

אַרְעָךְ  א דְּ בְעִירָךְ וּבְאִבָּ עַל  ,דִּ
קַיֵּים יְיָ לַאֲבָהָתָךְ  אַרְעָא דְּ

ן לָךְ  ח יב .לְמִתַּ יְיָ לָךְ יָת  יִפְתַּ
מַיָּא  אוֹצְרֵיהּ טָבָא יָת שְׁ
נֵיהּ  עִדָּ ן מְטַר אַרְעָךְ בְּ לְמִתַּ
ל עוּבָדֵי יְדָךְ,  וּלְבָרָכָא יָת כָּ
יאִין וְאַתְּ  וְתוֹזֵיף לְעַמְמִין סַגִּ

זִיף יף  יג. לָא תְּ קִּ ךְ יְיָ תַּ נִנָּ וְיִתְּ
רַם לְעֵילָא  שׁ וּתְהֵי בְּ וְלָא חַלָּ

הֵ  א, אֲרֵי וְלָא תְּ י לְתַחְתָּ
ייָ אֱלָהָךְ  יל לְפִקּוֹדַיָּא דַּ קַבֵּ תְּ
ין  יד לָךְ יוֹמָא דֵּ אֲנָא מְפַקֵּ דַּ

ר וּלְמֶעֱבַד וְלָא  די  .לְמִטַּ
אֲנָא  תְגָמַיָּא דַּ ל פִּ סְטוֹן מִכָּ תִּ
ין  יד יָתְכוֹן יוֹמָא דֵּ מְפַקֵּ
ינָא וְלִסְמָאלָא, לִמְהָךְ  לְיַמִּ

תַר טָעֲוָת עַמְ  מַיָּא בָּ
  לְמִפְלַחְהוֹן. 

  

   

 אונקלוס



 מז  דברים כח

 

יל  טו קַבֵּ וִיהֵי אִם לָא תְּ
ר  ייָ אֱלָהָךְ לְמִטַּ לְמֵימְרָא דַּ
קּוֹדוֹהִי  ל פִּ לְמֶעֱבַד יָת כָּ
יד לָךְ  אֲנָא מְפַקֵּ וּקְיָמוֹהִי דַּ

ין ל  ,יוֹמָא דֵּ וְיֵיתוֹן עֲלָךְ כָּ
ךְ  קוּנָּ ין וְיִדְבְּ טז . לְוָטַיָּא הָאִלֵּ

א, וְלִיט אַתְּ לִיט אַתְּ בְּ  קַרְתָּ
חַקְלָא ךְ  יז. בְּ לִיט סַלָּ
א  יח. וְאָצוּתָךְ  לִיט וַלְדָּ

אַרְעָךְ  א דְּ מְעָךְ וְאִבָּ קְרֵי  ,דִּ בַּ
לִיט  יט. תּוֹרָךְ וְעֶדְרֵי עָנָךְ 

מֵיעֲלָךְ, וְלִיט אַתְּ  אַתְּ בְּ
קָךְ  מִפְּ ךְ יָת  כ. בְּ ח יְיָ בָּ לַּ יְשַׁ

שְׁ  גֻּ יָא וְיָת מְאֵירְתָא יָת שִׁ
טוּת יְדָךְ  כָל אוֹשָׁ מַזּוֹפִיתָא בְּ

תַעֲבֵיד יצֵי וְעַד  ,דְּ תֵּ תִשְׁ עַד דְּ
פְרִיע מִן קֳדָם  תֵיבַד בִּ דְּ
א  בַקְתָּ שְׁ ישׁוּת עוּבָדָךְ דִּ בִּ

חְלְתִי   .דַּ

קוֹל יְהוָֹ֣ה  טו מַע בְּ א תִשְׁ ה אִם־לֹ֤ וְהָיָ֗
ל  עֲשׂוֹת אֶת־כָּ ר לַֽ מֹ֤ יךָ לִשְׁ ־ אֱלהֶֹ֔

ךָ֖ הַיּ֑וֹם  י מְצַוְּ נֹכִ֥ ר אָֽ ֛ יו אֲשֶׁ יו וְחֻקֹּתָ֔ מִצְוֹתָ֣
ה  לֶּ לָל֥וֹת הָאֵ֖ ל־הַקְּ יךָ כָּ וּבָ֧אוּ עָלֶ֛

יגֽוּךָ:  ִֹ יר וְאָר֥וּר  טזוְהִשּׂ עִ֑ ה בָּ ֖ אָר֥וּר אַתָּ
ה:  דֶֽ ָֹ שּׂ ה בַּ ֖ אָר֥וּר טַנְאֲךָ֖  יזאַתָּ

ךָ:  ֽ אַרְתֶּ י־בִטְנְךָ֖  יחוּמִשְׁ רִֽ י  אָר֥וּר פְּ וּפְרִ֣
ךָ:  ת צֹאנֶֽ רֹ֥ תְּ גַ֥ר אֲלָפֶ֖יךָ וְעַשְׁ ךָ שְׁ אַדְמָתֶ֑

ה  יט ֖ ךָ וְאָר֥וּר אַתָּ בֹאֶ֑ ה בְּ ֖ אָר֥וּר אַתָּ
ךָ:  צֵאתֶֽ ךָ֠ אֶת־  כבְּ ח יְהוָֹ֣ה ׀ ֠ בְּ ֣ לַּ יְשַׁ

רֶת  גְעֶ֔ הוּמָה וְאֶת־הַמִּ ה אֶת־הַמְּ אֵרָ֤ הַמְּ
 ֑ עֲשֶֹ ֽ ר תַּ ֣ ח יָדְֽךָ֖ אֲשֶׁ לַ֥ כָל־ מִשְׁ ד בְּ ה עַ֣

 ע נֵי֛ רֹ֥ ר מִפְּ מֶדְךָ֤ וְעַד־אֲבָדְךָ מַהֵ֔ ֽ ָ הִשּׁ
נִי: ֽ ר עֲזַבְתָּ ֥ יךָ אֲשֶׁ עֲלָלֶ֖   מַֽ

 רש"י �  

אֵרָה(כ)    .20(ויקרא יג, נב) "צרעת ממארת"חסרון כמו  .הַמְּ

 ביאור �  

אֵרָה " היא צָרַעַת מַמְאֶרֶת" .הַמְּ

מחלת הצרעת הפוגעת בגוף ומחסרת 

אֵרָהד ש"אותו, רש"י מלמ   " נובעת הַמְּ
  

  

מאותה הלשון, והיא מחלה המכלה את 

  הגוף.

                                                   
 " היא קללה.מְאֵרָהבלשון ימינו " .20

 אונקלוס



  כי תבוא    מח

 

ד  כא בֶר עַ֚ ֑ ךָ֖ אֶת־הַדָּ ֧ק יְהוָֹ֛ה בְּ יַדְבֵּ
ר־  ה אֲשֶׁ אֲדָמָ֔ תְךָ֔ מֵעַל הָֽ לּתֹ֣וֹ אֹֽ כַּ

הּ:  ֽ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ֖ ה בָא־שָׁ ֥   אַתָּ
חַת  כב ֜ דַּ פֶת וּבַקַּ חֶ֨ ַ שּׁ ה בַּ כָ֣ה  ֠יְהֹוָ֠ יַכְּ

לֶּ֗  פ֖וֹן וּבַדַּ דָּ ִ רֶב וּבַשּׁ חַרְחֻר וּבַחֶ֔ קֶת וּבַֽ
ךָ: ד אָבְדֶֽ רָק֑וֹן וּרְדָפ֖וּךָ עַ֥ ּוּבַי  

ךְ יָת מוֹתָאכא  יק יְיָ בָּ עַד  ,יַדְבֵּ
יצֵי יָתָךְ מֵעַל אַרְעָא  ישֵׁ דִּ
ן לְמֵירְתַהּ  אַתְּ עָלֵיל לְתַמָּ . דְּ

א  כב חַפְתָּ שַׁ יִמְחֵינָךְ יְיָ בְּ
א וּ  חְתָּ בִדְלֵיקְתָא וּבְקַדַּ

א  וּבְחַרְחוּרָא וּבְחַרְבָּ
דְפָנָא וּבְיַרְקָנָא,  וּבְשַׁ

תֵיבַד ךְ עַד דְּ פוּנָּ   .וְיִרְדְּ

 רש"י �  

הוּמָה   .קול בהלות ,שגוש .הַמְּ

חֶפֶת(כב)  ַ שּׁ   .שבשרו נשחף ונפוח .בַּ

 ביאור �  

הוּמָה "שגוש" הוא תרגום  .הַמְּ

ורש"י  ,21" לארמיתמְהוּמָההמילה "

באר שמשמעה "קול בהלות", כלומר מ

  המולה ורעש הנגרמים מבהלה גדולה. 

  

חֶפֶת ַ שּׁ שחוף" פירושו רזה " .בַּ

מאוד, כחוש ומצומק. רש"י מתאר את 

השחפת כמחלה של רזון קיצוני, שבה 

  הבשר כחוש והעור נראה נפוח. 
  

  

השחפת מופיעה גם בקללות בפרשת 

י עֲלֵיכֶם בֶּ בחוקותי: " הָלָה אֶת וְהִפְקַדְתִּ

חֶפֶת ַ חַת מְכַלּוֹת עֵינַיִם  הַשּׁ דַּ וְאֶת הַקַּ

, ושם פירש (ויקרא כו, טז)" וּמְדִיבֹת נָפֶשׁ 

חֶפֶת רש"י:  ַ חולי שמשחף את  - "הַשּׁ

[בועות], אנפולי"ש בלע"ז  ,הבשר

דומה לנפוח שהוקלה נפיחתו ומראית 

  .22"פניו זעופה

  עיון�  

הוּמָה יוני ביותר לאדם, וכשהנפש סוערת קשה שקט נפשי הוא מצרך ח .הַמְּ

להתקיים לאורך זמן. תחושה של בהלה וחוסר שקט בחיי היומיום היא קללה בפני 

    עצמה, על אחת כמה וכמה כאשר היא מוצדקת.

                                                   
הוּמָה אֶתאונקלוס תרגם " .21 יָא יָת" –" הַמְּ שְׁ גֻּ   ".שִׁ
על פי תיאור זה, הכוונה למצב הגופני הירוד ביותר לאחר רעב ממושך. אכן, אין עדות במקרא ובחז"ל " .22

רפואית, -שלזינגר, אנציקלופדיה הלכתית(הרב א.  שהכוונה למחלה הנקראת בשם זה בעברית המודרנית"
 .)99עמ'  ",קדחת ערך "שחפת,

 אונקלוס



 מט  דברים כח

 
 רש"י �  

חַת דַּ והיא אש של חולים  (דברים לב, כב) "כי אש קדחה באפי"לשון  .וּבַקַּ
  .יא חמה מאדשה ,מלויי"ד בלע"ז (פיעבערהימצע)

קֶת לֶּ   .ומיני חלאים הם ,חמה יותר מקדחת .וּבַדַּ

ובלע"ז  ,חולי המחממו תוך הגוף וצמא תמיד למים .וּבַחַרְחֻר
נחר " ,(איוב ל, ל) "ועצמי חרה מני חרב"לשון  ,בשות)יאישרדימינ"ט (התי

  .ו, כט) הו(ירמי "מפוח מאש

 ביאור �  

חַת דַּ מחלת הקדחת היא מחלה  .וּבַקַּ

אופיינת בעלייה משמעותית של המ

חַתחום הגוף. רש"י מוכיח כי " " קַדַּ

פירושה חום מפסוק בפרשת האזינו, 

המתאר את כעסו של ה' בביטויים של 

י אֵשׁ אש לוהטת: " יקַד  קָדְחָהכִּ י וַתִּ בְאַפִּ

ית וַתֹּאכַל אֶרֶץ וִיבֻלָהּ  חְתִּ אוֹל תַּ עַד שְׁ

לַהֵט מוֹסְדֵי הָרִים   ".וַתְּ

קֶתוּבַדַּ  קֶתהמילה " .לֶּ לֶּ " נגזרת דַּ

משורש דל"ק, המשמש להדלקה 

קה. רש"י מבאר זאת כתוספת לֵ ולד

מחלות חמורות  –חום, מעבר לקדחת 

שבהן הגוף מוסיף ומעלה את חומו עוד 

  ועוד.

" חַרְחֻרלדברי רש"י גם ה" .וּבַחַרְחֻר

היא מחלת חום, אך הפעם מדובר בחום 

"י מביא פנימי שגורם להתייבשות. רש

" חַרְחֻרשני פסוקים כדי להוכיח ש"

  פירושו חום ויובש: 

א. איוב מתאר את רוע מצבו ואת 

חַר מֵעָלָי גודל סבלו, ואומר: " עוֹרִי שָׁ

י חרֶֹב חָרָהוְעַצְמִי  ", כלומר צבע העור מִנִּ

  בגופי הפך לשחור בגלל החום הגדול, 
  

  

  

  

  ועצמותיי נהיו חמות מהיובש.

הנביא מתנבא על ב. בספר ירמיהו 

הצרות שיבואו על עם ישראל אשר 

מתעלם מתוכחות הנביאים, ואינו 

מתעורר לתשובה אפילו לנוכח הצרות 

ם עֹפָרֶת  נָחַרהפוגעות בו: " חַ מֵאֵשׁ תַּ מַפֻּ

קוּ  וְא צָרַף צָרוֹף וְרָעִים לאֹ נִתָּ ָ   ".לַשּׁ

וכך פירש בעל המצודות את 

  הפסוק:

מניח  ,דרך צורף כסף להסיר הסיג"

הכסף בכור ועמו עופרת ומעמיד על 

האש ונופח במפוח עד יותך הכסף 

ונשאר  ,ונשרף העופרת ,והעופרת

לזה אמר הנה  .הכסף נקי מבלי סיג

המפוח נתייבש מן האש וגם העופרת 

אבל  ,כבר תם ונשלם כי נשרף הכל

בחנם צרף את הכסף כי הסיגים הרעים 

והנה מעורב בו  ,לא נעתקו מן הכסף

והוא למשל לומר הנה הנביאים  .הכשהי

מתייגעים להוכיח את העם ואינם 

 "כי עדיין עומדים במרדם ,מועילים

  . (מצודת דוד)

ענין יובש כמו חרה מני  –"נָחַר 
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  כי תבוא    נ

 
 רש"י �  

  .יביא עליך גייסות .וּבַחֶרֶב

רָקוֹן פוֹן וּבַיֵּ דָּ ִ פוֹן. מכות תבואה שבשדות .וּבַשּׁ דָּ ִ דה רוח קדים אשלי" .שּׁ

רָקוֹן.. בלע"ז (זאננפערבראננט) ופני התבואה מכסיפין ונהפכין  ,יובש יֵּ
  .לירקון קמ"א בלע"ז (געלב)

  .תרגום עד דתיביד כלומר עד אבוד אותך שתכלה מאליך עַד אָבְדֶךָ.

 (המשך) ביאור �  

חַ . חורב שם הכלי שמפיחים בו  –מַפֻּ

  .(מצודת ציון) "להבעיר האש
  

" כולם נָחַרו" "חָרָה""חַרְחֻר" 

  משורש אחד שעניינו חום ויובש.

 ביאור �  

קללת החרב תתבטא  .וּבַחֶרֶב

בגדודי צבא חמושים בחרבות שיביאו 

  להרג ואובדן.

רָקוֹן פוֹן וּבַיֵּ דָּ ִ פוֹן" .וּבַשּׁ דָּ  "שִׁ

" שתיהן קללות הפוגעות יֵרָקוֹןו"

  בתבואה: 

מכת השידפון מתבטאת 

ח חמה בהתייבשות התבואה בעקבות רו

הבאה מהמזרח, כשם שתיאר יוסף 

ה " –בחלומו את השיבולים הקמלות  וְהִנֵּ

קּוֹת  לִים דַּ בֳּ בַע שִׁ דוּפתֹ קָדִיםשֶׁ  וּשְׁ

  .(בראשית מא, ו)" צֹמְחוֹת אַחֲרֵיהֶן

רקון היא הביטוי החיצוני יֵּ מכת ה

המאבדת את  –של התייבשות התבואה 

צבעה הירוק והופכת צהובה וחסרת 

  חיות.

הפסוק פותח במכות  ד אָבְדֶךָ.עַ 

כָה" שיבואו מאת ה': חֶפֶת  ה' יַכְּ ַ שּׁ בַּ

חַת דַּ ". עַד אָבְדֶךָ " –ומסיים  ,..."וּבַקַּ

רש"י מדייק, בהתבסס על תרגום 

תֵיבַדאונקלוס " ", כי לא נאמר 'עד עַד דְּ

עד  –" עַד אָבְדֶךָ שיאבידך (ה')' אלא "

שתאבד מעצמך. צרות החיים הנובעות 

  יך הן שיגרמו לאובדנך. ממעש

  עיון�  

דיוק זה משמעותי ביותר, שלא נבין חלילה שהקב"ה מעוניין  עַד אָבְדֶךָ.

בהשמדת עמו. ה' חפץ חיים הוא, ואינו חפץ באובדן בניו, אולם מאיסה בדרכי ה' 

  עלולה להביא עלינו צרות קשות העשויות להוביל לאובדן. 

  

 

 

 

   



 נא  דברים כח

 

עִ  כג מַיָּא דְּ ךְ וִיהוֹן שְׁ וֵי רֵישָׁ לָּ
אַחָתָא  א מִלְּ נְחָשָׁ ינִין כִּ חַסִּ

תְחוֹתָךְ   וְאַרְעָא    מִטְרָא,   דִּ

ת  כג ךָ֖ נְח֑שֶׁ אשְׁ ר עַל־רֹֽ ֥ יךָ אֲשֶׁ מֶ֛ וְהָי֥וּ שָׁ
רְזֶלֽ: יךָ בַּ ֖ חְתֶּ ר־תַּ רֶץ אֲשֶׁ   וְהָאָ֥

ירִין מֶעֱבַד פֵּ בַרְזְלָא מִלְּ יפָא כְּ קִּ   .תַּ

 רש"י �  

ת וְהָיוּ (כג)  ךָ נְחֹשֶׁ ר עַל רֹאשְׁ מֶיךָ אֲשֶׁ קללות הללו משה מפי עצמו  .שָׁ
 .ושבהר סיני מפי הקדוש ברוך הוא אמרן כמשמען ,(מגילה לא, ב) אמרן

(ויקרא  "ואם תלכו עמי קרי", (ויקרא כו, יד)" ואם לא תשמעו לי"ושם נאמר 

(פסוק " ךידבק ה' ב" ,(פסוק טו) "בקול ה' אלהיך"ן הוא אומר אוכ ,כו, כא)

וגם כן  ,הקל משה בקללותיו לאמרן בלשון יחיד .(פסוק כב) "יככה ה'", כא)
את שמיכם כברזל את ארצכם "שבראשונות הוא אומר  :בקללה זו הקל

שלא יהיו השמים מזיעין כדרך שאין הברזל   – (ויקרא כו, יט) "כנחושה
 והארץ תהא מזיעה כדרך שהנחשת ,מזיע ומתוך כך יהא חורב בעולם

" שמיך נחשת וארצך ברזל"מזיע, והיא מרקבת פירותיה, וכאן הוא אומר 
מכל מקום לא יהיה  ,שיהיו שמים מזיעין אף על פי שלא יריקו מטר –

חורב של אבדון בעולם, והארץ לא תהא מזיעה כדרך שאין הברזל מזיע, 
בין שהיא כנחשת בין  – ואין הפירות מרקיבין. ומכל מקום קללה היא

  .זל לא תוציא פירות, וכן השמים לא יריקו מטרשהיא כבר

 ביאור �  

ךָ  ר עַל רֹאשְׁ מֶיךָ אֲשֶׁ וְהָיוּ שָׁ

ת הברכות והקללות מופיעות  .נְחשֶֹׁ

בתורה פעמיים: בפעם הראשונה 

בחומש ויקרא בפרשת בחוקותי, 

ובפעם השנייה כאן, בפרשת כי תבוא. 

לברכות ולקללות בשני המקומות יש 

אך הן אינן זהות.  מאפיינים דומים,

  במסכת מגילה נאמר שאת הקללות 
  

בפרשתנו אמר משה רבנו מפי עצמו, 

ולאור דברים אלו האיר רש"י שני 

הבדלים בין שני המקומות, שבהם ניסה 

משה להקל במעט את עוצמת הקללות: 

א. הקללות כאן נאמרו בלשון יחיד, 

ופירוש הדבר שהיחיד שעובר על דברי 

צמו ואינו מביא קללה על ה' נידון בפני ע

האומה כולה. ואף שהקללות פוגעות 
  

  

  

   

 אונקלוס
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  כי תבוא    נב

 
 (המשך) ביאור �  

בכולם, שהרי עצירת גשמים פוגעת 

ביבולים הן של הרשע הן של הצדיק, 

שאין זו  –יש בניסוח זה הקלה מסוימת 

 קללה כללית.

בשתי פרשיות הקללות מופיעה ב. 

עצירת גשמים, אך פרט להבדל בין 

ד ללשון הרבים ישנו הבדל לשון היחי

 נוסף:

י אֶת בפרשת בחוקותי נאמר: " וְנָתַתִּ

רְזֶל בַּ מֵיכֶם כַּ הוְאֶת  שְׁ חֻשָׁ נְּ ", אַרְצְכֶם כַּ

ואילו כאן התחלפו ביניהם השמיים 

וְהָיוּ ם לברזל ולנחושת: "יָ והארץ בדימו

מֶיךָ  ךָ  שָׁ ר עַל ראֹשְׁ תאֲשֶׁ  וְהָאָרֶץ נְחשֶֹׁ

יךָ  חְתֶּ ר תַּ רְזֶלאֲשֶׁ  ".  בַּ
   

הברזל הוא מתכת קשוחה שאינה 

מזיעה, כלומר אינה פולטת לחות, ואילו 

הנחושת היא מתכת קלה יותר המזיעה 

בנקל. דימוי השמיים לברזל והארץ 

לנחושת פירושו שלא תרד ולו טיפת 

גשם אחת, והמעט של המעט שתצמיח 

הארץ יירקב ולא יצלח בשל הלחות 

  העולה מן הארץ.

יים לנחושת והארץ דימוי השמ

לברזל מלמד שאף שלא ירד גשם יניבו 

השמים טל, כנחושת המזיעה, והארץ 

תיוותר כברזל בלי לחות המרקיבה את 

  הפירות.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ת ךָ נְחשֶֹׁ ר עַל רֹאשְׁ מֶיךָ אֲשֶׁ האומנם הגה משה רבנו את כל הקללות  .וְהָיוּ שָׁ

 –אפילו גדול כמשה  –ה' היא, ואיך יוכל אדם  מליבו? הלוא כל התורה כולה דבר

  לשנות את גזירות ה'?!

בהקדמתו לספר דברים כתב האברבנאל שתוכנו של ספר דברים הוא הנאום 

ה שנישא מפי משה רבנו אל בני ישראל, כמפורש בפסוק הראשון של הספר: " אֵלֶּ

רָאֵל ל יִשְׂ ה אֶל כָּ ר מֹשֶׁ בֶּ ר דִּ בָרִים אֲשֶׁ שונה משאר הספרים שדבריהם נאמרו ...". בהַדְּ

ציווה על משה  הוא מפי ה', בספר דברים הדובר הוא משה, אך הואיל והקדוש ברוך

  הרי שקדושתו שווה לקדושתם של שאר חומשי התורה.  –לכתוב את נאומו בתורה 

נוסיף שמשה רבנו הוא גדול הנביאים, האיש שדיבר עם ה' פנים אל פנים, וכל 

  וך קדושה עצומה ובהשראת ה' יתברך. דבריו נאמרים מת

רש"י מעיד כאן שלאישיותו של משה רבנו הייתה השפעה על גזירות ה'. כשם 

שאברהם אבינו התפלל וביקש על סדום שלא ימות צדיק עם רשע, כך ביקש משה 

רבנו מה' יתברך, באומרו את הקללות בלשון יחיד, להתחשב בצדיקים שלא יכלו 

הדור. ה' קיבל את בקשתו של משה, ואכן נכתבו הקללות כאן באופן גורף בעוונות 

ואף על פי כן נותרו הקללות בספר ויקרא בלשון רבים, משום שבעם  –בלשון יחיד 

  ישראל יש משמעות רבה לציבור, להיותו של כל יחיד חלק מן הכלל. בגמרא במסכת 
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 נג  דברים כח

 

ין יְיָ יָת מְטַר אַרְעָךְ  כד יִתֵּ
מַיָּא  אַבְקָא וְעַפְרָא, מִן שְׁ

יצֵי תֵּ תִשְׁ . יֵיחוֹת עֲלָךְ עַד דְּ
בִיר קֳדָם  כה ךְ יְיָ תְּ נִנָּ יִתְּ

פּוֹק  אוֹרְחָא חֲדָא תִּ סָנְאָךְ בְּ
בַע אוֹרְחָן  לְוָתֵיהּ וּבִשְׁ
עְרוֹק מִן קֳדָמוֹהִי, וּתְהֵי  תִּ

  .לִזְיָע לְכלֹ מַלְכְוָת אַרְעָא

ר אַרְצְךָ֖  כד ן יְהוָֹ֛ה אֶת־מְטַ֥ ֧ ק  יִתֵּ אָבָ֣
ד  יךָ עַ֖ ד עָלֶ֔ יִם יֵרֵ֣ מַ֨ ָ וְעָפָ֑ר מִן־הַשּׁ

ךְ: מְדָֽ ֽ ָ ף֘ לִפְנֵי֣  כה הִשּׁ נְךָ֨ יְהֹוָ֥ה ׀ נִגָּ יִתֶּ
יו  צֵ֣א אֵלָ֔ רֶךְ אֶחָד תֵּ דֶ֤ יךָ֒ בְּ יְבֶ֒ אֹֽ
נ֣וּס לְפָנָי֑ו וְהָיִ֣יתָ  ים תָּ ה דְרָכִ֖ בְעָ֥ וּבְשִׁ

רֶץ: ל מַמְלְכ֥וֹת הָאָֽ ה לְכֹ֖   לְזַעֲֽוָ֔
 רש"י �  

מטר יורד ולא . (תענית ג, ב)זיקא דבתר מטרא  .מְטַר אַרְצְךָ אָבָק וְעָפָר(כד) 
כל צרכו ואין בו כדי להרביץ את העפר, והרוח באה ומעלה את האבק 

 ,ונדבק בהם ונעשה טיט ,ומכסה את עשב הזרעים שהן לחים מן המים
  .ומרקיבין ,ומתיבש

 המשך( עיון( �  

ראל יש ערבות הדדית, ומכוחה נענשים לעיתים גם צדיקי שבת נאמר שבעם יש

. זוהי אמת שאין לטשטש, ועם זאת הצליחו זכותו ותפילתו 23הדור עם כל החוטאים

של משה רבנו להפחית במעט את עוצמת הקללות ולהקל מעט את אחריות הכלל 

לשאת על גביו את חטאי היחיד. כוחה של תפילה לפעול במציאות היא יסוד מוסד 

  באמונתנו, על אחת כמה וכמה תפילתם של צדיקים.

 ביאור �  

בלי מאורו  .מְטַר אַרְצְךָ אָבָק וְעָפָר

של רש"י היינו יכולים להבין שהכוונה 

היא שבמקום גשם ירד אבק ועפר, אך 

  הואיל וזהו שינוי מהותי מחוקי הטבע 
  

ביאר רש"י שירד גשם מועט, ואחריו 

ואלו  ינשבו רוחות שיעלו עפר ואבק,

יתערבבו עם המים ויהפכו לבוץ שיזיק 

  לגידולים.

   

                                                   
קוּמָה לִפְנֵי י נאמר "בקללות בפרשת בחוקות .23 נֵי חֶרֶב וְרֹדֵף אָיִן וְלאֹ תִהְיֶה לָכֶם תְּ מִפְּ אָחִיו כְּ לוּ אִישׁ בְּ וְכָשְׁ

 -איש באחיו ת ההדדית בעם ישראל: "ולמדו ממנו על הערבו . חז"ל דרשו את הפסוק(ויקרא כו, לז)" איְֹבֵיכֶם
  סנהדרין כז, ב). -" (שבועות לט, א, ובשינוי קל מלמד שכל ישראל ערבים זה בזה ,איש בעון אחיו

 אונקלוס



  כי תבוא    נד

 

ל לְכָל־ע֥וֹף  כו אֲכָ֔ תְךָ לְמַֽ ה נִבְלָֽ יְתָ֤ וְהָֽ
ין  רֶץ וְאֵ֖ ת הָאָ֑ הֱמַ֣ יִם וּלְבֶֽ מַ֖ ָ הַשּׁ

יד: חֲרִֽ יִם  כז מַֽ ין מִצְרַ֨ חִ֤ שְׁ ה בִּ ה יְהֹוָ֜ כָ֨ יַכְּ
ים[ובעפלים  ב קרי]  וּבַטְחֹרִ֔ רָ֖ וּבַגָּ

רֶ  רָפֵֽא:וּבֶחָ֑ ל לְהֵֽ א־תוּכַ֖ ר לֹֽ ֥   ס אֲשֶׁ

רָא  כו גְּ וּתְהֵי נְבִילְתָךְ מְשֻׁ
מַיָּא  שְׁ לְמֵיכַל לְכָל עוֹפָא דִּ
אַרְעָא, וְלֵית  וְלִבְעִירָא דְּ

יד מַנִּ חְנָא  כז .דְּ שִׁ יִמְחֵינָךְ יְיָ בְּ
א  מִצְרַיִם וּבִטְחוֹרִין וּבְגַרְבָּ דְּ

ישׁ  כּוֹ  ,וּבַחֲרַס יַבִּ לָא תִּ ל דְּ
אָה סָּ   .לְאִתַּ

 רש"י �  

לאימה ולזיע, שיזועו כל שומעי מכותיך ממך ויאמרו אוי לנו  .לְזַעֲוָה(כה) 
  .שלא יבוא עלינו כדרך שבא על אלו

חִין מִצְרַיִם(כז)  שְׁ רע היה מאד, לח מבחוץ ויבש מבפנים, כדאיתא  .בִּ

רָב. א) ,(מאבבכורות    .שחין יבש כחרס .חָרֶס. שחין לח .גָּ

 ביאור �  

רש"י מבאר את המילה  .לְזַעֲוָה

תזוזה ", שפירושו זִיעַ " מלשון "זַעֲוָה"

יראה  –, ובהשאלה קלה, רעד או רטט

   .24המתבטאת ברעדה

לְכלֹ וְהָיִיתָ לְזַעֲוָה תיאור הפסוק "

" מורה כי אין כאן קללה מַמְלְכוֹת הָאָרֶץ

נוספת אלא תיאור מצבנו כפי שהוא 

  המעורר זעזוע נראה כלפי חוץ, מצב
   

בקרב הגויים. ממלכות הארץ סביב 

יתמלאו חיל ורעדה, יזועו וינועו מפחד 

ואימה שמא יבואו גם עליהם הצרות 

  שבאו על ישראל.

  

חִין מִצְרַיִם שְׁ חִין מִצְרַיִם" .בִּ  ,"שְׁ

רָב" " הם שלושה סוגים של חָרֶס" ו"גָּ

שחין הנבדלים מעט זה מזה: האחד לח 
  

  עיון�  

ראיית הגויים את עם ישראל במצבו הירוד והמדוכא היא השפלה  .זַעֲוָהלְ 

  לאומית כואבת, ולכן גם היא חלק מהקללות.

   

                                                   
מֵחַ וְטוֹב לֵב וְכִרְאוֹת הָמָן במגילת אסתר מתואר המפגש בין המן למרדכי היהודי .24 יּוֹם הַהוּא שָׂ צֵא הָמָן בַּ : "וַיֵּ

כַי בְּ  כַי חֵמָה" (אסתר ה, ט)אֶת מָרְדֳּ לֵא הָמָן עַל מָרְדֳּ מָּ נּוּ וַיִּ לֶךְ וְלאֹ קָם וְלאֹ זָע מִמֶּ עַר הַמֶּ . בתרגום הארמי שַׁ
מרדכי לא קם ואף לא  –" ומרדכי לא קם מן קדם אנדרטיה ולא רתת מניהלמגילה ("תרגום ראשון") תורגם: "

  המן. נרעד מפני

 אונקלוס
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 נה  דברים כח

 

טַפְשׁוּתָא  כח יִמְחֵינָךְ יְיָ בְּ
עְמְמוּת  וּבְסַמְיוּתָא, וּבְשַׁ

א ישׁ  כט. לִבָּ ֵ וּתְהֵי מְמַשּׁ
ישׁ  ֵ ימַשּׁ מָא דִּ טֵיהֲרָא כְּ בְּ

קַבְלָא  צְלַח עֲוִירָא בְּ וְלָא תַּ
רַם  יָת אוֹרְחָתָךְ, וּתְהֵי בְּ
ל יוֹמַיָּא וְלֵית  יק וַאֲנִיס כָּ עֲשִׁ

פָרִיק    .דְּ

ר֑וֹן  כח ע֖וֹן וּבְעִוָּ גָּ שִׁ ה בְּ כָ֣ה יְהֹוָ֔ יַכְּ
ב:  שׁ  כטוּבְתִמְה֖וֹן לֵבָֽ ֣ ֵ יתָ מְמַשּׁ וְהָיִ֜

אֲ  ֽ ר בָּ עִוֵּ שׁ הָֽ ֤ ֵ ר יְמַשּׁ אֲשֶׁ֨ ֽ יִם כַּ ֽהֳרַ֗ צָּ ֽ ה בַּ פֵלָ֔
ךְ  יתָ אַ֣ רָכֶ֑יךָ וְהָיִ֜ יח אֶת־דְּ א תַצְלִ֖ וְלֹ֥

: יע ֽ ין מוֹשִׁ ים וְאֵ֥ ל־הַיָּמִ֖ וּק וְגָז֛וּל כָּ   עָשׁ֧

 רש"י �  

  .אשטורדישו"ן בלע"ז [תדהמה] ,אוטם הלב וּבְתִמְהוֹן לֵבָב.(כח) 

  .בכל מעשיך יהיה ערעור .עָשׁוּק (כט)

 (המשך) ביאור �  

 , השני לח ביןמבחוץ ויבש מבפנים

  מבפנים ובין מבחוץ והשלישי יבש בין 
  

  מבפנים ובין מבחוץ.

 ביאור �  

מְהוֹן לֵבָב" וּבְתִמְהוֹן לֵבָב. " איננו תִּ

מחלה גופנית אלא תופעה נפשית. 

הצרות הרבות יגרמו לאדם לתמוה 

ולתהות על מה שקורה, והלב לא יוכל 

להכיל ולהבין. רש"י מחזק את פירושו 

 ETOURDISSANTוש במילה תוך שימ

  הקרובה לצרפתית של ימינו, שפירושה
   

  .25ןבלבול וסחרור הגורמים לעילפו
  

" עָשׁוּק וְגָזוּלהמילים " .עָשׁוּק

מופיעות יחד בפסוק, רש"י מבהיר שהן 

אינן זהות. גזול הוא מי שלוקחים את 

ממונו, ואילו עשוק הוא אדם 

שמערערים על כל פעולה שלו ומטילים 
  

  עיון�  

כָה" –תימהון הלבב מצטרף לשתי החוליות הקודמות בפסוק  וּבְתִמְהוֹן לֵבָב.  יַכְּ

רוֹןה'  עוֹן וּבְעִוָּ גָּ שִׁ שאף הן מבטאות את הבלבול, את הסערה הפנימית ואת חוסר  –" בְּ

    היכולת לראות את המציאות נכוחה ולפעול על פי ההיגיון. 

                                                   
לתיאור המהומה בקרב המצרים בפרשת בשלח, בפירושו לפסוק רש"י השתמש במילה צרפתית זו גם  .25

קֵף" שְׁ מֹרֶת הַבֹּקֶר וַיַּ אַשְׁ הָם אֵת מַחֲנֵה מִצְרָיִם ...אֶל מַחֲנֵה מִצְרַיִםה'  וַיְהִי בְּ  " (שמות יד, כד). וַיָּ

 אונקלוס

� 



  כי תבוא    נו

 

ישׁ אַ  ל שׂ וְאִ֤ ה תְאָרֵ֗ ֣ ָ  ישגלנהחֵר אִשּׁ
ה[ נָּ בֶ֔ כָּ א־  ]קרי יִשְׁ בְנֶה֖ וְלֹֽ יִת תִּ ֥ בַּ

נּוּ: לֶֽ א תְחַלְּ ע וְלֹ֥ ֖ טַּ רֶם תִּ ֥ וֹ כֶּ ב בּ֑ ֣   תֵשֵׁ

ירוֹס וּגְבַר אָחֳרָן  ל תָא תֵּ אִתְּ
בְנֵי וְלָא  יתָא תִּ הּ בֵּ בִנַּ כְּ יִשְׁ
צּוּב וְלָא  רְמָא תִּ יהּ, כַּ יב בֵּ תֵּ תִּ

יהּ  חֲלִנֵּ   .תַּ

 רש"י �  

לשון שגל, פלגש, והכתוב כנהו לשבח ישכבנה ותקון  .ישגלנהל) (
  .(מגילה כה, ב) סופרים הוא זה

לֶנּוּ    .בשנה הרביעית לאכול פריו .תְחַלְּ

 (המשך) ביאור �  

     ספק בכל מעשיו.

 ביאור �  

במילה זו יש תופעה של  .ישגלנה

הבדל בין האופן שבו  –"קרי וכתיב" 

שורש  .26ההמילה כתובה לאופן קריאת

שג"ל משמש לתיאור יחסי איש ואישה 

שהצנעה יפה להם, ורש"י מלמד כי 

גָלשורש זה נגזר מהמילה " ", שהיא שֵׁ

כינוי לפילגש החיה עם גבר ללא 

  . כדי לשמור על נקיות הלשון27נישואים
  

 –אין קוראים את הפסוק כפי שנכתב 

ה תְאָרֵשׂ וְאִישׁ אַחֵר  ָ , אלא "ישגלנה"אִשּׁ

במילה כללית יותר משתמשים 

ה" –שמשמעותה זהה  בֶנָּ כָּ   . 28"יִשְׁ

לֶנּוּ  הפסוק מתאר שלושה  .תְחַלְּ

דברים יקרים שהאדם ממתין ומצפה 

ורגע לפני שהוא  –לממש את ייעודם 

  זוכה להתאחד עימם הם נגזלים ממנו:
  

  עיון�  

 שינוי הקריאה מאיר את חשיבותו של הדיבור בלשון נקייה. התורה .ישגלנה

אינה מסתירה את עצם הקללה הקשה, אך יש משמעות למילים היוצאות מן הפה, 

ואף שהדברים כתובים בתורה שחור על גבי לבן עלינו להימנע מלהגות אותם 

   בשפתינו. 

                                                   
רה לגנאי כל המקראות הכתובין בתוישנם כמה סוגים של קרי וכתיב, אחד מהם הוא לשם נקיות הלשון: " .26

 .), במגילה כה..." (ישכבנה –קורין אותן לשבח, כגון ישגלנה 
  שורש שג"ל מופיע במילה פילגש בסיכול אותיות. .27
בָההשגל מופיעה פעמיים בתנ"ך: (א) " .28 כֶתֶם אוֹפִיר נִצְּ גַל לִימִינְךָ בְּ " (תהלים מה, י), ופירש מצודת ציון: שֵׁ

גַל בֶת אֶצְלוֹ (ב) ". "וחדת למשגלכן תקרא האשה כי היא מי -  "שֵׁ גַל יוֹשֶׁ ֵ גַל " (נחמיה ב, ו); וְהַשּׁ ֵ המלכה  -"וְהַשּׁ
 " (מצודת ציון שם).המיוחדת לו למשכב המשגל
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 נז  דברים כח

 

תּוֹרָךְ יְהֵי נְכִיס לְעֵינָךְ  לא
יהּ חֲמָרָךְ יְהֵי  יכוֹל מִנֵּ וְלָא תֵּ
אֲנִיס מִן קֳדָמָךְ וְלָא יְתוּב 

, עָנָךְ מְסִירָן לְבַעֲלֵי לָךְ 
רִיק בָבָךְ וְלֵית לָךְ פָּ  לב. דְּ

נָךְ וּבְנָתָךְ מְסִירִין לְעַם  בְּ
אָחֳרָן וְעֵינָךְ חָזְיָן וִיסוּפָן 
ל יוֹמָא, וְלֵית  גְלַלְהוֹן כָּ בִּ

ידָךְ    .חֵילָא בִּ

א תֹאכַל֘  לא יךָ וְלֹ֣ וֹרְךָ֞ טָב֣וּח לְעֵינֶ֗ שֽׁ
 ָרְך נּוּ֒ חֲמֹֽ וּב  מִמֶּ֒ א יָשׁ֖ יךָ וְלֹ֥ פָנֶ֔ ז֣וּל מִלְּ גָּ

ין לְךָ֖  יךָ וְאֵ֥ יְבֶ֔ אנְךָ נְתֻנ֣וֹת לְאֹֽ ךְ צֹֽ לָ֑
 : יע ֽ ים לְעַם֤  לבמוֹשִׁ יךָ נְתֻנִ֨ יךָ וּבְנֹתֶ֜ נֶ֨ בָּ

ל־  ם כָּ אַחֵר וְעֵינֶי֣ךָ רֹא֔וֹת וְכָל֥וֹת אֲלֵיהֶ֖
ךָ: ל יָדֶֽ ין לְאֵ֖   הַיּ֑וֹם וְאֵ֥

 (המשך) ביאור �  

ה בין האירוסין לנישואין, בית בין איש

גמר בנייתו לכניסה אליו וכרם לפני 

את שלילת ההנאה  .29שהותרו פירותיו

מפירות הכרם מתארת התורה בלשון 

ע " טַּ רֶם תִּ לֶנּוּ כֶּ ". מהו חילול וְלאֹ תְחַלְּ

  הכרם?

בשלוש השנים הראשונות לאחר 

נטיעת כרם (ושאר אילנות פרי) הפירות 

   .30" ואסורים באכילהנחשבים "עורלה
  

  

, ויש 31בשנה הרביעית הפירות קדושים

להעלות אותם לירושלים ולאוכלם שם 

בטהרה, כדין מעשר שני. אם הפירות 

רבים וכבדים, וקשה להעלותם 

לירושלים, מותר לפדות אותם בכסף. 

את הכסף מעלים לירושלים, קונים בו 

, דברי מאכל ואוכלים אותם שם

ומותר  –לחולין  והפירות עצמם הופכים

  לאוכלם.

 על עמוד קודם( עיון( �  

לֶנּוּ  בביטוי זה התורה מדגישה את ההמתנה הארוכה עד שיהיו הפירות  .תְחַלְּ

מותרים לאכילה, המתנה של שלוש שנים שבסופם יתברר שכל הסבלנות הייתה 

   לשווא.

   

                                                   
טְֹרִים אֶל הָעָם לֵאמֹר מִי אלו הם גם שלושת הדברים המחזירים אדם לביתו ממלחמת רשות: " .29 רוּ הַשּׁ וְדִבְּ

נָה בַיִת ר בָּ לְחָמָ  הָאִישׁ אֲשֶׁ מִּ ן יָמוּת בַּ ר נָטַע  ה וְאִישׁ אַחֵר יַחְנְכֶנּוּ.חָדָשׁ וְלאֹ חֲנָכוֹ יֵלֵךְ וְיָשֹׁב לְבֵיתוֹ פֶּ וּמִי הָאִישׁ אֲשֶׁ
לְחָמָה מִּ ן יָמוּת בַּ לוֹ יֵלֵךְ וְיָשֹׁב לְבֵיתוֹ פֶּ רֶם וְלאֹ חִלְּ לֶנּוּ.  כֶּ ר אֵרַשׂ וְאִישׁ אַחֵר יְחַלְּ ה וְלאֹ לְקָחָהּ יֵלֵךְ  וּמִי הָאִישׁ אֲשֶׁ ָ אִשּׁ
ה חֶנָּ לְחָמָה וְאִישׁ אַחֵר יִקָּ מִּ ן יָמוּת בַּ  ז).- " (דברים כ, הוְיָשֹׁב לְבֵיתוֹ פֶּ

נִים יִהְיֶה לָכֶם עֲ " .30 לשֹׁ שָׁ רְיוֹ, שָׁ ם עָרְלָתוֹ אֶת פִּ ל עֵץ מַאֲכָל וַעֲרַלְתֶּ ם כָּ לאֹ  רֵלִים,וְכִי תָבֹאוּ אֶל הָאָרֶץ, וּנְטַעְתֶּ
  " (ויקרא יט, כג).יֵאָכֵל

רְיוֹ קדֶשׁ הִלּוּלִים לַה' .31 ל פִּ נָה הָרְבִיעִת יִהְיֶה כָּ ָ   " (שם פסוק כד).וּבַשּׁ

 אונקלוס



  כי תבוא    נח

 

ם  לג ל עַ֖ יעֲךָ֔ יֹאכַ֥ תְךָ וְכָל־יְגִ֣ י אַדְמָֽ רִ֤ פְּ
 ֣ וּק אֲשֶׁ ק עָשׁ֥ יתָ רַ֛ עְתָּ וְהָיִ֗ א־יָדָ֑ ר לֹֽ

ים:  ל־הַיָּמִֽ ע֑  לדוְרָצ֖וּץ כָּ גָּ וְהָיִ֖יתָ מְשֻׁ
ה:  רְאֶֽ ר תִּ ֥ ה עֵינֶי֖ךָ אֲשֶׁ רְאֵ֥ ה  להמִמַּ כָ֨ יַכְּ

יִם וְעַל־  רְכַּ֨ ע עַל־הַבִּ ין רָ֗ חִ֣ שְׁ ה בִּ יְהֹוָ֜
ף  ֥ רָפֵ֑א מִכַּ ל לְהֵֽ א־תוּכַ֖ ר לֹֽ ֥ יִם אֲשֶׁ ֹקַ֔ הַשּׁ

ךָ: רַ  ד קָדְקֳדֶֽ תְךָ֗  לוגְלְךָ֖ וְעַ֥ ה אֹֽ ךְ יְהֹוָ֜ יוֹלֵ֨
וֹי  יךָ אֶל־גּ֕ ים עָלֶ֔ קִ֣ ר תָּ ֣ ךָ אֲשֶׁ ת־מַלְכְּ וְאֶֽ
יךָ  ה וַֽאֲבֹתֶ֑ ֣ עְתָּ אַתָּ א־יָדַ֖ ר לֹֽ ֥ אֲשֶׁ
בֶן:  ץ וָאָֽ ים עֵ֥ ים אֲחֵרִ֖ ם אֱלהִֹ֥ ֛ ָ דְתָּ שּׁ וְעָבַ֥

ל וְלִשְׁ  לז ֖ ה לְמָשָׁ מָּ֔ כֹל וְהָיִ֣יתָ לְשַׁ נִינָה֑ בְּ
ה: מָּ ֽ ר־יְנַֽהֶגְךָ֥ יְהוָֹ֖ה שָׁ ים אֲשֶׁ עַמִּ֔   הָֽ

אַרְעָךְ וְכָל לֵיאוּתָךְ  לג א דְּ אִבָּ
א, וּתְהֵי  לָא יְדַעְתָּ יֵיכוֹל עַם דְּ

ל יוֹמַיָּא יק וּרְעִיע כָּ רַם עֲשִׁ . בְּ
י לד טֵּ תַּ מֵחֵיזוּ עֵינָךְ  ,וּתְהֵי מִשְׁ

תְהֵי חָזֵי ךְ יְיָ יִמְחֵינָ  לה. דִּ
ין וְעַל  א עַל רְכֻבִּ ישָׁ חְנָא בִּ שִׁ בְּ

אָה סָּ כּוֹל לְאִתַּ לָא תִּ קָן דְּ  ,שָׁ
רְסַת רַגְלָךְ וְעַד מוֹחָךְ   לו. מִפַּ

תְקִים  ךְ דִּ יַגְלֵי יְיָ יָתָךְ וְיָת מַלְכָּ
א אַתְּ  לָא יְדַעְתָּ עֲלָךְ לְעַם דְּ
ן  מָּ וַאֲבָהָתָךְ, וְתִפְלַח תַּ

לְחֵי טָעֲוָתָא אָעָא לְעַמְמַיָּא פָּ 
וּתְהֵי לְצָדוּ לִמְתָל  לז. וְאַבְנָא
כלֹ עַמְמַיָּא  ,וּלְשׁוֹעִי בְּ

ן ךְ יְיָ לְתַמָּ רִנָּ ידַבְּ    .דִּ

 רש"י �  

מצפות אליהם שישובו ואינם שבים. כל תוחלת  .וְכָלוֹת אֲלֵיהֶם(לב) 
  .שאינה באה קרויה כליון עינים

 ביאור �  

כיליון עיניים הוא  .וְכָלוֹת אֲלֵיהֶם

געגוע עז וציפייה עמוקה לדבר שאינו 

בר מימוש. הפסוק מתאר מצב נורא 

נֶיךָ וּבְנֹתֶיךָ נְתֻנִים לְעַם אַחֵרשבו "  –" בָּ

  הבנים והבנות נלקחו בשבי, וההורים 
   

מצפים ומייחלים לשחרורם עד כלות. 

כביכול עיניהם צופות למרחקים, 

ם, אך מצפות לראות את ילדיהם שבי

אין כל תזוזה באופק. האכזבה מרה, 

  פות.לְצַ פות ולִצְ וכבר אין כוח בעיניים 

  

   

 אונקלוס



 נט  דברים כח

 

יק  לח פֵּ י תַּ ר זְרַע סַגִּ בַּ
כְנוֹשׁ אֲרֵי  לְחַקְלָא, וּזְעֵיר תִּ

יהּ גּוֹבָא    .יַחְסְלִנֵּ

ף  לח אֱסֹ֔ ֽ ט תֶּ ה וּמְעַ֣ דֶ֑ ָֹ יא הַשּׂ ב תּוֹצִ֣ רַע רַ֖ זֶ֥
אַ  נּוּ הָֽ י יַחְסְלֶ֖ ֥ ה:כִּ ֽ   רְבֶּ

 רש"י �  

ה(לז)  מָּ . כל הרואה אותך ישום עליך ,אשטורדישו"ן [תדהמה] .לְשַׁ
ל כשתבא מכה רעה על אדם יאמרו זו דומה למכת  .לְמָשָׁ

נִינָה. פלוני ידברו בך, וכן תרגומו ולשועי,  ,(לעיל ו, ז) "ושננתם"לשון  . וְלִשְׁ
  .לשון ספור, ואשתעי

 ביאור �  

ה מָּ קודם הופיעה בפסוק ה .לְשַׁ

אֹתְךָ וְאֶת ה'  יוֹלֵךְ קללת הגלות: "

ךָ  ה  ...מַלְכְּ ר לאֹ יָדַעְתָּ אַתָּ אֶל גּוֹי אֲשֶׁ

...". עתה מתאר הכתוב את מצב וַאֲבֹתֶיךָ 

הגולים כפי שייראה בעיני הגויים. 

התורה משתמשת בשלושה ביטויים, 

  האחד קשה מחברו: 

ה" מָּ מלשון השתוממות. כל  – "לְשַׁ

אה אותך בדלותך יתפלא מי שיר

כיצד הגיע עם ישראל  –וישתומם 

  לשפל שכזה?! 

ל" לדוגמה. תהפוך לדוגמה  – "לְמָשָׁ

חיה של האדם הסובל, למודל של בעל 

הצרות, עד שכל צרה שתבוא על 

  מישהו תימדד בהשוואה לצרתך.

נִינָהוְ " מלשון שינון, דיבור  – "לִשְׁ

החוזר ונשנה, כפי שנצטווינו בקריאת 

םע: "שמ רְתָּ בָּ ם לְבָנֶיךָ וְדִבַּ נְתָּ נַּ   ". וְשִׁ
  

כולם ידברו עליך, ירכלו עליך ויספרו 

עליך סיפורים. רש"י מעגן את פירושו 

בתרגום אונקלוס אשר תרגם 

נִינָה" ". בפרשת חיי וּלְשׁוֹעִי" – "ולִשְׁ

רשרה תרגם אונקלוס את הפסוק "  וַיְסַפֵּ

ל הַדְּ  ר הָעֶבֶד לְיִצְחָק אֵת כָּ בָרִים אֲשֶׁ

ה עִי" – (בראשית כד, סו)" עָשָׂ תַּ  וְאִשְׁ

עֲבַד א דַּ תְגָמַיָּ ל פִּ א לְיִצְחָק יָת כָּ ". עַבְדָּ

 " הוא לשון סיפור. לְשׁוֹעִימשמע ש"

עם ישראל הוא עם פלאי לכל אורך 

ההיסטוריה. הוא נבדל תמיד מכל 

הגויים: הצלחותיו הן אות ומופת לשאר 

לחקותו, אך העמים, וכולם מנסים 

בשפלותו הוא יורד מטה מטה יותר מכל 

עם אחר. אשרינו שאנו זוכים לחיות 

בדור שבו ההבדלה בין ישראל לעמים 

  חזרה להיות הבדלה לטובה.

  

  

   

 אונקלוס



  כי תבוא    ס

 

א־  לט דְתָּ וְיַ֤יִן לֹֽ ע וְעָבָ֑ ֖ טַּ ים תִּ רָמִ֥ כְּ
נּוּ  אכְלֶ֖ י תֹֽ ֥ ר כִּ אֱגֹ֔ א תֶֽ ה וְלֹ֣ תֶּ תִשְׁ

עַת:  לָֽ ךָ זֵיתִ֛  מהַתֹּ בוּלֶ֑ כָל־גְּ ים יִהְי֥וּ לְךָ֖ בְּ
ךָ: ל זֵיתֶֽ ֖ ַ י יִשּׁ ֥ א תָס֔וּךְ כִּ מֶן לֹ֣ ים מא  וְשֶׁ֨ נִ֥ בָּ

י יֵלְֽכ֖וּ  ֥ ךְ כִּ יד וְלאֹ־יִֽהְי֣וּ לָ֔ וּבָנ֖וֹת תּוֹלִ֑
בִי: ֽ ֶ שּׁ   בַּ

צּוּב וְתִפְלַח,  לט רְמִין תִּ כַּ
כְנוֹשׁ  י וְלָא תִּ תֵּ שְׁ וַחֲמַר לָא תִּ

יכְ  אאֲרֵי תֵּ יהּ תּוֹלַעְתָּ  מ. לִנֵּ
חוּמָךְ,  כָל תְּ זֵיתִין יְהוֹן לָךְ בְּ
רָן  סוּךְ אֲרֵי יִתְּ חָא לָא תְּ וּמִשְׁ

לִיד, וְלָא  מא. זֵיתָךְ  נִין וּבְנָן תְּ בְּ
בְיָא שִׁ   .יְהוֹן לָךְ אֲרֵי יְהָכוּן בְּ

 רש"י �  

(ירושלמי  יכלנו, ועל שם כך נקרא חסיל, שמכלה את הכל .יַחְסְלֶנּוּ  (לח)

  .תענית פרק ג הלכה ו)

ל(מ)  ַ י יִשּׁ   .(לעיל יט, ה)" ונשל הברזל"ישיר פירותיו, לשון . כִּ

 ביאור �  

שורש חס"ל משמש  .יַחְסְלֶנּוּ 

בעברית לכילוי ולהשמדה. התורה 

מתארת כי רוב הזרעים שייזרעו לא 

יגיעו לידי בעליהם בהבשלתם, משום 

שהארבה יחסל אותם. משורש חס"ל 

 –גזר שמו של אחד ממיני הארבה נ

המכלה את כל היבול עד  – חָסִילה

   .32תום

  

ל ַ י יִשּׁ אף  .33נשילה היא נשירה .כִּ

שיהיו מטעי זיתים רבים הם לא יניבו 

  כי כל הזיתים יפלו מן  –כל תנובה 
   

העצים בטרם יבשילו דיים כדי שיהיה 

אפשר להפיק מהם שמן. רש"י מוכיח 

 ית עריאת פירוש המילה מפרשי

המקלט בפרשת שופטים, שבה נאמר 

כי רוצח בשגגה צריך לנוס אל עיר 

מקלט. אחת הדוגמאות לרוצח בשגגה 

היא אדם שבא לחטוב עצים, וכשהניף 

את הגרזן התנתק להב הגרזן מן הכת 

שאליה היה מחובר ופגע בעובר אורח 

עַר לַחְטֹב והרגו: " ר יָבֹא אֶת רֵעֵהוּ בַיַּ וַאֲשֶׁ

רְזֶן לִכְרֹת הָעֵץ עֵצִים וְנִ  חָה יָדוֹ בַגַּ ל דְּ וְנָשַׁ

רְזֶל מִן הָעֵץ   ".  וּמָצָא אֶת רֵעֵהוּ וָמֵת הַבַּ

                                                   
ה" (תהלים עחראו למשל:  .32 ן לֶחָסִיל יְבוּלָם, וִיגִיעָם לָאַרְבֶּ תֵּ ה ; מו) ,"וַיִּ ה וְיֶתֶר הָאַרְבֶּ זָם אָכַל הָאַרְבֶּ "יֶתֶר הַגָּ

לֶק אָכַל הֶחָסִיל" (יואל אאָכַל הַ  לֶק וְיֶתֶר הַיֶּ   ד). ,יָּ
לבעברית של ימינו משמש שורש זה בעיקר לתיאור נשירת  .33 מגופו במהלך  מתנתקעור הנחש ה – הנֶשֶׁ

  התפתחותו.

 אונקלוס



 סא  דברים כח

 

א  מב ל אִילָנָךְ וְאִבָּ כָּ
אַרְעָךְ  אָה ,דְּ יהּ סַקָּ  מג. יַחְסְנִנֵּ

בֵינָךְ יְהֵי סָלֵיק  תּוֹתַב עֲרַל דְּ
ךְ לְעֵילָא לְעֵילָא,  עֵיל מִנָּ

הֵי נָ  א וְאַתְּ תְּ חֵית לְתַחְתָּ
א ךְ  מד. לְתַחְתָּ הוּא יוֹזְפִנָּ

יהּ, הוּא יְהֵי  וְאַתְּ לָא תּוֹזְפִנֵּ
שׁ  הֵי חַלָּ יף וְאַתְּ תְּ קִּ   . תַּ

שׁ  מב ךָ יְיָרֵ֖ י אַדְמָתֶ֑ צְךָ֖ וּפְרִ֣ ל־עֵֽ כָּ
לָצַֽל: ה  מג הַצְּ ךָ֔ יַעֲֽלֶ֥ קִרְבְּ ר בְּ ֣ ר אֲשֶׁ הַגֵּ

עְלָה וְ  ֑ עְלָה מָּ יךָ מַ֣ ה עָלֶ֖ טָּ ד מַ֥ ה תֵרֵ֖ ֥ אַתָּ
ה:  טָּ ֽ א תַלְוֶנּ֑וּ  מדמָּ ה לֹ֣ ֖ ה֣וּא יַלְוְךָ֔ וְאַתָּ

הְיֶה֥ לְזָנָבֽ:  ה תִּ ֖ אשׁ וְאַתָּ   ה֚וּא יִהְיֶה֣ לְרֹ֔

 רש"י �  

לָצַל(מב)  מין  .צְלָצַל. יעני .יְיָרֵשׁ . יעשנו הארבה רש מן הפרי .יְיָרֵשׁ הַצְּ
שה, שאם כן היה לו לכתוב ירש, ארבה. ואי אפשר לפרש יירש לשון ירו

  .(בבא קמא קטז, ב) ולא לשון הורשה וגירושין, שאם כן היה לכתוב יוריש

 ביאור �  

לָצַל רש"י מפרש את  .יְיָרֵשׁ הַצְּ

" מלשון רש, שפירושו יְיָרֵשׁ הפועל "

לָצַלעני. " ", שהוא אחד ממיני הַצְּ

הארבה, יאכל את הפרי ויגרום לבעל 

רש. רש"י בוחן שני הפרי להיות עני ו

  פירושים נוספים ודוחה אותם: 

" מלשון ירושה. על פי יְיָרֵשׁ א. "

פירוש זה הצלצל יהא היורש של פירות 

העץ והאדמה, והם יעברו כביכול 

  לרשותו במקום לרשות הבעלים. פירוש 
  

זה אינו נכון מבחינה דקדוקית כי 

הניקוד איננו תואם, ובמובן זה היה צריך 

  בחיריק תחת היו"ד.  – שׁ יִירַ לנקד 

מלשון הורשה, שפירושה  יְיָרֵשׁ ב. 

דֹלִים גירוש, כמו " לְהוֹרִישׁ גּוֹיִם גְּ

נֶיךָ  ךָ מִפָּ . (לעיל ד, לח)" וַעֲצֻמִים מִמְּ

פירוש זה, שלפיו הצלצל יגרום 

להעלמה של כל הפירות, אינו מסתבר 

גם הוא, שכן במשמעות זו היה צריך 

  ". יְיָרֵשׁ ', ולא "לָצַליוֹרִישׁ הַצְּ לכתוב '
  

   

 אונקלוס



  כי תבוא    סב

 

ה מה  לֶּ לָל֣וֹת הָאֵ֗ ל־הַקְּ יךָ כָּ אוּ עָלֶ֜ וּבָ֨
א  י־לֹ֣ ךְ כִּ מְדָ֑ ֽ ָ ד הִשּׁ יג֔וּךָ עַ֖ ִֹ וּרְדָפ֨וּךָ וְהִשּׂ
ר  מֹ֛ יךָ לִשְׁ קוֹל יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ עְתָּ בְּ מַ֗ שָׁ

ֽךְ: ר צִוָּ ֥ יו אֲשֶׁ יו וְחֻקֹּתָ֖ וְהָי֣וּ בְךָ֔  מו מִצְוֹתָ֥
ם: לְא֖וֹ רְעֲךָ֖ עַד־עוֹלָֽ בְז   ת וּלְמוֹפֵ֑ת וּֽ

 אֶת־יְהוָֹ֣ה  מז דְתָּ א־עָבַ֨ ֤ר לֹֽ חַת אֲשֶׁ תַּ֗
ב  ב מֵרֹ֖ ה וּבְט֣וּב לֵבָ֑ מְחָ֖ שִׂ יךָ בְּ אֱלהֶֹ֔

ל:   כֹּֽ

ל לְוָטַיָּא  מה וְיֵיתוֹן עֲלָךְ כָּ
ךְ  קוּנָּ ךְ וְיִדְבְּ פוּנָּ ין וְיִרְדְּ הָאִלֵּ

יצֵי, אֲרֵ  תֵּ תִשְׁ י לָא עַד דְּ
ייָ אֱלָהָךְ  א לְמֵימְרָא דַּ ילְתָּ קַבֵּ
קּוֹדוֹהִי וּקְיָמוֹהִי  ר פִּ לְמִטַּ

דָךְ  פַקְּ ךְ לְאָת  מו. דְּ וִיהוֹן בָּ
 מז. וּלְמוֹפָת, וּבִבְנָךְ עַד עָלְמָא

א קֳדָם יְיָ  לַחְתָּ לָא פְּ חֲלָף דְּ
ירוּת  פִּ חֶדְוָא וּבְשַׁ אֱלָהָךְ בְּ

א גֵי כּוֹלָא ,לִבָּ    .מִסְּ

 רש"י �  

  .בעוד שהיה לך כל טוב .מֵרֹב כּלֹ(מז) 

 ביאור �  

בלי מאורו של רשי היינו  .מֵרבֹ כּלֹ

" מֵרֹב כּלֹ" –יכולים להבין שריבוי הטוב 

הוא הסיבה שבני ישראל לא עבדו את  –

ה' בשמחה: השפע הרב הביא אותם 

 .34לשכחת ה', כמתואר בפרשת האזינו

מ"ם רש"י קורא אחרת את הפסוק: ה

  " אינה מ"ם הסיבה מֵרֹב כּלֹבביטוי "
   

אלא מ"ם המתארת מצב: בשעה 

שהיית משופע ברוב כול. זוהי תוכחה 

קשה: זכית לתנאים הטובים ביותר, ולא 

היה לך שום תירוץ להימנע מעבודת ה'. 

הברכה שהושפעה עליך הייתה צריכה 

להביא אותך לשמחה ולהודיה לה' 

  שהיטיב לך. 
  

  עיון�  

שמחה. בדרך הטבע מתוך ה' דגיש את חשיבותה של עבודת הפסוק מ .רבֹ כּלֹמֵ 

כשאדם מצוי בסכנה, במצוקה או אף בתחושת חיסרון, הוא פונה לה' לעזרה. 

את חייו  עשוי לחיותאדם המשופע בטוב, שכביכול לא חסר לו דבר בעולמו,  לעומתו

  מגיעה רק ברגעים של  צורך מיוחד לפנות לה'. כשהקרבה לה' בנעימים בלי שיחוש
   

                                                   
ל" .34 הוּ וַיְנַבֵּ טֹּשׁ אֱלוֹהַ עָשָׂ יתָ וַיִּ שִׂ מַנְתָּ עָבִיתָ כָּ בְעָט שָׁ רוּן וַיִּ מַן יְשֻׁ שְׁ עָתוֹ  וַיִּ   " (להלן לב, טו).צוּר יְשֻׁ

 אונקלוס
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 סג  דברים כח

 

בָבָךְ  מח עֲלֵי דְּ וְתִפְלַח יָת בַּ
כַפְנָא  ךְ בְּ יגָרִנּוּן יְיָ בָּ דִּ
יוּתָא  וּבְצָהוּתָא וּבְעַרְטִלָּ
ין נִיר  ירוּת כּוֹלָא, וְיִתֵּ וּבְחַסִּ
יצֵי  ישֵׁ בַרְזֶל עַל צַוְרָךְ עַד דִּ דְּ

יַיְתֵי יְיָ עֲלָךְ עַם מט . יָתָךְ 
מָא מֵרַחִיק מִסְּ  יָפֵי אַרְעָא כְּ

לָא  א דְּ רָא, עַמָּ דֵי נִשְׁ תְּ מִשְׁ דְּ
נֵיהּ  מַע לִישָׁ שְׁ   .תִּ

נּוּ  מח חֶ֤ לְּ ר יְשַׁ יךָ אֲשֶׁ֨ יְבֶ֗ ֣ אֶת־אֹֽ בַדְתָּ וְעָֽ
ם  א וּבְעֵירֹ֖ רָעָ֧ב וּבְצָמָ֛ ךְ בְּ יְהוָֹה בָּ֔
ךָ  ארֶ֔ רְזֶל עַל־צַוָּ ל בַּ ן עֹ֤ ל וְנָתַ֞ סֶר כֹּ֑ וּבְחֹ֣

ד הִשְׁ  ךְ: עַ֥ יךָ  מטמִיד֖וֹ אֹתָֽ א יְהוָֹה עָלֶ֨ ֣ ָֹ יִשּׂ
ה  ר יִדְאֶ֖ ֥ אֲשֶׁ ֽ רֶץ כַּ רָחֹק מִקְצֵ֣ה הָאָ֔ וֹי מֵֽ גּ֤

ע לְשֹׁנֽוֹ: מַ֖ א־תִשְׁ ר לֹֽ ֥ וֹי אֲשֶׁ ר גּ֕ שֶׁ֑   הַנָּ

 רש"י �  

ר(מט)  שֶׁ ר יִדְאֶה הַנָּ אֲשֶׁ   .פתאום ודרך מצלחת ויקלו סוסיו .כַּ

 (המשך) עיון �  

אינה שסר אונים היא נצרבת בנפש כחוויה לא נעימה של תלות, וודאי חולשה וחו

 שפע מעוררת את הנפש להתמיד בה ולהוסיף בה חיל. לעומת זאת עבודת ה' מתוך

. הוא מרגיש משופע בטוב ומבין מיהו שמחה מוסיפה אור וטוב בנפש האדםו

וד שמחה. המקור לכל ברכותיו. הוא מודה לו מאוד, וההודיה עצמה מוסיפה בו ע

חוויית הקרבה והשמחה מעוררת בו חשק עז להמשיך ולהתקרב לה', עבודת ה' שלו 

  הולכת ומתברכת, וכך נוצר מעגל קסמים של התמדה בעבודת ה'.

 ביאור �  

ר שֶׁ ר יִדְאֶה הַנָּ אֲשֶׁ הפסוק  .כַּ

ממשיל את הגעת האויבים מרחוק 

לדאיית הנשר. מה מלמד המשל? רש"י 

   מאיר שלוש נקודות:

הנשר עף מהר מאוד  .פתאוםא. 

ומגיע כהרף עין, וקשה לראותו לפני 

הגעתו ולהתכונן לבואו. כך יגיעו 

  . האויבים במהירות ובפתע פתאום
  

הנשר הוא מלך  ,דרך מצלחתו ב.

העופות. הוא יכול לתקוף עופות 

אחרים, אך שום עוף אינו מנסה לתקוף 

אותו. כך יצליחו האויבים לפגוע 

 מפריע.  בישראל באין

סוסי האויבים יהיו  .ויקלו סוסיו ג.

י לֵ קלי רגליים וישעטו בקלות רבה א

  קרב, כנשר הדואה על גבי הרוח. 
  

  

   

 אונקלוס



  כי תבוא    סד

 

֤א פָנִים  נ ָֹ א־יִשּׂ ר לֹֽ נִ֑ים אֲשֶׁ֨ ז פָּ וֹי עַ֣ גּ֖
ן:  א יָחֹֽ ן וְנַ֖עַר לֹ֥   לְזָקֵ֔

יף נ קִּ לָא נָסֵיב  ,עַם תַּ ין דְּ אַפִּ
י סָבָא וְעַל יָ  נְקָא לָא אַפֵּ

  .מְרַחֵים

 רש"י �  

מַע לְשׁנֹוֹ. ר לאֹ תִשְׁ " תשמע חלום לפתור אותו"לא תכיר לשונו, וכן  אֲשֶׁ
אינטינדר"י בלע"ז  .(שם מב, כג)" כי שומע יוסף"וכן , (בראשית מא, טו)

  .[להבין]

 ביאור �  

מַע לְשֹׁנוֹ. ר לאֹ תִשְׁ המילה  אֲשֶׁ

ר לשמוע כאן פירושה להבין. אין מדוב

בחרשות אלא בחוויה מאיימת של 

חוסר הבנת השפה, שכן עמים זרים 

הם. -ישלטו בארץ וידברו בה בשפתם

רש"י מביא שני פסוקים המחזקים את 

  פירושו: 

פרעה חולם חלום, ואיש א. 

מחרטומיו אינו מצליח לפותרו, עד 

שנזכר שר האופים ביוסף אשר פתר 

את חלומו ואת חלום שר האופים. 

  וַאֲנִי מייד ליוסף ואומר לו: "פרעה קורא 
   

מַע חֲלוֹם לִפְתֹּר  שְׁ י עָלֶיךָ לֵאמֹר תִּ מַעְתִּ שָׁ

", כלומר מתוך שאתה מבין אֹתוֹ 

משמעותו של חלום אתה מסוגל לפתור 

   .35אותו

אחי יוסף עומדים לפני השליט ב. 

הגדול במצרים ומדברים ביניהם 

יבעברית, והכתוב מעיד "  וְהֵם לאֹ יָדְעוּ כִּ

ינֹתָם לִיץ בֵּ י הַמֵּ ". האחים שֹׁמֵעַ יוֹסֵף כִּ

לא העלו בדעתם שהשליט, הלוא הוא 

יוסף, מבין את שפתם, משום שהשיחה 

  ביניהם התנהלה בתיווך מתורגמן.

  

  עיון�  

מַע לְשֹׁנוֹ. ר לאֹ תִשְׁ הפסוקים שהביא רש"י מחדדים עומק נוסף. נראה  אֲשֶׁ

של הזרים הכובשים את הארץ, אלא גם שאין מדובר רק בקושי בהבנת השפה 

והעדר יכולת לתקשר עימם עקב פערי  –בחוסר הבנה מוחלט של דרך התנהלותם 

   תרבות.

  

   

                                                   
בפעם הראשונה במשמעות של שמיעה, בפעם השנייה במשמעות  –שורש שמ"ע מופיע פעמיים בפסוק  .35

  של הבנה. 

 אונקלוס



 סה  דברים כח

 

בְעִירָךְ  נא א דִּ וְיֵיכוֹל וַלְדָּ
אַרְעָךְ עַד  א דְּ וְאִבָּ
אַר לָךְ  לָא יַשְׁ יצֵי דְּ תֵּ תִשְׁ דְּ
חָא  עֲבוּרָא חַמְרָא וּמִשְׁ

קְרֵי תּוֹרָךְ וְ  עַד  ,עֶדְרֵי עָנָךְ בַּ
יוֹבֵיד יָתָךְ  וִיעִיק לָךְ  נב. דְּ

ישׁ  יכַבֵּ כָל קִרְוָךְ עַד דִּ בְּ
אַתְּ  רִיכַיָּא דְּ שׁוּרָךְ רָמַיָּא וּכְּ
כָל  הוֹן בְּ יזָבָא בְּ תֵּ רְחִיץ לְאִשְׁ
כָל קִרְוָךְ  אַרְעָךְ, וִיעִיק לָךְ בְּ
יהַב יְיָ אֱלָהָךְ  כָל אַרְעָךְ דִּ בְּ

  .לָךְ 

תְךָ֘  נא י־אַדְמָֽ ךָ֥ וּפְרִֽ י בְהֶמְתְּ רִ֨ ל פְּ וְאָכַ֠
 גָן יר לְךָ֗ דָּ אִ֜ א־יַשְׁ ר לֹֽ מְדָךְ֒ אֲשֶׁ֨ ֽ ָ ד הִשּׁ עַ֣
ת  רֹ֣ תְּ גַ֥ר אֲלָפֶ֖יךָ וְעַשְׁ ר שְׁ יר֣וֹשׁ וְיִצְהָ֔ תִּ

ךְ:  אֲבִיד֖וֹ אֹתָֽ ד הַֽ ךָ עַ֥ ר לְךָ֜  נבצֹאנֶ֑ וְהֵצַ֨
מֹ  דֶת חֹֽ ד רֶ֤ יךָ עַ֣ עָרֶ֗ כָל־שְׁ ת בְּ בֹהֹ֣ יךָ הַגְּ תֶ֨

כָל־  ן בְּ הֵ֖ ח בָּ ה בֹּטֵ֥ ֛ ר אַתָּ ֥ צֻר֔וֹת אֲשֶׁ וְהַבְּ
ל־  כָ֨ יךָ בְּ עָרֶ֔ כָל־שְׁ ךָ וְהֵצַר֤ לְךָ בְּ אַרְצֶ֑

ךְ: יךָ לָֽ ן יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ ר נָתַ֛ ֥   אַרְצְךָ֔ אֲשֶׁ

 רש"י �  

  .לשון רדוי וכבוש .עַד רֶדֶת חֹמֹתֶיךָ (נב) 

 ביאור �  

בלי מאורו של  .תֶיךָ עַד רֶדֶת חמֹֹ

רש"י היינו עשויים להבין את המילה 

עַד " משורש יר"ד, ואת הביטוי "רֶדֶת"

עד שיירדו החומות.  –" רֶדֶת חֹמֹתֶיךָ 

רש"י אינו מפרש כך, שהרי לא נכתב 

  'עד נפילת חומותיך', ולשון ירידה אינו 
  

משמש בדרך כלל לתיאור של פריצת 

" רֶדֶתחומה או הריסתה. לדברי רש"י "

הוא משורש רד"ה, המציין שליטה 

האויב יצור על כל השערים  .36וכיבוש

עד לשליטה מוחלטת בכל החומות 

  וכיבוש מלא של העיר.

  עיון�  

את  –הפסוק אינו מתאר את חורבן העיר אלא גרוע מכך  .עַד רֶדֶת חמֹתֶֹיךָ 

  תם. השתלטות האויבים עליה והפיכת תושביה לזרים ולנשלטים בעירם ובבי

  

   

                                                   
מַיִם..." (בראשית אכמו בפסוק  .36 ָ ם וּבְעוֹף הַשּׁ דְגַת הַיָּ הָ וּרְדוּ בִּ רוּ וּרְבוּ וּמִלְאוּ אֶת הָאָרֶץ וְכִבְשֻׁ  כח). ,"פְּ
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  כי תבוא    סו

 

יךָ  נג נֶ֨ ֤ר בָּ שַֹ י־בִטְנְךָ֗ בְּ ֣ פְרִֽ כַלְתָּ וְאָֽ
יךָ  ר נָֽתַן־לְךָ֖ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֑ ֥ יךָ אֲשֶׁ וּבְנֹתֶ֔
ךָ: יְבֶֽ יק לְךָ֖ אֹֽ ר־יָצִ֥ מָצוֹר וּבְמָצ֔וֹק אֲשֶׁ  בְּ

ע  נד רַ֨ ד תֵּ ג מְאֹ֑ עָנֹ֖ ךָ֔ וְהֶֽ ךְ בְּ הָאִישׁ הָרַ֣
ת  שֶׁ נָי֖ו עֵינ֤וֹ בְאָחִיו וּבְאֵ֣ חֵיק֔וֹ וּבְיֶתֶ֥ר בָּ

יר: ר יוֹתִֽ ֥   אֲשֶׁ

סַר  נג מְעָךְ בְּ א דִּ וְתֵיכוֹל וַלְדָּ
יהַב לָךְ יְיָ  נָךְ וּבְנָתָךְ דִּ בְּ

צְיָרָא וּבְעָקְתָא  ,אֱלָהָךְ  בִּ
יעִיק לָךְ סָנְאָךְ  בְרָא  נד. דִּ גֻּ

א ק לַחְדָּ ךְ וְדִמְפֻנַּ יךְ בָּ רַכִּ  ,דְּ
אֲ  בְאַשׁ עֵינֵיהּ בַּ חוּהִי תִּ

נוֹהִי  אָר בְּ ת קְיָמֵיהּ וּבִשְׁ וּבְאִתַּ
אַר יַשְׁ   .דְּ

 רש"י �  

נֶיךָ וגו'(נג)  ר בָּ שַׂ מָצוֹר וְאָכַלְתָּ פְרִי בִטְנְךָ בְּ מחמת שיהיו צרין על העיר  .בְּ
  .ויהיה שם מצוק עקת רעבון

ךָ וְהֶעָנֹג) (נד מרך הוא הרך הוא הענוג, לשון פינוק. ומהתענג ו .הָרַךְ בְּ
מוכיח עליהם ששניהם אחד, אף על פי שהוא מפונק ודעתו קצה בדבר 
מאוס ימתק לו לרעבונו בשר בניו ובנותיו עד כי תרע עינו בבניו הנותרים 

הרך בך  ,מתת לאחד מהם מבשר בניו אחיהם אשר יאכל. דבר אחר
הרחמני ורך הלבב, מרוב רעבנותם יתאכזרו ולא יתנו מבשר בניהם 

  .ם הנותריםהשחוטים לבניה

 ביאור �  

נֶיךָ וגו' ר בָּ שַׂ  וְאָכַלְתָּ פְרִי בִטְנְךָ בְּ

מָצוֹר לאות היחס בי"ת שימושים  .בְּ

 –רבים. בפסוק זה היא בי"ת הסיבה 

המתארת את הגורם לפעולה מסוימת. 

  .37בגלל המצור –" מָצוֹרבְּ "

  

ךָ וְהֶעָנגֹ רש"י מבאר את  .הָרַךְ בְּ

ךָ וְהֶ הביטוי "   " בשתי דרכים, עָנגֹהָרַךְ בְּ
   

אך משמעות הפסוקים דומה בשתיהן: 

מעומק המצוקה והרעב האיום יהרגו 

הורים את ילדיהם כדי לאכול את 

בשרם, ולא זו בלבד אלא שישמרו את 

כל הבשר לעצמם ולא יחלקו אותו עם 

  ילדיהם שנותרו בחיים.

" לפי הפירוש הראשון הֶעָנגֹו" "הָרַךְ "

תארות עדינות הן מילים נרדפות המ
  

                                                   
רָחֵלכמו למשל  .37 עֲבֹד יַעֲקבֹ בְּ אַהֲבָתוֹ אתָֹהּ" (בראשית כט, כ) ..."וַיַּ יָמִים אֲחָדִים בְּ הְיוּ בְעֵינָיו כְּ אַל נָא ; "וַיִּ

ה נֶפֶשׁ הָאִישׁ הַזֶּ   ." (יונה א, יד) ועודנֹאבְדָה בְּ
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 סז  דברים כח

 

הוֹן  נה ן לְחַד מִנְּ מִתַּ מִלְּ
לָא  יֵיכוֹל מִדְּ נוֹהִי דְּ סַר בְּ מִבְּ

אַר לֵיהּ כּוֹלָא תְּ צְיָרָא  ,אִשְׁ בִּ
יעִיק לָךְ סָנְאָךְ  וּבְעָקְתָא דִּ

כָל קִרְוָךְ  ךְ  נו. בְּ יכָא בָּ רַכִּ דְּ
יאַת  לָא נַסִּ קָא דְּ וְדִמְפֻנְּ

רְסַת רַגְלַהּ לְאַחָתָ  א עַל פַּ
יכוּ  קוּ וּמֵרַכִּ פֻנְּ  ,אַרְעָא מִמְּ

גְבַר קְיָמַהּ  בְאַשׁ עֵינַהּ בִּ תִּ
הּ    .וּבִבְרַהּ וּבִבְרַתַּ

נָיו  נה ֤ר בָּ שַֹ ם מִבְּ ד מֵהֶ֗ ת ׀ לְאַחַ֣ ֣ מִתֵּ
ל  אִיר־ל֖וֹ כֹּ֑ י הִשְׁ לִ֥ ל מִבְּ ר יֹאכֵ֔ ֣ אֲשֶׁ
יִבְךָ֖  יק לְךָ֛ אֹֽ ר יָצִ֥ מָצוֹר וּבְמָצ֔וֹק אֲשֶׁ֨  בְּ

יךָ:  עָרֶֽ כָל־שְׁ ה  נובְּ עֲנֻגָּ֗ ה בְךָ֜ וְהָֽ רַכָּ֨ הָֽ
֣ג עַל־  ה כַף־רַגְלָהּ הַצֵּ תָ֤ א־נִסְּ ר לֹֽ אֲשֶׁ֨

 ּע עֵינָה רַ֤ ךְ תֵּ ג֖ וּמֵרֹ֑ הִתְעַנֵּ רֶץ מֵֽ הָאָ֔
הּ: ֽ הּ וּבִבְנָהּ֖ וּבְבִתָּ ישׁ חֵיקָ֔ אִ֣   בְּ

 (המשך) ביאור �  

ופינוק, עונג ורוך, כפי שמופיע בהמשך 

תָה כַף " – ר לאֹ נִסְּ ה אֲשֶׁ ה בְךָ וְהָעֲנֻגָּ הָרַכָּ

ג עַל הָאָרֶץ  ג וּמֵרךְֹ רַגְלָהּ הַצֵּ " מֵהִתְעַנֵּ

. אנשים עדינים ומפונקים, (פסוק נו)

שמעולם לא דרכו על הארץ ברגליים 

  חשופות מרוב עדינותם, יגיעו לשפל כה 
  

  נורא של אכילת בשר ילדיהם. 

ילים לפי הפירוש השני שתי המ

 "הֶעָנגֹ"מבטאות שתי תכונות שונות. 

הוא  "הָרַךְ"הוא האיש המפונק והעדין, ו

האיש הרחמן, שאף הוא הגיע למצב 

  של התאכזרות לילדיו.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ךָ וְהֶעָנגֹ הפסוק מבטא את כוחן הנורא של הצרות לגרום לאדם לאבד  .הָרַךְ בְּ

תר שאת בפירוש השני, המתייחס לאדם הרחמן. צלם אנוש. מציאות זו מודגשת בי

לא רק המעונגים והמפונקים, שעשויים לפעמים להיות אנוכיים, יפגעו בילדיהם 

בשל הרעב. גם הרחמנים, שבעיתות שגרה אינם מסוגלים להרע לאיש, יגיעו לשיאי 

  שיאים של אכזריות. 

מצב כפשוטו: ואולי זהו המסר העמוק של התורה בפסוקים אלו, מעבר לתיאור ה

במצב של קלקול, בדור שמתרחק מערכי התורה והמוסר, המפגש עם חוסר אונים 

כגון רעב עוצמתי עלול לעוות ערכים בסיסיים ולהביא את האדם למעשים קיצוניים, 

כגון לגנוב אוכל כדי לשרוד בלי שום יכולת לחשוב על ההשלכות כלפי הנגזל, או 

  לחיות.  אפילו לרצוח בחייתיות אדם אחר כדי
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  כי תבוא    סח

 

יהָ  נז ין רַגְלֶ֗ ֣ הּ הַיּוֹצֵ֣ת ׀ מִבֵּ לְיָתָ֞ בְשִׁ וּֽ
ם  אכְלֵ֥ י־תֹֽ ד כִּ לֵ֔ ר תֵּ ֣ יהָ אֲשֶׁ וּבְבָנֶ֨
מָצוֹר וּבְמָצ֔וֹק  תֶר בְּ ֑ סָּ ל בַּ סֶר־כֹּ֖ חֹֽ בְּ

יךָ: עָרֶֽ שְׁ יִבְךָ֖ בִּ יק לְךָ֛ אֹֽ ר יָצִ֥ אִם־  נח אֲשֶׁ֨
ל־דִּ  וֹת אֶת־כָּ עֲשֹ֗ ר לַֽ מֹ֜ א תִשְׁ בְרֵי לֹ֨

פֶר  ֣ סֵּ ים בַּ תֻבִ֖ את הַכְּ ה הַזֹּ֔ הַתּוֹרָ֣
ד֤  כְבָּ ם הַנִּ ֵ֞ ה אֶת־הַשּׁ הַזֶּה֑ ֠ לְיִרְאָ֠

יךָ:  ת יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹֽ ה אֵ֖   וְהַנּוֹרָא הַזֶּ֔

הּ  נז קוּן מִנַּ יִפְּ נַהָא דְּ וּבִזְעֵיר בְּ
יכְלִנּוּן  תְלִיד אֲרֵי תֵּ וּבִבְנַהָא דִּ

ירוּת כּוֹלָא בְּ  חַסִּ  ,סִתְרָאבְּ
יעִיק לָךְ  צְיָרָא וּבְעָקְתָא דִּ בִּ

קִרְוָךְ  אִם לָא  נח. סָנְאָךְ בְּ
תְגָמֵי  ל פִּ ר לְמֶעֱבַד יָת כָּ טַּ תִּ
כְתִיבִין  אוֹרָיְתָא הָדָא דִּ
סִפְרָא הָדֵין, לְמִדְחַל יָת  בְּ
ירָא וּדְחִילָא הָדֵין יָת  מָא יַקִּ שְׁ

  . יְיָ אֱלָהָךְ 

 רש"י �  

רַ (נו)  הּ תֵּ אִישׁ חֵיקָהּ וּבִבְנָהּ וּבְבִתָּ לְיָתָהּ (נז) . הגדולים .ע עֵינָהּ בְּ בניה  .וּבְשִׁ
הקטנים. בכולן תהא עינה צרה כשתאכל את האחד מליתן לאשר אצלה 

  מן הבשר.

 ביאור �  

אִישׁ חֵיקָהּ וּבִבְנָהּ  רַע עֵינָהּ בְּ תֵּ

הּ  התורה מתארת כי האישה  .וּבְבִתָּ

רַע אם החסודה, "הרכה והענוגה, ה תֵּ

אִישׁ חֵיקָהּ  הּ עֵינָהּ בְּ ", וּבִבְנָהּ וּבְבִתָּ

ין " –וממשיכה  לְיָתָהּ הַיּוֹצֵת מִבֵּ וּבְשִׁ

לֵדרַגְלֶיהָ  ר תֵּ ". מה ההבדל וּבְבָנֶיהָ אֲשֶׁ

בין הבנים המתוארים בפסוק נו לאלו 

המופיעים בפסוק נז? רש"י מבאר כי 

  של  הזוועה תבוא לידי ביטוי בכל גיל
   

הילדים. כדי לאכול ולשרוד עוד מעט 

קט לא תחמול האם על ילדיה, הן 

הּ " –הגדולים  ", הן וּבִבְנָהּ וּבְבִתָּ

התינוקות שאך נולדו והפעוטות הרכים 

ין רַגְלֶיהָ וּבְבָנֶיהָ " – לְיָתָהּ הַיּוֹצֵת מִבֵּ וּבְשִׁ

לֵד ר תֵּ ". כולם יהיו מועדים לאכילת אֲשֶׁ

הם לא יקבל מאומה בשרם, ואף אחד מ

  מבשר אחיו ואחיותיו.
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 סט  דברים כח

 

וְיַפְרֵישׁ יְיָ יָת מַחָתָךְ וְיָת  נט
נָךְ, מַחָן רַבְרְבָן  מַחָת בְּ
ין  ישִׁ ין בִּ שִׁ וּמְהֵימְנָן וּמַכְתָּ

ל  ס .וּמְהֵימְנִין ךְ יָת כָּ וְיָתִיב בָּ
א  דְחֵילְתָּ י מִצְרַיִם דִּ שֵׁ מַכְתָּ

קוּ  ךְ מִן קֳדָמֵיהוֹן, וְיִדְבְּ   .ן בָּ

וֹת  נט ת מַכּ֣ תְךָ֔ וְאֵ֖ וְהִפְלָא֤ יְהוָֹה אֶת־מַכֹּ֣
דֹלתֹ וְנֶ֣אֱמָנ֔וֹת וָֽחֳלָיִ֥ם  וֹת גְּ ךָ מַכּ֤ זַרְעֶ֑

ים: ים וְנֶֽאֱמָנִֽ ל־  ס רָעִ֖ ת כָּ ךָ֗ אֵ֚ יב בְּ ֣ וְהֵשִׁ
ם  נֵיהֶ֑ רְתָּ מִפְּ ר יָגֹ֖ ֥ יִם אֲשֶׁ מַדְוֵ֣ה מִצְרַ֔

ךְ: ֽ בְק֖וּ בָּ   וְדָֽ
 רש"י �  

  .מופלאות ומובדלות משאר מכות .וְהִפְלָא ה' אֶת מַכּתְֹךָ (נט) 

  .ליסרך לקיים שליחותן .וְנֶאֱמָנוֹת

נֵיהֶם(ס)  ר יָגרְֹתָּ מִפְּ כשהיו ישראל רואים מכות משונות  .מפני המכות .אֲשֶׁ
הבאות על מצרים היו יראים מהם שלא יבואו גם עליהם, תדע שכן כתיב 

(שמות טו " ה אשר שמתי במצרים לא אשים עליךאם שמוע וגו' כל המחל"

  ., אין מיראין את האדם אלא בדבר שהוא יגור ממנוכו)

 ביאור �  

הפועל  .וְהִפְלָא ה' אֶת מַכּתְֹךָ 

" איננו נגזר מלשון הפליה אלא וְהִפְלָא"

מלשון פלא, תופעה מיוחדת ובלתי 

רגילה שקשה להבינה ולהכילה במוח 

פע בצרות האנושי. אף שעולמנו משו

ובאסונות, צרותיהם של ישראל תהיינה 

עוצמתיות פי כמה מאלו של כל עם 

  אחר, שכל רואיהן יתפלא פליאה רבה. 

מהי מכה נאמנה? זו מכה  .וְנֶאֱמָנוֹת

המכוונת במדויק למטרתה ולשליחותה, 

  ואין שום אפשרות להימלט ממנה.
  

נֵיהֶם ר יָגרְֹתָּ מִפְּ   מדווה הוא .אֲשֶׁ
  

רע. התורה מתריעה שה'  מחלה ופגע

 –" מַדְוֵה מִצְרַיִםיביא על ישראל את "

המכות שבאו על המצרים, ומוסיפה: 

נֵיהֶם" ר יָגרְֹתָּ מִפְּ ". מה תרומתה של אֲשֶׁ

אין מיראין רש"י מבהיר ש" תוספת זו?

": את האדם אלא בדבר שהוא יגור ממנו

משה מזכיר לבני ישראל שהם מכירים 

יודעים כמה את המכות המדוברות ו

איומות הן, שכן האיום בדבר שהאדם 

חושש מפניו גדול לאין ערוך מאיום 

  בדבר שמעולם לא חווה.  

  

   

 אונקלוס



  כי תבוא    ע

 

א  סא ר לֹ֣ ה אֲשֶׁ ל־חֳלִי וְכָל־מַכָּ֔ ם֤ כָּ גַּ
את יַעְלֵם֤  ה הַזֹּ֑ פֶר הַתּוֹרָ֣ סֵ֖ כָת֔וּב בְּ

ךְ:  מְדָֽ ֽ ָ ד הִשּׁ יךָ עַ֖ ם סב יְהוָֹה עָלֶ֔ אַרְתֶּ וְנִשְׁ
ם  ר הֱיִיתֶ֔ ֣ חַת אֲשֶׁ ט תַּ֚ י מְעָ֔ מְתֵ֣ בִּ
עְתָּ  מַ֔ א שָׁ י־לֹ֣ ב כִּ יִם לָרֹ֑ מַ֖ ָ י הַשּׁ כֽוֹכְבֵ֥ כְּ

יךָ: ק֖וֹל יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹֽ    בְּ

ל מְרַע וְכָל מַחָא  סא אַף כָּ
סְפַר אוֹרָיְתָא  תִיבִין בִּ לָא כְּ דְּ

יַיְתֵינוּן יְיָ עֲלָךְ עַד  ,הָדָא
יצֵי תֵּ תִשְׁ אַרוּן וְתִ  סב. דְּ תְּ שְׁ

הֲוֵיתוֹן  עַם זְעֵיר חֲלָף דַּ בְּ
י, אֲרֵי לָא  מַיָּא לִסְגֵּ כוֹכְבֵי שְׁ כְּ

ייָ אֱלָהָךְ  א לְמֵימְרָא דַּ ילְתָּ   .קַבֵּ

 רש"י �  

  .לשון עלייה .יַעְלֵם(סא) 

חַת וגו'(סב)  מְתֵי מְעָט תַּ ם בִּ אַרְתֶּ   .מועטין חלף מרובין .וְנִשְׁ

 ביאור �  

" איננו מלשון יַעְלֵםועל "הפ .יַעְלֵם

העלמה (שורש על"ם) אלא מלשון 

יעלה  –העלאה (שורש על"ה), ופירושו 

  אותם. 

  

חַת וגו' מְתֵי מְעָט תַּ ם בִּ אַרְתֶּ  .וְנִשְׁ
חַתהמילה "   " מתארת במקומות תַּ

   

 ,38רבים דבר הנמצא מתחת לדבר אחר

מְקוֹםבמקומות אחרים פירושה  , בִּ

משת תיאור ולעתים היא מש ,39תמורת

 –כאן פירושה כפירוש השני  .40סיבה

אם לא תשמעו בקול ה' תצטמצמו 

ותהפכו למתי מעט, במקום היותכם 

מַיִם לָרֹב" ָ כוֹכְבֵי הַשּׁ   ".כְּ

  

   

                                                   
ח נָא מְעַט מַיִםכגון " .38 חַת הָעֵץ ...יֻקַּ עֲנוּ תַּ ָ  .ח, ד)" (בראשית יוְהִשּׁ
נוֹ כגון " .39 חַת בְּ עֲלֵהוּ לְעֹלָה תַּ  " (בראשית כב, יג).וַיַּ
רָאֵל... וְהָיְתָה לּוֹ בצירוף "תחת אשר", כגון " .40 נֵי יִשְׂ ר עַל בְּ א לֵאלהָֹיו וַיְכַפֵּ ר קִנֵּ חַת אֲשֶׁ ת עוֹלָם תַּ הֻנַּ רִית כְּ " בְּ

 (במדבר כה, יג).

 אונקלוס



 עא  דברים כח

 

י יְיָ עֲלֵיכוֹן  סג חְדִּ מָא דַּ וִיהֵי כְּ
אָה  לְאֵיטָבָא לְכוֹן וּלְאַסְגָּ
י יְיָ עֲלֵיכוֹן  ין יִחְדֵּ יָתְכוֹן כֵּ

יצָאָה לְאוֹ  בָדָא יָתְכוֹן וּלְשֵׁ
לְטְלוּן מֵעַל  יָתְכוֹן, וְתִטַּ
ן  אַתְּ עָלֵיל לְתַמָּ אַרְעָא דְּ

  .לְמֵירְתַהּ 

ם  סג ה עֲלֵיכֶ֗ שׂ יְהֹוָ֜ ר־שָֹ֨ אֲשֶׁ ֽ ה כַּ וְהָיָ֠
ן  ֣ וֹת אֶתְכֶם֒ כֵּ יב אֶתְכֶם֘ וּלְהַרְבּ֣ לְהֵיטִ֣

יד אֶתְכֶ֖  אֲבִ֥ ם לְהַֽ ישׂ יְהוָֹה עֲלֵיכֶ֔ ֤ ם יָשִֹ
ל  ם מֵעַ֣ חְתֶּ יד אֶתְכֶ֑ם וְנִסַּ מִ֣ וּלְהַשְׁ
ה  מָּ ֖ ה בָא־שָׁ ֥ ר־אַתָּ ה אֲשֶׁ אֲדָמָ֔ הָֽ

הּ: ֽ תָּ   לְרִשְׁ
 רש"י �  

ישׂ (סג)  ן יָשִׂ   .(מגילה י, ב) את אויביכם עליכם להאביד וגו' .ה' כֵּ

ם חְתֶּ   .(משלי טו, כה)" בית גאים יסח ה'"לשון עקירה וכן  .וְנִסַּ

 ביאור �  

ן ישׂ  כֵּ בקריאה ראשונית של  .ה' יָשִׂ

הפסוק מצטיירת משוואה מפחידה: 

כביכול כשם שה' שמח להיטיב לנו 

שׂ (" ר שָׂ אֲשֶׁ עֲלֵיכֶם לְהֵיטִיב ה'  וְהָיָה כַּ

"), כך הוא ישמח חלילה אֶתְכֶם

ישׂ במפלתנו (" ן יָשִׂ עֲלֵיכֶם לְהַאֲבִיד ה'  כֵּ

מִיד אֶתְכֶם ם? ..."). האומנאֶתְכֶם וּלְהַשְׁ

חלילה וחס! לא נאמר כאן 'ישוש', 

שׂ " שהוא העתיד של " (בבניין קל), שָׂ

ישׂ " אלא " בבניין הפעיל, שמשמעו יָשִׂ

  להפעיל אחרים: הקב"ה יגרום לאויבים
  

  לשמוח בנפילת ישראל.

ם חְתֶּ להסיח פירושו להזיז דבר  .וְנִסַּ

פועל זה מופיע בפסוק בספר  .41ממקומו

חם את משלי, שבו נאמר שהקב"ה נל

מלחמתם של החלשים ויעקור ממקומו 

אִים את ביתם של המתגאים: " ית גֵּ בֵּ

ח בוּל אַלְמָנָהה'  יִסַּ ב גְּ   ".וְיַצֵּ

םצורת הפועל " חְתֶּ " היא בבניין וְנִסַּ

נפעל, שהוא בניין סביל, המלמד 

שעקירת העם ממקומו תקרה כאילו 

  מאליה.

  עיון�  

ם חְתֶּ שהחיים בארץ ישראל יהפכו לבלתי אפשריים  צורת הסביל ממחישה .וְנִסַּ

  ולא יותירו להם כל ברירה אלא לעוזבה.  –לעם ישראל 

   

                                                   
 העתקת המחשבה מעניין אחד לעניין אחר.ומכאן הביטוי "הסחת דעת", שפירושו  .41

 אונקלוס



  כי תבוא    עב

 

ים מִקְצֵ֥ה  סד עַמִּ֔ כָל־הָ֣ יצְךָ֤ יְהוָֹה בְּ וֶֽהֱפִֽ
ם  ָ֜ דְתָּ שּׁ רֶץ וְעָבַ֨ רֶץ וְעַד־קְצֵ֣ה הָאָ֑ הָאָ֖
ה  ֥ עְתָּ אַתָּ א־יָדַ֛ ר לֹֽ ֧ ים אֲשֶׁ ים אֲחֵרִ֗ אֱלהִֹ֣

בֶן:וַֽאֲבֹתֶ֖  ץ וָאָֽ   יךָ עֵ֥

כָל עַמְמַיָּא  סד ךְ יְיָ בְּ רִנָּ וִיבַדְּ
יָפֵי אַרְעָא וְעַד סְיָפֵי  מִסְּ
ן  מָּ אַרְעָא, וְתִפְלַח תַּ
לָא  לְחֵי טָעֲוָתָא דְּ לְעַמְמַיָּא פָּ
א אַתְּ וַאֲבָהָתָךְ אָעָא  יְדַעְתָּ

  .וְאַבְנָא

 רש"י �  

ם אֱלהִֹים אֲחֵ (סד)  ָ כתרגומו, לא עבודת אלהות ממש,  .רִיםוְעָבַדְתָּ שּׁ
  .אלא מעלים מס וגולגליות לכומרי עבודה זרה

 ביאור �  

ם אֱלהִֹים אֲחֵרִים ָ  .וְעָבַדְתָּ שּׁ
לכאורה נראה שהקללה מעידה שבני 

ישראל הגולים יעזבו לגמרי את היהדות 

ויקבלו על עצמם את אלילי אדוניהם, 

םהעשויים עץ ואבן: " ָ אֱלהִֹים  וְעָבַדְתָּ שּׁ

ה וַאֲבֹתֶיךָ עֵץ  ר לאֹ יָדַעְתָּ אַתָּ אֲחֵרִים אֲשֶׁ

  ". רש"י מבהיר שזו אינה הכוונה, וָאָבֶן
   

אלא שהגולים ייאלצו לעבוד בעבודות 

המשרתות את עובדי האלילים, 

העובדים לעץ ואבן, כפי שתרגם 

לְחֵי אונקלוס: " א פָּ ן לְעַמְמַיָּ מָּ וְתִפְלַח תַּ

בוד שם לעמים עובדי תע –" טָעֲוָתָא

  עבודה זרה.

  עיון�  

ם אֱלהִֹים אֲחֵרִים ָ  ,תרגומו של אונקלוס נראה רחוק מפשט הכתוב .וְעָבַדְתָּ שּׁ

נדירה כל כך תופעת ההתבוללות של יהודים בארצות גלותם איננה לצערנו מה גם ש

  כפשוטו? את הפסוק לפרש מנמנע רש"י אפוא עם ישראל. מדוע  ה שלסטורייבה

 מובהקת, שכן אין בו קללהאינו מסתבר משום ש הפשטנראה שפירוש 

לחיות בשקט, באין המתבולל ההתבוללות בקרב הגויים היא כביכול פרי בחירתו של 

כי קללת הפסוק מכוונת לשעבוד הפיזי ככל אזרחי הארץ. על כן פירש רש"י מפריע, 

רושו של רש"י מאיר . פילאדוני הארץ, שיהא שקול לשעבוד רוחני לעבודת אלילים

. ב) ,(כתובות קיעבודת כוכבים" כל הדר בחוץ לארץ כאילו עובד "שאת דברי חכמינו 

מה פשר השוואה זו? והלוא אנשים דתיים רבים חיים בחוץ לארץ, לומדים תורה 

  תם לעובדי עבודת זרה? אלא שהחי בחוץוֹ כיצד אפשר לדמ –ומקיימים מצוות 

   

 אונקלוס
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 עג  דברים כח

 

ן לָא וּבְעַמְמַיָּא הָאִנּוּ  סה
נוּח וְלָא יְהֵי מְנָח לְפַרְסַת  תְּ
ן לֵב  מָּ ין יְיָ לָךְ תַּ רַגְלָךְ, וְיִתֵּ
חָן  כוּת עַיְנִין וּמַפְּ חוּל וְחַשְׁ דָּ

   .נְפַשׁ 

יע וְלאֹ־יִֽהְיֶה֥  סה א תַרְגִּ֔ וּבַגּוֹיִם֤ הָהֵם לֹ֣
ב  ם לֵ֣ ה לְךָ֥ שָׁ ךָ וְנָתַן יְהוָֹ֨ מָנ֖וֹח לְכַף־רַגְלֶ֑

אֲב֥וֹן נָפֶֽשׁ:רַגָּ֔  יִם וְדַֽ   ז וְכִלְי֥וֹן עֵינַ֖

 רש"י �  

יעַ (סה)    .(ישעיה כח, יב)" וזאת המרגעה"לא תנוח, כמו  .לאֹ תַרְגִּ

ז , ט) ,(שם יד" שאול מתחת רגזה לך" לב חרד, כתרגומו דחל, כמו .לֵב רַגָּ
  .ב, ח)(שמואל ב כ "מוסדות השמים ירגזו", (שמות טו, יד)" שמעו עמים ירגזון"

 (המשך) עיון �  

לארץ פועל בשגרת יומו למען החברה שבה הוא חי ותורם לה מכוחו ומכישרונו. 

  עבודה זרה.לחיים של  ושקתשמציאות זו נמלמדנו רש"י פירושו של 

 ביאור �  

יעַ  הפועל להרגיע מופיע  .לאֹ תַרְגִּ

כאן לראשונה בתורה, ורש"י מבאר 

הוא שהוא מציין מנוחה. ראיה לדבריו 

מביא מההקבלה המילולית בין 

נוּחָה" עָה" לבין "הַמְּ רְגֵּ " המופיעה הַמַּ

ר אָמַר אֲלֵיהֶם בפסוק בישעיהו: " אֲשֶׁ

נוּחָה  עָה הָנִיחוּ לֶעָיֵףזאֹת הַמְּ רְגֵּ  וְזאֹת הַמַּ

מוֹעַ  ". הנביא הוכיח את וְלאֹ אָבוּא שְׁ

העם אשר התעלם מדברי הנביאים 

ותר המפריע וראה במצוות עול כבד ומי

לחיים השלווים. אדרבה, אמר להם 

  הנביא, התורה היא הדבר הטוב ביותר 
  

היא המנוחה המרגיעה את - לאדם, והיא

ואף על פי כן נשאר העם במריו  –הנפש 

  ולא רצה לשמוע.

ז בדרך כלל המילה רוגז  .לֵב רַגָּ

מבטאת כעס, כבבקשת יוסף מאחיו 

רֶךְ " דָּ זוּ בַּ רְגְּ , ת מה, כד)(בראשי" אַל תִּ

כלומר אל תכעסו אלו על אלו. כאן 

זמשמעותה פחד: " " הוא לב חסר לֵב רַגָּ

שקט, לב המצוי בפחד תמידי שאינו 

מרפה (כפי שבא לידי ביטוי ביתר פירוט 

בשני הפסוקים הבאים). וכך תרגם 

ז" אונקלוס חוּללֵב " –" לֵב רַגָּ   המציין ",דָּ
  

  עיון�  

יעַ  ש"י בחר בפסוק בישעיהו כדי ללמדנו, לצד פירוש המילה ייתכן שר .לאֹ תַרְגִּ

יעַ " ", שהתורה היא התרופה למכאובי האדם, היא רפואת הנפש המאזנת את תַרְגִּ

  כי עולמו מלא משמעות. –החיים כולם. האדם החי על פי התורה חש רוגע ושלמות 

 אונקלוס

� 



  כי תבוא    עד

 
 רש"י �  

  .מצפה לישועה ולא תבא .וְכִלְיוֹן עֵינַיִם

 ך)(המש ביאור �  

רש"י מביא  .42מורא ופחד בארמית

  שלוש ראיות לפירושו: 

בפרק יד מתנבא ישעיהו הנביא א. 

על מפלת בבל ומתאר כביכול את 

תסריט מותו של מלך בבל ורדתו 

 לגיהינום: 

אחרי שהטיל מלך בבל מורא ופחד 

על כל העולם, גם יושבי הגיהינום 

נמלאים חרדה ופחד לקראת בואו: 

חַ " אוֹל מִתַּ  –" לִקְרַאת בּוֹאֶךָ  רָגְזָה לְךָ ת שְׁ

אולם עד מהרה הם מגלים כי לא נותר 

בְרְךָ בו ולא כלום: " לַכְתָּ מִקִּ ה הָשְׁ וְאַתָּ

נֵצֶר נִתְעָב פֶגֶר מוּבָס... כְּ   (שם" כְּ
   

 . פסוק יט)

בשירת הים מתואר כי קריעת ים ב. 

סוף עוררה חיל ורעדה בקרב כל יושבי 

מְעוּ עַמִּ תבל: " זוּן יםשָׁ בֵי  יִרְגָּ חִיל אָחַז יֹשְׁ

ת לָשֶׁ  ".פְּ

דוד המלך שר שירה לה' לאחר ג. 

ל. בשירתו הוא וּ שניצל מחרב שא

מתאר את הרעש שעוררה תפילתו 

בשמיים ובארץ ואת הפחד שמילא את 

רְעַשׁ כל צבא השמיים: " עַשׁ וַתִּ תְגָּ וַיִּ

מַיִם  ָ זוּ הָאָרֶץ מוֹסְדוֹת הַשּׁ תְגָּ  יִרְגָּ עֲשׁוּ וַיִּ

י חָרָה לוֹ   ".כִּ

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

ז   שלושת הפסוקים שהביא רש"י משקפים שלוש סיבות לפחד ורעדה:  .לֵב רַגָּ

  פחד מהגיהינום, שמשמעותו העמוקה היא ההבנה שלא הלכנו בדרך התורה.א. 

  פחדם של הגויים מפני עם ישראל בשעה שישראל הולכים בדרך התורה. ב. 

ם של השמיים והארץ הנובע מעוצמת תפילתם של ישראל. זוהי הזמנה פחדג. 

 להתפלל לה', מתוך הבנת כוחה העצום של התפילה. 

 ביאור �  

בפסוק לב התייחס  .וְכִלְיוֹן עֵינַיִם

וְעֵינֶיךָ רֹאוֹת וְכָלוֹת " רש"י לתיאור

  כל תוחלת שאינה וביאר כי " –" אֲלֵיהֶם
  

וקנו זה ". פסבאה קרויה כליון עינים

  הוא מקור הביטוי.

  

   

                                                   
 ביראה ובאהבה. –ומכאן הביטוי הארמי "בדחילו וברחימו"  .42



 עה  דברים כח

 

בֵיל,  סו לָן לָךְ מִקֳּ וִיהוֹן חַיָּךְ תְּ
לֵילְיָא וּבִימָמָא  וַהּ בְּ וּתְהֵי תָּ

חַיָּךְ  הֵימֵין בְּ    .וְלָא תְּ

  סו חַדְתָּ ֑גֶד וּפָֽ ים לְךָ֖ מִנֶּ לֻאִ֥ יךָ תְּ וְהָי֣וּ חַיֶּ֔
חַיֶּיֽךָ: ין בְּ אֲמִ֖ א תַֽ ם וְלֹ֥ יְלָה וְיוֹמָ֔    לַ֣

 רש"י �  

לֻאִים לְךָ (סו)  יךָ תְּ כל ספק קרוי תלוי, שמא אמות היום  .על הספק .חַיֶּ
(מנחות קג,  בחרב הבאה עלינו. ורבותינו דרשו זה הלוקח תבואה מן השוק

  .ב)

יךָ. חַיֶּ   .ה הסומך על הפלטרז וְלאֹ תַאֲמִין בְּ

 ביאור �  

לֻאִים לְךָ  יךָ תְּ חפץ תלוי הוא  .חַיֶּ

ין שמיים לארץ בלי כל חפץ המונח ב

בסיס מתחתיו. כמוהו האדם התלוי 

בגורם חיצוני כאילו מתהלך באוויר, בלי 

קרקע יציבה תחת רגליו. הוא איננו אדון 

לעצמו וכל קיומו נתון בספק. הקללה 

גֶד" לֻאִים לְךָ מִנֶּ יךָ תְּ " משקפת וְהָיוּ חַיֶּ

על פי הפשט את התלות הנוראה 

 –סי ביותר באחרים אפילו בדבר הבסי

בעצם הקיום. זהו מצב של חוסר 

ביטחון תמידי, שהחיים עצמם אינם 

מובטחים אלא תלויים בגחמות הגויים 

או בחסדיהם, וכל יום עלול להיות יום 

  החיים האחרון. 
  

פירושם של רבותינו מבטא את 

אותו הרעיון מכיוון אחר: לאדם הגולה 

בארץ זרה אין קרקע משלו, וכל צורכי 

תלויים במידת הצלחתם של מחייתו 

אם תהיה תבואה בשוק אם  –אחרים 

  לאו.

יךָ. חַיֶּ פלטר הוא  וְלאֹ תַאֲמִין בְּ

   .43אופה

החי בנחלתו בארץ ישראל זוכה 

לעבד את שדותיו, לזרוע ולקצור ולהכין 

בעצמו את לחמו. בגלות תישלל זכות 

בסיסית זו מאליה, והתלות הנוראה 

ם באחרים לצורכי הקיום הבסיסיי

  תגרום לערעור הביטחון בעצם החיים.

  

   

                                                   
  ראו למשל בסוגיית פת עכו"ם במסכת עבודה זרה לה, ב.  .43

 אונקלוס



  כי תבוא    עו

 

רֶב  סז רֶב וּבָעֶ֥ ן עֶ֔ ֣ י־יִתֵּ קֶר תֹּאמַר מִֽ בֹּ֤ בַּ
 ָבְך חַ֤ד לְבָֽ קֶר מִפַּ ן בֹּ֑ ֣ י־יִתֵּ ר מִֽ תֹּאמַ֖
ר  ֥ ה עֵינֶי֖ךָ אֲשֶׁ רְאֵ֥ ד וּמִמַּ פְחָ֔ ר תִּ ֣ אֲשֶׁ

ה: רְאֶֽ יִם֘  סח תִּ יבְךָ יְהוָֹ֥ה ׀ מִצְרַ֘ ֽ וֶֽהֱשִׁ
אֳנִיּ ֽ א־ בָּ י לְךָ֔ לֹֽ רְתִּ ר אָמַ֣ ֣ רֶךְ אֲשֶׁ ֨ דֶּ וֹת֒ בַּ

֧ם  ם שָׁ רְתֶּ֨ הּ וְהִתְמַכַּ יף ע֖וֹד לִרְאֹתָ֑ תֹסִ֥
ין  פָח֖וֹת וְאֵ֥ ים וְלִשְׁ עֲבָדִ֥ יךָ לַֽ יְבֶ֛ לְאֹֽ

  קֹנֶהֽ:  ס  

ין  סז ימַר מַאן יִתֵּ צַפְרָא תֵּ בְּ
ימַר מַאן  א תֵּ א וּבְרַמְשָׁ רַמְשָׁ

ין צַפְרָא ךְ מִתִּ  ,יִתֵּ וְהַת לִבָּ
וַהּ וּמֵחֵיזוּ עֵינָךְ  תְהֵי תָּ דִּ

תְהֵי חָזֵי ךְ יְיָ  סח. דִּ וְיָתִיבִנָּ
אוֹרְחָא  סְפִינָן בְּ לְמִצְרַיִם בִּ
אֲמַרִית לָךְ לָא תּוֹסֵיף עוֹד  דַּ
ן  מָּ נוּן תַּ בְּ לְמִחְזַהּ, וְתִזְדַּ
ין  בָבֵיכוֹן לְעַבְדִּ לְבַעֲלֵי דְּ

קָ     נֵי. וּלְאַמְהָן וְלֵית דְּ

 רש"י �  

ן עֶרֶב(סז)  בֹּקֶר תֹּאמַר מִי יִתֵּ ן ויהיה הערב של אמש.  .בַּ וּבָעֶרֶב תֹּאמַר מִי יִתֵּ

של שחרית, שהצרות מתחזקות תמיד וכל שעה מרובה קללתה  .בֹּקֶר
  .(סוטה מט, א) משלפניה

אֳנִיּוֹת(סח)    .בספינות בשביה .בָּ

 ביאור �  

בֹּקֶר תֹּאמַר מִי יִתֵּ  בקריאה  .ן עֶרֶבבַּ

" מתייחס לערב עֶרֶבפשוטה נראה שה"

 ,44לבוקר הבא –" בּקֶֹרהעתיד לבוא, וה"

מי  –אולי מתוך דאגה לעתיד הקרוב 

ייתן שאחיה עד הערב ועד הבוקר. 

רש"י הופך את כיוון המחשבה. המצב 

  כל כך נורא, וכל יום שעובר מביא 

עימו צרות קשות יותר, עד שהעבר 

  ומת ההווה והעתיד,נראה ורוד לע
   

ומשאלת הלב היא לחזור אל צרות 

האתמול המוכרות ולא לחוות את 

  הצרות החדשות.
  

אֳנִיּוֹת הירידה למצריים לא  .בָּ

תיעשה כאנשים חופשיים באוניות 

נוסעים אלא כשבויים תחת שוביהם, 

  בספינות שבי על כל המשתמע מכך.

  

   

                                                   
 וכך פירש רשב"ם. .44

 אונקלוס



 עז  דברים כח

 
 רש"י �  

ם לְאֹיְ  ם שָׁ רְתֶּ אתם מבקשים להיות נמכרים להם לעבדים  .בֶיךָ וְהִתְמַכַּ
  .ולשפחות

  .כי יגזרו עליך הרג וכליון וְאֵין קנֶֹה.

ם רְתֶּ ולא יתכן  .בלע"ז איפורוונדרי"ץ וו"ש [ותמכרו עצמכם] .וְהִתְמַכַּ
לפרש והתמכרתם לשון ונמכרתם על ידי מוכרים אחרים, מפני שנאמר 

  .אחריו ואין קונה

 ביאור �  

ם לְאיְֹבֶיךָ וְהִתְמַכַּ  ם שָׁ מעוצמת  .רְתֶּ

השבר והסכנה יחפשו הגולים בעצמם 

אדונים שיקנו אותם לעבדים ויתנו להם 

מחסה, כדי שיצליחו לשרוד. בהמשך 

  יסביר רש"י איך הגיע להבנה זו.

אף שהגולים ינסו למכור  וְאֵין קֹנֶה.

את עצמם לאויביהם, איש לא יהא 

לא משום שחירותם  –מעוניין בהם 

שובה למישהו, אלא משום שמטרת ח

להורגם  –האויבים תהא אחרת 

  ולהשמידם.

ם רְתֶּ לאחר שפירש רש"י  .וְהִתְמַכַּ

  את ענייני הפסוק על פי הרצף הוא 
  

ומעמיק במשמעות הפועל חוזר 

ם" רְתֶּ  "וְאֵין קנֶֹה"". הואיל ונכתב וְהִתְמַכַּ

אי אפשר לפרש במשמעות של 

לא  'ונמכרתם' (בידי אחרים) ואף

'ומכרתם את עצמכם', שכן שום מכירה 

אינה יכולה להתבצע בלי קונה. והואיל 

והפועל נכתב בבניין התפעל, המשמש 

 – 45לציון פעולה שאדם עושה על עצמו

ר בניסיון מכירה עצמי משמע שמדוב

ם" ללא הצלחה. רְתֶּ הצגתם  – "וְהִתְמַכַּ

עצמכם למכירה, אך איש לא קנה את 

  הסחורה.  

  

 עיון �  

ם לְאיְֹבֶיךָ  ם שָׁ רְתֶּ הצרות מבטלות את רוח החירות הטמונה באדם  .וְהִתְמַכַּ

  מטבע ברייתו.

כך היה לצערנו בשואה האיומה, שעבודת פרך אצל הנאצים הארורים  וְאֵין קֹנֶה.

  הגדילה את סיכויי ההישרדות, ומי שלא "זכה" לעבוד נשלח מייד להשמדה.

  

   

                                                   
 כמו התרחץ, התלבש, התגעגע, התפלא. .45



  כי תבוא    עח

 

י הַבְּ  סט ה דִבְרֵ֨ לֶּ ה֧ אֵ֩ ר־צִוָּ ית אֲשֶׁ רִ֜
נֵי֥  ת אֶת־בְּ ה לִכְרֹ֛ יְהוָֹ֣ה אֶת־משֶׁ֗
ית  רִ֔ ד הַבְּ בַ֣ ב מִלְּ רֶץ מוֹאָ֑ אֶ֣ ל בְּ רָאֵ֖ יִשְׂ

ב: חֹרֵֽ ם בְּ ֖ ת אִתָּ רַ֥ ר־כָּ   שביעי  פ אֲשֶׁ

יד  סט פַקֵּ תְגָמֵי קְיָמָא דְּ ין פִּ אִלֵּ
נֵי  ה לְמִגְזַר עִם בְּ יְיָ יָת מֹשֶׁ

אַרְעָא רָאֵל בְּ ר  יִשְׂ מוֹאָב, בָּ דְּ
חוֹרֵב.  הוֹן בְּ גְזַר עִמְּ יָמָא דִּ   מִקְּ

 רש"י �  

רָאֵל(סט)  נֵי יִשְׂ   .שיקבלו עליהם את התורה באלה ובשבועה .לִכְרתֹ אֶת בְּ

 ביאור �  

רָאֵל נֵי יִשְׂ לכאורה אין  .לִכְרתֹ אֶת בְּ

כאן ברית הדדית בין ה' לישראל אלא 

רה איומים קשים ונוקבים על אשר יק

אם לא נקבל את התורה. על כן ביאר 

  רש"י שהברית היא עצם ההסכמה של 
   

בני ישראל לחיות במסגרת המיוחדת 

שקיום מצוותיה מביא  –של התורה 

ברכה גדולה והימנעות מקיומן מונעת 

  מהברכה להתקיים.

  עיון�  

רָאֵל נֵי יִשְׂ א מלך לשם מה נדרשת הסכמתם של בני ישראל? הלו .לִכְרתֹ אֶת בְּ

  מלכי המלכים פועל על פי רצונו, ואין מי שימנע ממנו לברך או לקלל?! 

, כלומר שכרן של (קידושין לט, ב)" וה בהאי עלמא ליכאושכר מצבגמרא נאמר ש"

המצוות אינו מתקבל בעולם הזה אלא בעולם הבא. אכן השכר העיקרי הוא בעולם 

ם הזה. כמובן שיש הבא, אך פרשתנו מלמדת שלמעשינו יש השפעה גם בעול

מרכיבים נוספים המשפיעים על המציאות, והנהגת שכר ועונש היא רק אחד 

המרכיבים, אך מהותה של הברית היא ההכרה בקשר הקיים בין פעולותינו לבין 

  הדברים שקורים לנו במהלך החיים. 

הבנה בסיסית זו חשובה מאוד, שכן היא שומטת את הקרקע מתחת לרגליהן של 

ל זנח כביכול את העולם לאחר בריאתו. ־שות ומסוכנות הטוענות שהאדעות משוב

אומנם תוצאות המעשים אינן מיידיות, הן משום ששכר מיידי או עונש מיידי 

מבטלים את הבחירה החופשית הן בשל חשבונות שמיים אחרים שאינם בשליטתנו, 

על  אך עלינו לזכור שיש צדק בעולם ושכל מעשינו בספר נכתבים ומשפיעים

  ההיסטוריה האישית והכללית.

   

 אונקלוס



 עט  דברים כח

 
 רש"י �  

רִית בַד הַבְּ   .קללות שבתורת כהנים שנאמרו בסיני .מִלְּ

 ביאור �  

רִית בַד הַבְּ רַת " .מִלְּ ר כָּ רִית אֲשֶׁ הַבְּ

חרֵֹב ם בְּ   " מתייחסת לברכות אִתָּ
  

  ולקללות שפורטו בפרשת בחוקותי.

  עיון�  

רִית בַד הַבְּ פירוט רב את הברכות שיחולו על עם ישראל התורה מפרטת ב .מִלְּ

אם ישמרו את מצוות התורה ואת הקללות שיבואו עליהם אם חלילה ימאסו בתורה. 

כל הברכות והקללות, הן בפרשת בחוקותי הן בפרשתנו, עוסקות בעניינים גשמיים. 

מדוע לא פירטה התורה שכר זה,  –אם אכן השכר האמיתי ניתן בעולם הבא 

  א בעניינים הגשמיים?והרחיבה דווק

האברבנאל נדרש לשאלה זו בהקדמתו לפרשת בחוקותי, והשיב עליה שבע 

חילק האברבנאל בין  ,46תשובות. בתשובה השביעית, שהיא הנכונה ביותר בעיניו

שכר היחיד לשכר הרבים. לדבריו אכן השכר האמיתי לכל יחיד ניתן בעולם הבא, אך 

ם בעולם הזה, והואיל והתורה פונה בעיקרה לכלל האומה יש גם ייעודי שכר גשמיי

אף השכר המפורט הוא שכר העולם הזה. האברבנאל ציין ש –לעם ישראל בכללותו 

שהקללות בפרשתנו נאמרו בלשון יחיד, בשונה מלשון הרבים בפרשת בחוקותי, גם 

   .47ועל כן אף הן עוסקות בשכר הגשמי – הן מכוונות באופיין לכלל האומה

שובים של האברבנאל נראה שלשון היחיד שנתייחדה בפרשתנו לצד דבריו הח

מורה כי רבדים מסוימים של הנהגת שכר ועונש בעולם הזה חלים גם על היחיד. 

אומנם השכר הגשמי איננו תכלית השכר, וריבוי הנאות חומריות עלול לעתים לפגוע 

שיוכל  בממד הרוחני של האדם, אך ישנם צרכים בסיסיים הנדרשים לכל אדם כדי

  לעבוד את ה' בשמחה ובטוב לבב. 

פרשיית הברכות והקללות בפרשת כי תבוא מחדדת אפוא שגם בעולם הזה יש 

שכר ביניים המאפשר לאדם לדאוג הן לקיומו הן לרוחניותו, כי קשה מאוד 

להתעלות ולקיים מצוות בהעדר צרכים בסיסיים הנדרשים לחיי העולם הזה. ואף 

 –יקים לעולם הבא (וכמוהו גם ההיפרעות מן הרשעים) שעיקר העונג שמור לצד

  כדי לחיות נכון בעולם הזה, להצליח לשמור את המצוות ולהתעלות רוחנית, יש צורך
    

                                                   
היא  –חכמים, ולבך תשית לדעתי  בריואתה המעיין תן חלק לשבע התשובות האלה, הט אוזנך ושמע ד" .46

  " (הקדמת האברבנאל לפרשת בחוקותי, השאלה הראשונה).התשובה השביעית, כי היא ישרה בעיני
"וגם בפרשה והיה כי תבוא, שנאמרו בלשון יחיד, כולם הם כנגד האומה: יולך ה' אותך ואת מלכך אשר  .47

ים כנגד האומה. ולכך היו כולם גשמיים, לפי שניתנו תשים עליך, ישא ה' עליך גוי מרחוק, שהם כולם ייעוד
 אל האומה כפי רובם במצות ובעבירות" (שם).

� 



  כי תבוא    פ

 
 (המשך) עיון �  

  גם בצרכים גשמיים בסיסיים כצורכי פרנסה ובריאות.  

ן ומתוך הברכה נזכה לעשות את רצו –ונסיים בתפילה שנתברך בטוב בעולם הזה 

  ה' ולהגיע לחיי העולם הבא.

  

  



 פא  דברים כט

 

רָאֵל  א ה לְכָל יִשְׂ וּקְרָא מֹשֶׁ
וַאֲמַר לְהוֹן, אַתּוּן חֲזֵיתוֹן יָת 
עֲבַד יְיָ לְעֵינֵיכוֹן  ל דַּ כָּ
מִצְרַיִם לְפַרְעֹה  אַרְעָא דְּ בְּ

 .וּלְכָל עַבְדּוֹהִי וּלְכָל אַרְעֵיהּ 
חֲזַאָה עֵינָךְ  ב ין רַבְרְבָן דַּ  ,נִסִּ

וּמוֹפְתַיָּא רַבְרְבַיָּא  אָתַיָּא
וְלָא יְהַב יְיָ לְכוֹן  ג .הָאִנּוּן

ע וְעַיְנִין לְמִחְזֵי  א לְמִדַּ לִבָּ
מַע עַד יוֹמָא  ,וְאֻדְנִין לְמִשְׁ

   .הָדֵין

ל  א כט רָאֵ֖ ל־יִשְׂ ה אֶל־כָּ ֛ א משֶׁ וַיִּקְרָ֥
ל־  ת כָּ ם אֵ֣ ם רְאִיתֶ֗ ֣ ם אַתֶּ אמֶר אֲלֵהֶ֑ וַיֹּ֣

ה יְ  ר עָשָֹ֨ רֶץ אֲשֶׁ אֶ֣ ינֵיכֶם בְּ הוָֹה֤ לְעֵֽ
לְכָל־  יו וּֽ ה וּלְכָל־עֲבָדָ֖ יִם לְפַרְעֹ֥ מִצְרַ֔

ר רָא֖וּ  באַרְצֽוֹ:  ֥ ת אֲשֶׁ דֹלֹ֔ סּוֹת הַגְּ הַמַּ
ם:  ים הָהֵֽ דֹלִ֖ ים הַגְּ פְתִ֛ ת וְהַמֹּֽ אֹתֹ֧ עֵינֶי֑ךָ הָֽ

יִם  ג עַת וְעֵינַ֥ ה לָכֶ֥ם לֵב לָדַ֔ א־נָתַן יְהֹוָ֨ וְלֹֽ
ד הַיּ֥וֹם הַזֶּֽה:לִרְא֖וֹ ע עַ֖ מֹ֑ יִם לִשְׁ   ת וְאָזְנַ֣

 רש"י �  

להכיר את חסדי הקדוש ברוך הוא ולידבק  .ה' לָכֶם לֵב לָדַעַת וְלאֹ נָתַן(ג) 

ה. בו שמעתי שאותו היום שנתן משה ספר התורה לבני לוי,  .עַד הַיּוֹם הַזֶּ
ו כל ישראל בא ,(לקמן לא, ט) "ויתנה אל הכהנים בני לוי"כמו שכתוב 

לפני משה ואמרו לו משה רבינו אף אנו עמדנו בסיני וקבלנו את התורה 
ונתנה לנו, ומה אתה משליט את בני שבטך עליה, ויאמרו לנו יום מחר 
לא לכם נתנה, לנו נתנה. ושמח משה על הדבר, ועל זאת אמר להם 

ים , היום הזה הבנתי שאתם דבק(לעיל כז, ט)וגו'  "היום הזה נהיית לעם"
  .וחפצים במקום

 ביאור �  

פרשייה  .ה' לָכֶם לֵב לָדַעַת וְלאֹ נָתַן

זו תמוהה. בני ישראל עומדים על סף 

הכניסה לארץ ישראל, ארבעים שנה 

ומשה רבנו אומר  אחרי יציאת מצרים,

להם שאף שראו וחוו את כל הניסים 

  והנפלאות שעשה להם ה', למעשה הם 
  

' לָכֶם לֵב וְלאֹ נָתַן ה" –לא קלטו דבר 

מֹעַ עַד  לָדַעַת וְעֵינַיִם לִרְאוֹת וְאָזְנַיִם לִשְׁ

ה   ". מה פשר הדברים הללו? הַיּוֹם הַזֶּ

רש"י מבאר שאומנם זכו ישראל 

לחיות בתוך מציאות של נס, אך הם 

קיבלו הכול בטבעיות, כמו ילדים 
  

   

 אונקלוס

� 



  כי תבוא    פב

 
 (המשך) ביאור �  

שאינם יודעים להכיר טובה להוריהם 

האינסופית שהם  על ההשקעה

משקיעים בגידולם. לו השכילו להבין 

כמה חסד עליון טמון בניסים אלו, ודאי 

  היו נדבקים בשכינה! 

ואולם בתום ארבעים שנות המדבר 

קרה דבר ששינה לפתע את 

הסתכלותם. מהו הדבר שגרם לעם 

ישראל להתעורר? התשובה אינה 

כְתֹּב מופיעה כאן אלא בפרשת וילך: " וַיִּ

ה נָהּ אֶל  מֹשֶׁ תְּ אֶת הַתּוֹרָה הַזּאֹת וַיִּ

רִית אִים אֶת אֲרוֹן בְּ נֵי לֵוִי הַנֹּשְׂ  הַכּהֲֹנִים בְּ

רָאֵלה'  ל זִקְנֵי יִשְׂ ". משה רבנו וְאֶל כָּ

סיים לכתוב את ספר התורה והפקידו 

בידי הכוהנים, ולפתע התעורר בעם 

ישראל חפץ קדושה שאינו מפורש 

ה תינתן והם דרשו שהתור –בפסוקים 

  גם להם!

  מה משמעותה של דרישה זו? 
   

אף שבני ישראל כולם קיבלו את 

התורה במעמד הר סיני, הם קיבלו 

אותה מתוך כפייה, בקולות וברקים. כל 

תחת הנהגתו  –קיומה בשנות המדבר 

היה כורח  –הכובשת של משה 

המציאות. כעת, לראשונה מזה ארבעים 

שנה, הם ביקשו בעצמם את התורה, 

תוך בחירה מודעת. משה רבנו הבין מ

שבני ישראל הגיעו סוף סוף להכרה 

בחסדי המקום, לא בידיעה שכלית 

בלבד אלא בהבנה עמוקה שמביאה 

לדבקות בה', ושמח מאוד. שמחתו של 

משה מאירה באור חדש את הפסוק 

ה " –שנאמר בתחילת הפרשה  הַיּוֹם הַזֶּ

: ז, ט)(לעיל כ" להֶֹיךָ ־אֱ ה' נִהְיֵיתָ לְעָם לַ 

ה" " הוא היום הנשגב המוזכר הַיּוֹם הַזֶּ

כאן, היום שבו בחרו ישראל לקבל את 

  התורה מחדש בתום ארבעים שנה.

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

  פירושו של רש"י מעלה שתי תהיות: .ה' לָכֶם לֵב לָדַעַת וְלאֹ נָתַן

נָהּ אֶל הַכּהֲֹנִים בְּ א. בפסוק בפרשת וילך נאמר " תְּ רָאֵל ...נֵי לֵוִיוַיִּ ל זִקְנֵי יִשְׂ , "וְאֶל כָּ

  מדוע מיקד רש"י את פירושו בבני לוי בלבד, ולא הזכיר גם את הזקנים? 

ה נִהְיֵיתָ לְעָםב. בתחילת הפרשה, בפירושו לפסוק  בכל ", פירש רש"י ""הַיּוֹם הַזֶּ

המיוחד  ". מדוע לא הוזכר שם האירועיום יהיו בעיניך כאילו היום באת עמו בברית

  שאירע ביום זה? 

  מענה על התהיות מחדד את המסר העולה מדברי רש"י:

התורה איננה ספר חוקים שיש לקיים מתוך ציות עיוור. הקב"ה מבקש מאיתנו 

לחיות את התורה ואת מצוותיה מתוך הבנת מהותה ומכוחו של רצון פנימי. אומנם 

תורה, והוא קיים אותה בתחילה לא היה עם ישראל בשל להפנים את מהותה של ה

מתוך ציות כפוי, אולם כשראו ישראל שהתורה נשמטת מידיהם וניתנת לגדולי העם 

  התעוררה בהם נקודת החיבור הפנימית. מבחינת עם ישראל אין כל הבדל בין 
   

� 



 פג  דברים כט

 

עִין  ד רִית יָתְכוֹן אַרְבְּ וְדַבַּ
לִיאַת  רָא, לָא בְּ מַדְבְּ נִין בְּ שְׁ

כוֹן  סוּתְכוֹן מִנְּ וּמְסָנָךְ לָא כְּ
   .עֲדוֹ מֵעַל רַגְלָךְ 

ר  ד ֑ דְבָּ מִּ נָה֖ בַּ ים שָׁ עִ֥ ךְ אֶתְכֶ֛ם אַרְבָּ וָֽאוֹלֵ֥
ם וְנַֽעַלְךָ֥  עֲלֵיכֶ֔ תֵיכֶם מֵֽ לְמֹֽ א־בָל֤וּ שַׂ לֹֽ

ךָ:  ל רַגְלֶֽ ה מֵעַ֥ לְתָ֖   לאֹ־בָֽ
 (המשך) עיון �  

למשה ולאהרן. הכוהנים לזקנים, כולם כאחד מסמלים את שכבת ההנהגה הקרובה 

אך בני ישראל יודעים שהתורה שייכת  –ספר התורה ניתן לאנשי הרוח, שרי התורה 

 גם להם, והם דורשים להיות חלק ממנה. 

אכן התורה שייכת לכל העם, וזה היה ייעודה מרגע נתינתה, אך רק בתום 

ארבעים שנות המדבר החלה השאיפה להתממש בפועל. מה רבתה אפוא שמחתו 

ה נִהְיֵיתָ לְעָם לַה' אֱ והוא פנה לעמו ישראל והכריז: של משה,    !להֶֹיךָ"־"הַיּוֹם הַזֶּ

ה מסמל את תחילתה של תקופה חדשה, שבה מתרומם קיום התורה  ""הַיּוֹם הַזֶּ

ממדרגה של ציות למדרגה של דבקות, של קיום בהתלהבות ובשמחה. זהו היום 

להמשיך ולהתלהב מקיום התורה המתאים ביותר לחזק את ידי ישראל ולהורות להם 

  "."בכל יום יהיו בעיניך כאילו היום באת עמו בבריתבכל יום מחדש: 

   ומדוע לא נכתבו הדברים מפורשות?

משה רבנו פעל כל חייו לחבר את עם ישראל לתורה, אך על פני השטח לא ניכרו 

ת כי פירות פעולתו. רק עתה, רגע קט לפני הסתלקותו מן העולם, הוא זוכה לראו

הצליח במשימתו. לצד שמחתו הרבה של משה קינן בו חשש שמא לאחר מותו 

כֶם הַיּוֹם מַמְרִים הֱיִתֶם עִם" –ישובו ישראל לסורם  י חַי עִמָּ עוֹדֶנִּ י אַחֲרֵי ה'  הֵן בְּ וְאַף כִּ

אך למעשה לא התממש חששו במשך שנים, ובני ישראל  – (להלן לא, כז)" מוֹתִי

עַ וְכלֹ יְמֵי " :ימי יהושע והזקניםשמרו את התורה כל  רָאֵל אֶת כּלֹ יְמֵי יְהוֹשֻׁ עֲבדֹ יִשְׂ וַיַּ

ה ל מַעֲשֵׂ ר יָדְעוּ אֵת כָּ עַ וַאֲשֶׁ ר הֶאֱרִיכוּ יָמִים אַחֲרֵי יְהוֹשֻׁ קֵנִים אֲשֶׁ ה ה'  הַזְּ ר עָשָׂ אֲשֶׁ

רָאֵל ל . מכאן שהסתלקותו של משה היא שאפשרה לישרא(יהושע כד, לא)" לְיִשְׂ

להתחבר לתורה, וזו תובנה שאי אפשר לאומרה בקול רם. הרי ודאי שהחיבור נוצר 

בזכות משה רבנו. הוא נתן את התורה לישראל, והוא לימד אותם את מצוותיה 

גדולתו לא נותר מרחב לעם לחוש שותפים בה. כתיבת הדברים  רוּםוחוקותיה, אך מ

בנו, ולכן נאמרו הדברים רק במפורש עלולה לפגוע חלילה וחס בכבודו של משה ר

  ברמז. 
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  כי תבוא    פד

 

א  ה כָ֖ר לֹ֣ ם וְיַיִ֥ן וְשֵׁ א אֲכַלְתֶּ֔ לֶחֶם לֹ֣
י יְהוָֹ֖ה  י אֲנִ֥ ֛ דְע֔וּ כִּ ֽ עַן תֵּ ם לְמַ֨ תִיתֶ֑ שְׁ

הֵיכֶֽם:   ק֣וֹם  ו  מפטיראֱלֹֽ אוּ אֶל־הַמָּ בֹ֖ וַתָּ
וֹן וְע֨וֹג  בּ֠ לֶךְ־֠ חֶשְׁ ן מֶֽ הַזֶּה֑ וַיֵּצֵ֣א סִיחֹ֣

לֶךְ־ הַ  ה מֶֽ לְחָמָ֖ נוּ לַמִּ ן לִקְרָאתֵ֛ ֧ שָׁ בָּ
ֽם: כֵּ   וַנַּ

לַחְמָא לָא אֲכַלְתּוּן וַחֲמַר  ה
תֵיתוֹן יק לָא שְׁ  ,חֲדַת וְעַתִּ

עוּן אֲרֵי אֲנָא יְיָ  תִדְּ דִיל דְּ בְּ
וַאֲתֵיתוֹן לְאַתְרָא  ו .אֱלָהֲכוֹן

א  הָדֵין, וּנְפַק סִיחוֹן מַלְכָּ
מַ  א דְּ בּוֹן וְעוֹג מַלְכָּ חֶשְׁ תְנַן דְּ

מוּתַנָא לְאָגָחָא קְרָבָא  לְקַדָּ
  .וּמְחֵינָנוּן

 רש"י �  

ה(ו)  קוֹם הַזֶּ בֹאוּ אֶל הַמָּ אל  ,עתה אתם רואים עצמכם בגדולה וכבוד .וַתָּ
תבעטו במקום ואל ירום לבבכם, ושמרתם את דברי הברית הזאת. דבר 

רבו  אחר ולא נתן ה' לכם לב לדעת, שאין אדם עומד על סוף דעתו של
ולפיכך לא הקפיד  ,(עבודה זרה ה, ב) וחכמת משנתו עד ארבעים שנה

ושמרתם "ולפיכך  ,עליכם המקום עד היום הזה אבל מכאן ואילך יקפיד
  .(פסוק ח)וגו'  "את דברי הברית הזאת

 ביאור �  

ה קוֹם הַזֶּ בֹאוּ אֶל הַמָּ פירושו  .וַתָּ

של רש"י מורכב משני חלקים: א. ביאור 

ם החותם את הפרשה, רצף הפסוקי

המ" קוֹם הַזֶּ באֹוּ אֶל הַמָּ עד סוף  "וַתָּ

רִית " –הפרשה  בְרֵי הַבְּ ם אֶת דִּ מַרְתֶּ וּשְׁ

ר  ...הַזּאֹת ל אֲשֶׁ ילוּ אֵת כָּ כִּ שְׂ לְמַעַן תַּ

עֲשׂוּן  –". ב. פירוש נוסף על פסוק ג תַּ

עַד הַיּוֹם  ...לָכֶם לֵב לָדַעַתה'  וְלאֹ נָתַן"

ה שורו לפסוק האחרון וקי –" הַזֶּ

  בפרשה. 
  

   

  ביאור הפירוש הראשון

 עם ישראל נמצא על סף הכניסה

לארץ, אך הכיבוש החל כבר קודם 

בניצחונות מזהירים על סיחון מלך 

האמורי ועוג מלך הבשן. תחושת 

ההצלחה האופפת את העם טומנת 

בחובה סכנה גדולה, כי היא עלולה 

לסמא את העיניים ולהשכיח מיהו 

אי האמיתי לניצחונות הללו. האחר

  משום כך מזהיר משה רבנו את העם
   

   

 אונקלוס
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 פה  דברים כט

 
 (המשך) ביאור �  

  שנית על שמירת דברי הברית.

  ביאור הפירוש השני

חכמינו זיכרונם לברכה טבעו בגמרא 

את הכלל שהזמן הנדרש לתלמיד להבין 

את רבו באמת, בעומק דבריו, הוא 

לכאורה במהלך  .48ארבעים שנה

  מדבר לא יכלו ישראל ארבעים שנות ה
  

להבין את דברי התורה עד תומם, ולכן 

היה אפשר להתייחס אליהם כאל 

שוגגים. אולם עתה, כשהגיעו למדרגת 

תלמיד המבין את רבו, חלה עליהם 

אחריות מלאה לקיום דברי התורה, ועל 

ם אֶת כן שב משה ומזהירם:  מַרְתֶּ "וּשְׁ

רִית הַזּאֹת בְרֵי הַבְּ   ".  דִּ

  עיון�  

ה קוֹם הַזֶּ בֹאוּ אֶל הַמָּ   עיון בפירוש הראשון .וַתָּ

דאגתו של משה רבנו לעתיד עמו מורגשת היטב מתוך הדברים. סוף סוף 

האם יתמידו באהבתם, או  –התחברו ישראל לתורה וביקשו לקבל אותה בעצמם 

שמא היה זה רק הבזק אור מהיר וארעי? משה רבנו חושש מהאפשרות שתחושת 

והוא מבקש לחזק בקרבם את  –מעם את האור שהבזיק בעם ישראל הניצחון תע

  חובת הנאמנות לברית בכל עת ובכל שעה.

  עיון בפירוש השני

אין אדם עומד על סוף דעתו של רבו וחכמת משנתו עד ארבעים הרעיון ש"

ומציאת "נסיבות מקלות" לחוסר  –" הוא במהותו לימוד זכות על עם ישראל שנה

הלך ארבעים שנות המדבר. שנות המדבר נועדו ליצור תהליך נאמנותם לתורה במ

של שינוי בעם, שינוי מהותי שאינו יכול לקרות ביום אחד. כדי שהעם יתבגר ויבשיל 

לקראת השינוי בחייו, על מנת שיפנים את יכולתו להיות עם חופשי בארצו, עם בוגר 

  מה הדרגתית. ואחראי שחי חיי תורה מתוך בחירה, נדרשו ארבעים שנה של הפנ

שלב העמידה על סוף דעתו של הרב הוא השלב שבו הרב סמוך ובטוח שתלמידו 

כבר איננו תלוי בו ושהוא יכול להעביר לו את שרביט האחריות על מפעל חייו. אחרי 

ארבעים שנה הגיע זמנם של ישראל להתנתק מהתלות במשה, רבם ומנהיגם, 

  נות המדבר. ולצעוד קדימה עם כל הכוחות שרכשו ממנו בש

אלא הודיה גדולה על  –בשונה מהפירוש הראשון, פירוש זה אינו מביע דאגה 

   הצלחת המפעל ותקווה להמשך מימושו.

                                                   
  " (עבודה זרה ה, ב).לא קאי איניש אדעתיה דרביה עד ארבעין שנין". 48



  כי תבוא    פו

 

ה  ז נָהּ֣ לְנַֽחֲלָ֔ תְּ ם וַנִּ ח אֶת־אַרְצָ֔ קַּ וַנִּ
י: ֽ ִ מְנַשּׁ בֶט הַֽ ֥ י שֵׁ חֲצִ֖ י וְלַֽ דִ֑ י וְלַגָּ    לָרֽאוּבֵנִ֖

בְרֵי  ח ם אֶת־דִּ מַרְתֶּ֗ את  וּשְׁ ית הַזֹּ֔ רִ֣ הַבְּ
ת  ילוּ אֵ֖ כִּ֔ שְׂ עַן תַּ ם לְמַ֣ ם אֹתָ֑ יתֶ֖ וַֽעֲשִׂ

וּן: עֲשֹֽ ֽ ר תַּ ֥ ל־אֲשֶׁ   כָּ

וּנְסֵיבְנָא יָת אֲרַעְהוֹן וִיהַבְנַהּ  ז
יבַט רְאוּבֵן  לְאַחְסָנָא לְשֵׁ

ד יבַט גָּ בְטָא  ,וּלְשֵׁ וּלְפַלְגוּת שִׁ
ה ֶ מְנַשּׁ תְגָמֵי  ח .דִּ רוּן יָת פִּ וְתִטְּ

דוּן יָתְהוֹןקְ   ,יָמָא הָדֵין וְתַעְבְּ
ל  תַצְלְחוּן יָת כָּ דִיל דְּ בְּ

דוּן.  תַעְבְּ   דְּ
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  נצבים    צ

 

ים ט בִ֤ ם נִצָּ ם לִפְנֵי֖ יְהוָֹ֣ה  אַתֶּ֨ כֶ֔ לְּ הַיּוֹם כֻּ
 ם זִקְנֵיכֶם בְטֵיכֶ֗ יכֶ֣ם שִׁ אשֵׁ הֵיכֶ֑ם רָֽ אֱלֹֽ

ל: רָאֵֽ ישׁ יִשְׂ ל אִ֥ ם כֹּ֖ טְרֵיכֶ֔   וְשֹׁ֣

כוֹן  ט לְּ ין כֻּ אַתּוּן קָיְמִין יוֹמָא דֵּ
יכוֹן  קֳדָם יְיָ אֱלָהֲכוֹן, רֵישֵׁ
בְטֵיכוֹן סָבֵיכוֹן וְסָרְכֵיכוֹן כֹּל  שִׁ

רָאֵלאֲנָ     .שׁ יִשְׂ

 רש"י �  

בִים(ט)  ם נִצָּ מלמד שכנסם משה לפני הקדוש ברוך הוא ביום מותו  .אַתֶּ
  .להכניסם בברית

 ביאור �  

  יב- הקדמה לפסוקים ט

רש"י מעניק לפרשייה זו שלושה 

  פירושים: 

בתחילה הוא מפרש ברצף את א. 

  יב.  -פסוקים ט

באמצע הדיבור המתחיל השני ב. 

פסוק יב הוא חוזר לתחילת  בפירושו על

הפרשה ומציע הסתכלות נוספת על 

  הפרשייה כולה. 

באמצע הדיבור המתחיל השלישי  ג.

באותו הפסוק מציע רש"י פירוש 

  שלישי.

כל פירוש מתייחס בדרך שונה 

" המתנוססת בראשית הַיּוֹםלמילה "

בִים " –הפרשה  ם נִצָּ   ". הַיּוֹםאַתֶּ
   

דובר לפי הפירוש הראשון היום המ

בפסוק הוא יום פטירת משה רבנו, לפי 

הפירוש השני זהו היום שאחרי הקללות 

שנאמרו בפרשה הקודמת, ולפי 

הפירוש השלישי נאמרה הפרשייה ביום 

העברת הסמכויות ממשה רבנו 

  ליהושע.

  

בִים ם נִצָּ על פי פירושו הראשון  .אַתֶּ

של רש"י בני ישראל ניצבים עם משה 

ברית בין ה' לבין  לכריתת –ביום פטירתו 

ישראל. משה מכנס את כל העם כולו, 

כי הברית הנכרתת היא ברית ישירה של 

  כל יהודי ויהודי עם הקב"ה.

  עיון�  

בִים ם נִצָּ בִיםהתורה בחרה בקפידה את הפועל " .אַתֶּ " ולא כתבה בפשטות נִצָּ

ה נקודתית זה משדר יציבות: כריתת הברית בין ישראל לה' אינ 'עומדים', כי פועל

   כוחה יפה גם לדורות העתיד, כפי שיבואר בהמשך. –לדור זה בלבד 
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 צא  דברים כט

 

יכוֹן וְגִיּוֹרָךְ  י טַפְלְכוֹן נְשֵׁ
קֵיט  רִיתָךְ, מִלָּ בְגוֹ מַשְׁ דִּ

   .אָעָךְ עַד מָלֵי מַיָּךְ 

ב  י קֶרֶ֣ ר בְּ ֖ רְךָ֔ אֲשֶׁ ם וְגֵ֣ יכֶ֔ כֶ֣ם נְשֵׁ טַפְּ
יךָ עַ֖  ב עֵצֶ֔ חֹטֵ֣ חֲנֶי֑ךָ מֵֽ יךָ:מַֽ ב מֵימֶֽ   ד שֹׁאֵ֥

 רש"י �  

בְטֵיכֶם יכֶם שִׁ   .ראשיכם לשבטיכם .רָאשֵׁ

  .החשוב חשוב קודם ואחר כך כל איש ישראל .זִקְנֵיכֶם וְשׁטְֹרֵיכֶם

מלמד שבאו כנענים להתגייר בימי משה, כדרך שבאו  .מֵחֹטֵב עֵצֶיךָ (י) 
" בערמהויעשו גם המה "גבעונים בימי יהושע. וזהו האמור בגבעונים 

  .(תנחומא נצבים ב) , ונתנם משה חוטבי עצים ושואבי מים(יהושע ט, ד)

 ביאור �  

בְטֵיכֶם יכֶם שִׁ לא נאמר  .רָאשֵׁ

יכֶם שבטיכם' אלא "ו'ראשיכם  רָאשֵׁ

בְטֵיכֶם ", מכאן שמדובר בראשי שִׁ

   השבטים, מנהיגי כל שבט ושבט.

לאחר הפנייה  .זִקְנֵיכֶם וְשׁטְֹרֵיכֶם

כֶם" –בכללותו  אל עם ישראל לְּ  –" כֻּ

מפורטים מרכיבי הכלל לפי סדר 

  חשיבותם: 

(א) מנהיגי השבטים; (ב) הזקנים 

(ג)  דין ודנים את העם;מִ היושבים על 

  השוטרים המיישמים את החלטות
  

הזקנים; (ד) הגברים היהודים מלידה; 

(ה) הילדים והנשים; (ו) הגרים 

שהצטרפו לעם ישראל; (ז) כנענים 

כפי שיבאר רש"י בפסוק  –ו שהתגייר

  הבא.

  

מֵחֹטֵב עֵצֶיךָ הביטוי " .מֵחטֵֹב עֵצֶיךָ 

" אינו יכול להיות מכוון עַד שׁאֵֹב מֵימֶיךָ 

כּלֹ אִישׁ לכלל ישראל, שכן כבר נאמר "

רָאֵל ". למי אפוא מתכוון משה יִשְׂ

בביטוי זה? מקומו של הביטוי, אחרי 
  

  עיון�  

מצד אחד כולם ניצבים, כולם חשובים, והברית נכרתת עם  .זִקְנֵיכֶם וְשׁטְֹרֵיכֶם

כל אחד ואחד, אך מצד שני ישנן מדרגות בעם, ויש להכיר במעמדם של מנהיגי 

הציבור. חברה שאינה מכבדת את מנהיגיה היא חברה בסיכון, וחברה המתעלמת 

מהפרט היא דיקטטורה המוחקת את צלם האלוקים הנמצא באדם. על כן כלל משה 

ח דבריו את שני הפנים המחויבים בחברה: התייחסות לכל אחד ואחד כאל בן בפת

   יחיד מתוך הכרת תפקידו בחברה, ומתן כבוד לבעלי האחריות על כלל החברה. 

   

 אונקלוס

� 



  נצבים    צב

 

יךָ  יא ית יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ בְרִ֛ לְעָבְרְךָ֗ בִּ
ת  יךָ כֹּרֵ֥ ר יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ לָת֑וֹ אֲשֶׁ וּבְאָֽ

ךָ֖ הַיּֽוֹם:     שניעִמְּ

ייָ  יא קְיָמָא דַּ לְאַעָלוּתָךְ בִּ
ייָ אֱלָהָךְ  אֱלָהָךְ וּבְמוֹמָתֵיהּ, דַּ

ין ךְ יוֹמָא דֵּ זַר עִמָּ    .גָּ

 רש"י �  

להיותך עובר בברית. ולא יתכן לפרשו כמו להעבירך, אלא  .לְעָבְרְךָ (יא) 
  .(לעיל ד, יד) "לעשותכם אותם"כמו 

 (המשך) ביאור �  

ר בְּ " ", מעיד כי קֶרֶב מַחֲנֶיךָ וְגֵרְךָ אֲשֶׁ

  מדובר במדרגה נמוכה מזו של גרים 
   

רגילים, ומכאן שמדובר בכנענים 

  שהתגיירו.

 (על עמוד קודם) עיון �  

גר הוא אדם שבחר להצטרף לעם היהודי מתוך הכרה ואמונה בה'  .מֵחטֵֹב עֵצֶיךָ 

ימי להתקשר לא נבע מרצון פנ ובתורתו. לעומת זאת גיורם של הכנענים בימי משה

 לפיכך מפני הצפוי להם אם לא יהיו חלק מעם ישראל.אלא מתוך פחד  ,לה' ולעמו

   ניצבים גרי הכנענים בתחתית הרשימה.

 ביאור �  

רש"י מדייק כי צורת  .לְעָבְרְךָ 

הפועל "לְעָבְרְךָ" שונה מהותית מצורת 

'להעבירך'. "לְעָבְרְךָ" מוסב על עם 

ר שיהא הוא בעצמו עוב –ישראל 

  בברית ולא רק מועבר בה. 

פירושו להוביל או להזיז  להעביר

מישהו ממקום אחד למקום אחר בלי 

  שנדרשת כל פעולה מצידו, בשונה
   

הדורש פעולה אקטיבית  – לעבורמ

 'להעבירך'מהאדם העובר. לו היה כתוב 

היינו מבינים כי הקב"ה הוא הפועל 

בברית ומחיל אותה על בני ישראל, אך 

תב "לְעָבְרְךָ" משמע שכל הואיל ונכ

אחד ואחד מישראל נתבע לעבור את 

  הוא.-הברית בעצמו ובכוחותיו

  

  עיון�  

דברי רש"י מחדדים את החשיבות הגדולה של קיום הברית מרצון. אכן  .לְעָבְרְךָ 

לגרום לילדיהם ולתלמידיהם לקבל את המצוות  –זהו תפקידם של הורים ומורים 

  מי ולא מתוך כפייה חיצונית. חינוך איננו אילוף.מרצונם, מתוך חיבור פני

   

 אונקלוס



 צג  דברים כט

 

דִיל לְקַיָּמָא יָתָךְ יוֹמָא  יב בְּ
ין קֳדָמוֹהִי לְעַם וְהוּא יִהְוֵי  דֵּ
יל לָךְ,  מַלֵּ מָא דְּ לָךְ לֶאֱלָהּ כְּ
קַיֵּים לַאֲבָהָתָךְ  וּכְמָא דְּ

   .לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק וּלְיַעֲקוֹב

תְךָ  יב ים־אֹֽ עַן הָקִֽ ם  לְמַ֣ הַיּ֨וֹם ׀ ל֜וֹ לְעָ֗
ר־  בֶּ ר דִּ ֖ אֲשֶׁ ֽ ים כַּ ךָ לֵֽאלהִֹ֔ וְה֤וּא יִֽהְיֶה־לְּ

ם  יךָ לְאַבְרָהָ֥ אֲבֹתֶ֔ ע לַֽ בַּ ֤ר נִשְׁ אֲשֶׁ ךְ וְכַֽ לָ֑
ב: לְיַעֲֽקֹֽ ק וּֽ   לְיִצְחָ֖

 רש"י �  

בְרִית עושין מחיצה מכאן  :כך היו כורתים ברית .דרך העברה .לְעָבְרְךָ בִּ
העגל אשר כרתו לשנים "ן ועוברים בינתים, כמו שנאמר ומחיצה מכא

  .(ירמיה לד, יח)" ויעברו בין בתריו

כל כך הוא נכנס לטרוח למען קיים  .לְמַעַן הָקִים אתְֹךָ הַיּוֹם לוֹ לְעָם(יב) 
  .אותך לפניו לעם

 ביאור �  

בְרִית מה מקומו של  .לְעָבְרְךָ בִּ

שורש עב"ר בכריתת ברית? רש"י 

עמד של כריתת בריתות מבאר שבמ

היה נהוג שבעלי הברית עוברים יחד בין 

  אות לחיבור ביניהם. –שתי מחיצות 
  

 .לְמַעַן הָקִים אתְֹךָ הַיּוֹם לוֹ לְעָם
מטרת  –" לוֹ רש"י מדגיש את המילה "

הברית היא לבסס את היותו של עם 

  ישראל עמו של ה'.

  

  עיון�  

בְרִית מאחרים. לדוגמה,  הפרדהבין שני בעלי הברית ו רחיבובברית יש  .לְעָבְרְךָ בִּ

כששתי מדינות כורתות ברית הן מתחייבות לעזור זו לזו ולהילחם יחדיו אם תותקף 

הברית בין ישראל לקב"ה נושאת התחייבות  גםאחת מהן על ידי מדינה אחרת. 

הדדית המקיימת את שני הפנים הללו: אנו מתחייבים ללכת אחרי ה' ולהתרחק 

   ת אלילים, והקב"ה מתחייב להיות לנו לאלוקים ולא להחליפנו באומה אחרת.מעבוד

  

בחירת עם ישראל להיות עם ה' מטילה עליו  .לְמַעַן הָקִים אתְֹךָ הַיּוֹם לוֹ לְעָם

  שליחות מהותית: להביא לכלל האנושות את ערכי האמת.

  

   

 אונקלוס



  נצבים    צד

 
 רש"י �  

ךָ לֵא בע לאבותיך שלא להחליף לפי שדבר לך ונש .להִֹים־וְהוּא יִהְיֶה לְּ
את זרעם באומה אחרת, לכך הוא אוסר אתכם בשבועות הללו, שלא 
תקניטוהו אחר שהוא אינו יכול להבדל מכם. עד כאן פירשתי לפי פשוטו 
של פרשה. ומדרש אגדה למה נסמכה פרשת אתם נצבים לקללות, לפי 
ששמעו ישראל מאה קללות חסר שתים, חוץ ממ"ט שבתורת כהנים, 

יקו פניהם ואמרו מי יוכל לעמוד באלו, התחיל משה לפייסם אתם הור
נצבים היום, הרבה הכעסתם למקום ולא עשה אתכם כליה והרי אתם 

  .קיימים לפניו

כיום הזה שהוא קיים והוא מאפיל ומאיר, כך האיר לכם וכך עתיד  .הַיּוֹם
ואף להאיר לכם, והקללות והיסורין מקיימין אתכם ומציבין אתכם לפניו. 

אתם ראיתם את כל אשר עשה  – הפרשה שלמעלה מזו פיוסין הם
דבר אחר אתם נצבים, לפי שהיו ישראל יוצאין מפרנס  .(סנהדרין קי, ב)

וכן עשה  .לפרנס ממשה ליהושע, לפיכך עשה אותם מצבה כדי לזרזם
, כשיצאו (שמואל א יב, ז)" התיצבו ואשפטה אתכם"וכן שמואל  ,יהושע

  .(תנחומא נצבים א) ו של שאולמידו ונכנסו ליד

 ביאור �  

ךָ לֵא פירוש זה  .להִֹים־וְהוּא יִהְיֶה לְּ

כולל שני חלקים: (א) סיום הפירוש 

הראשון על הפרשייה; (ב) תחילת 

  הפירוש השני.

  חלק א

חלק זה הוא המשך ישיר לנאמר 

בתחילת הפסוק: הואיל ובכריתת הברית 

התמנינו לשגרירי ה' עלי אדמות עלינו 

למלא את תפקידנו, לקבל עלינו את 

מלכות ה' ולהישמע לכל הוראותיו 

הגלומות במצוות התורה. אין לנו כל 

אפשרות לחיות ככל הגויים, כי הקב"ה 

הבטיח לאבותינו שמבני בניהם יקום 

  עם ישראל.
  

  ב חלק

חלק זה חוזר לתחילת הפרשה 

ם ומעניק פירוש נוסף לביטוי " אַתֶּ

בִים ל נבהלו מאוד לשמע ": בני ישראנִצָּ

הקללות הרבות שאך זה שמעו, וחששו 

שמא יקיץ עליהם הקץ. משה ניסה 

להרגיע אותם ואמר: ראו נא ישראל, אף 

ם  שחטאתם לא אחת ולא שתיים, "אַתֶּ

בִים כֶם הַיּוֹם נִצָּ לְּ אם כולכם  לִפְנֵי ה'". כֻּ

כאן משמע שמטרת הקללות איננה 

לכלות אתכם אלא לסייע לכם לגדול 

כפי שימשיך  –ולהתפתח בדרך הנכונה 

  רש"י לפרט בדיבור המתחיל הבא.

רש"י מסיים תחילה לבאר  .הַיּוֹם
  

  

� 



 צה  דברים כט

 
 (המשך) ביאור �  

את הפרשייה לפי הפירוש השני, ולאחר 

  מכן עובר לפירוש השלישי.

  השני הפירושסוף  ביאור

כפי שהקדמנו בפתח הפרק, על פי 

הפירוש השני הפרשייה נאמרת למחרת 

עמד הקללות בפרשת כי תבוא. רש"י מ

", לצד הַיּוֹםמסביר בעזרת המילה "

הבהרת התאריך, מהי מטרתן של 

  הקללות והצרות. 

 –" מציין פרק זמן של יממה הַיּוֹם"

עשרים וארבע שעות שבמהלכן 

מתחלפת חשכת הלילה באור השחר. 

ההיסטוריה של עם ישראל משולה 

ליממה, וכשם שהלילה מבשר את בואו 

ל היום כך הצרות מבשרות את בוא ש

הגאולה. לאור הבנה זו פרשת ניצבים 

ממשיכה  אלא חדש נאום פותחת איננה

את הנאמר בסוף הפרשה הקודמת: 

פרשת כי תבוא מסתיימת בתחילתו של 

פיוס המופיע לאחר פרשיית הקללות 

ומזכיר את כל הטוב שעשה ה' לישראל 

ר עָ " – ל אֲשֶׁ ם רְאִיתֶם אֵת כָּ האַתֶּ ה'  שָׂ

והמשך הפיוס  – (לעיל כט, א)..." לְעֵינֵיכֶם

מחדד את ההבנה שגם הצרות שיגיעו 

הן חלק מתהליך ארוך שנועד להיטיב 

  לעם ישראל.

  שיביאור הפירוש השלי

 "הַיּוֹם"לפי הפירוש השלישי 

המדובר הוא יום העברת ההנהגה מידי 

  פונה  רבנו משה לידי יהושע. משה
  

בִים הַיּוֹם אַתֶּ לעם ואומר לו: " ם נִצָּ

כֶם לְּ ", כולכם עדים לתהליך חשוב זה כֻּ

כולו לטובתכם, וכשם שקיבלתם -שכל

עליכם את מרותי כך עליכם לקבל את 

יהושע בן  –מרותו של מחליפי בתפקיד 

  נון.

יום העברת שרביט ההנהגה הוא 

היום המתאים ביותר לכנס את העם, 

להציב את כולם יחדיו במקום אחד 

אותם בהדרכות להמשך הדרך:  ולצייד

לפי שהיו ישראל יוצאין מפרנס לפרנס "

לפיכך עשה אותם  ממשה ליהושע,

". וכשם שעשה משה מצבה כדי לזרזם

עשו גם יהושע ושמואל, וגם אצלם 

מופיע שורש יצ"ב הפותח את נאומו 

בִים" –של משה  ם נִצָּ   ": אַתֶּ

בפרק הסיום של ספר יהושע 

כל ישראל  מסופר שיהושע כינס את

ל " .49לפני מותו עַ אֶת כָּ אֶסףֹ יְהוֹשֻׁ וַיֶּ

קְרָא לְזִקְנֵי  כֶמָה וַיִּ רָאֵל שְׁ בְטֵי יִשְׂ שִׁ

יו וּלְשֹׁפְטָיו וּלְשֹׁטְרָיו  רָאֵל וּלְרָאשָׁ יִשְׂ

בוּ  תְיַצְּ . (יהושע כד, א)" לִפְנֵי הָאֱלהִֹים וַיִּ

הוא סקר לפניהם בקצרה את 

תם ההיסטוריה של העם וחיזק או

ה להמשיך ולהיות נאמנים לה': " וְעַתָּ

תָמִים וּבֶאֱמֶת ה'  יְראוּ אֶת וְעִבְדוּ אֹתוֹ בְּ

ר עָבְדוּ אֲבוֹתֵיכֶם  וְהָסִירוּ אֶת אֱלהִֹים אֲשֶׁ

הָר וּבְמִצְרַיִם וְעִבְדוּ אֶת עֵבֶר הַנָּ (שם ה'"  בְּ

. גם שמואל אסף את כל ישראל פסוק יד)

דיו תפקי בעת זקנתו והעביר את כל
  

   

                                                   
  וזכר שם במפורש למי העביר יהושע את השרביט, אך נראה שהכוונה לזקני הדור.האומנם לא  .49
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  נצבים    צו

 

י כֹּרֵת אֶת־  יג נֹכִ֗ כֶ֑ם אָֽ כֶ֖ם לְבַדְּ א אִתְּ וְלֹ֥
את:  אָלָ֖ה הַזֹּֽ את וְאֶת־הָֽ ית הַזֹּ֔ רִ֣   הַבְּ

ד  יד נוּ עֹמֵ֣ ה עִמָּ֨ נ֜וֹ פֹּ֗ ר יֶשְׁ י אֶת־אֲשֶׁ֨ כִּ
ר  ֥ ת אֲשֶׁ ינוּ וְאֵ֨ הַיּ֔וֹם לִפְנֵי֖ יְהוָֹ֣ה אֱלהֵֹ֑

נוּ הַיּֽוֹם: ֥ ה עִמָּ   שלישי  אֵינֶנּ֛וּ פֹּ֖

לְחוֹדֵיכוֹן יג כוֹן בִּ  ,וְלָא עִמְּ
זַר יָת קְיָמָא הָדֵין וְיָת  אֲנָא גָּ

אֲרֵי יָת מַאן  יד .מוֹמָתָא הָדָא
נָא קָאֵים  אִיתוֹהִי הָכָא עִמַּ דְּ
ין קֳדָם יְיָ אֱלָהַנָא, וְיָת  יוֹמָא דֵּ
נָא  לָיְתוֹהִי הָכָא עִמַּ מַאן דְּ

ין   .יוֹמָא דֵּ

 (המשך) ביאור �  

לשאול שנבחר למלך, וגם הוא הוכיח 

את העם וקרא לו לשמוע בקול המלך 

ה ולעבוד את ה' בכל לבבם: " וְעַתָּ

בוּ  כֶם לִפְנֵי הִתְיַצְּ פְטָה אִתְּ ָ    ה'..." וְאִשּׁ
   

ם ה'  אַךְ יְראוּ אֶת, "(שמואל א יב, ז) וַעֲבַדְתֶּ

ר י רְאוּ אֵת אֲשֶׁ כָל לְבַבְכֶם כִּ אֱמֶת בְּ  אֹתוֹ בֶּ

ם  ם אַתֶּ רֵעוּ גַּ כֶם. וְאִם הָרֵעַ תָּ ל עִמָּ הִגְדִּ

פוּ  סָּ כֶם תִּ ם מַלְכְּ   .כה)-(שם פס' כד" גַּ

 (על עמוד קודם) עיון �  

שלושת הפירושים שזורים זה בזה ויוצרים יחדיו תמונה שלמה. אכן  .הַיּוֹם

יהושע, יום העברת השלטון לידי  –נאמרו הדברים ביום חייו האחרון של משה רבנו 

וכלולים בהם דברי ריצוי ופיוס לעם ישראל. יומו האחרון של המנהיג הוא הרגע 

שלא יחששו מפני  –המדויק ביותר להעברת השלטון, וראוי ביום זה לפייס את העם 

  העתיד ושלא יעלו מחשבות מרי על ליבם.

מעמד הברית וההבטחה על נצחיותה הם אירוע לא פשוט לעם ישראל, שכן לצד 

הפיוס נכללים בברית איומים קשים נגד מי שיפר אותה. עם ישראל נתמנה  דברי

  לשגריר בעל כורחו, ואין לו כל דרך לברוח מהאחריות הכבדה שהוטלה על כתפיו. 

ה להתמודדות של כל בן אנוש בעולם. אָ התמודדות זו של העם היא מעין מר

ליו למלא את חובותיו בכל חייו ניתנים לו בעל כורחו, וע –האדם איננו בוחר להיוולד 

ועליו למלא  –עת היותו עלי אדמות. גם עם ישראל נוצר בלי שניתנה לו כל בחירה 

   את שליחותו בעולם בין ברצונו ובין שלא ברצונו. 

הדרמה של ההיסטוריה היהודית על שלל תלאותיה ואתגריה נעוצה בברית 

ה', שותפות של חיים הכפויה בפרשתנו. תפקידו של היהודי לבחור בשותפות עם 

שהיא זכות עצומה. הפסוקים הבאים יבהירו לבני ישראל מדוע  –מלאי משמעות 

  חיי הברית עדיפים מחיים ככל האומות.

   

 אונקלוס



 צז  דברים כט

 

אֲרֵי אַתּוּן יְדַעְתּוּן יָת  טו
מִצְרָיִם אַרְעָא דְּ יתֵיבְנָא בְּ  ,דִּ

ינֵי עַמְמַיָּא  עֲבַרְנָא בֵּ וְיָת דַּ
עֲבַרְתּוּן    .דַּ

ֽ  טו בְנוּ כִּ ֖ ר־יָשַׁ ת אֲשֶׁ ם אֵ֥ ם יְדַעְתֶּ֔ ֣ י־אַתֶּ
רְנוּ  ר־ עָבַ֛ ת אֲשֶׁ יִם וְאֵ֧ רֶץ מִצְרָ֑ אֶ֣ בְּ

ם: ֽ ר עֲבַרְתֶּ ֥ רֶב הַגּוֹיִ֖ם אֲשֶׁ קֶ֥   בְּ
 רש"י �  

ר אֵינֶנּוּ פּהֹ.(יד)    .(שבועות לט, א) ואף עם דורות העתידים להיות וְאֵת אֲשֶׁ

ם(טו)  ם יְדַעְתֶּ י אַתֶּ קּוּצֵיהֶם וגו' כִּ רְאוּ אֶת שִׁ לפי שראיתם האומות  .וַתִּ
ושמא השיא לב אחד מכם אותו ללכת אחריהם פן יש  ,עובדי עבודה זרה

  .לפיכך אני צריך להשביעכם ,(פסוק יז)בכם וגו' 

 ביאור �  

ר אֵינֶנּוּ פּהֹ. בקריאה  וְאֵת אֲשֶׁ

פשוטה נראה שמשה רבנו מדגיש 

 שהברית איננה נכרתת רק עם בני

ישראל הנוכחים במקום אלא גם עם 

אלו שלא הגיעו למעמד. ואולם פירוש 

זה איננו מסתבר, שכן כל בני ישראל 

בלי יוצא מן הכלל התכנסו סביב משה 

בִים הַיּוֹם " –רבנו  ם נִצָּ כֶםאַתֶּ לְּ ". אם כן, כֻּ

נוּ הַיּוֹםמי הוא זה " ר אֵינֶנּוּ פּהֹ עִמָּ "? אֲשֶׁ

  אלו הדורות הבאים.
  

םכִּ  ם יְדַעְתֶּ רְאוּ אֶת  י אַתֶּ   וגו' וַתִּ
  

קּוּצֵיהֶם קשה להבין את רצף  .שִׁ

יז. תחילה מזכיר -העניינים בפסוקים טו

משה לישראל שהם מכירים את 

אמונותיהם של העמים אשר סביבם 

ויודעים היטב שהן כולן  (פסוק טו)

, ולאחר (פסוק טז)תועבות והבלים 

ך קביעה זו הוא שואל שמא יש בתו

העם מישהו שחפץ לדבוק באחת 

. האומנם ייתכן (פסוק יז)מהדתות הללו 

שמישהו יימשך אחרי אלילי הכזב 

אחרי שהוברר לו טבעם האווילי 

והמאוס? על כן מסביר רשי שיש להבין 

  עיון�  

ר אֵינֶנּוּ פּהֹ. זו אחת משתי הנקודות המיוחדות בברית זו. אף שהדורות  וְאֵת אֲשֶׁ

מחויבים במה שהתחייבו אבותיהם, בברית שנכרתה במתן תורה אין הבאים ודאי 

ואילו כאן נאמר מפורשות  – התחייבות ישירה בין "בעלי הברית"עדות מפורשת ל

שהקב"ה כורת את הברית עם כל יהודי ויהודי עד עולם. הנקודה השנייה היא 

נִּסְתָּרֹת הַ הערבות ההדדית שיוצרת הברית, שאותה נפגוש בפסוק האחרון בפרק: "

     ".א1ֱהֵינוּ וְהַנִּג1ְת לָנוּ וּלְבָנֵינוּ עַד עוֹלָםה' לַ 

 אונקלוס

� 



  נצבים    צח

 

ת  טז ם וְאֵ֖ וּצֵיהֶ֔ קּ֣ רְאוּ אֶת־שִׁ וַתִּ
ר  ֥ ב אֲשֶׁ סֶף וְזָהָ֖ ֥ בֶן כֶּ ץ וָאֶ֔ ם עֵ֣ לֵיהֶ֑ ֽ לֻּ גִּ

ם: הֶֽ   עִמָּ

קּוּצֵיהוֹן וְיָת  טז וַחֲזֵיתוֹן יָת שִׁ
אָעָא וְאַבְנָא  ,טָעֲוָתְהוֹן

סְ  הוֹןכַּ עִמְּ א דְּ א וְדַהְבָּ    .פָּ

 רש"י �  

קּוּצֵיהֶם(טז)  רְאוּ אֶת שִׁ לֵיהֶם. על שם שהם מאוסים כשקצים .וַתִּ לֻּ  .גִּ
  .שמוסרחים ומאוסין כגלל

 (המשך) ביאור �  

אחרת את רצף הפסוקים: פסוק יז הוא 

המשכו התוכני של פסוק טו, וביניהם 

מופיע פסוק טז במעין סוגריים. 

ריים אינם משקפים את העובר הסוג

במחשבתם של ישראל אלא משמשים 

  להסבת תשומת ליבם לעובדות כפי 
   

שהן: הלוא אתם, בני ישראל, יודעים 

מה קורה במדינות הזרות, ואולי מישהו 

מכם נמשך למעשיהם. דעו לכם שאף 

 –שאלילי העמים נראים לעתים מפתים 

  למעשה הם אך ורק תועבות ושיקוצים.

 ורביא �  

קּוּצֵיהֶם רְאוּ אֶת שִׁ הכתוב  .וַתִּ

קּוּצֵיהֶםמכנה את אלילי העמים "  "שִׁ

לֵיהֶםו" לֻּ קּוּצֵיהֶם". "גִּ " מלשון שקץ, שִׁ

דבר טמא ומאוס המעורר סלידה, 

לֵיהֶם" לֻּ מלשון גללים, שהם צואת  "גִּ

  בעלי החיים.

ואף שעובדי האלילים אינם סולדים 

קוץ מאליליהם ואינם רואים בהם שי

ותועבה, התורה מדגישה כי יש 

להתייחס אליהם בתיעוב כדברים 

טמאים המעוררים גועל ולהתרחק מהם 

  כשם שמתרחקים מצחנה וסירחון.

  עיון�  

קּוּצֵיהֶם רְאוּ אֶת שִׁ התורה משתמשת בשתי מילים לתאר את הגנאי  .וַתִּ

ים. עבודת שבאלילים ואת חובתנו להתרחק מהם גם אם כלפי חוץ הם נראים מפת

ל ־אלילים אינה רק "טעות בכתובת" המתבטאת בעבודה לאל זר במקום דבקות בא

חי, לא ולא! עבודת האלילים מביאה לידי ביטוי עולם שלם של טומאה וריקבון. 

התורה מדגישה שעבודת אלילים מביאה את האדם לשפל מוסרי ולרוע פנימי, ולכן 

וס, ובבחינת גללים שסירחונם דבק הדתות האליליות הן בבחינת שקץ מתועב ומא

  במי שמתקרב אליהם. מי שמתחבר לעבודת האלילים אינו יכול להישאר צופה מן
   

 אונקלוס

� 



 צט  דברים כט

 
 רש"י �  

אותן של עצים ושל אבנים ראיתם בגלוי, לפי שאין הגוים  .עֵץ וָאֶבֶן
יראים שמא יגנבו, אבל של כסף וזהב עמהם בחדרי משכיתם הם, לפי 

  .חומא נצבים ג)(תנ שהם יראים שמא יגנבו

 (המשך) עיון �  

  הצד, וסופו שיישאב לריקבון ויגיע למעשים נוראים.

 רעיון בתחילהנראה  שהיהלהמחשת דברי רש"י נתבונן לדוגמה בקומוניזם, 

שתביא מזור למצוקות החברה. ואולם ברבות הימים  שוויוןמאוד, בשורת  מפתה

והביאה  –ה את האדם התברר שהשיטה הקומוניסטית הולידה דיקטטורה שחנק

  למעשים איומים ולרצח המוני של חפים מפשע. 

 ביאור �  

הפסוק מונה ארבעה  .עֵץ וָאֶבֶן

סוגים של חומרים שמהם עשויים 

סֶף האלילים המשוקצים: " עֵץ וָאֶבֶן כֶּ

". רש"י מאיר את עינינו לטעם וְזָהָב

בֶןהמפסיק המופיע על המילה "  –" וָאֶ֔

לק את המסמן מעין פסיק המח

רְאוּ הרשימה לשניים: (א) " עֵץ ... וַתִּ

הֶם"; (ב) "וָאֶבֶן ר עִמָּ סֶף וְזָהָב אֲשֶׁ   ". את כֶּ
  

האלילים העשויים עץ ואבן אפשר 

לראות בקלות, אך אלילי הזהב והכסף 

אינם גלויים לעין כול. אותם מטמינים 

עובדי האלילים במקום שיוכלו לפקח 

הם שמורים  –עליהם לבל ייגנבו 

הֶם" ". הפחד מגניבת אלוהיהם מציג עִמָּ

את עובדי האלילים באור נלעג ומראה 

  מה טיבה של אמונתם.

     עיון�  

ייתכן שגם עובדי האלילים מבינים שהאליל שבנו במו ידיהם אינו  .עֵץ וָאֶבֶן

אלוהות ממש, ואף על פי כן הם פוחדים שמא יגנבוהו בשל הערכים שהוא מייצג 

יו הכספי הרב. הרי גם ביהדות ישנם שני כרובים שאפשר לכאורה בעבורם ובשל שוו

   לגנוב. מה אפוא מבקש רש"י לחדד בפירושו?

נראה שדברי רש"י אינם ממוקדים בגיחוך שבעצם החבאת ה"אלוהים" אלא 

בהצגת פני החברה האלילית בשפלותה: הדתות האליליות לא תרמו כהוא זה לבניית 

ריך לחשוד בחברו שמא יגנוב ממנו את אליליו. חברה מתוקנת, ואדרבה, אדם צ

   האומנם יש מישהו מבני ישראל המייחל להצטרף לחברה שכזו?!



  נצבים    ק

 

ה א֧וֹ  יז ָ֞ ישׁ אֽוֹ־אִשּׁ ם אִ֣ כֶ֠ ן־יֵשׁ֣ ֠ בָּ פֶּ
ר לְבָב֨וֹ פֹנֶה֤  בֶט אֲשֶׁ ה אוֹ־שֵׁ֗ חָ֣ פָּ מִשְׁ
כֶת  ינוּ לָלֶ֣ הַיּוֹם מֵעִם יְהוָֹ֣ה אֱלהֵֹ֔

ד אֶת־אֱ  עֲבֹ֔ ן־יֵשׁ֣ לַֽ ם פֶּ י הַגּוֹיִ֣ם הָהֵ֑ להֵֹ֖
עֲנָהֽ: אשׁ וְלַֽ ה רֹ֖ רֶשׁ פֹּרֶ֥ ם שֹׁ֛ כֶ֗   בָּ

בַר אוֹ  יז כוֹן גְּ לְמָא אִית בְּ דִּ
בְטָא  א אוֹ זַרְעִי אוֹ שִׁ אִתָּ
ין  נִי יוֹמָא דֵּ יהּ פְּ לִבֵּ דְּ
ייָ אֱלָהַנָא לִמְהָךְ  חְלְתָא דַּ מִדַּ
לְמִפְלַח יָת טָעֲוָת עַמְמַיָּא 

בַר הָ  כוֹן גְּ לְמָא אִית בְּ אִנּוּן, דִּ
   .מְהַרְהֵיר חֲטִין אוֹ זָדוֹן

 רש"י �  

כֶם(יז)  ן יֵשׁ בָּ   . שמא יש בכם .פֶּ

ר לְבָבוֹ פנֶֹה הַיּוֹם   .מלקבל עליו הברית .אֲשֶׁ

 ביאור �  

כֶם ן יֵשׁ בָּ רש"י מדייק שמילת  .פֶּ

ןהקישור " " בפסוק זה משמשת פֶּ

ןגם אונקלוס: "כמילה שמא, כפי שתר  פֶּ

כֶם לְמָא" –" יֵשׁ בָּ כוֹן דִּ ". פן ושמא אִית בְּ

אך יש ביניהן  ,50קרובות מאוד זו לזו

  הבדל דק.

ן" " מבטאת דאגה מפני דבר בלתי פֶּ

רצוי שעלול לקרות, ואחריה יבוא בדרך 

כלל לשון עתיד. לדוגמה, לאחר חטא 

אדם הראשון הקב"ה משלח את האדם 

ן יִשְׁ מגן העדן " ם מֵעֵץ פֶּ לַח יָדוֹ וְלָקַח גַּ

ים ", כשלוט נמלט מסדום הוא הַחַיִּ

מבקש רשות לנוס אל העיר הקרובה 

מתוך פחד שהפורענות תדבק גם בו: 

ן " לֵט הָהָרָה פֶּ וְאָנֹכִי לאֹ אוּכַל לְהִמָּ

י קַנִי הָרָעָה וָמַתִּ דְבָּ   , (בראשית יט, יט) "תִּ

   

  ועוד. 

המילה "שמא" משמשת להבעת 

ש גם מפני דבר שאולי קיים כבר חש

פק סָ בהווה, ולא רק מפני הבאות. ואכן ה

כֶם אִישׁ אוֹ המובע בפסוק " ן יֵשׁ בָּ פֶּ

ר לְבָבוֹ  בֶט אֲשֶׁ חָה אוֹ שֵׁ פָּ ה אוֹ מִשְׁ ָ אִשּׁ

כֶם שׁרֶֹשׁ ה'...  פנֶֹה הַיּוֹם מֵעִם ן יֵשׁ בָּ פֶּ

" משקף דאגה מפני פּרֶֹה ראֹשׁ וְלַעֲנָה

צוי שאולי קיים בקרב מצב בלתי ר

  מישהו מבני ישראל. 

ר לְבָבוֹ פֹנֶה הַיּוֹם לכאורה  .אֲשֶׁ

מדובר בפסוק על הפניית הלב מעבודת 

לָלֶכֶת לַעֲבדֹ אֶת " –ה' לעבודה זרה 

". רש"י מבאר, מתוך אֱלהֵֹי הַגּוֹיִם הָהֵם

הקשר הפסוקים, שמשמעות פניית 

הלב הזו היא סירוב להיות שותפים 
  

  

  

                                                   
 בלשון המקרא, ואילו שמא התחדשה בלשון חכמים.מקורה של המילה פן  .50

 אונקלוס

� 



 קא  דברים כט

 

מְעֵיהּ יָת  יח מִשְׁ וִיהֵי בְּ
תְגָמֵי מוֹמָתָא הָדָא  פִּ
יהּ לְמֵימַר  לִבֵּ יב בְּ ֵ וִיחַשּׁ
הַרְהוּר  לָמָא יְהֵי לִי אֲרֵי בְּ שְׁ
דִיל  י אֲנָא אָזֵיל, בְּ לִבִּ
לְאוֹסָפָא לֵיהּ חֲטָאֵי 

לוּתָא עַל זֵידָנוּתָא    .שָׁ

ה  יח אָלָ֜ י הָֽ בְרֵ֨ מְעוֹ אֶת־דִּ שָׁ ה בְּ וְהָיָ֡
ל֣וֹם הַ  לְבָב֤וֹ לֵאמֹר שָׁ ךְ בִּ רֵ֨ את וְהִתְבָּ זֹּ֗

עַן  ךְ לְמַ֛ י אֵלֵ֑ ֖ רִר֥וּת לִבִּ שְׁ י בִּ ֛ י כִּ יִֽהְיֶה־לִּ֔
ה: מֵאָֽ רָוָ֖ה אֶת־הַצְּ   סְפ֥וֹת הָֽ

 רש"י �  

שרש מגדל עשב מר כגידין, שהם מרים, כלומר  שׁרֶֹשׁ פּרֶֹה רֹאשׁ וְלַעֲנָה.
  .מפרה ומרבה רשע בקרבכם

 (המשך) אורבי �  

בברית. אין מדובר במעידה זמנית, 

  ואפילו לא ברצון מודע לעבור עבירה, 
   

אלא בהתנערות מן הברית כולה, שהיא 

  מהות פרשייתנו.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ר לְבָבוֹ פנֶֹה הַיּוֹם רש"י מלמדנו להבחין בין חטא הנובע מחולשות אנושיות  .אֲשֶׁ

  דבר ה'.  לבין סירוב עיקש לקבל את

 ביאור �  

 לַעֲנָה"ה" שׁרֶֹשׁ פּרֶֹה רֹאשׁ וְלַעֲנָה.

היא צמח בר שעליו מרים מאוד, 

האדם  .51" הוא צמח מר ורעיל"ראֹשׁ וה

אשר אינו מקבל עליו את הברית משול 

  לשורש של הראש והלענה, כלומר 
   

למקור שממנו צומחים העשבים 

המרים. אדם זה משמש סכנה לציבור, 

שוי להצמיח סביבו עשבי שכן הוא ע

  מרי נוספים.

  

  
   

                                                   
הראש והלענה מופיעים יחדיו במקומות נוספים בתנ"ך. מעניינת במיוחד בהקשר זה היא נבואת ירמיהו  .51

ר המזכירה את הכתוב כאן, וייתכן שמכאן שאבה את השראתה:  עָלִים אֲשֶׁ ם וְאַחֲרֵי הַבְּ רִרוּת לִבָּ לְכוּ אַחֲרֵי שְׁ "וַיֵּ
קִיתִים מֵי רֹאשׁ" (ירמיהו ט, . דוּם אֲבוֹתָםלִמְּ  ה לַעֲנָה וְהִשְׁ  ).יד-יגהִנְנִי מַאֲכִילָם אֶת הָעָם הַזֶּ

 אונקלוס



  נצבים    קב

 
 רש"י �  

לְבָבוֹ (יח)  רֵךְ בִּ לשון ברכה, יחשוב בלבו ברכת שלום לעצמו לאמר  .וְהִתְבָּ
  .לא יבואוני קללות הללו, אך שלום יהיה לי

רֵךְ    .בינדיר"א שי"י בלע"ז [יברך את עצמו], כמו והתגלח והתפלל .וְהִתְבָּ

י אֵלֵ  רִרוּת לִבִּ שְׁ , (במדבר כד, יז)" אשורנו ולא קרוב"במראית לבי, כמו  .ךְ בִּ
  .כלומר מה שלבי רואה לעשות

 ביאור �  

לְבָבוֹ  רֵךְ בִּ מי שלבבו פונה  .וְהִתְבָּ

מעם ה' ואינו מוכן להיות שותף בברית 

כופר למעשה בהשגחת ה'. הוא מרגיש 

מבורך ואינו רואה כל קשר בין מעשיו 

  . לבין הקללות הכלולות בברית

רֵךְ  רֵךְ " .וְהִתְבָּ " הוא פועל וְהִתְבָּ

בבניין התפעל, המורה על פעולה 

שהאדם עושה על עצמו. רש"י מחזק 

 –משמעות זו בתרגום הפועל לצרפתית 

SE BENIR SOI –  שפירושו שהאדם  
     

  מברך את עצמו.

י אֵלֵךְ  רִרוּת לִבִּ שְׁ רש"י מנתח כי  .בִּ

רִרוּתהמילה " ר " נובעת משורש שו"שְׁ

המורה על ראייה, כמו בתקבולת 

המופיעה בדברי בלעם המנבא על 

ה  אֶרְאֶנּוּ העתיד: " וְלאֹ  אֲשׁוּרֶנּוּ וְלאֹ עַתָּ

". מכאן שהביטוי שרירות לב קָרוֹב

מבטא פעולה על פי מה שהלב רואה 

וחושק, בלי התחשבות בשום שיקולים 

  הגיוניים או מוסריים. 

  עיון�  

רֵךְ  רֵךְ וסיף חיזוק לפירושו בהשוואת צורת הפועל "רש"י מ .וְהִתְבָּ " לשני הִתְבָּ

התגלח והתפלל. אכן הפועל 'התגלח' משקף בבהירות  –פעלים בבניין התפעל 

פעולה שהאדם עושה על עצמו, אולם היכן ניכרת משמעות זו באדם המתפלל? הרי 

  התפילה היא פנייה של האדם לה', לא אל עצמו! 

שורש פל"ל. שורש זה מבטא תקווה וציפייה, כבדברי התפילה וההתפללות הם מ

ירְאהֹ פָנֶיךָ לאֹ יעקב בראותו את יוסף: " לְתִּ ה הֶרְאָה אֹתִי אֱ  פִלָּ ם אֶת זַרְעֶךָ ־ ֹוְהִנֵּ " הִים גַּ

. הפנייה לה' מעניקה למתפלל עצמו כוחות של תקווה, כי הוא יודע (בראשית מח, יא)

  שה' לא יעזבנו.

רִרוּת לִבִּ  שְׁ כאן מתגלה הסיבה העיקרית לנטישת התורה: האדם רוצה  .י אֵלֵךְ בִּ

להיות חופשי וחסר עכבות, אך התורה מציבה לפניו כללים וגדרות ואינה מאפשרת 

אשר  –לו לעשות ככל העולה על רוחו. קדושת ישראל תובעת לחיות בדרך התורה 

ך הישר, ובה מצוותיה וחוקיה מגבילים את חופש התנועה ומנתבים את האדם לדר

    בעת מרוממים אותו לגובהי מרומים. 



 קג  דברים כט

 
 רש"י �  

לפי שאוסיף לו פורענות על מה שעשה עד הנה בשוגג  .לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה
והייתי מעביר עליהם, וגורם עתה שאצרפם עם המזיד ואפרע ממנו הכל. 
וכן תרגם אונקלוס בדיל לאוספא ליה חטאי שלותא על זדנותא, שאוסיף 

שוגג שהוא עושה כאדם שכור שלא  .הָרָוָה. השגגות על הזדונות לו אני

מֵאָה. מדעת   .שהוא עושה מדעת ובתאוה .הַצְּ

 ביאור �  

הפסוק ממשיל  .לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה

  את אופי חטאי האדם לרוויה ולצימאון.

", מלשון רוויה, מתארת הָרָוָה"

י ביין יתר וּ כשיכור הרו –חטאים בשגגה 

עד שאינו מודע למעשיו. על המידה 

מֵאָה" מתייחסת לחטאים במזיד,  "הַצְּ

  שאדם חוטא במודעות מלאה מתוך 
  

צימאון ותאווה לחטא. מי שמתנער מן 

הברית ומתעקש ללכת בשרירות ליבו 

"לְמַעַן מביא על עצמו פורענות כפולה: 

הָרָוָה אֶת  [מלשון הוספה] סְפוֹת

מֵאָה" הקב"ה מוסיף את מניין  .הַצְּ

גגותיו למניין זדונותיו ונפרע ממנו גם ש

  על אלו וגם על אלו.

  עיון�  

כיצד ייתכן שהקב"ה חוזר ומעניש אדם על שגגותיו לאחר  .לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה

שלכאורה כבר סלח לו עליהם? אין זאת אלא שסופו של החוטא מעיד על תחילתו, 

ס לעזוב את דרך וּן כמומתברר בדיעבד שהחטאים שחטא בשוגג היו ביטוי לרצו

  התורה. 

החיים מלאים בתהליכים, ותמיד יש מקום לשינוי דרך ולחזרה בתשובה. לו היה 

החוטא עוצר את תהליך ההידרדרות וחוזר להידבק בה' היו שגגותיו נמחלות 

הוכיח ששגגותיו לא היו מעידות לתורה ונמחקות, אולם משהפנה את עורפו כליל 

  שונים של תהליך העזיבה. נקודתיות אלא ניצנים רא
   



  נצבים    קד

 

ן יט  י ֠ אָז יֶעְשַׁ֨ ֣ ח לוֹ֒ כִּ ה יְהֹוָה֘ סְלֹ֣ א־יֹאבֶ֣ לֹֽ
ישׁ הַה֔וּא  אִ֣ אַף־יְהוָֹה֤ וְקִנְאָתוֹ בָּ
פֶר  ֣ סֵּ ה בַּ תוּבָ֖ ה הַכְּ אָלָ֔ ל־הָ֣ בְצָה בּוֹ כָּ וְרָ֤
חַת  ֖ מ֔וֹ מִתַּ הַזֶּה֑ וּמָחָ֤ה יְהוָֹה אֶת־שְׁ

יִם: מָֽ ָ   הַשּׁ

ק לֵיהּ לָא יֵ יט  בַּ יבֵי יְיָ לְמִשְׁ
ייָ  כֵין יִתְקַף רֻגְזָא דַּ אֲרֵי בְּ
גֻבְרָא הַהוּא  יהּ בְּ וְחִמְתֵּ
ל לְוָטַיָּא  יהּ כָּ קוּן בֵּ וְיִדְבְּ
סִפְרָא הָדֵין, וְיִמְחֵי  כְתִיבִין בְּ דִּ

מַיָּא חוֹת שְׁ מֵיהּ מִתְּ    .יְיָ יָת שְׁ

 רש"י �  

ן אַף ה'(יט)  עס הגוף מתחמם והעשן יוצא מן האף, וכן על ידי כ .יֶעְשַׁ
ואף על פי שאין זו לפני המקום, הכתוב  .כב, ט) מואל ב(ש "עלה עשן באפו"

  .משמיע את האוזן כדרך שהיא רגילה ויכולה לשמוע, כפי דרך הארץ

אחיזת לבישת נקמה, ואינו  ,לשון חמה אנפרטמינ"ט [חמה] .וְקִנְאָתוֹ 
  .מעביר על המדה

 ביאור �  

ן אַף ה'יֶעְ  אדם הכועס כעס רב  .שַׁ

מאבד לעיתים שליטה על תגובותיו, 

ופניו מתאדמות ומתלהטות עד שנראה 

שעשן יוצא מנחיריו. תיאור כה קיצוני 

של תגובה לכעס וודאי איננו מתאים 

לה', אשר אין לו דמות הגוף ואינו גוף, 

כדי  –ואף על פי כן נקט הכתוב לשון זו 

את עוצמת שאנו, בני אנוש, נבין 

החטאים המביאים כביכול את ה' לכעס 

  חסר גבולות.

הפירוש הרווח של המילה  .וְקִנְאָתוֹ 

הוא צרות עין כלפי מישהו אחר,  קנאה

רצון להיות כמוהו או לזכות בדברים 

שהוא זכה בהם. כמובן שפירוש זה אינו 

מתאים לקנאת ה' האמורה בפסוק, 

 ורש"י מאיר את עינינו כי קנאה היא גם

את  .52ביטוי לכעס עז ולחמת זעם

עוצמתה של קנאת ה' באיש הכופר 

בברית ממחיש רש"י בעזרת המילה 

  שמשמעה – EMPORTEMENTהצרפתית 

  עיון�  

ן אַף ה' ביטוי חריף זה מחדד ומדגיש את הקשר ההדוק בין חטא לעונשו.  .יֶעְשַׁ

    אלוקים.החטאים מובילים ישירות לתגובה קשה מאת ה –בל נשגה באשליות 

                                                   
תוֹכָםכמו בפסוק " .52 קַנְאוֹ אֶת קִנְאָתִי בְּ רָאֵל בְּ נֵי יִשְׂ יב אֶת חֲמָתִי מֵעַל בְּ ן אַהֲרןֹ הַכֹּהֵן הֵשִׁ ן אֶלְעָזָר בֶּ ינְחָס בֶּ  פִּ

קִנְאָתִי" (במדבר כהוְלאֹ כִלִּ  רָאֵל בְּ נֵי יִשְׂ   יא). ,יתִי אֶת בְּ

 אונקלוס

� 



 קה  דברים כט

 

א מִכֹּל  כ יהּ יְיָ לְבִישָׁ נֵּ וְיַפְרְשִׁ
רָאֵל יִשְׂ בְטַיָּא דְּ כֹל  ,שִׁ כְּ

סְפַר  כְתִיבִין בִּ לְוָטֵי קְיָמָא דִּ
  .אוֹרָיְתָא הָדֵין

י  כ בְטֵ֣ ל שִׁ ה מִכֹּ֖ יל֤וֹ יְהוָֹה לְרָעָ֔ וְהִבְדִּ
ה  תוּבָ֕ ית הַכְּ רִ֔ כֹל אָל֣וֹת הַבְּ ל כְּ רָאֵ֑ יִשְׂ

פֶ  סֵ֥ ה הַזֶּֽה:בְּ   ר הַתּוֹרָ֖
 רש"י �  

ה.(כ)  סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּ תוּבָה בְּ " בספר התורה הזאת"ולמעלה הוא אומר  הַכְּ
הזאת לשון נקבה מוסב על  .(לעיל כח, סא) וגו' "גם כל חלי וכל מכה" –

הזה לשון זכר מוסב על הספר, ועל ידי פסוק הטעמים הן נחלקין  ,התורה
ת הקללות הטפחא נתונה תחת בספר, והתורה בפרש :לשתי לשונות

נתונה תחת  אוכאן הטפח ,הזאת דבוקים זה לזה, לכך אמר הזאת
לפיכך לשון זכר נופל אחריו,  ,התורה, נמצא ספר התורה דבוקים זה לזה

  .שהלשון נופל על הספר

 (המשך) ביאור �  

התפרצות בלתי מבוקרת של כעס. 

 הכעס המיוחס כביכול לה' מבטא תגובה

בלתי מתפשרת, בנסיבות שבהן אין 

  סליחה ואין כפרה. בנסיבות אלו הקב"ה
  

אינו מעביר על מידותיו ואינו נוהג 

אלא מעניש את  –לפנים משורת הדין 

  .החוטא במלוא חומרת הדין

 על עמוד קודם( עיון( �  

י נהתיאור הקשה של כעס ה' נועד להבהיר באופן שאינו משתמע לש .וְקִנְאָתוֹ 

שלא יהיה משוא פנים בתגובת ה' לנטישת הברית, והעונש יהיה רע ומר. פנים 

הדברים כתובים מפורשות כדי למנוע מעם ישראל כל פתחון פה בעתיד: בני ישראל 

ייצאו לגלות ויעברו מאורעות קשים, אך לא יהיה להם כל טעם לבוא בטרוניה אל ה', 

לות בהיסטוריה של עם ישראל שכן הכול היה גלוי וידוע מראש. אכן גם הצרות הגדו

  אומר ועושה, גוזר ומקיים. –מעידות כי ה' שולט בעולם 

 ביאור �  

ה. סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּ תוּבָה בְּ נאמר  הַכְּ

ילוֹ כאן על ההולך בשרירות ליבו "    וְהִבְדִּ
   

כלֹ אָלוֹת ה'  רָאֵל כְּ בְטֵי יִשְׂ לְרָעָה מִכֹּל שִׁ

תוּבָה  רִית הַכְּ סֵפֶ הַבְּ ה ר הַתּוֹרָהבְּ ", הַזֶּ
  

  

   

 אונקלוס

� 



  נצבים    קו

 

֤ר  כא נֵיכֶם אֲשֶׁ חֲר֗וֹן בְּ וֹר הָאַֽ ר הַדּ֣ וְאָמַ֞
א  ר יָבֹ֖ ֥ י אֲשֶׁ כְרִ֔ נָּ ם וְהַ֨ חֲרֵיכֶ֔ יָק֨וּמוּ מֵאַ֣
וֹת  ה  וְ֠רָא֠וּ אֶת־מַכּ֞ רֶץ רְחוֹקָ֑ מֵאֶ֣
ר־  יהָ אֲשֶׁ חֲלֻאֶ֔ ֣ רֶץ הַהִוא וְאֶת־תַּ הָאָ֤

הּ:  ֽ ה יְהוָֹ֖ה בָּ ֥   חִלָּ

נֵיכוֹן וְיֵ  כא תְרָאָה בְּ רָא בָּ ימַר דָּ
תְרֵיכוֹן וּבַר  יקוּמוּן מִבָּ דִּ
יֵיתֵי מֵאֲרַע רַחִיקָא,  עַמְמִין דְּ
אַרְעָא  וְיִחְזוֹן יָת מַחָתַהּ דְּ
אַמְרַע יְיָ  הַהִיא וְיָת מַרְעַהָא דְּ

הּ     .בַּ

 (המשך). ביאור �  

ל ואילו בפרשת כי תבוא נאמר " ם כָּ גַּ

ר לאֹ כָתוּב חֳלִי וְכָל מַ  ה אֲשֶׁ סֵפֶר כָּ בְּ

עָלֶיךָ עַד ה'  יַעְלֵם הַתּוֹרָה הַזּאֹת

מְדָךְ  ָ ". מדוע מתייחס הכתוב לביטוי הִשּׁ

סֵפֶר הַתּוֹרָההזהה, " ", פעם בלשון זכר בְּ

  ופעם בלשון נקבה?

טעמי המקרא מספקים את 

סֵפֶר התשובה. בפסוקנו המילים " בְּ

ם מחבר, " מחוברות ביניהן בטעהַתּוֹרָה

  התורה,  ספר –היוצר צירוף בלשון זכר 
   

ואחריהן מופיע טעם מפסיק. הכינוי 

ה" " מתייחס לצירוף השלם, ולכן הוא הַזֶּ

ה"" –נוטה בלשון זכר  סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּ   .בְּ

לעומת זאת בפסוק בפרשת כי 

סֵפֶר",  תבוא ישנו טעם מפסיק תחת "בְּ

ות " מחוברהַתּוֹרָה הַזּאֹת"והמילים 

" מתייחסת הַזּאֹתבטעם מחבר. המילה "

לתורה עצמה, ולכן מופיעה בלשון 

  נקבה.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ה. סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּ תוּבָה בְּ רש"י העניק הסבר מדוקדק להבדל הדקדוקי בין  הַכְּ

ופעם את  הספרשני המקומות, אך מדוע בחרה התורה לכתחילה להדגיש פעם את 

   ? התורה

ראה בפשטות שהתורה היא המרכיב החשוב ביותר, היא התכלית, והספר הוא נ

סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזּאֹתהכלי הנושא אותה. לכן בפרשת כי תבוא נכתב " ", כלומר הספר בְּ

של התורה הזאת. ואולם בפרשתנו ראתה התורה צורך מיוחד להדגיש דווקא את 

תוּבָה וְרָבְ התורה, כפי שנאמר כבר בפסוק הקודם: " ספר ל הָאָלָה הַכְּ פֶר צָה בּוֹ כָּ סֵּ בַּ

ה ". ההתראה על מה שיקרה אם חלילה לא נשמע לדברי הברית איננה נאמרת הַזֶּ

היא כתובה בספר, שחור על גבי לבן, שלא יהיה ספק לדורות הבאים. כאן  –בעל פה 

ה"" –הודגש אפוא המסמך הכתוב, המעיד על ההתראה  סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּ   .בְּ

   

 אונקלוס



 קז  דברים כט

 

הֵי  כב פְרֵיתָא וּמִלְחָא תְּ גֻּ
רַע  זְדְּ ל אַרְעָהּ לָא תִּ יָקְדָא כָּ
ל  הּ כָּ ק בַּ ח וְלָא יִסַּ צַמַּ וְלָא תְּ
סְדוֹם  הֲפֵיכְתָא דִּ עֵיסַב, כַּ
וַעֲמוֹרָה אַדְמָה וּצְבוֹיִים 

יהּ  רֻגְזֵיהּ וּבְחִמְתֵּ הֲפַךְ יְיָ בְּ  .דַּ
ל עַמְמַיָּא עַל  כג וְיֵימְרוּן כָּ

דֵין לְאַרְעָא  מָא עֲבַד יְיָ כְּ
א  קוֹף רֻגְזָא רַבָּ הָדָא, מָא תְּ

בַקוּ  כד .הָדֵין שְׁ וְיֵימְרוּן עַל דִּ
ייָ אֱלָהָא  יָת קְיָמָא דַּ
הוֹן  גְזַר עִמְּ אֲבָהָתְהוֹן, דִּ דַּ
קוּתֵיהּ יָתְהוֹן מֵאַרְעָא  אַפָּ בְּ

מִצְרָיִם וַאֲזַלוּ וּפְלַחוּ  כה .דְּ
מַיָּא וּסְגִידוּ לְטָעֲוָת עַמְ 

לָא יְדַעוּנִין  חְלָן דְּ לְהוֹן, דַּ
   .וְלָא אוֹטִיבָא לְהוֹן

א  כב רֵפָ֣ה כָל־אַרְצָהּ֒ לֹ֤ לַח֘ שְׂ ית וָמֶ֘ פְרִ֣ גָּ
ל־ הּ כָּ ה בָ֖ ח וְלאֹ־יַעֲֽלֶ֥ א תַצְמִ֔ תִזָּרַע וְלֹ֣

ה  ם וַֽעֲמֹרָה אַדְמָ֣ ת סְדֹ֤ כַ֞ מַהְפֵּ ֽ ב כְּ שֶׂ עֵ֑
ים וֹ אֲשֶׁ  וּצְבֹיִ֔ אַפּ֖ ה בְּ ךְ יְהֹוָ֔ ר הָפַ֣

חֲמָתֽוֹ:  ה  כגוּבַֽ ם עַל־מֶ֨ ל־הַגּוֹיִ֔ מְרוּ כָּ וְאָֽ
י  ה חֳרִ֛ את מֶ֥ רֶץ הַזֹּ֑ ֖כָה לָאָ֣ ה יְהוָֹ֛ה כָּ ֧ עָשָֹ

ד֖וֹל הַזֶּֽה:  ף הַגָּ ר  כדהָאַ֥ ֣ ל אֲשֶׁ מְר֔וּ עַ֚ וְאָ֣
ם  י אֲבֹתָ֑ ית יְהוָֹ֖ה אֱלהֵֹ֣ רִ֥ זְב֔וּ אֶת־בְּ עָֽ

ר כָּ  רֶץ אֲשֶׁ ם מֵאֶ֥ הֽוֹצִיא֥וֹ אֹתָ֖ ם בְּ ת עִמָּ֔ רַ֣
יִם: ים  כה מִצְרָֽ וַיֵּלְֽכ֗וּ וַיַּעַֽבְדוּ אֱלהִֹ֣

ר  ֣ ם אֱלהִֹים אֲשֶׁ חֲו֖וּ לָהֶ֑ ֽ תַּ ים וַיִּֽשְׁ אֲחֵרִ֔
ם: ק לָהֶֽ א חָלַ֖ א־יְדָע֔וּם וְלֹ֥   לֹֽ

 רש"י �  

  .לא ידעו בהם גבורת אלהות .לאֹ יְדָעוּם(כה) 

 ביאור �  

עַבְדוּ התיאור " .א יְדָעוּםלֹ  לְכוּ וַיַּ וַיֵּ

ר לאֹ  ...אֱלהִֹים אֲחֵרִים אֱלהִֹים אֲשֶׁ

 –" נשמע על פניו חסר היגיון יְדָעוּם

  כיצד יכלו יושבי הארץ לעבוד אלילים 
  

שלא ידעו על קיומם? לכן פירש רש"י 

שחוסר הידיעה מתייחס לכוחם הנעדר 

שעובדיהם לא היו עדים  –של האלילים 

  לשום השפעה שלהם בעולם.
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  נצבים    קח

 

וא  כו רֶץ הַהִ֑ אָ֣ ף יְהוָֹ֖ה בָּ וַיִּֽחַר־אַ֥
ה  לָלָ֔ ל־הַקְּ יהָ אֶת־כָּ יא עָלֶ֨ לְהָבִ֤

פֶר הַזֶּֽה: ֥ סֵּ ה בַּ תוּבָ֖   הַכְּ

אַרְעָא  כו ייָ בְּ וּתְקֵיף רֻגְזָא דַּ
ל  ,הַהִיא לְאֵיתָאָה עֲלַהּ יָת כָּ

סִפְרָא  כְתִיבִין בְּ לְוָטַיָּא דִּ
   .דֵיןהָ 

 רש"י �  

לא נתנם לחלקם. ואונקלוס תרגם ולא אוטיבא להון, לא  .וְלאֹ חָלַק לָהֶם
אותו אלוה שבחרו להם לא חלק  – הטיבו להם שום טובה, ולשון לא חלק

  .להם שום נחלה ושום חלק

 ביאור �  

לחלוק פירושו  .וְלאֹ חָלַק לָהֶם

מה כוונת הפסוק  .53לתת, להעניק

"? מי לא חלק חָלַק לָהֶםוְלאֹ בביטוי "

למי, ומה לא נחלק? על פי פירושו 

הראשון של רש"י הקב"ה לא חלק את 

האלילים לבני ישראל. לאומות העולם 

נתן ה' לטעות אחרי האלילים, אך את 

ואין להם  –ל אמת ־עמו ישראל זיכה בא

כל חלק ונחלה בהבלים הללו. אומנם 

אם האלילים אינם ולא כלום אין 

נתינתם אפילו לגויים, ולכן משמעות ל

הביא רש"י גם את תרגום אונקלוס. על 

פי אונקלוס האלילים הם אשר לא נתנו 

  דבר וחצי דבר למאמיניהם ולא היטיבו 
   

  בכלום.להם 

בשני הפירושים הפסוק נותר קטוע, 

עַל וכדי להבין את התשובה לשאלה "

ה כָה לָאָרֶץ הַזּאֹת מֶה חֳרִי ה'  מֶה עָשָׂ כָּ

ההָאַ  דוֹל הַזֶּ " יש להשלים את ף הַגָּ

  המילים החסרות: 

לפי הפירוש הראשון התשובה היא 

עַבְדוּ אֱלהִֹים  לְכוּ וַיַּ ר עָזְבוּ... וַיֵּ "עַל אֲשֶׁ

ר לאֹ יְדָעוּם וְלאֹ ... אֲחֵרִים אֱלהִֹים אֲשֶׁ

", ולפי לָהֶם את האלילים] –[אותם  חָלַק

ר הפירוש השני התשובה היא " עַל אֲשֶׁ

עַבְדוּ אֱלהִֹים אֲחֵרִים ...זְבוּ עָ  לְכוּ וַיַּ  ...וַיֵּ

ר  לאֹ יְדָעוּם [עובדיהם] אֱלהִֹים אֲשֶׁ

  ".[כלום] לָהֶם [ו]קחללאֹ [הם] וְ 

  עיון�  

אולי המשפט הקטוע והלא מובן ממחיש עד כמה האלילים  .וְלאֹ חָלַק לָהֶם

   חלולים וריקים, כעלה הנידף ברוח... 
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 קט  דברים כט

 

נּוּן יְיָ מֵעַל וְטַלְטֵילִ  כז
רְגַז וּבִחְמָא  אֲרַעְהוֹן בִּ
וּבִתְקוֹף רַב, וְאַגְלִינוּן לַאֲרַע 

יוֹמָא הָדֵין כח  .אֻחְרִי כְּ

מְרָן קֳדָם יְיָ אֱלָהַנָא,  מִטַּ דְּ
וּדְגַלְיָן לַנָא וְלִבְנַנָא עַד 
ל  עָלְמָא לְמֶעֱבַד יָת כָּ

תְגָמֵי אוֹרָיְתָא הָדָא.   פִּ

֤  כז שֵׁ ף וַיִּתְּ אַ֥ ם בְּ ל אַדְמָתָ֔ ם יְהוָֹה מֵעַ֣
רֶץ  לִכֵ֛ם אֶל־אֶ֥ ד֑וֹל וַיַּשְׁ צֶף גָּ ה וּבְקֶ֣ וּבְחֵמָ֖

יּ֥וֹם הַזֶּֽה: רֶת כַּ יהוָֹ֖ה  כח אֲחֶ֖ ת לַֽ רֹ֔ סְתָּ הַנִּ֨
ם  ד־עוֹלָ֔ יׄנׄוּ֙ׄ עַׄ נֵ֙ׄ בָׄ לְׄ נׄוּׄ וּׄ ת לָ֤ׄ גְלֹ֞ ינוּ וְהַנִּ אֱלהֵֹ֑

י הַ  בְרֵ֖ ל־דִּ וֹת אֶת־כָּ עֲשֹ֕ את:  לַֽ ה הַזֹּֽ תּוֹרָ֥
  שני כשהן מחוברין  רביעיס    
 רש"י �  

ם ה'(כז)  שֵׁ תְּ " הנני נותשם מעל אדמתם"כתרגומו וטלטלינון, וכן  .וַיִּ
  .יד) ,(ירמיה יב

 ביאור �  

ם ה' שֵׁ תְּ ם ה'האמירה " .וַיִּ שֵׁ תְּ  וַיִּ

" איננה מבטאת חלילה מֵעַל אַדְמָתָם

 של עם ישראל, שפירושה נטישה

עזיבה. מובטחים אנו שה' לא יעזוב את 

עם ישראל, כפי שהיטיב להביע משורר 

י לאֹ יִטֹּשׁ התהלים: " עַמּוֹ וְנַחֲלָתוֹ ה'  כִּ

היא  נתישה. (תהלים צד, יד)" לאֹ יַעֲזֹב

עקירה ותלישה ממקום מסוים, והפסוק 

מלמד שה' עקר את בניו מארצם והגלה 

אותם, אך לא עזבם מעולם. רש"י 

  את פירושו משני מקורות:מחזק 

ם תרגום אונקלוס למילים "א.  שֵׁ תְּ וַיִּ

מֵעַל ה'  וְטַלְטֵילִנּוּן" –" ה' מֵעַל אַדְמָתָם

  ": ה' טלטל את עם ישראל אֲרַעְהוֹן
  

ממקום למקום והעבירו מארצו 

  כר.נֵ לארצות 

ירמיהו הנביא מנבא על העמים ב. 

השוכנים סביב ישראל שגם הם ייעקרו 

גלו, ורק אחרי שהקב"ה ממקומם וי

יעקור את בניו מן הגלות וישיבם 

רק אז יוכלו גם הגויים לשוב:  –לארצם 

כֵנַי הָרָעִים הַנּגְֹעִים ה'  כּהֹ אָמַר" ל שְׁ עַל כָּ

י אֶת  י אֶת עַמִּ ר הִנְחַלְתִּ חֲלָה אֲשֶׁ נַּ בַּ

רָאֵל הִנְנִי  םיִשְׂ מֵעַל אַדְמָתָם וְאֶת  נֹתְשָׁ

ית יְהוּדָה  וְהָיָה אַחֲרֵי . מִתּוֹכָם וֹשׁ אֶתּ בֵּ

י בֹתִים  נָתְשִׁ ים וַהֲשִׁ אוֹתָם אָשׁוּב וְרִחַמְתִּ

-(ירמיהו יב יד" אִישׁ לְנַחֲלָתוֹ וְאִישׁ לְאַרְצוֹ 

  . טו)

   

 אונקלוס



  נצבים    קי

 
 רש"י �  

רתֹ לַה' אֱ (כח)  סְתָּ ואם תאמרו מה בידינו לעשות, אתה מעניש  .להֵֹינוּ ־הַנִּ
, (פסוק יז) וגו' "פן יש בכם איש"אמר את הרבים על הרהורי היחיד, שנ

, והלא אין אדם יודע (פסוק כא)" וראו את מכות הארץ ההיא"ואחר כך 
  אין אני מעניש אתכם על הנסתרות, שהן לה'  .טמונותיו של חבירו

להינו והוא יפרע מאותו יחיד, אבל הנגלות, לנו ולבנינו לבער הרע ־א
נקוד על . (פסחים נד, ב)הרבים  מקרבנו, ואם לא נעשה דין בהם יענשו את

לנו ולבנינו, לדרוש שאף על הנגלות לא ענש את הרבים עד שעברו את 
הירדן משקבלו עליהם את השבועה בהר גרזים ובהר עיבל ונעשו ערבים 

  .(סנהדרין מג, ב) זה לזה

 ביאור �  

רתֹ לַה' אֱ  סְתָּ  .להֵֹינוּ ־הַנִּ
השתלשלות הפסוקים מעלה קושי 

כֶם אִישׁ יז נאמר " עצום: בפסוק ן יֵשׁ בָּ פֶּ

בֶט חָה אוֹ שֵׁ פָּ ה אוֹ מִשְׁ ָ ר  אוֹ אִשּׁ אֲשֶׁ

ה'...". ייתכן  לְבָבוֹ פנֶֹה הַיּוֹם מֵעִם

שמדובר באדם יחיד או אפילו בקהילה 

שלמה, אך ודאי שלא מדובר בעם כולו, 

אך הפרשייה מסתיימת בתיאור קשה 

של הארץ שנעשית שוממה ועזובה 

כדי כך שהגויים שואלים מבניה, עד 

ה" כָה לָאָרֶץ הַזּאֹת מֶה ה'  עַל מֶה עָשָׂ כָּ

ה דוֹל הַזֶּ ". לכאורה נראה חֳרִי הָאַף הַגָּ

שהקב"ה מעניש את כלל הציבור על 

  חטאי היחידים, הייתכן?! 

על כך עונה הפסוק האחרון 

  בפרשייה, המבהיר את הקשר בין היחיד 
   

 לציבור ומיישב את התמיהות:

רֹת לַ הַ " סְתָּ כשאדם  –" להֵֹינוּ ־אֱ ה' נִּ

חוטא בסתר, הרחק מעיני הציבור, אין 

לציבור אחריות על מעשיו. הנסתרות 

ידועות רק לקב"ה, וכמובן שאין הוא 

מעניש את הציבור על דבר שנעלם 

מעיניו. ואולם יש לזכור ולהפנים: 

גְלתֹ לָנוּ וּלְבָנֵינוּ עַד עוֹלָם" "! על וְהַנִּ

ולות שנעשים בגלוי יש לנו חטאים ועו

אחריות ציבורית, ואיננו יכולים לעצום 

. 54את עיננו ולומר "שלום עלייך נפשי"

עם ישראל איננו אוסף של יחידים אלא 

אומה מיוחדת במינה, שכל בניה ערבים 

הערבות ההדדית מחייבת כל  .55זה לזה

אחד ואחד לדאוג לשמירת התורה 

  באומה הישראלית כולה. 
  

   

                                                   
בּוּר, מַה לִּ " .54 טֹרַח הַצִּ י בְּ ית וְאוֹמֵר מַה לִּ זָוִית הַבַּ לֶכֶת בְּ שְׁ מֻּ רוּמָה הַזּוֹ שֶׁ תְּ ים אָדָם עַצְמוֹ כַּ דִינֵיהֶם, מַה אִם מֵשִׁ י בְּ

מֹעַ  י לִשְׁ י, הֲרֵי זֶה מַחֲרִיב אֶת הָעוֹלָם. הֱוֵי לִּ לוֹם עָלַיִךְ נַפְשִׁ ה'קוֹלָם, שָׁ רוּמוֹת יֶהֶרְסֶנָּ " (משלי כט, ד)' וְאִישׁ תְּ
 .(תנחומא משפטים ב, א)

  ב). " (סנהדרין כז,מלמד שכולן ערבים זה בזה .איש בעון אחיו – וכשלו איש באחיו (ויקרא כו, לז)" .55

� 



 קיא  דברים כט

 
 (המשך) ורביא �  

עם זאת, כל עוד היו ישראל במדבר 

לא נענשו הרבים על חטאי היחיד. רש"י 

מפנה את תשומת ליבנו לתופעה 

מעניינת של נקודות המופיעות מעל 

 –האותיות בכמה מקומות בתורה 

ומשמשות בסיס לדרשות על 

  בפסוקנו מופיעות נקודות  .56הפסוקים
  

המילה  " ועללָנוּ וּלְבָנֵינוּ על המילים "

", ומהן למדו חכמינו זיכרונם עַד"

לברכה שהערבות ההדדית נכנסה 

לתוקפה המחייב רק עם כניסתם של 

בני ישראל לארץ, לאחר קבלת הברית 

  בהר גריזים והר עיבל.

 (על עמוד קודם) עיון �  

רתֹ לַה' אֱ  סְתָּ הפסוקים ממחישים את ההבדל העמוק בין החיים  .להֵֹינוּ ־הַנִּ

ל לחיים בחוץ לארץ. בחוץ לארץ היהודים חיים כפרטים, ואילו בארץ בארץ ישרא

הם מחוברים לאומה אחת. בחירת ישראל איננה בחירה של יחידים העוסקים בתורה 

אלא של אומה ההולכת בדרך ה', שכל בניה בכל הדורות כולם מחויבים לברית 

   שנכרתה בפרשתנו וערבים זה לזה. 

  

                                                   
נקוד על איו, ואין לנו טעם בנקודות אלא מה שנמצא מהם  - "ויאמרו אליו :שית יח, טרד"ק על בראראו  .56

 בדרשות".



  נצבים    קיב

 

א אל  י־יָבֹ֨ ים וְהָיָה כִֽ בָרִ֣ ל־הַדְּ יךָ כָּ וּ עָלֶ֜
י  תִּ ר נָתַ֖ ֥ ה אֲשֶׁ לָלָ֔ רָכָה וְהַקְּ ה הַבְּ לֶּ הָאֵ֗
ם  ל־הַגּוֹיִ֔ כָ֨ ךָ בְּ בֹתָ אֶל־לְבָבֶ֔ ֽ לְפָנֶי֑ךָ וַֽהֲשֵׁ
ה: מָּ ֽ יךָ שָׁ יחֲךָ֛ יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ ֽ דִּ ר הִֽ ֧   אֲשֶׁ

֣  ב מַעְתָּ ֽ יךָ וְשָׁ בְתָּ֞ עַד־יְהוָֹה֤ אֱלהֶֹ֨ וְשַׁ
ךָ֖ הַיּ֑וֹם  בְקֹל֔וֹ י מְצַוְּ נֹכִ֥ ר־אָֽ ל אֲשֶׁ כֹ֛ כְּ

ךָ:  ֽ בְךָ֖ וּבְכָל־נַפְשֶׁ כָל־לְבָֽ יךָ בְּ ה וּבָנֶ֔ ֣ אַתָּ
בֽוּתְךָ֖  ג יךָ אֶת־ שְׁ ב יְהוָֹה֧ אֱלהֶֹ֛ וְשָׁ֨

ים  עַמִּ֔ ל־הָ֣ צְךָ מִכָּ ב וְקִבֶּ ךָ וְשָׁ֗ חֲמֶ֑ וְרִֽ
ה: מָּ ֽ יךָ שָׁ יצְךָ֛ יְהוָֹ֥ה אֱלהֶֹ֖ ר הֱפִֽ ֧   אֲשֶׁ

ל  א וִיהֵי אֲרֵי יֵיתוֹן עֲלָךְ כָּ
רְכָן וּלְוָטִין  ין בִּ תְגָמַיָּא הָאִלֵּ פִּ
ךְ  יהַבִית קֳדָמָךְ, וְתָתִיב לְלִבָּ דִּ
אַגְלְיָךְ יְיָ  כָל עַמְמַיָּא דְּ בְּ

ן וּתְתוּב  ב .אֱלָהָךְ לְתַמָּ
יל  ייָ אֱלָהָךְ וּתְקַבֵּ לְדַחְלְתָא דַּ

אֲנָא מְ  כלֹ דַּ יד לְמֵימְרֵיהּ כְּ פַקֵּ
כָל  ין, אַתְּ וּבְנָךְ בְּ לָךְ יוֹמָא דֵּ

ךְ  ךְ וּבְכָל נַפְשָׁ וְיָתִיב יְיָ  ג .לִבָּ
לְוָתָךְ וִירַחֵים  בֵי גָּ אֱלָהָךְ יָת שָׁ
ל  ךְ מִכָּ נָּ עֲלָךְ, וִיתוּב וְיִכְנְשִׁ
רָךְ יְיָ אֱלָהָךְ  בַדְּ עַמְמַיָּא דְּ

ן    .לְתַמָּ

 רש"י �  

ב ה' אֱ (ג)  בוּתְךָ להֶֹי־וְשָׁ  .היה לו לכתוב והשיב את שבותך .ךָ אֶת שְׁ
רבותינו למדו מכאן שהשכינה כביכול שרויה עם ישראל בצרת גלותם, 
וכשנגאלין הכתיב גאולה לעצמו, שהוא ישוב עמהם. ועוד יש לומר 
שגדול יום קבוץ גליות ובקושי, כאלו הוא עצמו צריך להיות אוחז בידיו 

ואתם תלקטו לאחד אחד בני "שנאמר  ממש איש איש ממקומו, כענין
ושבתי שבות " ,, ואף בגליות שאר האומות מצינו כן(ישעיה כז, יב)" ישראל

  .(מגילה כט, א) מז) ,(ירמיהו מח" מואב

 ביאור �  

ב ה' אֱ  בוּתְךָ ־וְשָׁ  .להֶֹיךָ אֶת שְׁ
בוּתְךָ " " היא כינוי לגולים העתידים שְׁ

  לשוב. הפסוק מבשר שה' ישיב את 
   

ולים ויקבץ את עמו מכל הגלויות, אך הג

לשון הפסוק מעוררת שאלה: מדוע לא 

ה' אלוקיך את שבותך'  והשיבנאמר '
  

   

 אונקלוס

� 



 קיג  דברים ל

 
 (המשך) ביאור �  

באלא " בוּתְךָ ־אֱ  ה' וְשָׁ ", להֶֹיךָ אֶת שְׁ

כאילו ה' בעצמו הוא השב? רש"י משיב 

  על השאלה בשתי דרכים: 

  אכן הקב"ה בכבודו ובעצמו שב מן

ם כל הגולים. כשבני הגלות ע

ישראל מצויים בגלות הקב"ה שוכן 

עימם בגלותם, וכשהם שבים 

לארץ השכינה שבה איתם 

  למקומה.

  ,הגאולה לא תתרחש ביום אחד

במבצע המוני שבו יעלו כולם יחד 

לארץ, אלא בתהליך אישי ופרטני 

שבו ידאג הקב"ה לכל אחד ואחד 

מבניו וילווה אותו עד שיגיע לחוף 

ארץ ישראל. הביטוי מבטחים, ל

ב ה'" " ממחיש ששום אדם וְשָׁ

ושום משפחה לא יגיעו ארצה לבד 

ה' ייגש לכל אחד ואחד, יאסוף  –

אותו מגלותו וישוב עימו לארץ 

  ישראל.

לפי הפירוש הראשון ה' נמצא עם 

ם ישראל בגלות בכל עת שהותו שם, עַ 

ולפי הפירוש השני הוא נמצא על הציר 

, ומגיע לגלות שבין הגלות לארץ ישראל

כדי להתלוות לכל אדם שהגיע זמנו 

  לשוב.

  לחיזוק הפירוש השני מביא רש"י 
  

  שני מקורות: 

א. ישעיהו הנביא מנבא על גאולת 

 ישראל במשל מעולם השדה: "וְהָיָה

יּוֹם בּלֶֹת ה' יַחְבֹּט הַהוּא בַּ ִ הָר מִשּׁ  עַד הַנָּ

ם מִצְרָיִם נַחַל טוּ  וְאַתֶּ לֻקְּ  אֶחָד לְאַחַד תְּ

נֵי רָאֵל". כדי להוציא את גרעיני  בְּ יִשְׂ

התבואה מן השיבולים יש לחבוט 

בחוזקה בשיבולים עד שייפרדו כל 

הגרגרים, ואז אפשר ללקטם. כך בבוא 

הגאולה יכה ה' את האומות כחובט 

בשיבולים וילקט מתוכן את ישראל, 

אחד לאחד. ומהיכן ילוקטו ישראל? 

הָר" בּלֶֹת הַנָּ ִ כינוי לאשור היושבת  –" מִשּׁ

  ". עַד נַחַל מִצְרָיִם" ,57על נהר פרת

ב. בפרק מח בספר ירמיהו נושא 

הנביא נבואת פורענות קשה על מואב, 

אך בסיומה הוא מנבא כי ביום מן הימים 

בוּת מוֹאָב גם מואב תיגאל: " י שְׁ בְתִּ וְשַׁ

מִים אַחֲרִית הַיָּ ". גם כאן נאמר בְּ

י בְתִּ י' או 'ואשיב', אך " ולא 'והשבת"וְשַׁ

ודאי שאי אפשר לפרש כאן כפירוש 

הראשון, שכן השכינה איננה שורה עם 

לשון זו  המואבים בארצות פזוריהם.

מתאימה לפירוש השני, ומשמע שגם 

חזרתם של בני מואב לארצם תהיה 

ותדרוש סיוע ממעל  –הדרגתית וקשה 

  לכל פרט ופרט.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ב ה' אֱ  בוּתְךָ ־וְשָׁ   שני הפירושים מופלאים, נרחיב מעט על כל אחד  .להֶֹיךָ אֶת שְׁ
    

                                                   
בֹּלֶתלמילה " .57 ) זרם 2) השיבולת המוכרת, תפרחת המכילה את גרגרי התבואה; (1" בתנ"ך שני מובנים: (שִׁ

י מַ מים חזק, נחשול אדיר או מערבולת, כבדברי דוד המלך: " אתִי בְמַעֲמַקֵּ טָפָתְנִיבָּ בֹּלֶת שְׁ " (תהלים סט, יִם וְשִׁ
בְלָעֵנִי מְצוּלָהג), וכן " בֹּלֶת מַיִם וְאַל תִּ טְפֵנִי שִׁ שְׁ   " (שם פסוק טז).אַל תִּ

� 



  נצבים    קיד

 

יִם  ד מָ֑ ָ קְצֵ֣ה הַשּׁ חֲךָ֖ בִּ ֽ דַּ אִם־יִֽהְיֶה֥ נִֽ
ם  ֖ ָ יךָ וּמִשּׁ צְךָ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ ם יְקַבֶּ ָ֗ מִשּׁ

ךָ:  חֶֽ יךָ אֶל־  היִקָּ יאֲךָ֞ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֗ וֶֽהֱבִֽ
וּ אֲ  רְשׁ֥ ר־י רֶץ אֲשֶׁ הּ הָאָ֛ ֑ תָּ ירִשְׁ יךָ וִֽ בֹתֶ֖

יךָ:  אֲבֹתֶֽ ךָ֖ מֵֽ בְךָ֥ וְהִרְבְּ ל יְהוָֹה֧  ווְהֵיטִֽ וּמָ֨
ךָ  ב זַרְעֶ֑ בְךָ֖ וְאֶת־לְבַ֣ יךָ אֶת־לְבָֽ אֱלהֶֹ֛
כָל־  יךָ בְּ ה אֶת־יְהוָֹה֧ אֱלהֶֹ֛ הֲבָ֞ לְאַֽ

עַן חַיֶּיֽךָ:   ךָ֖ לְמַ֥ בְךָ֥ וּבְכָל־נַפְשְׁ חמישי  לְבָֽ
  שלישי כשהן מחוברין

סְיָפֵי  ד לְוָתָךְ בִּ אִם יְהוֹן גָּ
מַיָּא ךְ יְיָ  ,שְׁ נָּ ן יִכְנְשִׁ מָּ מִתַּ

ךְ  ן יְקָרְבִנָּ מָּ  ה .אֱלָהָךְ וּמִתַּ
ךְ יְיָ אֱלָהָךְ לְאַרְעָא  וְיַעֵילִנָּ
ירִיתוּ אֲבָהָתָךְ וְתֵירְתַהּ,  דִּ

ינָךְ מֵאֲבָהָתָךְ   .וְיוֹטֵיב לָךְ וְיַסְגֵּ
י יְיָ אֱלָהָ  ו ךְ יָת טַפְשׁוּת וְיַעְדֵּ

בְנָךְ,  א דִּ ךְ וְיָת טַפְשׁוּת לִבָּ לִבָּ
כָל  לְמִרְחַם יָת יְיָ אֱלָהָךְ בְּ

דִיל חַיָּךְ  ךְ בְּ ךְ וּבְכָל נַפְשָׁ    .לִבָּ

 (המשך) עיון �  

  מהם.

  פירוש א

תקופת הגלות הייתה תקופה קשה של הסתר פנים. כלפי חוץ הייתה השכינה 

ה כאילו עם ישראל הושלך מארצו ולא ישוב אליה חלילה. חבויה ומסותרת, והיה נרא

ה' שמר על עמו לרגע גם בגלות. ולו לא פסקה השגחת ה' על ישראל ואולם למעשה 

לבל יאבד בין האומות, ובקיום ההבטחה האלוקית ושיבת עם ישראל לארצו 

  והובהר לכול כי לא נטש ה' את עמו ולא עזב את נחלתו. –התגלתה השכינה מחדש 

  פירוש ב

תהליך הגאולה שאנו חווים בימינו משתקף היטב בפירוש השני. השיבה אל 

הארץ נפרשת על פני עשרות שנים, בתהליך אישי ובטוח, כנבואת ישעיהו 

ם, שבה נשא ודי באשר הוא. בשונה מגאולת מצריהמדגישה את חשיבותו של כל יה

האחריות לגאולה  אותנו הקב"ה על כנפי נשרים והביאנו אל הארץ כולנו יחד,

האחרונה מוטלת עלינו, בהתעוררות מלמטה. הגאולה איננה נכפית על איש, ואין 

על שינהיג את העם כולו כמשה רבנו. כל עלייה של יהודי לארץ -בדורנו מנהיג

אך היא נובעת מהתעוררות  –ישראל היא חלק משמעותי מההיסטוריה הכללית 

    .אישית המלווה בהשגחה פרטית המיוחדת לו

 אונקלוס



 קטו  דברים ל

 

ין ז ל יָת אֱלָהָךְ  יְיָ  וְיִתֵּ  כָּ
ין לְוָטַיָּא עֲלֵי עַל ,הָאִלֵּ  בַּ
בָבָךְ  רַדְפוּךְ  סָנְאָךְ  וְעַל דְּ  ח .דְּ

תוּב וְאַתְּ  יל תְּ  וּתְקַבֵּ
ייָ  לְמֵימְרָא ל יָת וְתַעֲבֵיד, דַּ  כָּ
קּוֹדוֹהִי אֲנָא פִּ יד דַּ  לָךְ  מְפַקֵּ

ין יוֹמָא ךְ  ט .דֵּ  יְיָ  וְיוֹתְרִנָּ
כלֹ לָהָךְ אֱ   יְדָךְ  עוּבָדֵי בְּ

א וַלְדָּ מְעָךְ  בְּ א דִּ  וּבְוַלְדָּ
בְעִירָךְ  א דִּ אַרְעָךְ  וּבְאִבָּ  דְּ

י יְיָ  יְתוּב אֲרֵי, לְטָבָא  לְמִחְדֵּ
מָא לְטָב עֲלָךְ  י כְּ חְדִּ  עַל דַּ

יל אֲרֵי י .אֲבָהָתָךְ  קַבֵּ  תְּ
ייָ  לְמֵימְרָא ר אֱלָהָךְ  דַּ  לְמִטַּ
קּוֹדוֹהִי כְתִיבִין קְיָמוֹהִיוּ  פִּ  דִּ

סְפַר  אֲרֵי, הָדֵין אוֹרָיְתָא בִּ
תוּב ייָ  לְדַחְלְתָא תְּ  אֱלָהָךְ  דַּ

כָל ךְ  בְּ ךְ. וּבְכָל לִבָּ  יא נַפְשָׁ
א אֲרֵי פְקֵידְתָּ אֲנָא הָדָא תַּ  דַּ

יד ין יוֹמָא לָךְ  מְפַקֵּ  לָא ,דֵּ
א ךְ  הִיא מְפָרְשָׁ  וְלָא מִנָּ

   .הִיא רַחִיקָא

אָל֖וֹת וְנָתַ  ז ל־הָֽ ת כָּ יךָ אֵ֥ ן יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔
ר  ֥ יךָ אֲשֶׁ נְאֶ֖ יךָ וְעַל־שֹֽ יְבֶ֥ ֑ה עַל־אֹֽ הָאֵלֶּ

ק֣וֹל  חרְדָפֽוּךָ:  ֖ בְּ מַעְתָּ ֽ וּב וְשָׁ ה תָשׁ֔ ֣ וְאַתָּ
ר  ֛ יו אֲשֶׁ ל־מִצְוֹתָ֔ יתָ אֶת־כָּ יְהוָֹה֑ וְעָשִֹ֨

ךָ֖ הַיּֽוֹם:  י מְצַוְּ נֹכִ֥ ירְךָ יְהֹ  טאָֽ ה וְהוֹתִֽ וָ֨
י בִטְנְךָ֜  פְרִ֨ ךָ בִּ ה יָדֶ֗ ֣ עֲשֵֹ ל ׀ מַֽ כֹ֣ יךָ בְּ אֱלהֶֹ֜
תְךָ֖ לְטֹבָ֑ה  י אַדְמָֽ ךָ֛ וּבִפְרִ֥ י בְהֶמְתְּ וּבִפְרִ֧
יךָ לְט֔וֹב  וּשׂ עָלֶ֨ ה לָשֹ֤ וּב יְהֹוָ֗ י ׀ יָשׁ֣ ֣ כִּ

יךָ:  שׂ עַל־אֲבֹתֶֽ ֖ ר־שָׂ אֲשֶׁ ֽ ע  יכַּ מַ֗ י תִשְׁ ֣ כִּ
יךָ  קוֹל יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ ר מִצְוֹתָיו  בְּ מֹ֤ לִשְׁ

ה הַזֶּה֑  פֶר הַתּוֹרָ֖ סֵ֥ ה בְּ תוּבָ֕ יו הַכְּ וְחֻקֹּתָ֔
בְךָ֖  כָל־לְבָֽ יךָ בְּ ֤י תָשׁוּב אֶל־יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ כִּ

ךָ: ס   ֽ את  ששי יאוּבְכָל־נַפְשֶׁ צְוָ֣ה הַזֹּ֔ י הַמִּ כִּ
א־נִפְלֵ֥את  ךָ֖ הַיּ֑וֹם לֹֽ י מְצַוְּ נֹכִ֥ ר אָֽ ֛ אֲשֶׁ

ךָ֔  וא: הִוא מִמְּ ה הִֽ א־רְחֹקָ֖   וְלֹֽ

   

 אונקלוס



  נצבים    קטז

 
 רש"י �  

ךָ (יא)  " כי יפלא"לא מכוסה היא ממך, כמו שנאמר  .לאֹ נִפְלֵאת הִוא מִמְּ
ותרד במטמוניות,  – (איכה א, ט)" ותרד פלאים"ארי יתכסי,  – (דברים יז, ח)

  .58חבוש בטמון ,מכוסה

 ביאור �  

ךָ  בדרך כלל  .לאֹ נִפְלֵאת הִוא מִמְּ

מתייחסת לתופעה המילה 'פלא' 

מיוחדת היוצאת מגדר הרגיל, שקשה 

להכילה ולהסבירה. צירופים רבים 

נקשרו בפלאיה: ניסים ונפלאות, ילד 

פלא, פלאי עולם, ועוד. אחת היצירות 

המופלאות ביותר היא תורתנו הקדושה, 

לאֹ כיצד אפשר לומר עליה " –ואם כן 

ךָ  נִפְלֵאת הִוא   "?! מִמְּ

ל"א משמש רש"י מבאר כי שורש פ

גם לתיאור דבר מכוסה ומוסתר, דבר 

טמון היטב שאי אפשר לראותו. התורה 

ךָ"הקדושה  , כלומר "לאֹ נִפְלֵאת הִוא מִמְּ

היא אינה מוסתרת ממך, ואתה יכול 

ללמוד אותה ולהבינה. ראיה להבנה זו 

מביא רש"י מפסוק בפרשת שופטים: 

י לֵא "כִּ ךָ  יִפָּ ט דָבָר מִמְּ פָּ שְׁ ם יןבֵּ  לַמִּ  לְדָם דָּ

ין ין בֵּ בְרֵי לָנֶגַע נֶגַע וּבֵין לְדִין דִּ  רִיבֹת דִּ

עָרֶיךָ  שְׁ קוֹם אֶל וְעָלִיתָ  וְקַמְתָּ  בִּ ר הַמָּ    אֲשֶׁ
   

בּוֹ". כאשר יש מחלוקת  להֶֹיךָ ־אֱ  ה' יִבְחַר

חכמים בדין מסוים, ודייני העיר אינם 

מצליחים להכריע בו, עליהם לעלות אל 

ים ולקבל את הסנהדרין בירושל

הכרעתם. את חוסר הבהירות בדין 

לֵאתיארה התורה במילים  י יִפָּ ", "כִּ

כלומר  –" אֲרֵי יִתְכַסֵיואונקלוס תרגם "

. 59מדובר בדין מופלא ומכוסה מהדיינים

ראיה נוספת לפירושו מביא רש"י 

מתיאור ירושלים בחורבנה במגילת 

איכה. הנביא ירמיהו אומר על ירושלים 

רֶד " לָאִיםוַתֵּ  ותרד", ורש"י מפרש: "פְּ

במטמוניות". ירושלים שהייתה עיר 

כלילת יופי שהכול נהנים להביט בה 

 –ירדה כביכול למחשכים, ל"מטמוניות" 

. רש"י מחדד את 60מקום טמון ומכוסה

פירוש המילה "מטמוניות" מן הפסוק 

נֵיהֶם חֲבֹשׁ באיוב  עָפָר יָחַד פְּ "טָמְנֵם בֶּ

מוּן" טָּ בַּ
61.  

  עיון�  

ךָ    הראיה הראשונה, מן הפסוק בפרשת שופטים, מבהירה  .לאֹ נִפְלֵאת הִוא מִמְּ
   

                                                   
מוּןמקור הביטוי " .58 טָּ " באיוב מ, יג, ואיני יודע מדוע בחר רש"י להשתמש דווקא במילים אלו. בדפוס חֲבֹשׁ בַּ

 ברש"י.רומא תוספת זו אינה מובאת 
לֵא  .59 י יִפָּ   " (רש"י דברים יז, ח).כל הפלאה לשון הבדלה ופרישה שהדבר נבדל ומכוסה ממך –"כִּ
לָאִים"איכה רש"י אינו מפרש את המילה הפסוק בבפירושו על  .60 כאן אלא פירושו מלשון הסתרה כ "פְּ

נפלאת פלאים הרבה שהכל  ירידתם –. וזה לשונו: "ותרד פלאים דבר היוצא מגדר הרגיל –כהבנה המקובלת 
  פליאים שאירע לה מה שלא אירע לכל עיר".

ענין ההסתרה במקום נסתר, כמו 'והנם טמונים בארץ'  –"טמנם וכך פירש מצודת ציון את הפסוק באיוב:  .61
 .(יהושע ז)"

� 



 קיז  דברים ל

 

מַיָּא הִיא, לְמֵימַר  יב שְׁ לָא בִּ
מַיָּא  ק לַנָא לִשְׁ מַאן יִסַּ
נָא יָתַהּ  מְעִנַּ בַהּ לַנָא וְיַשְׁ וְיִסְּ

הּ  דִנַּ    .וְנַעְבְּ

י יַעֲֽ יב  ר מִ֣ וא לֵאמֹ֗ יִם הִ֑ מַ֖ ָ א בַשּׁ נ֤וּ לֹ֥ לֶה־לָּ
הּ  נוּ אֹתָ֖ מִעֵ֥ נוּ וְיַשְׁ הָ לָּ֔ חֶ֣ יְמָה וְיִקָּ מַ֨ ָ הַשּׁ

ה: נָּ ֽ עֲשֶֹ   וְנַֽ
 רש"י �  

מַיִם הִוא(יב)  ָ שאלו היתה בשמים היית צריך לעלות אחריה  .לאֹ בַשּׁ
  .(עירובין נה, א) וללומדה

 (המשך) עיון �  

מגילת איכה? נראה היטב את פשר ההפלאה. מדוע אפוא נזקק רש"י גם לפסוק מ

שהתורה  –שרש"י מבקש ללמדנו שני רעיונות חשובים בקשר לתורה. האחד 

  שקיומה אפשרי לאדם: –הגיונית ומובנת, והשני 

  י לֵא"כִּ ט יִפָּ פָּ שְׁ ךָ דָבָר לַמִּ בלתי מובן  –" מתייחס לדבר מופלא מן הדיינים מִמְּ

ךָ  לאֹ נִפְלֵאתלהם. לפיכך המשמעות של " היא שהמצווה ברורה  "הִוא מִמְּ

 ומובנת. 

  ,לָאִים"ירידתה של ירושלים אל הפלא המוטמן רֶד פְּ , מתאר את מצבה "וַתֵּ

"לאֹ הנורא של ירושלים שלא אפשר עוד לאיש להתקיים בה, ומכאן ש

  " מורה כי קיום התורה אפשרי לכל בניה. נִפְלֵאת

 ביאור �  

מַיִם הִוא ָ בפסוק הקודם  .לאֹ בַשּׁ

", וְלאֹ רְחֹקָה הִואל התורה "כבר נאמר ע

ואם כך ודאי שהיא אינה נמצאת הרחק 

לאֹ בשמיים. מדוע אפוא נאמר שוב "

מַיִם הִוא ָ    "?בַשּׁ

  לדברי רש"י אין כפילות. אכן התורה 
  

מַיִם אינה רחוקה, אך התוספת " ָ לאֹ בַשּׁ

חֶהָ  מַיְמָה וְיִקָּ ָ נוּ הַשּׁ הִוא לֵאמרֹ מִי יַעֲלֶה לָּ

נוּ  רומזת שאפילו אם הייתה התורה  ..."לָּ

רחוקה מאוד היינו צריכים להרחיק 

  וללכת אחריה.

  עיון�  

מַיִם הִוא ָ דברי רש"י חשובים מאוד. אף שהובהר בפסוק הקודם  .לאֹ בַשּׁ

שהתורה מתאימה לאדם, וכל שכן שהיא אינה רחוקה, קורה לפעמים שהאדם נתקל 

מקרה כזה הוא יהיה פטור מלקיימה? בקושי מיוחד בקיום מצווה מסוימת. שמא ב

  חלילה. גם אם נראה לאדם שהמצווה הנדרשת ממנו נמצאת אי שם בשמיים ואין לו 
   

 אונקלוס

� 



  נצבים    קיח

 

י  יג ר מִ֣ וא לֵאמֹ֗ בֶר לַיָּם֖ הִ֑ א־מֵעֵ֥ וְלֹֽ
נוּ  הָ לָּ֔ חֶ֣ נוּ אֶל־עֵבֶ֤ר הַיָּם וְיִקָּ יַעֲֽבָר־לָ֜

ה:  נָּ ֽ עֲשֶֹ הּ וְנַֽ נוּ אֹתָ֖ מִעֵ֥ י  ידוְיַשְׁ ֽ ־קָר֥וֹב כִּ
בְךָ֖  יךָ וּבִלְבָֽ פִ֥ ד בְּ ר מְאֹ֑ בָ֖ יךָ הַדָּ אֵלֶ֛

עֲשׂתֽוֹ:  ס      ומפטיר רביעי כשהן מחוברין שביעילַֽ
חַיִּ֖ים  טו יךָ הַיּ֔וֹם אֶת־הַֽ י לְפָנֶ֨ תִּ ה נָתַ֤ רְאֵ֨

ע: וֶת וְאֶת־הָרָֽ ֖ וֹב וְאֶת־הַמָּ   וְאֶת־הַטּ֑

א הִיא,  יג וְלָא מֵעִבְרָא לְיַמָּ
ר לַנָא לְמֵימַר מַ  אן יִעְבַּ

בַהּ לַנָא  א וְיִסְּ לְעֵיבַר יַמָּ
הּ  דִנַּ נָא יָתַהּ וְנַעְבְּ מְעִנַּ  יד .וְיַשְׁ

א,  תְגָמָא לַחְדָּ אֲרֵי קָרִיב לָךְ פִּ
דֵיהּ.  ךְ לְמִעְבְּ ךְ וּבְלִבָּ פֻמָּ  טובְּ

ין  יהַבִית קֳדָמָךְ יוֹמָא דֵּ חֲזִי דִּ
א וְיָת מוֹתָ  ,יָת חַיֵּי וְיָת טָבְתָא

א תָּ שְׁ   .וְיָת בִּ

 רש"י �  

י קָרוֹב אֵלֶיךָ (יד)    .התורה נתנה לכם בכתב ובעל פה .כִּ

 (המשך) עיון �  

עליו להשקיע את מיטב מאמציו ללמוד את פרטי  –כל אפשרות להגיע אליה 

  ולקיימה. –המצווה, להבין את מהותה 

 ביאור �  

י קָרוֹב אֵלֶיךָ  מה משמעות  .כִּ

אלינו? באיזה מובן קרבתה של התורה 

  היא "קרובה"? רש"י מבאר שהתורה 
     

משום  –אינה קשה להשגה ולהבנה 

שיש תורה שבעל פה המסבירה את 

  התורה שבכתב.

  עיון�  

י קָרוֹב אֵלֶיךָ  ישנו הבדל גדול בין דבר כתוב לדבר שנאמר בעל פה. יצירה  .כִּ

ילים המדוברות מלאות כתובה היא דבר קבוע ויציב שאיננו בר שינוי, ואילו המ

בכוחן להסביר דברים בדרך אחת ובדרך אחרת, לצמצמם או  –חיוניות וגמישות 

להרחיבם, להדגיש נקודות מסוימות וכן הלאה. נתינתה של התורה בכתב ובעל פה 

מעניקה לה יציבות וגמישות גם יחד: מצד אחד היא קבועה וקיימת ואינה משתנה, 

צבים משתנים ולתקופות שונות. בזכות השילוב ומצד שני יש בה כוח התאמה למ

   המיוחד של היציבות והגמישות נשארת התורה קרובה אלינו בכל דור ודור.

   

 אונקלוס



 קיט  דברים ל

 

יד לָךְ יוֹמָא  טז אֲנָא מְפַקֵּ דַּ
ין לְמִרְחַם יָת יְיָ אֱלָהָךְ  דֵּ
תָקְנָן  אוֹרְחָן דְּ לִמְהָךְ בְּ
קּוֹדוֹהִי  ר פִּ קֳדָמוֹהִי וּלְמִטַּ

י וְדִינוֹהִי, וְתֵיחֵי וּקְיָמוֹהִ 
ךְ יְיָ אֱלָהָךְ  י וִיבָרְכִנָּ וְתִסְגֵּ
ן  אַתְּ עָלֵיל לְתַמָּ אַרְעָא דְּ בְּ

ךְ  יז .לְמֵירְתַהּ  נֵי לִבָּ וְאִם יִתְפְּ
יל, וְתִטְעֵי וְתִסְגּוֹד  קַבֵּ וְלָא תְּ

ין  .לְטָעֲוָת עַמְמַיָּא וְתִפְלְחִנִּ
ין אֲרֵ  יח יתִי לְכוֹן יוֹמָא דֵּ י חַוִּ

ירְכוּן  יבְדוּן, לָא תֵּ מֵיבַד תֵּ
אַתְּ עָבַר  יוֹמִין עַל אַרְעָא דְּ
ן  נָא לְמֵיעַל לְתַמָּ יָת יַרְדְּ

  .לְמֵירְתַהּ 

ה אֶת־ טז הֲבָ֞ ךָ֘ הַיּוֹם֒ לְאַֽ י מְצַוְּ נֹכִ֣ ר אָֽ אֲשֶׁ֨
ר  מֹ֛ יו וְלִשְׁ דְרָכָ֔ כֶת בִּ יךָ לָלֶ֣ יְהוָֹה֤ אֱלהֶֹ֨

יו וּ  יו וְחֻקֹּתָ֖ יתָ מִצְוֹתָ֥ יו וְחָיִ֣יתָ וְרָבִ֔ טָ֑ פָּ מִשְׁ
ר־  רֶץ אֲשֶׁ אָ֕ יךָ בָּ רַכְךָ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ וּבֵֽ

הּ:  ֽ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ֖ ה בָא־שָׁ ֥ וְאִם־יִפְנֶ֥ה יז אַתָּ
יתָ  חֲוִ֛ ֽ תַּ שְׁ חְתָּ֗ וְהִֽ ע וְנִדַּ מָ֑ א תִשְׁ בְךָ֖ וְלֹ֣ לְבָֽ

ם:  ֽ ים וַֽעֲבַדְתָּ ים אֲחֵרִ֖ דְתִּ  יחלֵֽאלהִֹ֥ ֤ י הִגַּ
אבֵד֑וּן לאֹ־  ד תֹּֽ י אָבֹ֖ ֥ לָכֶם הַיּ֔וֹם כִּ

ה  ֤ ר אַתָּ ה אֲשֶׁ֨ אֲדָמָ֔ ן יָמִים עַל־הָ֣ אֲרִיכֻ֤ תַֽ
הּ: ֽ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ֖ ן לָב֥וֹא שָׁ ֔   עֹבֵר אֶת־הַיַּרְדֵּ

 רש"י �  

ים וְאֶת הַטּוֹב) (טו אם תעשה טוב הרי לך חיים, ואם  :זה תלוי בזה .אֶת הַחַיִּ

ר אָנֹכִי (טז) . ך המות. והכתוב מפרש והולך היאךתעשה רע הרי ל אֲשֶׁ

ךָ הַיּוֹם לְאַהֲבָה וְאִם (יז) . הרי החיים .וְחָיִיתָ וְרָבִיתָ : הרי הטוב, ובו תלוי .מְצַוְּ

י אָבדֹ תֹּאבֵדוּן(יח) . הרי הרע .יִפְנֶה לְבָבְךָ    .הרי המות .כִּ

 ביאור �  

ים וְאֶת הַטּוֹב ארבעת  .אֶת הַחַיִּ

סוקים שרש"י פירש במכלול אחד הפ

מאירים את אפשרות הבחירה בין טוב 

  לרע.

  פסוק טו משמש מעין כותרת 
  

לשלושת הפסוקים הבאים אחריו, ובו 

הקב"ה אומר לבני ישראל: בעולם 

שבראתי יש טוב ורע, חיים ומוות. 

הבחירה נתונה בידיכם אם לבחור בטוב 

  או ברע, אך דעו שבחירה בטוב פירושה
   

  

   

 אונקלוס
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  נצבים    קכ

 
 (המשך) ביאור �  

בחירה בחיים, ובחירה ברע פירושה 

מוות. הפסוקים הבאים מפרטים 

ומבארים את הנאמר בכותרת: פסוק טז 

  מסביר מה הוא הטוב ומהי ברכת החיים 
   

המלווה אותו, פסוק יז מתאר את הרע, 

ופסוק יח מתייחס למוות המלווה את 

  הבחירה ברע.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ים וְאֶת הַטּוֹבאֶת הַ  עקרון  –פסוקים אלו מאירים עיקרון בסיסי ביהדות  .חַיִּ

 עצמו להטות רצה אם נתונה אדם לכל הבחירה החופשית. וכך כתב הרמב"ם: "רשות

 ולהיות רעה לדרך עצמו להטות רצה ואם, בידו הרשות צדיק ולהיות טובה לדרך

ול: אם מובטח שכר להולך . אומנם יש לשאה, א) תשובה (הלכותבידו"  הרשות רשע

בדרך ה' ועונש למי שפונה לה עורף, איה הבחירה החופשית? אלא שהואיל והשכר 

  הבחירה נשארת בידי האדם.  –והעונש אינם מיידיים 

יםלאור זאת ננסה להבין מדוע הציבה התורה בראש " " ורק לאחר מכן אֶת הַחַיִּ

וֶת וְאֶתקודם " –", ובהקבלה וְאֶת הַטּוֹבהוסיפה " ". לכאורה וְאֶת הָרָע" " ואחריוהַמָּ

אם הטוב מוליד חיים והרע סופו מוות היה הגיוני יותר לכתוב 'את הטוב ואת החיים, 

ר את הרע ואת המוות'. ואכן כך הוצגו הדברים בפסוקי הפירוט: עשיית הטוב (" אֲשֶׁ

ךָ הַיּוֹם לְאַהֲבָה אֶת   וְחָיִיתָ וְרָבִיתָ וּבֵרַכְךָ ה' לשכר ("...") קודמת להֶֹיךָ ־אֱ ה'  אָנֹכִי מְצַוְּ

מָעועשיית הרע (" ,להֶֹיךָ...")־אֱ  י ...") קודמת לעונש ("...וְאִם יִפְנֶה לְבָבְךָ וְלאֹ תִשְׁ כִּ

..."). מדוע אפוא בפסוק הראשון, פסוק אָבדֹ תֹּאבֵדוּן לאֹ תַאֲרִיכֻן יָמִים עַל הָאֲדָמָה

  י?הכותרת, חרגה התורה מהסדר ההגיונ

התשובה נעוצה בהבנת מהות החיים, בהכרה כי אין משמעות לעצם החיים עלי 

ים"אדמות אם הם ריקים מהטוב, הלא הוא התורה הקדושה. " אינם  הַטּוֹב"ו" הַחַיִּ

מושגים נפרדים של פעולה ושכרה אלא שלמות אחת של חיי תורה, חיים של אמת 

מאליה כי גם המוות איננו  הממלאים את קיום האדם במשמעות. הבנה זו מבהירה

העונש על העבירות אלא העדר של חיים ערכיים, שכן אין מוות גדול יותר מחיים 

חלולים, נעדרי כל עשיית טוב. אדם שסר מן הדרך והולך על פי תהום נדרש לפעמים 

  לצרות שיבואו עליו ויעוררו אותו, כדי שיזכה להיזכר מי הוא וישוב לדרך החיים. 

  

   



 קכא  דברים ל

 

ין אַסְהֵ  יט כוֹן יוֹמָא דֵּ ידִית בְּ
מַיָּא וְיָת אַרְעָא חַיֵּי  יָת שְׁ
רְכָן  וּמוֹתָא יְהַבִית קֳדָמָךְ בִּ
דִיל  חַיֵּי בְּ וּלְוָטִין, וְתִתְרְעֵי בְּ

תֵיחֵי אַתְּ וּבְנָךְ     .דְּ

יִם  יט מַ֣ ָ תִי בָכֶ֣ם הַיּוֹם֘ אֶת־הַשּׁ עִדֹ֨ הַֽ
 וֶת חַיִּי֤ם וְהַמָּ֨ רֶץ֒ הַֽ י  וְאֶת־הָאָ֒ תִּ נָתַ֣

  חַרְתָּ לָלָ֑ה וּבָֽ רָכָ֖ה וְהַקְּ יךָ הַבְּ לְפָנֶ֔
ךָ: ה וְזַרְעֶֽ ֥ חְיֶה֖ אַתָּ ֽ עַן תִּ ים לְמַ֥ חַיִּ֔ ֽ   בַּ

 רש"י �  

מַיִם וְאֶת הָאָרֶץ(יט)  ָ  ,שהם קיימים לעולם .הַעִידתִֹי בָכֶם הַיּוֹם אֶת הַשּׁ
זאת. דבר תי בכם בכל יוכאשר תקרה אתכם הרעה יהיו עדים שאני התר

העידתי בכם היום את השמים וגו' אמר להם הקדוש ברוך הוא  ,אחר
 ,הסתכלו בשמים שבראתי לשמש אתכם, שמא שנו את מדתם :לישראל

שמא לא עלה גלגל חמה מן המזרח והאיר לכל העולם כענין שנאמר 
הסתכלו בארץ שבראתי לשמש  ?(קהלת א, ה)" וזרח השמש ובא השמש"

ה, שמא זרעתם אותה ולא צמחה, או שמא אתכם, שמא שנתה מדת
ומה אלו שנעשו לא לשכר ולא להפסד  ?זרעתם חטים והעלתה שעורים

אם זוכין אין מקבלין שכר ואם חוטאין אין מקבלין פורענות לא שנו את 
מדתם, אתם שאם זכיתם תקבלו שכר ואם חטאתם תקבלו פורענות על 

  .(עיינו בספרי האזינו שו) אחת כמה וכמה

 אורבי �  

מַיִם  ָ הַעִידתִֹי בָכֶם הַיּוֹם אֶת הַשּׁ

על פי פשט הפסוק הקב"ה  .וְאֶת הָאָרֶץ

ממנה את השמיים והארץ לעדים. מה 

פשר הדבר? כלום עיניים יש להם 

לראות ופה להעיד?! רש"י מציע שני 

  פירושים: 

א. עדות השמיים והארץ רומזת 

כדי  –שתוכן ההתראות לא ימומש מייד 

  –רה חופשית מלאה לאדם לאפשר בחי
  

אך בחינת האירועים בפרספקטיבה 

היסטורית תעיד על קיום דבר ה' כולו. 

השמיים והארץ הם סמל לנצחיות 

ולהימשכותם של תהליכים היסטוריים 

  לאורך זמן. 

ב. העדת השמיים והארץ היא 

קריאה לעם ישראל להתבונן בהנהגת 

כבעל דין הממקד את מלוא  –הטבע 

בעדותם של העדים  תשומת ליבו
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  נצבים    קכב

 
 רש"י �  

ים חַיִּ אני מורה לכם שתבחרו בחלק החיים, כאדם האומר  .וּבָחַרְתָּ בַּ
לחבירו בחר לך חלק יפה בנחלתי ומעמידו על חלק היפה ואומר לו את 

(תהלים " ה' מנת חלקי וכוסי אתה תומיך גורלי"זה ברור לך, ועל זה נאמר 

  .לומר את זה קח לך , הנחת ידי על גורל הטובטז, ה)

 (המשך) ביאור �  

העומדים על הדוכן. כשם שהשמיים 

והארץ כפופים לריבונו של עולם 

  ומצייתים לחוקים שחקק בטבע, כך 
   

האדם החפץ חיים נתבע לציית לחוקי 

התורה, אך בניגוד לשמיים ולארץ ציות 

  זה כפוף לרצונו ולהחלטתו.

 (על עמוד קודם) עיון �  

מַיִם וְאֶת הָאָרֶץהַעִידתִֹי  ָ    .בָכֶם הַיּוֹם אֶת הַשּׁ

  עיון בפירוש א

הפסוק חושף את גילוי הפנים הטמון בתוככי הסתר הפנים. הצרות הבאות על 

 –או ברצונו  –עם ישראל מעלות לא אחת חשש כבד שמא עזב ה' את עמו ואין בידו 

ת אינן אלא להושיע. ואולם כשנזכרים שהכול כבר נכתב בספר התורה, וכי הצרו

מבינים שהסתר הפנים הוא למעשה גילוי פני ה'. צרותיהם של  –קיום דבר ה' 

  ישראל מעידות על ההשגחה העליונה.

  עיון בפירוש ב

מילותיו של רש"י בפירושו ממחישות את האחריות הכבדה המוטלת על כתפי 

שבראתי ובארץ ם יהסתכלו בשמיהאדם בכלל ועל כתפיהם של ישראל בפרט: "

כל אשר בראתי נועד לכם, כי אתם מטרת הבריאה. כיצד ייראה  –" ש אתכםלשמ

  העולם שבראתי למענכם? הכול תלוי בכם. בידכם הדבר.

 ביאור �  

ים חַיִּ כיצד מתיישב  .וּבָחַרְתָּ בַּ

יםהציווי " חַיִּ " עם אפשרות וּבָחַרְתָּ בַּ

הבחירה שניתנה לנו בפסוקים 

ים הקודמים? האומנם הבחירה בין החי

והטוב לבין המוות והרע נתונה בידינו, 

או שמא כבר הוחלט בעבורנו במה 

  עלינו "לבחור"?
  

"וּבָחַרְתָּ אכן רש"י מבאר שההכוונה 

ים" חַיִּ איננה ציווי אלא עצה טובה  בַּ

מאת ה', המלצה על הדבר הטוב ביותר 

וסיוע בבחירתו. להמחשה נעזר רש"י 

בפסוק מתהלים, נבאר את חלקי 

   הפסוק:

מצוותיך ה' הן  –" מְנָת חֶלְקִי"ה' 
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 קכג  דברים ל

 

לְמִרְחַם יָת יְיָ אֱלָהָךְ  כ
לָא לְמֵימְרֵיהּ  לְקַבָּ
וּלְאִתְקָרָבָא לְדַחְלְתֵיהּ, אֲרֵי 
הוּא חַיָּךְ וְאוֹרָכוּת יוֹמָךְ 
קַיֵּים יְיָ  ב עַל אַרְעָא דְּ לְמִתַּ
לַאֲבָהָתָךְ לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק 

ן לְהוֹן.וּלְיַעֲקוֹב לְמִ    תַּ

ע  כ מֹ֥ יךָ לִשְׁ הֲבָה אֶת־יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔ לְאַֽ
רֶךְ  יךָ וְאֹ֣ י ה֤וּא חַיֶּ֨ ֣ קֹל֖וֹ וּלְדָבְקָה־ב֑וֹ כִּ בְּ
ע  בַּ֨ ר נִשְׁ ה אֲשֶׁ אֲדָמָ֗ בֶת עַל־הָֽ ֣ יךָ לָשֶׁ יָמֶ֔
ק  ם לְיִצְחָ֥ יךָ לְאַבְרָהָ֛ אֲבֹתֶ֛ יְהוָֹה֧ לַֽ

ם: ת לָהֶֽ ב לָתֵ֥ לְיַעֲֽקֹ֖   פ  וּֽ
 (המשך) ביאור �  

שותי, אליהן נשואות יֵ חלק ממהותי ומ

  עיניי תמיד. 

כשם שכוסי שייכת לי  –" וְכוֹסִי"

  וקרובה אליי תמיד להרוויית צימאוני, 
  

  כך מצוותיך הן שלי, חלק חיוני מחיי. 

ה תּוֹמִיךְ גּוֹרָלִי" אתה, ה',  –" אַתָּ

תומך בי ומסייע לי בבחירתי בך להיות 

  חלקי ונחלתי. –"גּוֹרָלִי"

 (על עמוד קודם) עיון �  

ים חַיִּ לכאורה אם גלוי וידוע שעשיית הטוב מביאה חיים ועשיית הרע  .וּבָחַרְתָּ בַּ

  מביאה מוות, מדוע נדרש סיוע מאת ה' לבחור בטוב? הרי כולם חפצי חיים הם! 

 יםהתשובה היא שידיעת הדרך הנכונה אינה מספיקה במציאות, ולא אחת גובר

טבע האדם ותשוקותיו על השכל הישר. הלוא עם ישראל כולו קיבל את התורה 

בסיני, ואף על פי כן לא כולם מקיימים את מצוותיה, ואפילו כלפי העם שצעד עם 

כֶם שׁרֶֹשׁ פּרֶֹה ראֹשׁ וְלַעֲנָהמשה רבנו בכל שנות המדבר התריע משה " ן יֵשׁ בָּ "! על פֶּ

ויתרה מזו,  –בחירתו בטוב ולהתמיד בה  כן נדרש לאדם סיוע ממעל לבסס את

לעתים נדרשת טלטלה הגונה כדי להחזירו לדרך ה', בדמות אירועים הקורים בחייו 

יםוגורמים לו להתבונן במעשיו ובדרכו. אם כן, ההדרכה " חַיִּ " כמוה כדברי וּבָחַרְתָּ בַּ

  המורה המסייע באהבה לתלמידיו להתפתח ולהתקדם.
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  וילך      קכו

 

ים א  לא בָרִ֥ ר אֶת־הַדְּ ֛ ה וַיְדַבֵּ ֑ וַיֵּלֶ֖ךְ משֶׁ
ל:  רָאֵֽ ל־יִשְׂ ה אֶל־כָּ לֶּ אמֶר  בהָאֵ֖ וַיֹּ֣

רִ֨  ן־מֵאָה וְעֶשְׂ ם בֶּ נֹכִי אֲלֵהֶ֗ נָה֤ אָֽ ים שָׁ
ל ע֖וֹד לָצֵ֣את וְלָב֑וֹא  א־אוּכַ֥ הַיּ֔וֹם לֹֽ
ר אֶת־  עֲבֹ֖ א תַֽ י לֹ֥ ר אֵלַ֔ וַֽיהוָֹה אָמַ֣

ן הַזֶּֽה: ֥   הַיַּרְדֵּ

יל יָת  א ה, וּמַלֵּ וַאֲזַל מֹשֶׁ
ל  ין עִם כָּ תְגָמַיָּא הָאִלֵּ פִּ

רָאֵל ר  ב .יִשְׂ וַאֲמַר לְהוֹן בַּ
נִין אֲנָא יוֹמָא  מְאָה וְעַסְרִין שְׁ

ק  ין לֵית אֲנָא יָכֵיל עוֹד לְמִפַּ דֵּ
וּלְמֵיעַל, וַייָ אֲמַר לִי לָא 

נָא הָדֵין ר יָת יַרְדְּ עְבַּ   .תִּ

 רש"י �  

ה) א( לֶךְ מֹשֶׁ , כחו שתשש יכול .לאֹ אוּכַל עוֹד לָצֵאת וְלָבוֹא) ב(. 'וגו .וַיֵּ
 לא מהו אלא. )ז, לד דברים(לחה"  נס ולא עינו כהתה "לא לומר תלמוד
, אחר דבר. ליהושע ונתנה הרשות ממני שנטלה רשאי, איני אוכל?
 ומעינות מסורות ממנו שנסתמו מלמד, תורה בדברי ולבא לצאת

 זה וביום נולדתי זה ביום ושנותי, ימי מלאו היום .אָנכִֹי הַיּוֹם החכמה.

 אמר' שה לפי, ולבא לצאת עוד אוכל לא פירוש זהו .' אָמַר אֵלַיהוַ אמות. 
  .(סוטה יג, ב)אלי 

 ביאור �  

ה לֶךְ משֶֹׁ פסוק א ופסוק ב  .וַיֵּ

מקשים לכאורה זה על זה. בפסוק א 

הנאמר " לֶךְ מֹשֶׁ ", אך בפסוק ב משה וַיֵּ

לאֹ אוּכַל עוֹד רבנו מעיד על עצמו: "

". אם כן, כיצד הלך? היה לָצֵאת וְלָבוֹא

אפשר לתרץ שהליכתו הייתה בכבדות 

כי בדבריו העיד כי הואיל ותש ובלאות, ו

כוחו תהא זו כנראה הליכתו האחרונה. 

ואולם תירוץ זה אינו יכול להתקבל שכן 

  פסוקי התורה האחרונים מתארים כי 
   

עד למותו נותר משה רבנו בשיא כוחו 

ן מֵאָה ובשיא כשירותו: " ה בֶּ וּמֹשֶׁ

מֹתוֹ לאֹ כָהֲתָה עֵינוֹ וְלאֹ  נָה בְּ רִים שָׁ וְעֶשְׂ

  ". ס לֵחֹהנָ 

מכאן שחוסר יכולתו של משה 

לא נבע  ")לאֹ אוּכַל עוֹדלצאת ולבוא ("

מקושי גופני אלא מהחלטת ריבונו של 

  עולם. 

משה רבנו מבהיר לעם כי אף שכוחו 

במותניו והליכתו כהליכת אדם צעיר אין 
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 קכז  דברים לא

 
 (המשך) ביאור �  

הוא רשאי עוד לצאת ולבוא עימם 

שלא יעבור משום שה' יתברך גזר עליו 

ומכאן ואילך יהושע בן נון  –את הירדן 

הוא המנהיג. משה מדגיש כי תם 

תפקידו בעולם וכי הגיע היום המדויק 

מאה ועשרים שנה  –שבו עליו למות 

 בדיוק מהיום שבו נולד.
  

רש"י מביא פירוש נוסף, ולפיו אין 

ה"כל סתירה בין הפסוקים.  לֶךְ מֹשֶׁ  "וַיֵּ

, לכוח הפיזי מתייחס להליכה ברגליים

"לאֹ שנותר איתן אצל משה רבנו, ואילו 

מתייחס לאור  אוּכַל עוֹד לָצֵאת וְלָבוֹא"

שנלקח ממשה בהגיע זמנו  –הרוחני 

  של יהושע להנהיג את העם.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ה לֶךְ משֶֹׁ שני הפירושים משלימים זה את זה, ויחד הם מבטאים את סופו של  .וַיֵּ

בהנהגה הארצית על פי הפירוש הראשון ובהנהגה הרוחנית  –ראית עין משה רבנו למ

   על פי הפירוש השני. 

נסתמו ממנו הפירוש השני קשה להכלה. מדוע נלקח ממשה רבנו האור הגדול ו"

"? מדוע לא זכה משה רבנו לצאת מן העולם כשגדולתו מסורות ומעינות החכמה

  הרוחנית מלווה אותו? 

ו משקף את חייו מתחילתם ועד סופם. משה רבנו, שהיה יום מותו של משה רבנ

נֵי הָאֲדָמָה" ר עַל פְּ , היה מסור בכל ישותו (במדבר יב, ג)" עָנָיו מְאֹד מִכּלֹ הָאָדָם אֲשֶׁ

לשירות העם ולא ביקש דבר וחצי דבר לעצמו. האורות הגדולים שלהם זכה 

ותם לעצמו, ועל כן ברגע בנבואותיו כוונו כולם לעם ישראל, בלי שום יומרה לנכס א

שנלקחה ממנו ההנהגה ניטלה ממנו הקרבה המיוחדת לה' שמתוכה זרם השפע 

  הרוחני שיועד לעם ישראל. 

נטילת מעיינות האור ממחישה את עוצמת החיבור של משה לה'. כשם שהקב"ה 

כך משה רבנו קיים במשך כל  62מטובו יתברך לזולתוברא את עולמו כדי להיטיב 

  הארת התורה לזולת. –חייו -אומרשנותיו את 

ואף שמשה רבנו איננו מתהלך עוד בקרבנו, רוחו חופפת עלינו וממשיכה להנהיג 

ה אותנו בתורתו, ומשחר קטנותנו אנו לומדים לשנן " ה מוֹרָשָׁ ה לָנוּ מֹשֶׁ תּוֹרָה צִוָּ

ת יַעֲקֹב (דברים לג, ד)" קְהִלַּ
63.   

  

   

                                                   
  ראו רמח"ל דרך ה' ב, א. .62
(דברים לג, ד) ופסוק  'לנו משהתורה צוה '"מאימתי מתחיל ללמד לבנו? משיתחיל לדבר מתחיל ללמדו  .63

מלמדו מעט מעט עד שיהא כבן ששה או כבן שבעה, ואז מוליכו  ר כךראשון מפרשת שמע (דברים ו, ד), ואח
  .)שולחן ערוך יורה דעה רמה, ה( אצל מלמדי תינוקות"

  



  וילך      קכח

 

יךָ ה֣וּא ׀ עֹבֵ֣  ג ה אֱלהֶֹ֜ יךָ יְהֹוָ֨ ר לְפָנֶ֗
ה  לֶּ יד אֶת־הַגּוֹיִ֥ם הָאֵ֛ מִ֞ הֽוּא־יַשְׁ
ר  ע ה֚וּא עֹבֵ֣ ם יְהוֹשֻׁ֗ ֑ תָּ ירִשְׁ פָנֶי֖ךָ וִֽ מִלְּ

ר יְהוָֹֽה:   ֥ בֶּ ר דִּ ֖ אֲשֶׁ ֽ יךָ כַּ ֤ה ד   שנילְפָנֶ֔ וְעָשָֹ
ה לְסִיח֥וֹן וּלְע֛וֹג  ר עָשָֹ֗ ֣ אֲשֶׁ ֽ ם כַּ יְהוָֹה לָהֶ֔

י וּלְאַרְצָ֑  אֱמֹרִ֖ י הָֽ יד מַלְכֵ֥ מִ֖ ר הִשְׁ ֥ ם אֲשֶׁ
ם:  ם  האֹתָֽ יתֶ֣ וּנְתָנָם֥ יְהוָֹ֖ה לִפְנֵיכֶ֑ם וַֽעֲשִׂ

יתִי  ֖ ר צִוִּ ֥ ה אֲשֶׁ צְוָ֔ ל־הַמִּ כָ֨ ם כְּ לָהֶ֔
ירְא֥וּ  ואֶתְכֶֽם:  ֽ חִזְק֣וּ וְאִמְצ֔וּ אַל־תִּ

י ׀ יְהוָֹ֣ה  ֣ ם כִּ נֵיהֶ֑ עַרְצ֖וּ מִפְּ ֽ וְאַל־תַּ
ךְ עִמָּ֔  הֹלֵ֣ יךָ ה֚וּא הַֽ א יַרְפְּ אֱלהֶֹ֗ ךָ֖ ךְ לֹ֥

 : ךָּ א יַעַֽזְבֶֽ   שלישי  חמישי כשהן מחוברין   ס  וְלֹ֥

יְיָ אֱלָהָךְ הוּא עָבַר קֳדָמָךְ  ג
ין  יצֵי יָת עַמְמַיָּא הָאִלֵּ הוּא יְשֵׁ
 מִן קֳדָמָךְ וְתֵירְתִנּוּן, יְהוֹשׁוּע
יל  מַלֵּ מָא דְּ הוּא עָבַר קֳדָמָךְ כְּ

מָא וְיַעֲבֵיד יְיָ לְהוֹ ד .יְיָ  ן כְּ
עֲבַד לְסִיחוֹן וּלְעוֹג מַלְכֵי  דַּ

יצֵי  ,אֱמוֹרָאָה וְלַאֲרַעְהוֹן שֵׁ דְּ
וְיִמְסְרִנּוּן יְיָ  ה .יָתְהוֹן

כָל  דוּן לְהוֹן כְּ קֳדָמֵיכוֹן, וְתַעְבְּ
ידִית יָתְכוֹן פַקֵּ א דְּ פְקֵידְתָּ  .תַּ

דְחֲלוּן  ו קַפוּ וְעֵילַמוּ לָא תִּ תְּ
בְרוּן מִ  תַּ ן קֳדָמֵיהוֹן, וְלָא תִּ

ר  אֲרֵי יְיָ אֱלָהָךְ מֵימְרֵיהּ מְדַבַּ
ךְ וְלָא  קִנָּ בְּ קֳדָמָךְ לָא יִשְׁ

ךְ.    יְרַחֲקִנָּ

 רש"י �  

ךָ.) ו(   ממנו. נעזב להיות רפיון לך יתן לא לאֹ יַרְפְּ

 ביאור �  

ךָ. ךָ " לאֹ יַרְפְּ " הוא פועל בבניין יַרְפְּ

ההפעיל ( הרפיה , להרפות), המציין הִרְפָּ

ולא פועל בבניין פיעל  -ושחרור אחיזה 

ה( ), המציין החלשה. מכאן לְרַפּוֹת, רִפָּ

ךָ וְלאֹ יַעַזְבֶךָּ שהביטוי    " כולל "לאֹ יַרְפְּ
   

הבטחה אחת המורכבת מסיבה 

ותוצאה: הקב"ה לא ירפה את אחיזתו 

מעם ישראל וכך יישארו תחת השגחתו 

  .64ולא ייעזבו

   

                                                   
ךָ וראו את דברי רש"י לעיל ד, לא (ד"ה " .64   ") ואת ביאורנו שם.לאֹ יַרְפְּ

 אונקלוס



 קכט  דברים לא

 

ה לִי  ז הוֹשׁוּע וּקְרָא מֹשֶׁ
רָאֵל  ל יִשְׂ וַאֲמַר לֵיהּ לְעֵינֵי כָּ
יעוֹל  קַף וְעֵילַם אֲרֵי אַתְּ תֵּ תְּ
א הָדֵין לְאַרְעָא  עִם עַמָּ
ן  קַיֵּים יְיָ לַאֲבָהָתְהוֹן לְמִתַּ דְּ

הּ לְהוֹן חְסְנִנַּ    .לְהוֹן, וְאַתְּ תַּ

יו ז  אמֶר אֵלָ֜ ע וַיֹּ֨ יהוֹשֻׁ֗ ה לִֽ א משֶׁ֜ וַיִּקְרָ֨
ה לְעֵינֵ֣  י אַתָּ֗ ֣ רָאֵל֘ חֲזַק֣ וֶֽאֱמָץ֒ כִּ י כָל־יִשְׂ

ר  רֶץ אֲשֶׁ֨ ה אֶל־הָאָ֕ ם הַזֶּ֔ בוֹא אֶת־הָעָ֣ תָּ
ה  ֖ ם וְאַתָּ ת לָהֶ֑ ם לָתֵ֣ אֲבֹתָ֖ ֧ע יְהוָֹ֛ה לַֽ בַּ נִשְׁ

ם: ה אוֹתָֽ נָּ נְחִילֶ֥   תַּ
 רש"י �  

ה) ז( בוֹא אֶת הָעָם הַזֶּ ה תָּ י אַתָּ  אמר משה. הדין עמא עם תיעול את ארי .כִּ
 הקדוש אבל, ועצתן דעתן לפי הכל עמך יהיו שבדור זקנים, ליהושע לו

 אשר הארץ אל ישראל בני את תביא אתה "כי ליהושע אמר הוא ברוך
 מקל טול, בך תלוי הכל כרחם. על תביא, )כג, לא דברים( להם" נשבעתי

  .(סנהדרין ח, א)לדור  דברים שני ולא, לדור אחד דבר. קדקדן על והך

 (על עמוד קודם) עיון �  

ךָ. המלחמה על כיבוש הארץ עלולה להטיל פחד ואימה בליבם של  לאֹ יַרְפְּ

ישראל. הקב"ה מחזק ומעודד אותם שלא ייראו ולא ייחתו מפני הגויים, כי הוא יהיה 

אך  הוא יחזיק  -המשימה מוטלת עליהם  -איתם. אומנם הוא לא יילחם במקומם 

לא ירפו ידיהם, וכך יצליחו להילחם במלוא עוזם ולא ייעזבו חזק בידם שלא ייחלשו ו

   בידי הגויים.

 ביאור �  

ה בוֹא אֶת הָעָם הַזֶּ ה תָּ י אַתָּ  .כִּ

פעמיים בפרק זוכה יהושע לברכת 

" ולציווי והבטחה שיביא חֲזַק וֶאֱמָץ"

את עם ישראל לארץ ישראל. לשון 

הפסוק דומה מאוד בשתי הפעמים, אך 

יניהן. בפסוקנו אומר יש הבדל דק ב

ה משה ליהושע " י אַתָּ   חֲזַק וֶאֱמָץ כִּ
  

בוֹא ר  תָּ ה אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ אֶת הָעָם הַזֶּ

ע בַּ ", ובהמשך לַאֲבֹתָם לָתֵת לָהֶםה'  נִשְׁ

הפרק ה' יתברך הוא המצווה את 

ה ואומר לו " 65יהושע י אַתָּ חֲזַק וֶאֱמָץ כִּ

בִיא רָאֵל אֶל הָ  תָּ נֵי יִשְׂ ר אֶת בְּ אָרֶץ אֲשֶׁ

י לָהֶם עְתִּ בַּ ". רש"י מבחין בין שני נִשְׁ

בוֹאהפעלים " בִיא" ו"תָּ " ומבאר כי תָּ
  

                                                   
 ש"י בפסוק כג.כפי שיבהיר ר .65

 אונקלוס

� 



  וילך      קל

 

יךָ ה֚וּא יִהְיֶה֣  ח ךְ לְפָנֶ֗ הֹלֵ֣ ה ה֣וּא ׀ הַֽ וַֽיהֹוָ֞
א  א תִירָ֖ ךָּ לֹ֥ א יַעַֽזְבֶ֑ ךָ֖ וְלֹ֣ א יַרְפְּ ךְ לֹ֥ עִמָּ֔

ת:  א תֵחָֽ ה֘ אֶת־  טוְלֹ֥ ב משֶׁ וַיִּכְתֹּ֣
הֲנִים הַתּ  הּ אֶל־ הַכֹּֽ נָ֗ יִּתְּ ה הַזֹּאת֒ וַֽ וֹרָ֣

ית  רִ֣ ים אֶת־אֲר֖וֹן בְּ אִ֔ שְׂ י הַנֹּ֣ נֵי֣ לֵוִ֔ בְּ
ל:   רָאֵֽ ל־זִקְנֵי֖ יִשְׂ   רביעייְהוָֹה֑ וְאֶל־כָּ

ר קֳדָמָךְ  ח וַייָ הוּא מְדַבַּ
סַעֲדָךְ לָא  מֵימְרֵיהּ יְהֵי בְּ
ךְ, לָא  ךְ וְלָא יְרַחֲקִנָּ קִנָּ בְּ יִשְׁ

בַר תְּ דְחַל וְלָא תִּ וּכְתַב  ט .תִּ
ה יָת אוֹרָיְתָא הָדָא  מֹשֶׁ
נֵי לֵוִי  הּ לְכָהֲנַיָּא בְּ וְיַהְבַּ
ייָ,  נָטְלִין יָת אֲרוֹן קְיָמָא דַּ דְּ

רָאֵל    .וּלְכָל סָבֵי יִשְׂ

 רש"י �  

ה ) ט( כְתֹּב מֹשֶׁ נָה 'וגווַיִּ תְּ   שבטו. לבני נתנה, כלה כשנגמרה .וַיִּ

 (המשך) ביאור �  

'לבוא את העם' פירושו לבוא עימם 

ביחד, כאחד מהם, בהנהגה משולבת 

עם זקני ישראל, ו'להביא את העם' היא 

 –פעולה חד צדדית המוטלת על יהושע 

והעם נפעל בעל כורחו.  ,הוא הפועל

  משה מבקש מיהושע לעיני העם לבוא 
   

עם ישראל בהסכמה ובנעימה. לעומת 

ע להשתמש זאת הקב"ה דורש מיהוש

בסמכויותיו כמנהיג יחידי ולהוביל את 

עם ישראל אל הארץ, כדברי הגמרא 

ר במסכת סנהדרין: " בָּ אֶחָד [=מנהיג] דַּ

רִין לַדּוֹר" בָּ נֵי דַּ   .לַדּוֹר וְאֵין שְׁ

 (על עמוד קודם) עיון �  

ה בוֹא אֶת הָעָם הַזֶּ ה תָּ י אַתָּ ת דרך שתי ההוראות משלימות זו את זו ובונות א .כִּ

ההנהגה השלמה. משה רבנו מבין שתמה תקופת המדבר שבה היה הכול מרוכז 

וכי הכניסה לארץ מחייבת מעבר לאופי הנהגה שונה, הדורש האצלת  –בידיו 

סמכויות. ה' מסכים עם משה שזוהי דרך הנהגה נכונה וראויה, אולם מדגיש 

ה תפקידו וזו אחריותו שהמנהיג העליון חייב לדעת לאן הוא רוצה להוליך את העם. ז

  הבלעדית. 

 ביאור �  

ה  כְתּבֹ משֶֹׁ נָה 'וגווַיִּ תְּ רש"י  .וַיִּ

  מבאר שני דברים שאינם מפורשים 
  

  בפסוק: 

" מתייחס הַתּוֹרָה הַזּאֹתא. הביטוי "
 

  

  

   

 אונקלוס

� 



 קלא  דברים לא

 
 (המשך) ביאור �  

ולא רק לספר דברים  –לכל התורה כולה 

  הנושא את נאומו של משה רבנו. 

רש"י למסקנה זו? והלוא  עהגיכיצד 

במצוות הקהל המופיעה בפסוקים 

קְרָא אֶת הַתּוֹרָה הַזּאֹתהבאים נאמר "  תִּ

רָאֵל ל יִשְׂ ושם  – (להלן פסוק יא)" נֶגֶד כָּ

מדובר רק על ספר דברים, כפי שמבאר 

שם רש"י עצמו?! התשובה מופיעה 

בהמשך הפרק, בפסוקים המשמשים 

וַיְהִי " השלמה והרחבה לכתוב בפסוקנו:

בְרֵי הַתּוֹרָה  ה לִכְתֹּב אֶת דִּ כַלּוֹת מֹשֶׁ כְּ

םהַזּאֹת עַל סֵפֶר  מָּ ה אֶת . עַד תֻּ וַיְצַו מֹשֶׁ

רִית אֵי אֲרוֹן בְּ ם נֹשְׂ לָקֹחַ . לֵאמרֹה'  הַלְוִיִּ

ד  ם אֹתוֹ מִצַּ מְתֶּ ה וְשַׂ אֵת סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּ

רִית . כו)- כד(פסוקים ..." אֱלהֵֹיכֶםה'  אֲרוֹן בְּ

ם" מָּ   .66כולהמשמע כל התורה   –" עַד תֻּ
  

ב. משה רבנו לא נתן את התורה רק 

   .67לנושאי ארון ברית ה' אלא לכל שבטו

שבט לוי היה אחראי על ההנהגה 

הרוחנית של עם ישראל, ולכל בית אב 

היה תפקיד מוגדר בהקמת המשכן 

ופירוקו ובנשיאתו במסעות המדבר. 

יותה של נשיאת הארון הייתה באחר

מונה על כלי המשכן. אָ משפחת קהת, ה

והינה, אף שהכוהנים לא היו נושאי 

הארון, וגם לא כל הלוויים, מנתה התורה 

נָהּ אֶל הַכּהֲֹנִים את כולם בפסוקנו:  תְּ "וַיִּ

רִית ה'" אִים אֶת אֲרוֹן בְּ נֵי לֵוִי הַנֹּשְׂ . בְּ

מכאן שהתורה ניתנה לכל שבט לוי, 

הוא נשיאת  הּ גלדִ ההנהגה הרוחנית ש

  ארון ה'.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ה  כְתּבֹ משֶֹׁ נָה 'וגווַיִּ תְּ לא רק בני לוי קיבלו את ספר התורה אלא גם זקני  .וַיִּ

ישראל, אך יש הבדל בין שתי הקבוצות. הבדל זה בא לידי ביטוי באתנחתא 

רִית ה'"המופיעה בפסוק תחת " נֵי לֵוִי " מעין פסיק המפריד בין – אֲרוֹן בְּ הַכּהֲֹנִים בְּ

רִית ה'" אִים אֶת אֲרוֹן בְּ רָאֵללבין " הַנֹּשְׂ ל זִקְנֵי יִשְׂ ". הלוויים שייכים לשבט הנבחר כָּ

הממונה על ההנהגה הרוחנית של העם, ומתוך כך קיבלו את התורה למשמרת. 

לעומת זאת הזקנים הם אנשים רמי מעלה המשתייכים להנהגה מתוך בחירה 

רצון לתרום תרומה רוחנית לעם ישראל. הלוויים קיבלו את התורה מכוח אישית ו

  .68היותם בני שבט לוי, והזקנים קיבלוה בשל רצונם להיות שותפים

רש"י הדגיש כי משה נתן את התורה "לבני שבטו" כי הלוויים היו מקור ההנהגה 

ים, . עמרם אבי משה היה גדול הדור במצרהתהוותו הרוחנית בעם כבר מראשית

  גאלו משה ואהרן יוכבד ומרים הגנו על תינוקות ישראל ומנעו את השלכתם ליאור, 
   

                                                   
  מבואר על פי הרמב"ן. .66
 מראשוני פרשני רש"י.  ,ר' אברהם הלוי בקראטמאת ביאור על פי ספר הזיכרון,  .67
לָכֶם לֵב לָדַעַת וְעֵינַיִם לִרְאוֹת וְאָזְנַיִם ה'  וְלאֹ נָתַןעיינו עוד בסוף פרשת כי תבוא בדברי רש"י על הפסוק " .68

ה מֹעַ עַד הַיּוֹם הַזֶּ   " (כט, ג) ובפירושנו על דבריו.לִשְׁ

� 



  וילך      קלב

 

בַע  י ֣ ץ ׀ שֶׁ ֣ ר מִקֵּ ם לֵאמֹ֑ ה אוֹתָ֣ ֖ וַיְצַ֥ו משֶׁ
ג  חַ֥ ה בְּ ֖ מִטָּ ְ נַ֥ת הַשּׁ ד שְׁ מֹעֵ֛ ים בְּ נִ֗ שָׁ

וֹת: כּֽ   הַסֻּ

ה יָתְהוֹן לְמֵימַר,  י יד מֹשֶׁ וּפַקֵּ
נִין בִּ  בַע שְׁ א מִסּוֹף שְׁ תָּ זְמָן שַׁ

יָּא מְטַלַּ א דִּ חַגָּ תָא בְּ מִטְּ שְׁ    .דִּ

 רש"י �  

נִים) י( בַע שָׁ ץ שֶׁ . השמינית השנה שהיא, שמטה של ראשונה בשנה .מִקֵּ
 של בקציר בה נוהגת שביעית שעדיין, השמטה שנת אותה קורא ולמה

  .(סוטה מא, א)שביעית  למוצאי היוצא שביעית

 המשך( עיון( �  

שהיה השבט היחיד שלא  ,י כולוו, ושבט לוהנהיגוהו במדבר מהשעבוד את העם

  .בכורותהבמקום  –במשכן ובמקדש  –נבחר לשרת בקודש  ,עגלחטא החטא ב

 ביאור �  

נִים בַע שָׁ ץ שֶׁ מקריאת הפסוק  .מִקֵּ

לא ברור מתי מתקיימת מצוות הקהל: 

ץ האם היא מתקיימת בחג הסוכות " מִקֵּ

נִים בַע שָׁ ומר בשנה השמינית ", כלשֶׁ

הבאה אחרי השנה השביעית, או שהיא 

המתקיימת " מִטָּ ְ נַת הַשּׁ מֹעֵד שְׁ  –" בְּ

כלומר בחג הסוכות של השנה 

  השביעית? 

רש"י מבאר שאין סתירה בין שני 

  התאריכים. תחילת השנה השמינית
   

נַת נה, במובנים מסוימים, "דֶ עו מֹעֵד שְׁ בְּ

ה מִטָּ ְ שהתחילו ", הואיל והפירות הַשּׁ

לצמוח בשנה השביעית מבשילים 

במלואם רק בשנה השמינית, וקדושת 

שביעית חלה עליהם. אם כן, מועדה של 

של  מצוות הקהל הוא בחג הסוכות

נִים" –השנה השמינית  בַע שָׁ ץ שֶׁ ", מִקֵּ

שאף שהסתיימה השנה השביעית הוא 

ה" עדיין מִטָּ ְ נַת הַשּׁ מֹעֵד שְׁ   ".בְּ

  

  עיון�  

ץ שֶׁ  נִיםמִקֵּ מצוות הקהל היא מעין טקס סיום מפואר לשנת השמיטה.  .בַע שָׁ

ההביטוי " מִטָּ ְ נַת הַשּׁ מֹעֵד שְׁ   " מאיר את הקשר המיוחד בין שתי המצוות.בְּ

לאחר שש שנים של עבודה חקלאית, שהייתה בעבר העיסוק העיקרי ומקור 

ום השבת המגיע כי –הפרנסה של רוב העם, מגיעה שנת מנוחה המוקדשת כולה לה' 

לאחר ששת ימי המעשה. החזרה לשגרת העבודה בסיומה של שנת הקודש דורשת 

  חיזוק ועידוד, ואלו ניתנים לעם במנות גדולות במצוות הקהל, עת מתאסף העם כולו 
    

 אונקלוס

� 



 קלג  דברים לא

 

רָאֵל  יא ל יִשְׂ מֵיתֵי כָּ בְּ
חְזָאָה קֳדָם יְיָ אֱלָהָךְ  לְאִתַּ

קְרֵי יָ  יִתְרְעֵי, תִּ אַתְרָא דְּ ת בְּ
ל  אוֹרָיְתָא הָדָא קֳדָם כָּ

מְעִנּוּן רָאֵל וְתַשְׁ נוֹשׁ  יב .יִשְׂ כְּ
יָּא  בְרַיָּא וּנְשַׁ א גֻּ יָת עַמָּ

בְקִרְוָךְ   ,וְטַפְלָא וְגִיּוֹרָךְ דִּ
מְעוּן וּבְדִיל  יִשְׁ דִיל דְּ בְּ
יֵילְפוּן וְיִדְחֲלוּן קֳדָם יְיָ  דְּ
רוּן לְמֶעֱבַד יָת  אֱלָהֲכוֹן וְיִטְּ

ל פִּ     .תְגָמֵי אוֹרָיְתָא הָדָאכָּ

נֵי  יא רָאוֹת אֶת־פְּ ל לֵֽ רָאֵ֗ ב֣וֹא כָל־יִשְׂ בְּ
ר  ר יִבְחָ֑ ֣ ק֖וֹם אֲשֶׁ מָּ יךָ בַּ יְהוָֹ֣ה אֱלהֶֹ֔
ל־ את נֶ֥גֶד כָּ ה הַזֹּ֛ א אֶת־הַתּוֹרָ֥ קְרָ֞ תִּ

ם: אָזְנֵיהֶֽ ל בְּ רָאֵ֖ ם יב  יִשְׂ ל אֶת־הָעָ֗ הַקְהֵ֣
ים וְ  שִׁ ים וְהַנָּ ֤ אֲנָשִׁ ר הָֽ ֣ רְךָ֖ אֲשֶׁ ף וְגֵֽ הַטַּ֔

עַן יִלְמְד֗וּ  מְע֜וּ וּלְמַ֣ עַן יִשְׁ יךָ לְמַ֨ עָרֶ֑ שְׁ בִּ
מְר֣וּ  ֽ ם וְשָׁ הֵיכֶ֔ רְאוּ אֶת־יְהוָֹ֣ה אֱלֹֽ וְי

את: ה הַזֹּֽ י הַתּוֹרָ֥ בְרֵ֖ ל־דִּ וֹת אֶת־כָּ עֲשֹ֔   לַֽ
 רש"י �  

קְרָא אֶת הַתּוֹרָה הַזֹּאת) יא( , הדברים אלה מתחלת קורא היה המלך .תִּ
  בעזרה. עושין שהיו עץ של בימה על ,)א מא,( סוטה במסכת כדאיתא

 המשך( עיון( �  

סביב התורה הקדושה ומוטען בכוחות מחודשים לקראת השיבה לעבודת האדמה 

  המבורכת.

 ביאור �  

קְרָא אֶת הַתּוֹרָה הַזֹּאת בפסוק ט  .תִּ

קראנו שמשה נתן את התורה ללוויים 

ק י פותח בציווי על ולזקנים, ופסו

 –מצוות הקהל המופנה לכאורה אליהם 

ה " ". ואולם בפסוק לֵאמרֹ אוֹתָםוַיְצַו מֹשֶׁ

בוֹא כָל יא הציווי ממשיך בלשון יחיד: " בְּ

רָאֵל קְרָא ...יִשְׂ ...". אֶת הַתּוֹרָה הַזּאֹת תִּ

  למי מופנה הציווי? רש"י מבאר 
  

שהציווי חל על המלך, ומצוותו לקרוא 

ל " –לכל קהל ישראל  בתורה נֶגֶד כָּ

אָזְנֵיהֶם רָאֵל בְּ   ". יִשְׂ

ומהו פשר הציווי בפסוק י? זהו 

הציווי המוטל על המנהיגים לקבץ את 

כל העם יחדיו ולדאוג שכולם יזכו 

  להשתתף במעמד החשוב. 

  

  

   

 אונקלוס



  וילך      קלד

 
 רש"י �  

ים) יב( יםללמוד.  .הָאֲנָשִׁ שִׁ ףלשמוע.  .וְהַנָּ  שכר לתת, בא למה .וְהַטַּ
  .(חגיגה ג, א)למביאיהם 

 ביאור �  

ים בקריאה פשוטה נראה  .הָאֲנָשִׁ

שמעמד הקהל הוא מצווה חשובה 

אנשים,  –שכולם חייבים להשתתף בה 

כדי שיזכו כולם לשמוע  –נשים וטף 

את דברי התורה, ללמוד מהם ולהגיע 

  מכוחם ליראת ה' ולשמירת מצוותיו. 

ואולם רש"י מבאר שמטרת המצווה 

חידה לכולם וכי יש הבדל במהות אינה א

החיוב בין הגברים, הנשים והטף: בעבור 

  הגברים, שמצוות תלמוד תורה היא 
   

מצווה מרכזית בחייהם, מעמד הקהל 

הוא אירוע של לימוד תורה ושל 

העצמת הרצון לקבוע עיתים לתורה. 

הנשים, שאינן מחויבות בלימוד 

אינטנסיבי, נדרשות לבוא כדי להפנים 

ן הגדול של המצוות, והילדים את ערכ

הקטנים שאינם מבינים את גודל 

המעמד מובאים כדי לזכות את הוריהם 

  בשכר.

  עיון�  

ים מדוע ציוותה התורה להביא את הילדים הקטנים, שסביר להניח  .הָאֲנָשִׁ

 "?לתת שכר למביאיהםשנוכחותם תפריע לקהל ותכביד על הוריהם? ומה פשר "

ורים דבר שאין לו ערך בפני עצמו רק כדי להקשות עליהם האומנם מבקשים מן הה

  ? אין זו דרכה של תורה! 69ולזכותם בשכר, בבחינת "לפום צערא אגרא"

ה מצוות הקהל על נס את לָ נראה שנוסף על לימוד התורה ושמיעת מצוותיה מע

. המאמץ של ציבור כה עצום ורב להגיע לאירוע שכולו תורה ממחיש כי כבוד התורה

ה היא מרכז החיים של העם, וההורים המביאים את ילדיהם, מעבר לרושם העז התור

זוכים לשכר היותם שותפים פעילים בהאדרת  ,70שאירוע כזה משאיר בנפש הילד

  כבוד התורה.

  

   

                                                   
 אבות ה, כג. .69
מְעוּ וְלָמְדוּ לְיִרְאָה אֶת ה' אֱ  - כפי שניכר מפסוק יג .70 ר לאֹ יָדְעוּ יִשְׁ מִים..."-"וּבְנֵיהֶם אֲשֶׁ ל הַיָּ   .להֵֹיכֶם כָּ



 קלה  דברים לא

 

מְעוּן  יג לָא יְדַעוּ יִשְׁ וּבְנֵיהוֹן דְּ
וְיֵילְפוּן לְמִדְחַל קֳדָם יְיָ 

אַ  ל יוֹמַיָּא דְּ תּוּן אֱלָהֲכוֹן, כָּ
אַתּוּן  קַיָּמִין עַל אַרְעָא דְּ
ן  נָא לְתַמָּ עָבְרִין יָת יַרְדְּ

ה  ידלְמֵירְתַהּ.  וַאֲמַר יְיָ לְמֹשֶׁ
הָא קְרִיבוּ יוֹמָךְ לִמְמָת קְרֵי 
דוּ  יָת יְהוֹשׁוּע וְאִתְעַתַּ
יהּ,  דִנֵּ ן זִמְנָא וַאֲפַקְּ כַּ מַשְׁ בְּ
 ה וִיהוֹשׁוּע וַאֲזַל מֹשֶׁ

ד ן זִמְנָאוְאִתְעַתַּ כַּ מַשְׁ  טו .וּ בְּ
נָא  כְּ מַשְׁ לִי יְיָ בְּ וְאִתְגְּ
עֲנָנָא, וְקָם  עַמּוּדָא דַּ בְּ
רַע  עֲנָנָא עַל תְּ עַמּוּדָא דַּ

נָא כְּ   .מַשְׁ

מְד֔וּ יג  מְעוּ וְלָ֣ ר לאֹ־יָדְֽע֗וּ יִשְׁ ֣ ם אֲשֶׁ וּבְנֵיהֶ֞
ים  ל־הַיָּמִ֗ הֵיכֶ֑ם כָּ ה אֶת־ יְהוָֹ֣ה אֱלֹֽ לְיִרְאָ֖

ר אֲשֶׁ֨  ה אֲשֶׁ֨ אֲדָמָ֔ ם חַיִּים עַל־הָ֣ ֤ ר אַתֶּ
ה  מָּ ֖ ן שָׁ ֛ ים אֶת־הַיַּרְדֵּ בְרִ֧ ם עֹֽ אַתֶּ֜

הּ: ֽ תָּ חמישי  ששי כשהן מחוברין    פ  לְרִשְׁ

יךָ֘ יד  רְב֣וּ יָמֶ֘ ן ק ה הֵ֣ ה אֶל־משֶׁ֗ אמֶר יְהֹוָ֜ וַיֹּ֨
ב֛וּ  תְיַצְּ ע וְהִֽ א אֶת־ יְהוֹשֻׁ֗ לָמוּת֒ קְרָ֣

הֶל  אֹ֥ ה בְּ נּ֑וּ וַיֵּלֶ֤ךְ משֶׁ ד וַֽאֲצַוֶּ מוֹעֵ֖
הֶל מוֹעֵֽד: אֹ֥ ב֖וּ בְּ ע וַיִּֽתְיַצְּ יהוֹשֻׁ֔ א  טו וִֽ וַיֵּרָ֧

וּד  ד עַמּ֥ יַּעֲֽמֹ֛ וּד עָנָ֑ן וַֽ עַמּ֣ הֶל בְּ אֹ֖ יְהוָֹ֛ה בָּ
הֶל: ח הָאֹֽ תַֽ ֥ עָנָ֖ן עַל־פֶּ   הֶֽ

 רש"י �  

נּוּ ) יד(   ואזרזנו. .וַאֲצַוֶּ

 ביאור �  

ה' מבקש ממשה רבנו  .נּוּ וַאֲצַוֶּ 

אֹהֶל מוֹעֵד " בוּ בְּ עַ וְהִתְיַצְּ קְרָא אֶת יְהוֹשֻׁ

נּוּ  בלי מאורו של רש"י היינו  ...".וַאֲצַוֶּ

מבינים שה' מבקש במעמד זה למנות 

את יהושע ליורשו של משה ולצוות 

  אותו להנהיג את האומה. ואולם, הואיל 
  

והעברת הסמכויות ממשה ליהושע כבר 

, משמע שמטרת הציווי 71ימההתקי

כעת היא לחזק את ידיו של יהושע, 

לעודדו ולהמריצו, כפי שיבואר בפסוק 

ן נוּן וַיֹּאמֶר חֲזַק " –כג  עַ בִּ וַיְצַו אֶת יְהוֹשֻׁ

  .72..."וֶאֱמָץ

   

                                                   
 .כג-במדבר כז, טו כמתואר בפרשת פינחס, .71
נָיו לֵאמֹרצַו אֶת אַהֲ והשוו לפירושו של רש"י על הפסוק " .72  ,זרוז שוןאין צו אלא ל" " (ויקרא ו, ב):רןֹ וְאֶת בָּ

 ".מיד ולדורות

 אונקלוס



  וילך      קלו

 

ךָ֥ שֹׁכֵ֖ב  טז ה הִנְּ אמֶר יְהוָֹה אֶל־משֶׁ֔ וַיֹּ֤
ה וְזָנָ֣  ם הַזֶּ֜ יךָ וְקָם הָעָ֨ ה ׀ עִם־אֲבֹתֶ֑

ר ה֤וּא  רֶץ אֲשֶׁ֨ י נֵכַֽר־הָאָ֗ י ׀ אֱלהֵֹ֣ חֲרֵ֣ אַֽ
נִי וְהֵפֵר אֶת־  וֹ וַֽעֲזָבַ֕ קִרְבּ֔ ה בְּ מָּ בָא־שָׁ֨

וֹ: י אִתּֽ תִּ רַ֖ ר כָּ ֥ י אֲשֶׁ רִיתִ֔   בְּ

ה הָא אַתְּ  טז וַאֲמַר יְיָ לְמֹשֶׁ
כֵיב עִם אֲבָהָתָךְ, וִיקוּם  שָׁ
תַר טָעֲוָת  א הָדֵין וְיִטְעֵי בָּ עַמָּ

הוּא עָלֵיל עַ  מְמֵי אַרְעָא דְּ
קוּן  בְּ ינֵיהוֹן וְיִשְׁ ן בֵּ לְתַמָּ
נּוֹן יָת קְיָמִי  חְלְתִי וִישַׁ דַּ

הוֹן גְזַרִית עִמְּ   .דִּ

 רש"י �  

  הארץ. גויי .נֵכַר הָאָרֶץ) טז(

 ביאור �  

" מופיעה נֵכַרהמילה " .נֵכַר הָאָרֶץ

במקומות רבים בתנ"ך ומבטאת זרות. 

היא אדמה זרה,  מַת נֵכָר"אַדְ לדוגמה, "

ן נֵכָר" ,73אדמת הגלות " הוא גוי, נטע בֶּ

ואלילי העבודה הזרה  ,74זר לעם ישראל

כָרמכונים " בפסוקנו מתואר  .75"אֱלהֵֹי הַנֵּ

  וְזָנָה אַחֲרֵי שברבות הימים יקום העם "
   

ה  אֱלהֵֹי נֵכַר הָאָרֶץ מָּ ר הוּא בָא שָׁ אֲשֶׁ

קִרְבּוֹ  אֱלהֵֹי נֵכַר וף "". מהו גרעין הצירבְּ

- "? האם הוא מתאר את אלוהיהָאָרֶץ

הנכר של הארץ, או את האלוהים של 

הארץ? רש"י מבאר לאור טעמי -נכר

המקרא כי מדובר באלוהים של הגויים 

  ".נֵכַר הָאָרֶץהמכונים " –שוכני הארץ 

  עיון�  

הם  לכאורה ארץ מגוריהם של הכנענים אינה זרה להם, ומדוע .נֵכַר הָאָרֶץ

"? זאת משום שארץ ישראל נועדה לעם ישראל משחר נֵכַר הָאָרֶץנקראים "

ההיסטוריה, וכל עם אחר שיושב בה אינו אלא זר במקומו. ואכן בפרשת לך לך 

םלימדנו רש"י שהכנענים גירשו את בני    .76בן נח, שהיו אדוני הארץ שֵׁ

  

   

                                                   
יר ה' עַל אַדְמַת נֵכָר" (תהלים קלז, ד) .73 יר אֶת שִׁ   ."אֵיךְ נָשִׁ
ן נֵכָר לאֹ יֹאכַל בּוֹ" (שמות יב, מג). .74 ל בֶּ סַח כָּ ת הַפָּ  "זֹאת חֻקַּ
יתוֹ וְאֶל" .75 תכְֹכֶם וַיֹּאמֶר יַעֲקֹב אֶל בֵּ ר בְּ כָר אֲשֶׁ ר עִמּוֹ הָסִרוּ אֶת אֱלהֵֹי הַנֵּ ל אֲשֶׁ "לאֹ יִהְיֶה " (בראשית לה, ב); כָּ

חֲוֶה לְאֵל נֵכָר" (תהלים פא תַּ   י). ,בְךָ אֵל זָר וְלאֹ תִשְׁ
  ."והכנעני אז בארץ"ראו רש"י על בראשית יב, ו, ד"ה  .76

 אונקלוס



 קלז  דברים לא

 

נָא  יז עִדָּ הוֹן בְּ וְיִתְקַף רֻגְזִי בְּ
יק הַהוּא וַאֲ  רַחֵיקִנּוּן וַאֲסַלֵּ

ז  הוֹן וִיהוֹן לְמִבַּ כִינְתִי מִנְּ שְׁ
יאָן  ן סַגִּ ישָׁ וִיעָרְעָן יָתְהוֹן בִּ
נָא הַהוּא  עִדָּ וְעָקָן, וְיֵימַר בְּ
כִינַת אֱלָהִי  לֵית שְׁ הֲלָא מִדְּ

ין תָא הָאִלֵּ ישָׁ ינַי עָרְעַנִי בִּ  .בֵּ
יק  יח קָא אֲסַלֵּ וַאֲנָא סַלָּ

כִינְתִי  נָא שְׁ עִדָּ הוֹן בְּ מִנְּ
א  תָּ שְׁ ל בִּ הַהוּא עַל כָּ
תַר  נִיאוּ בָּ עֲבַדוּ, אֲרֵי אִתְפְּ דַּ

   .טָעֲוָת עַמְמַיָּא

ים  יז י ב֣וֹ בַיּוֹם־ ֠הַה֠וּא וַֽעֲזַבְתִּ֞ ֣ ה אַפִּ וְחָרָ֣
ל  אֱכֹ֔ י פָנַי֤ מֵהֶם וְהָיָה֣ לֶֽ רְתִּ֨ וְהִסְתַּ

וֹת וְצָר֑וֹ הוּ רָע֥וֹת רַבּ֖ ת וְאָמַר וּמְצָאֻ֛
 ין אֱלהַֹי י־אֵ֤ ל כִּ א עַ֣ יּ֣וֹם הַה֔וּא הֲלֹ֗ בַּ
ה:  לֶּ רָע֥וֹת הָאֵֽ י מְצָא֖וּנִי הָֽ קִרְבִּ֔ בְּ

יּ֣וֹם הַה֔וּא  יח נַי בַּ יר פָּ ֤ ר אַסְתִּ י הַסְתֵּ֨ נֹכִ֗ וְאָֽ
ה אֶל־  י פָנָ֔ ֣ ה כִּ ֑ ר עָשָׂ ֣ רָעָ֖ה אֲשֶׁ ל־הָֽ ל כָּ עַ֥

ים: ים אֲחֵרִֽ   אֱלהִֹ֖

 רש"י �  

י פָנַי) יז( רְתִּ   בצרתם. רואה שאיני כמו .וְהִסְתַּ

 ביאור �  

י פָנַי רְתִּ וכי פני ה' גלויות הן  .וְהִסְתַּ

ואפשר להסתירן? הלוא הקב"ה הוא 

פְרִיר חֶבְיוֹן־אֵ " שַׁ ר בְּ תֵּ מטבע  77"ל מִסְתַּ

  מהותו. לדברי רש"י הסתרת פני ה' 
  

מבטאת את הסתרת ההשגחה הגלויה 

שנראה שהקב"ה אינו על עם ישראל, כ

  נחלץ להציל את ישראל מצרותיהם.

  עיון�  

י פָנַי רְתִּ אין מדובר בהתעלמות אמיתית מצרתם של ישראל, אלא רק  .וְהִסְתַּ

". למעשה ה' משגיח על עולמו בכל עת, ואין ולו רגע אחד שאיני רואה בצרתם כמו"

ליט, כחלק מן שבו העולם אינו מצוי תחת השגחתו. ואולם לעיתים הקב"ה מח

ההשגחה העליונה, שלא להתערב בנעשה על פני השטח ולאפשר לישראל 

   להתמודד לבד עם מעשיהם כדי לעוררם לתשובה.

   

                                                   
 ).16- מאה הה ,צפת( ימִין תלמיד הרמ"קמֵ ל מסתתר", המיוחס לרב אברהם ־כלשון הפיוט "א .77

 אונקלוס



  וילך      קלח

 

ה  יט ירָ֣ ִ תְב֤וּ לָכֶם אֶת־הַשּׁ ה כִּ וְעַתָּ֗
ל  רָאֵ֖ נֵיֽ־ יִשְׂ הּ אֶת־בְּ דָ֥ את וְלַמְּ הַזֹּ֔
י  הְיֶה־לִּ֜ ֽ עַן תִּ פִיהֶ֑ם לְמַ֨ הּ בְּ ימָ֣ שִׂ

ל:  הַ  רָאֵֽ בְנֵי֥ יִשְׂ ד בִּ את לְעֵ֖ ה הַזֹּ֛ ירָ֥ ִ שּׁ
נּוּ אֶל־  כ ששי  שביעי כשהן מחוברין י־אֲבִיאֶ֜ ֽ כִּ

יו  אֲבֹתָ֗ י לַֽ עְתִּ ֣ בַּ ר־נִשְׁ ה ׀ אֲשֶׁ אֲדָמָ֣ הָֽ
ן  ֑ ע וְדָשֵׁ בַ֖ ל וְשָׂ שׁ וְאָכַ֥ זָבַ֤ת חָלָב וּדְבַ֔
ים אֲחֵרִים וַֽעֲבָד֔וּם  ה אֶל־אֱלהִֹ֤ וּפָנָ֞

אֲ  י:וְנִ֣ רִיתִֽ   צ֔וּנִי וְהֵפֵ֖ר אֶת־בְּ

תוּבוּ לְכוֹן יָת  יט וּכְעַן כְּ
פַהּ לִבְנֵי  א הָדָא וְאַלְּ חְתָּ בַּ שְׁ תֻּ
דִיל  הוֹן, בְּ פֻמְּ וְיַהּ בְּ רָאֵל שַׁ יִשְׂ
א הָדָא  חְתָּ בַּ שְׁ תְהֵי קֳדָמַי תֻּ דִּ

רָאֵל בְנֵי יִשְׂ אֲרֵי  כ .לְסָהִיד בִּ
קַיֵּ  ימִית אַעֵילִנּוּן לְאַרְעָא דְּ

לַאֲבָהָתְהוֹן עָבְדָא חֲלָב 
עוּן  וּדְבַשׁ וְיֵיכְלוּן וְיִסְבְּ
תַר  נוֹן בָּ קוּן, וְיִתְפְּ נְּ וְיִתְפַּ
טָעֲוָת עַמְמַיָּא וְיִפְלְחוּן לְהוֹן 

נּוֹן יָת קְיָמִי זוּן קֳדָמַי וִישַׁ    .וְיַרְגְּ

 רש"י �  

ירָה הַזֹּאת) יט( ִ  אדמתו "וכפר עד )א, לב מןלק( השמים" "האזינו .אֶת הַשּׁ
  .)מג, לב( עמו"

  כעס. לשון נאוץ כל וכן והכעיסוני .וְנִאֲצוּנִי) כ(

 ביאור �  

ירָה הַזֹּאת ִ באיזו שירה  .אֶת הַשּׁ

מדובר? רש"י מבאר כי זו פרשת 

האזינו, הכתובה בספר התורה בצורה 

של שירה: שורות קצרות המחולקות 

לע ובין צלע לצ –לשתי צלעות כל אחת 

  את השירה הזו חייבים  .78ישנו רווח
  

  

   

ללמוד ולהכיר היטב, כי היא מזהירה את 

ישראל מפני הפורענות שתבוא עליהם 

  אם יעברו חלילה על דבר ה'.
  

בעברית של ימינו נאצה  .וְנִאֲצוּנִי

. לדברי גידוףו חירוףמבטאת השמצה, 
  

  

   

                                                   
צורת שירת האזינו כל שיטה ושיטה יש באמצע ריוח אחד כצורת הפרשה הסתומה ונמצא כל שיטה " .78

 ..." (רמב"ם הלכות ספר תורה ח, ד).חלוקה לשתים וכותבין אותה בשבעים שיטות

 אונקלוס
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 קלט  דברים לא

 

וִיהֵי אֲרֵי יְעָרְעָן יָתְהוֹן  כא
ן סַ  ישָׁ יאָן וְעָקָן וְתָתִיב בִּ גִּ

א הָדָא קֳדָמוֹהִי  חְתָּ בַּ שְׁ תֻּ
י  תְנְשֵׁ לְסָהִיד אֲרֵי לָא תִּ
לֵי קֳדָמַי  נֵיהוֹן, אֲרֵי גְּ מִפּםֹ בְּ
אִנּוּן עָבְדִין יוֹמָא  יִצְרְהוֹן דְּ
ין עַד לָא אַעֵילִנּוּן לְאַרְעָא  דֵּ

קַיֵּימִית    .דְּ

אן אֹת֜וֹ  כא י־תִמְצֶ֨ ֽ ה כִּ רָע֣וֹת רַבּוֹת֘ וְהָיָ֠
 את לְפָנָיו ה הַזֹּ֤ ירָ֨ ִ ה הַשּׁ נְתָ֠ וְצָרוֹת֒ ֠ וְעָֽ
י  עְתִּ י יָדַ֣ ֧ י זַרְע֑וֹ כִּ ֣ ח מִפִּ כַ֖ ָ א תִשּׁ י לֹ֥ ֛ ד כִּ לְעֵ֔
רֶם  טֶ֣ ה הַיּ֔וֹם בְּ ר ה֤וּא עֹשֶׂ אֶת־יִצְר֗וֹ אֲשֶׁ֨

י: עְתִּ ֽ בָּ ר נִשְׁ ֥ רֶץ אֲשֶׁ נּוּ אֶל־הָאָ֖   אֲבִיאֶ֔

 רש"י �  

ירָה הַזֹּאת לְפָנָיו לְעֵדוְ ) כא( ִ  כל על בתוכה בו שהתריתי .עָנְתָה הַשּׁ
  אותן. המוצאות

 (המשך) ביאור �  

שורש נא"ץ בתורה מורה תמיד רש"י 

  בני ישראל יכעיסו את ה'  .79סעל כע
  

  בפנותם אל אלוהים אחרים.

 ביאור �  

ירָה הַזֹּאת לְפָנָיו לְעֵד ִ  .וְעָנְתָה הַשּׁ
ד? מהי עֵ של השירה ל מה פשר מינויה

  העדות שעליה להעיד?

אין זאת אלא שכשיבואו חלילה 

  צרות רבות ורעות, ומתוך המצוקה 
   

 .80"אֶת הָאָרֶץה'  עָזַביאמרו ישראל כי "

תעיד השירה כי הכול נעשה במאמר ה' 

ובהשגחתו וכי כל הקורות את ישראל 

אינן פרי המקרה אלא תוצאה של 

  עזיבת התורה.
  

  עיון�  

ירָה הַזּאֹת לְפָנָיו לְעֵד ִ ואם כן, גם מבעד להסתר הפנים ניבטת  .וְעָנְתָה הַשּׁ

   המקיים את דברו כפי שהודיע לישראל מראש. –נוכחות ה' 

                                                   
ה עַד אָנָה יְנַאֲצֻנִי הָ ה' וַיֹּאמֶר למשל בפסוק " .79 ה וְעַד אָנָה לאֹ יַאֲמִינוּ בִיאֶל מֹשֶׁ ..." (במדבר יד, יא) עָם הַזֶּ

  ".ירגיזוני –"ינאצני  פירש רש"י:
  יחזקאל ח, יב. .80

 קלוסאונ 



  וילך      קמ

 

את  כב ה הַזֹּ֖ ירָ֥ ִ ה אֶת־הַשּׁ ֛ ב משֶׁ וַיִּכְתֹּ֥
ל:  רָאֵֽ נֵי֥ יִשְׂ הּ אֶת־בְּ דָ֖ יְלַמְּ יּ֣וֹם הַה֑וּא וַֽ בַּ

ו אֶת־יְ כג  אמֶר֘ חֲזַק֣ וַיְצַ֞ ן־נ֗וּן וַיֹּ֘ ע בִּ ֣ הוֹשֻׁ
ל  רָאֵ֔ נֵי֣ יִשְׂ בִיא אֶת־בְּ ה תָּ י אַתָּ֗ ֣ וֶֽאֱמָץ֒ כִּ
ם  י לָהֶ֑ עְתִּ ֣ בַּ ר־נִשְׁ רֶץ אֲשֶׁ אֶל־הָאָ֖

ךְ: ֽ י אֶהְיֶה֥ עִמָּ נֹכִ֖   וְאָֽ

א כב  חְתָּ בַּ שְׁ ה יָת תֻּ וּכְתַב מֹשֶׁ
פַהּ  יוֹמָא הַהוּא, וְאַלְּ הָדָא בְּ

יד יָת  כג .רָאֵללִבְנֵי יִשְׂ  וּפַקֵּ
קַף  ר נוּן וַאֲמַר תְּ יְהוֹשׁוּע בַּ
נֵי  עֵיל יָת בְּ וְעֵילַם אֲרֵי אַתְּ תַּ
קַיֵּימִית  רָאֵל לְאַרְעָא דְּ יִשְׂ

סַעֲדָךְ     .לְהוֹן, וּמֵימְרִי יְהֵי בְּ

 רש"י �  

י זַרְעוֹ  כַח מִפִּ ָ י לאֹ תִשּׁ  כחתמשת תורה שאין לישראל הבטחה זו הרי .כִּ
  לגמרי. מזרעם

ן נוּן) כג( עַ בִּ  כמו, )יד פסוק(שכינה  כלפי למעלה מוסב .וַיְצַו אֶת יְהוֹשֻׁ
  להם". נשבעתי אשר הארץ "אל שמפורש

 ביאור �  

י זַרְעוֹ  כַח מִפִּ ָ י לאֹ תִשּׁ בלי פניני  .כִּ

רש"י היינו מבינים שהשירה תהיה לעד 

משום שהיא לא תישכח מעם ישראל. 

חרת את הפסוק, ולדבריו רש"י קורא א

י זַרְעוֹ הפסוקית " כַח מִפִּ ָ י לאֹ תִשּׁ " כִּ

איננה תיאור סיבה אלא הבטחה לעתיד: 

התורה כולה, ולא רק השירה, לא 

ואף  –תישכח מעם ישראל לדורותיו 

אם יחטאו ישראל הם יישארו תמיד 

   מחוברים לה' ולתורתו.

ן נוּן עַ בִּ בפסוק יד  .וַיְצַו אֶת יְהוֹשֻׁ

עַ ורה ה' למשה רבנו "ה קְרָא אֶת יְהוֹשֻׁ

אֹהֶל מוֹעֵד  בוּ בְּ נּוּ וְהִתְיַצְּ ", ומשה וַאֲצַוֶּ

ויהושע התייצבו יחדיו באוהל מועד. 

אֶת  וַיְצַו" –הציווי עצמו מופיע בפסוקנו 

ה  י אַתָּ ן נוּן וַיּאֹמֶר חֲזַק וֶאֱמָץ כִּ עַ בִּ יְהוֹשֻׁ

רָאֵל אֶל  נֵי יִשְׂ בִיא אֶת בְּ ר תָּ הָאָרֶץ אֲשֶׁ

י לָהֶם עְתִּ בַּ   ...".נִשְׁ

" מתייחס אפוא לקב"ה וַיְצַוהפועל "

ולא למשה  –המצווה את יהושע  –
  

  עיון�  

י זַרְעוֹ  כַח מִפִּ ָ י לאֹ תִשּׁ פירושו של רש"י מעוגן בפשט, שכן אם תישכח חלילה  .כִּ

   מות.התורה גם פרשת האזינו תישכח ועם ישראל יאבד חס ושלום בין האו

   

 אונקלוס
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 קמא  דברים לא

 

ה  כד יצִי מֹשֶׁ ד שֵׁ וַהֲוָה כַּ
תְגָמֵי אוֹרָיְתָא  לְמִכְתַב יָת פִּ
הָדָא עַל סִפְרָא, עַד 

לִימוּ  שְׁ ה יָת  כה .דִּ יד מֹשֶׁ וּפַקֵּ
ייָ  לֵיוָאֵי נָטְלֵי אֲרוֹן קְיָמָא דַּ

סַבוּ יָת סִפְרָא  כו .לְמֵימַר
וּוֹן  אוֹרָיְתָא הָדֵין וּתְשַׁ דְּ

טַר ייָ  יָתֵיהּ מִסְּ אֲרוֹן קְיָמָא דַּ
ךְ  ן בָּ מָּ אֱלָהֲכוֹן, וִיהֵי תַּ

  .לְסָהִיד

י  כד בְרֵ֥ ב אֶת־דִּ ה לִכְתֹּ֛ וֹת משֶׁ֗ כַלּ֣ י ׀ כְּ וַיְהִ֣
ם:   ֽ מָּ ד תֻּ פֶר עַ֖ את עַל־סֵ֑ ה־הַזֹּ֖ הַתּוֹרָֽ

י שביעי כה  אֵ֛ שְׂ ם נֹֽ לְוִיִּ֔ ה אֶת־הַֽ וַיְצַו֤ משֶׁ
ר רִית־יְהוָֹ֖ה לֵאמֹֽ ת  כו: אֲר֥וֹן בְּ ח אֵ֣ לָקֹ֗

֛ד  ם אֹת֔וֹ מִצַּ ֣ מְתֶּ ה וְשַׂ סֵפֶ֤ר הַתּוֹרָה הַזֶּ֔
ם  ֥ יָה־שָׁ הֵיכֶ֑ם וְהָֽ רִית־יְהוָֹ֖ה אֱלֹֽ אֲר֥וֹן בְּ

ד: ךָ֖ לְעֵֽ   בְּ
 רש"י �  

שמואל ב ("הלוך" , )יב ה, דברים("שמור" , )ח, כ שמות("זכור"  כמו .לָקחַֹ ) כו(

  . )כד, יב

 (המשך) ביאור �  

. רש"י מחזק הבנה זו מהזכרת רבנו

  שבועת ה' לאבות לתת את הארץ לבני 
  

רָאֵל בניהם: " נֵי יִשְׂ בִיא אֶת בְּ ה תָּ י אַתָּ כִּ

י לָהֶםאֶל הָאָרֶץ  עְתִּ בַּ ר נִשְׁ   ".אֲשֶׁ

 ביאור �  

רש"י מבאר שצורת המקור  .לָקֹחַ 

ה לָקחַֹ " " היא ציווי, אֵת סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּ

אֶת יוֹם  זָכוֹרוויים "ומשווה אותה לצי

שׁוֹ  ת לְקַדְּ בָּ ַ מוֹר" ו"הַשּׁ ת  שָׁ בָּ ַ   אֶת יוֹם הַשּׁ
   

שׁוֹ  שאף הם מופיעים בצורת  –" לְקַדְּ

מקור, וכן לציווי המופיע בדברי ה' לגד 

וִד הָלוֹךְ הנביא חוזה דוד: " רְתָּ אֶל דָּ   ".וְדִבַּ

  עיון�  

סוקים מן התורה? מדוע הוסיף ויש לשאול, האם לא די בראיה משני פ .לָקֹחַ 

מוֹר" ו"זָכוֹררש"י עוד פסוק מספר שמואל? נראה שב " אפשר להסביר שצורת "שָׁ

" הוא ציווי המורה לָקחַֹ המקור מצביעה על ציווי שחוזר מדי שבת בשבתו, ואילו "

שגם בו הציווי חד  –לכן הוסיף רש"י את המקור מהנביא  .על פעולה חד פעמית

   פעמי.

  דוע נקטה התורה כאן צורת מקור? משום שהציווי אינו מופנה לאדם אם כן, מ
   

 אונקלוס
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  וילך      קמב

 
 רש"י �  

רִית ד אֲרוֹן בְּ  מהם יש .)ב יד,( בתרא בבבא ישראל חכמי בו נחלקו .'ה מִצַּ
 מצד אומרים ויש מונח, היה ושם מבחוץ הארון מן בולט היה דף אומרים
  הארון. בתוך מונח היה הלוחות

 (המשך) עיון �  

  אלא לכלל הלוויים, הנתבעים לדאוג שהארון יגיע למקומו.מסוים 

 ביאור �  

רִית ד אֲרוֹן בְּ בתקופת נדודי  .'ה מִצַּ

נדד עימם המשכן. ישראל במדבר 

כשחנו בני ישראל הורכב המשכן וכל 

כלי הוצב במקומו, ובנסוע ישראל 

פירקו הלוויים את המשכן ונשאו אותו 

כלי  ואת כל כליו במסע. ארון ה', כשאר

המשכן, נישא והיטלטל במהלך 

המסעות, ומכאן שספר התורה לא היה 

מונח סתם לצידו אלא במקום קבוע 

  פשר את נשיאתו. היכן היה מקום אִ ש
   

  מהגמרא: זה? רש"י מביא שתי דעות

א. מן הארון בלטה מעין קורת עץ, 

  ועליה הונח ספר התורה דרך קבע. 

רִית ה'ב. " ד אֲרוֹן בְּ ו בצד " פירושמִצַּ

  לוחות הברית המונחים בתוך הארון. 

הקושי בפירוש הראשון הוא 

שבתיאור בניית כלי המשכן לא נאמר 

שהייתה בליטה בצד הארון. הקושי 

בפירוש השני הוא שלא כתוב 'מצד 

רִית ה'הלוחות' אלא " ד אֲרוֹן בְּ   ".מִצַּ

  עיון�  

רִית ד אֲרוֹן בְּ חות, בין אם בתוך הארון ובין הדין שהתורה מונחת לצד הלו .'ה מִצַּ

אם על גבי בליטה מחוצה לו, מבטא את מרחב החיים הכלול בתורה: היהדות אינה 

מתמצה בעשרת הדיברות הכתובים בלוחות הברית, אלא כל התורה כולה חשובה 

כמו עשרת הדיברות עצמם. ועם זאת יש הבדל בין שתי הדעות: הדעה שהתורה 

דה כלל בין המצוות שבלוחות לשאר המצוות. ייחודן נמצאת בתוך הארון אינה מפרי

של הלוחות נובע מנתינתן לעם ישראל במעמד הר סיני, אך בעבורנו, בני בניהם, 

עשרת הדיברות הם חלק בלתי נפרד מספר התורה השלם. לעומת זאת הדעה 

מדגישה את  –מבית ומחוץ  –המחלקת בין מקום הלוחות למקומו של ספר התורה 

כל מרכיב בפני עצמו, מתוך הבנה שלוחות הברית השוכנים בתוככי הארון  ייחודו של

  הם אבני היסוד לקיומה של כל חברה מתוקנת. 

שתי הדעות משלימות זו את זו. מצד אחד אסור לזלזל בשום מצווה מן התורה, 

ולכן חשוב לומר שספר התורה מונח בארון. מצד שני יש לדעת שישנן מדרגות וכי 

  הקומה הנבנית על גבי המסד. התורה היא 

   

� 



 קמג  דברים לא

 

אֲרֵי אֲנָא יְדַעְנָא יָת  כז
יָא,  סָרְבָנוּתָךְ וְיָת קְדָלָךְ קַשְׁ
כוֹן  אֲנָא קַיָּם עִמְּ הָא עַד דַּ
ין מְסָרְבִין הֲוֵיתוֹן  יוֹמָא דֵּ

אֲמוּת תַר דַּ  .קֳדָם יְיָ וְאַף בָּ
ל סָבֵי  כח נוּשׁוּ לְוָתִי יָת כָּ כְּ

בְטֵיכוֹן וְסָרְ  יל שִׁ כֵיכוֹן, וַאֲמַלֵּ
תְגָמַיָּא  קֳדָמֵיהוֹן יָת פִּ
הוֹן יָת  ין וְאַסְהֵיד בְּ הָאִלֵּ

מַיָּא וְיָת אַרְעָא   .שְׁ

ת־ כז ת־מֶרְיְךָ֔ וְאֶֽ י אֶֽ עְתִּ נֹכִ֤י יָדַ֨ י אָֽ ֣ כִּ
ם  כֶ֜ י עִמָּ י חַ֨ נִּ עוֹדֶ֩ ן בְּ ה הֵ֣ ֑ שֶׁ ךָ֖ הַקָּ עָרְפְּ

ים הֱיִתֶם עִם־יְהֹ  י־ הַיּ֗וֹם מַמְרִ֤ ף כִּ ה וְאַ֖ וָ֔
י:   י מוֹתִֽ חֲרֵ֥ י אֶת־  כח   מפטיראַֽ ילוּ אֵלַ֛ הַקְהִ֧

ה  רָ֣ טְרֵיכֶ֑ם וַֽאֲדַבְּ בְטֵיכֶ֖ם וְשֹֽׁ ל־זִקְנֵי֥ שִׁ כָּ
ידָה  ה וְאָעִ֣ לֶּ ים הָאֵ֔ בָרִ֣ ת הַדְּ ם אֵ֚ בְאָזְנֵיהֶ֗

רֶץ: יִם וְאֶת־הָאָֽ מַ֖ ָ ם אֶת־הַשּׁ   בָּ֔
 רש"י �  

, הקהל את להקהיל בחצוצרות היום אותו תקעו ולא .הַקְהִילוּ אֵלַי) כח(
 של בחייו עליהם יהושע השליט ולא, )ב, י במדבר(לך"  "עשה שנאמר לפי

 ביום שלטון "ואין שנאמר מה לקיים, מותו יום קודם נגנזו בחייו ואף. משה
  .(בראשית רבה צו, ג) )ח, ח קהלת(המות" 

 (המשך) עיון �  

כגון האמונה  –סודות המשותפים לכלל האנושות אכן בעשרת הדיברות מונחים י

בקיומו של כוח עליון, האיסור לשקר והחובה לכבד הורים. גם השבת, זכר ליציאת 

מצרים, נושאת מסר כלל עולמי התובע את חירותו של כל אדם באשר הוא, לבל 

  ישלוט אדם אחד על אדם אחר.

 ביאור �  

בפרשת בהעלותך  .הַקְהִילוּ אֵלַי

יוב לתקוע בחצוצרות כדי מובא הח

ה לאסוף את העם: " ר ה' אֶל מֹשֶׁ ויְדַבֵּ

אמֹר סֶף  .לֵּ י חֲצוֹצְרֹת כֶּ תֵּ ה לְךָ שְׁ עֲשֵׂ

ה אֹתָם וְהָיוּ לְךָ לְמִקְרָא  עֲשֶׂ ה תַּ מִקְשָׁ

חֲנוֹת ע אֶת הַמַּ הֵן  .הָעֵדָה וּלְמַסַּ   וְתָקְעוּ בָּ
  

תַח אֹ ל הָעֵדָה אֶל פֶּ הֶל וְנוֹעֲדוּ אֵלֶיךָ כָּ

  ".מוֹעֵד

ה מהציווי " " למדו רבותינו לְךָ עֲשֵׂ

נו בלבד שמצווה זו הופנתה למשה רב

רק  וכי החצוצרות שעשה שימשו

בימיו. בתום ימי משה נגנזו החצוצרות 
  

  

   

 אונקלוס

� 



  וילך      קמד

 
 רש"י �  

מַיִם וְאֶת הָאָרֶץ. ָ ם אֶת הַשּׁ  למעלה העיד כבר הרי תאמר ואם וְאָעִידָה בָּ
 לשמים אבל, אמר לישראל התם, )יט, ל לעיל( 'וגו היום" בכם "העידותי

  .'וגו השמים האזינו לומר בא ועכשיו אמר, לא ולארץ

 (המשך) ביאור �  

 –כולל יהושע בן נון  –כדי ששום מנהיג 

לא ישתמש בהן. ולא רק לאחר מותו 

של משה נגנזו החצוצרות. כבר ביום 

חייו האחרון לא השתמש משה רבנו 

  את העם אלא  בחצוצרות כדי להקהיל
   

ל זִקְנֵי הורה ללוויים " הַקְהִילוּ אֵלַי אֶת כָּ

בְטֵיכֶם וְשֹׁטְרֵיכֶם ", כי כוח מנהיגותו שִׁ

של אדם איננו ניכר ביום מותו, כדברי 

לְטוֹן שלמה המלך החכם באדם: " וְאֵין שִׁ

וֶת יוֹם הַמָּ   ".בְּ

 (על עמוד קודם) עיון �  

ת ממקדת את ההבדל המהותי בין הנהגת משה גניזת החצוצרו .הַקְהִילוּ אֵלַי

כלל הסמכויות: הוא היה על על שחלש -לשאר כל ההנהגות. משה רבנו היה מנהיג

המלך, השופט והנביא, ובשבעת ימי המילואים שימש גם בתפקיד הכוהן הגדול. 

הותרה אך ורק למשה רבנו מגודל  הנהגה כזו המרכזת את כל הכוח בידי אדם אחד

צוצרות היו אחד מסמלי הכוח המוחלט של מנהיגותו, שבתקיעה בהן צדקותו, והח

  התאסף כל הקהל כאיש אחד. 

לאחר ימי משה התחלקה ההנהגה: יהושע היה מעין מלך, אלעזר שימש בכהונה 

ולא היה עוד מקום לסמל המנהיגות המרוכזת של משה.  –היו הסנהדרין  והזקנים

יהושע ליורשו והעביר לו כראוי את והואיל וביום חייו האחרון מינה משה את 

סמכויות ההנהגה, אבדו ממנו סממני השלטון ולא היה יכול להשתמש עוד 

  בחצוצרות. 

 ביאור �  

מַיִם וְאֶת  ָ ם אֶת הַשּׁ וְאָעִידָה בָּ

פסוק זה הוא מעין הקדמה  הָאָרֶץ.

לפרשת האזינו, הפותחת בדברי משה 

רָה וְ " מַיִם וַאֲדַבֵּ ָ מַע הָאָרֶץ הַאֲזִינוּ הַשּׁ תִשְׁ

. ויש לשאול: (להלן לב, א)" אִמְרֵי פִי

לכאורה כבר נכנסו השמיים והארץ 

לתפקידם בסוף פרשת ניצבים, ככתוב 

מַיִם וְאֶת " ָ   הַעִידֹתִי בָכֶם הַיּוֹם אֶת הַשּׁ
  

  

  

רָכָה  י לְפָנֶיךָ הַבְּ וֶת נָתַתִּ ים וְהַמָּ הָאָרֶץ הַחַיִּ

לָלָ  חוזר משה ה...", מדוע אפוא וְהַקְּ

וממנה אותם כאן? רש"י מבאר 

שבפרשת ניצבים פנה משה לעם 

ישראל והודיע להם כי מינה את 

השמיים והארץ לעדים, ואילו כעת הוא 

פונה ישירות לעדים עצמם, לשמיים 

  ולארץ.



 קמה  דברים לא

 

אֲמוּת  כט תַר דַּ אֲרֵי יְדַעְנָא בָּ
לוּן וְתִסְטוֹן  חַבְּ לָא תְּ אֲרֵי חַבָּ

פַקֵּ  ידִית יָתְכוֹן, מִן אוֹרְחָא דְּ
סוֹף  א בְּ תָּ שְׁ וּתְעָרַע יָתְכוֹן בִּ
דוּן יָת  עְבְּ יוֹמַיָּא אֲרֵי תַּ
זָא  בִישׁ קֳדָם יְיָ לְאַרְגָּ דְּ

עוּבָדֵי יְדֵיכוֹן    .קֳדָמוֹהִי בְּ

ת  כט חֵ֣ י־הַשְׁ ֽ י מוֹתִי כִּ חֲרֵ֤ י אַֽ עְתִּ י יָדַ֗ ֣ כִּ
רֶךְ אֲ  ֔ ם מִן־הַדֶּ ֣ חִת֔וּן וְסַרְתֶּ שְׁ ר תַּ ֥ שֶׁ

 רָעָה את אֶתְכֶם֤ הָֽ יתִי אֶתְכֶ֑ם וְקָרָ֨ ֖ צִוִּ
 וּ אֶת־הָרַע עֲשֹ֤ י־תַֽ ים כִּ ית הַיָּמִ֔ חֲרִ֣ אַֽ בְּ

ה יְדֵיכֶֽם:  ֥ עֲשֵֹ מַֽ ה לְהַכְעִיס֖וֹ בְּ עֵינֵי֣ יְהֹוָ֔   בְּ
 רש"י �  

חִתוּן) כט( שְׁ חֵת תַּ י הַשְׁ , השחיתו לא יהושע ימי כל והרי .אַחֲרֵי מוֹתִי כִּ
 מכאן, )לא, כד יהושע(יהושע"  ימי כל' ה את ישראל בני "ויעבדו אמרשנ

 למשה נראה חי שיהושע זמן שכל, כגופו עליו חביב אדם של שתלמידו
  .(אבות ד, יב)חי  הוא כאלו

 (על עמוד קודם) עיון �  

מַיִם וְאֶת הָאָרֶץ. ָ ם אֶת הַשּׁ במה שונה הפנייה לישראל מהפנייה  וְאָעִידָה בָּ

ם ולארץ? הלוא השמיים והארץ אינם באמת עדים במשמעות הפשוטה של לשמיי

  הדברים.

בפרשת ניצבים הסביר רש"י שמינוי השמיים והארץ לעדים מבטא את אורך 

אם יעבור זמן רב עד לקיומן של הבשורות  אף :81הרוח הנדרש על פני ההיסטוריה

צחית של השמיים מי שיתבונן בקורות העולם בעינם הנ ,הטובות והרעות ,השונות

  והארץ יוכל להבחין ביד ה' המושכת בחוטים. 

על גבי מינוי זה, הפנייה הישירה לשמיים ולארץ מעניקה להם כביכול תפקיד 

מורחב שאינו מתמצה בעדות בלבד. גם ביצוע גזר הדין, מתן השכר או העונש, מוטל 

  איבודו.בהמטרת הגשם או חלילה כליאתו ובהצמחת היבול או חלילה  –עליהם 

 ביאור �  

חִתוּן שְׁ חֵת תַּ י הַשְׁ  .אַחֲרֵי מוֹתִי כִּ

  משה רבנו מבהיר לעם כי גלוי וידוע 
  

י לפניו שהם יחטאו אחרי לכתו: " כִּ

חִתוּן  שְׁ חֵת תַּ י הַשְׁ י אַחֲרֵי מוֹתִי כִּ יָדַעְתִּ
  

   

                                                   
  ראו ביאורנו שם. .81

 אונקלוס

� 



  וילך      קמו

 

ל  ל רָאֵ֔ ל יִשְׂ ל־קְהַ֣ אָזְנֵי כָּ ה בְּ ר משֶׁ֗ ֣ וַיְדַבֵּ
בְרֵ֖  ם:אֶת־דִּ ֽ מָּ ד תֻּ את עַ֖ ה הַזֹּ֑ ירָ֣ ִ   י הַשּׁ

ל  ל ה קֳדָם כָּ יל מֹשֶׁ וּמַלֵּ
תְגָמֵי  רָאֵל יָת פִּ יִשְׂ קְהָלָא דְּ

א הָדָא חְתָּ בַּ שְׁ עַד  ,תֻּ
לִימוּ. שְׁ   דִּ

 (המשך) ביאור �  

יתִי אֶתְכֶם ר צִוִּ רֶךְ אֲשֶׁ ם מִן הַדֶּ י  ...וְסַרְתֶּ כִּ

עֵינֵי לְהַכְעִיסוֹ ה'  תַעֲשׂוּ אֶת הָרַע בְּ

ה יְדֵיכֶם מַעֲשֵׂ ". ואולם הכתוב בספר בְּ

יהושע מעיד שנבואת הזעם לא 

ובני ישראל נשארו נאמנים  –התקיימה 

  למשה ולתורתו במשך כל ימי יהושע 
   

בן נון! מכאן שכשהתלמיד ממשיך את 

דרכו של רבו הוא כאילו ממשיך את 

חייו עלי אדמות, ומבחינת משה רבנו 

" יתחיל רק אַחֲרֵי מוֹתִיפרק הזמן של "

  לאחר מות יהושע תלמידו.

 (על עמוד קודם) עיון �  

חִתוּן שְׁ חֵת תַּ י הַשְׁ הצהרתו של משה רבנו מעלה תהיות. מחד  .אַחֲרֵי מוֹתִי כִּ

גיסא, האם העובדה שישראל יחטאו היא גזירת גורל? ומאידך גיסא, הלוא כבר 

י אֶת שנאמר במפורש "בתקופתו של משה הרבו ישראל לחטוא, כפי  י אָנֹכִי יָדַעְתִּ כִּ

כֶם הַיּוֹם מַמְרִים הֱיִתֶם עִם י חַי עִמָּ עוֹדֶנִּ ה הֵן בְּ שֶׁ ךָ הַקָּ י אַחֲרֵי ה'  מֶרְיְךָ וְאֶת עָרְפְּ וְאַף כִּ

, ואם זהו המצב בימי משה מה החידוש? מדוע שישתנה לטובה (פסוק כז)" מוֹתִי

  בימי יהושע? 

הם היגיון צרוף, ואם מרדו ישראל בה' בחייו הם ימרדו בו  לכאורה דברי משה

כנראה גם אחרי מותו. והינה, באורח פלא, אחרי הסתלקותו של משה הוכיחו ישראל 

  מעבר לנאמנותם בימי חייו!  –נאמנות לה' 

עובדה זו מבטאת את גודל השפעתו של משה רבנו לצד החיסרון הטמון בעצם 

יג כול יכול, ותחת הנהגתו היו עם ישראל מבחינת כוחו הרב. משה רבנו היה מנה

מקבלים, סבילים, בלי כל דרישה לפעילות יזומה מצידם. קבלת מתנות על מגש של 

כסף עשויה להיות נחמדה לעיתים, אך לאורך זמן היא מביאה לתסכולים ולמרידות, 

ר אֲ " –כי על פי הטבע האנושי שטבע הקדוש ברוך בעולם נברא האדם כדי לפעול  שֶׁ

רָא אֱ    . (בראשית ב, ג)" להִֹים לַעֲשׂוֹת־בָּ

תקופת הנהגתו הגורפת של משה הייתה חיונית כדי לחקוק בלב ישראל את 

האמונה בה' ובמשה עבדו, אך רק בהסתלקות משה, ותחת הנהגתו הטבעית יותר 

  של יהושע, התגלתה והאירה התורה הטבועה בהם. ואף שיהיו עליות וירידות 
  

   

 אונקלוס

�  



 קמז  דברים לא

 
 המשך( עיון( �  

במהלך ההיסטוריה, עבודת ה' של ישראל כל ימי יהושע מעוררת תקווה גדולה 

שפועלו של משה רבנו ימשיך להשפיע לדורי דורות. נהיה כולנו תלמידים של משה 

  רבנו, וכך תישאר התורה בקרבנו לנצח.

  

  

  

  



 

   



 

 

 

 

 

 

 

 תשַׁ רָ פָּ 
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דכוכב יעקב תשפ"  

  



  האזינו    קנ

 

רָה  אלב  ֑ יִם וַֽאֲדַבֵּ מַ֖ ָ אֲזִ֥ינוּ הַשּׁ הַֽ
י: רֶץ אִמְרֵי־פִֽ ע הָאָ֖ מַ֥   וְתִשְׁ

יתוּ  א מַיָּא אַצִּ יל שְׁ ; וַאֲמַלֵּ
מַע י מֵימְרֵי אַרְעָא וְתִשְׁ מִּ   . פֻּ

 רש"י �  

מַיִם הַאֲזִינוּ  (א) ָ  ,ותהיו אתם עדים בדבר ,שאני מתרה בהם בישראל .הַשּׁ
שכך אמרתי להם שאתם תהיו עדים, וכן ותשמע הארץ. ולמה העיד בהם 

למחר אני מת, אם יאמרו ישראל  ,אמר משה אני בשר ודם ?שמים וארץ
לפיכך העיד בהם שמים וארץ,  ?לא קבלנו עלינו הברית מי בא ומכחישם

הגפן  :לעולם. ועוד, שאם יזכו יבואו העדים ויתנו שכרםעדים שהן קיימים 
תתן פריה, והארץ תתן יבולה, והשמים יתנו טלם. ואם יתחייבו תהיה 

ועצר את השמים ולא יהיה מטר והאדמה לא " ,בהם יד העדים תחלה
 על ידי האומות "ואבדתם מהרה", ואחר כך (לעיל יא, יז)" תתן את יבולה

  .(מדרש תנחומא אות א)

 ביאור �  

מַיִם ָ בפירוש רש"י על  .הַאֲזִינוּ הַשּׁ

הפסוק שני חלקים. החלק הראשון 

(מההתחלה עד "מי בא ומכחישם") 

מתייחס לעצם מינוים של השמיים 

והארץ לעדים, והחלק השני (מ"לפיכך" 

עד הסוף) מתייחס לאופי העדות 

  הנדרשת.

  ביאור החלק הראשון

על  82בסוף פרשת וילך עמד רש"י

הַאֲזִינוּ בין פתיחת פרשתנו, " ההבדל

מַיִם  ָ רָה הַשּׁ מַע הָאָרֶץוַאֲדַבֵּ אִמְרֵי  וְתִשְׁ

", לבין מה שנאמר כבר בפרשת פִי

  הַעִידֹתִי בָכֶם הַיּוֹם אֶת" –ניצבים 
  

  

מַיִם וְאֶת הָאָרֶץ ָ : ל, יט) לעיל(" הַשּׁ

בפרשת ניצבים פנה משה רבנו לישראל 

והארץ והודיע להם על מינוי השמיים 

לעדים, וכעת הקב"ה פונה לעדים 

עצמם וממנה אותם רשמית לתפקידם, 

להיות עדים למעמד החשוב ולהעיד 

כי בני ישראל  של משה אחרי מותו

  שמעו את כל ההתראות שיצאו מפיו. 

  ביאור החלק השני

מדוע נבחרו דווקא השמיים והארץ 

לתפקיד העדות? הלוא אין להם עיניים 

ובמה אפוא תתבטא לראות ופה להעיד, 

עדותם? רש"י מבאר את תפקידם בשני 
  

   

                                                   
מַיִם וְאֶת הָאָרֶץבדיבור המתחיל " .82 ָ ם אֶת הַשּׁ " (לעיל לא, כח). וראו ביאורנו ועיוננו על הפסוק וְאָעִידָה בָּ

 י" על פרשת וילך. בספר "בעקבות רש"

 אונקלוס
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 קנא  דברים לב

 

מִטְרָא אֻלְפָנִי  ב יִבְסַם כְּ
א מֵימְרִי טַלָּ ל כְּ  ,יִתְקַבַּ

בִין עַל  נָשְׁ רוּחֵי מִטְרָא דְּ כְּ
א  תְאָה וְכִרְסִיסֵי מַלְקוֹשָׁ דִּ

א עַל עִסְבָּ    דְּ

ל אִמְ  ב ֖ טַּ זַּ֥ל כַּ י תִּ טָר לִקְחִ֔ מָּ ף כַּ י יַעֲֽרֹ֤ רָתִ֑
ים עֲלֵי־ א וְכִרְבִיבִ֖ שֶׁ ם עֲלֵי־דֶ֔ עִירִ֣ שְׂ כִּ

ב: שֶׂ   עֵֽ

 רש"י �  

טָר לִקְחִי (ב) מָּ זו היא העדות שתעידו שאני אומר בפניכם תורה  .יַעֲרףֹ כַּ
(ספרי האזינו  נתתי לישראל שהיא חיים לעולם כמטר זה שהוא חיים לעולם

  ., כאשר יערפו השמים טל ומטרשו)

 ך)(המש ביאור �  

  אופנים:

א. השמיים והארץ מייצגים את 

הנצח. כל הבטה בשמיים ובארץ, עדי 

  הנצח, תזכיר לעם ישראל את 
  

  ההתראות של משה רבנו.

ב. השמיים והארץ הם הכלים 

שדרכם ייתן ה' שכר להולכים בדרכו או 

  יעניש חלילה את הסוררים.

 (על עמוד קודם) עיון �  

מַיִם ָ נוי השמיים והארץ מלמד משה רבנו את עם ישראל במי .הַאֲזִינוּ הַשּׁ

שיעור חשוב בהיסטוריה: כדי לראות את קיומן של ההתראות והנבואות, הבשורות 

אלא  –והבשורות הטובות, נדרש אורך רוח. דבר לא יתקיים מהיום למחר  הקשות

  בהדרגה לאורך הדורות. 

כוח עליון  יתרה מזו, קיום הנבואות לא יתבטא בהתפרצות על טבעית של

שיעניק שפע רגעי או פורענות נקודתית, אלא במציאות טבעית שתפעל בהתאם 

ל ולשירותם של ־למעשיהם של ישראל. הטבע כולו יתייצב לשירותו של הא

ישראל. אם ילכו בדרך ה' יראו ישראל שפע וברכה, ואם חלילה ייסוגו ממנה תימנע 

 מהם הברכה הטבעית.

 ביאור �  

טָ  מָּ משה רבנו  .ר לִקְחִייַעֲרֹף כַּ

ולמעשה את  –ממשיל את דבריו 

  לארבעה דברים: מטר,  –התורה כולה 
   

טל, סערה ורביבים. משל המטר מסמל 

את התורה המעניקה חיים לעולם, שכן 

  בלי מים אין חיות כלל.

   

 אונקלוס



  האזינו    קנב

 
 רש"י �  

(תהלים סה, " ירעפון דשן", (לקמן לג, כח)" יערפו טל"לשון נטיפה וכן  .יַעֲרףֹ

  .)האזינו שו ספרי(יב) 

ל. טַּ ל כַּ זַּ שהכל שמחים בו, לפי שהמטר יש שהן עצבים, כגון הולכי  תִּ
  .)האזינו שו (ספרידרכים ומי שהיה בורו מלא יין 

עִירִם שְׂ , כתרגומו כרוחי מטרא. מה (תהלים קמח, ח) "רוח סערה"לשון  .כִּ
תורה הרוחות הללו מחזיקים את העשבים ומגדלין אותם, אף דברי 

  .(ספרי האזינו שו) מחזיקין את לומדיהן ומגדלין אותם

טיפי מטר. ונראה לי על שם שיורה כחץ נקרא רביב, כמה  .וְכִרְבִיבִים
  .(בראשית כא, כ)" רובה קשת"דאת אמר 

 ביאור �  

 כאן מופיע"יַעֲרףֹ"  הפועל .יַעֲרֹף

 שהוא מבאר"י רש. בתורה לראשונה

 בפסוק כמו, מים של זליגה על מורה

מָיו יַעַרְפוּ  הברכה וזאת בפרשת "אַף שָׁ

. השמיים מן טל שירד שפירושוטָל", 

 על רק מדובר אין המטר במשל אומנם

 פסוק"י רש הביא ולכן, כטל קל טפטוף

 מתאר שבו בתהלים סה מפרק, נוסף

' ה שמשפיע הרב השפע את המשורר

 התיאורים אחד. הגשמים בברכת

 יִרְעֲפוּןלֶיךָ "וּמַעְגָּ  הוא בפרק המופיע

ן" שֶׁ דָּ
המתאר בצורה מליצית  – 83

לֶיךָ") שהעננים ("  על שומן ימטירומַעְגָּ

ן"), כלומר  האדמה שֶׁ  המים("יִרְעֲפוּן דָּ

 יצמיחו השמיים מן שירדו המרובים

  . ועסיסיים שמנים פירות

ל. טַּ ל כַּ זַּ   המשלת התורה לטל  תִּ
     

מעבר למשל המטר מוסיפה שהתורה 

יא מתנה טובה, ואין בה שום כולה ה

  היבט שלילי.

עִירִם שְׂ עִירִיםהמילה " .כִּ " שְׂ

רוח חזקה סערה היא  .84פירושה סערה

וגשם עז המלוּוים בסופות רעמים 

עִירִם , וכך תרגם אונקלוס: "וברקים שְׂ כִּ

א בִין עַל " –" עֲלֵי דֶשֶׁ נָשְׁ רוּחֵי מִטְרָא דְּ כְּ

תְאָה ות ". בשונה מהטל היורד ברכדִּ

מלטפת, רוח הסערה הנושבת על 

הצמחים תובעת מהם לעמוד איתן 

ולהתחזק כנגדה, וכמו בסערה כך 

בתורה יש צד המאתגר את האדם 

  ומביא אותו לצמיחה והתקדמות.

המשל הרביעי הוא  .וְכִרְבִיבִים

מטרה. -לגשם היורד בטיפות ממוקדות

" רְבִיבִיםרש"י משווה את המילה "
  

   

                                                   
  שורש ער"ף ושורש רע"ף הם שורשים מקבילים, בסיכול עיצורים.  .83
  שי"ן שמאלית וסמ"ך מתחלפות ביניהן פעמים רבות. .84

� 



 קנג  דברים לב

 
 רש"י �  

ב.. אדברי"ץ [צמחיה] עטיפת הארץ מכוסה בירק .אדֶשֶׁ  קלח אחד  עֵשֶׂ
  .קרוי עשב, וכל מין ומין לעצמו קרוי עשב

 (המשך) ביאור �  

רֹבֶה לאומנותו של ישמעאל, שהיה "

ת ָ   יורה חיצים בקשת לעבר  –" קַשּׁ
  

  מטרה ממוקדת.

 ביאור �  

א א" .דֶשֶׁ " הוא שם כולל דֶשֶׁ

רץ, למשטח ירוק המכסה את הא

המורכב מעשבים רבים ממינים שונים 

  הצומחים בצפיפות זה לצד זה. הסערה 
   

עִירִם עֲלֵי מכסה שטח נרחב (" שְׂ כִּ

א "), ואילו הרביבים מגיעים לכל דֶשֶׁ

וְכִרְבִיבִים עֲלֵי עשב ועשב בפני עצמו ("

ב   ").עֵשֶׂ

 (על עמוד קודם) עיון �  

טָר לִקְחִי מָּ למים. כשם שהמים מחיים את העולם כך  התורה נמשלה .יַעֲרֹף כַּ

התורה מרווה ומחיה את העולם ומעניקה חיים ללומדיה. פרשת האזינו פותחת 

בתיאור ארבע מידות בלומדי תורה, שכולן קשורות במים: מטר, טל, שעירים 

  ורביבים.

המטר הוא צורך חיוני לקיום העולם, אך אין הוא יורד בכל עונות השנה.  .מָטָרא. 

יא המידה של לומדי התורה המתמסרים ללימודה בזמנים מסוימים. ישנן זו ה

תקופות שבהן התורה ממלאת כמעט כל רגע בחיי האדם, כמו בראשית דרכו של 

תלמיד ישיבה, ותקופות אחרות שבהן הלומד משלב חיים מעשיים עם לימוד 

באופן  התורה. בתקופות אלו הוא משתדל ללמוד בשעותיו הפנויות, ומתמסר לתורה

  מיוחד בחופשותיו, בשבתות ובחגים.

הטל יורד בכל לילה. בלעדיו העולם עלול להתייבש, אך אין בו די לגידול  .טַל ב.

התבואה והפירות. זו המידה של לומדי התורה שאין באפשרותם להקדיש זמן רב 

ללימוד, אך הם קובעים עיתים לתורה וזוכים להיות מעורים בה תמיד. ואף שיש 

יסרון לעומת הגשם הנדרש לחיים עלי אדמות, יתרונו הגדול של הטל הוא לטל ח

  בהיותו תמידי. 

עִירִיםג.  השעירים הם רוח הסערה. כשם שהגשם החזק והעוצמתי הנובע  .שְׂ

כך הלומד המכיר בעוצמתה של  –מהסערה משפיע על העולם ויוצר מהפכות 

וחותיו כדי שהתורה תשנה התורה אינו מסתפק בלימוד אישי אלא מגייס את כל כ

את המציאות בעולם. כאותה סערה שבזכותה העולם מתכסה בדשא, כך הלומד 

 �   דואג להקים מרכזי תורה בכל מקום ונמצא כל כולו בעין הסערה המבורכת.



  האזינו    קנד

 

דֶל  ג א הָב֥וּ גֹ֖ ם יְהוָֹה֖ אֶקְרָ֑ ֥ י שֵׁ ֛ כִּ
ינוּ:   לֵֽאלהֵֹֽ

י,  ג ייָ אֲנָא מְצַלֵּ מָא דַּ שְׁ אֲרֵי בִּ
   .בוּ רְבוּתָא קֳדָם אֱלָהַנָאהַ 

 רש"י �  

ם ה' אֶקְרָא (ג) י שֵׁ כי תבאו אל "הרי כי משמש בלשון כאשר, כמו  .כִּ
כשאקרא ואזכיר שם ה' אתם הבו גודל לאלהינו  .(ויקרא כג, י)" הארץ

. מכאן אמרו שעונין ברוך שם כבוד מלכותו אחר (יומא לז, א) וברכו שמו
   .ז, ב)(תענית ט ברכה שבמקדש

 (המשך) עיון �  

הרביבים הם חיצי המטר ה"יורה כחץ" ומגיע היישר אל המטרה,  .רְבִיבִיםד. 

כתורה המגיעה לנקודה המדויקת בלב האדם. יש תורה שניתנת לכלל הציבור, 

וישנה תורה המכוונת לכל יחיד ויחיד. התורה המופיעה כסערה משפיעה על הכלל, 

חודרת אל היחיד כקרן לייזר, נכנסת ישירות לליבו ואילו התורה המופיעה כרביב 

 ומגלה לו את עוצמתו האישית ואת חלקו המיוחד בתורה.

ארבע מידות בלומדי תורה: המקדישים לה את מיטב זמנם בעיתות מסוימות, 

הקשורים בה באופן תמידי, העוסקים בה לטובת כלל הציבור והנהנים ממנה 

בהם. ואשרי מי שזוכה לכל ארבע המידות גם  ומוצאים בה את האור המיוחד הטמון

  יחד!

 ביאור �  

ם ה' אֶקְרָא י שֵׁ י"  .כִּ המילה "כִּ

בארבעה מובנים: אם,  תנ"ךב מופיעה

שמא, אלא (בניגוד לנאמר לפני כן) 

   .85ומשום (מתן טעם לנאמר לפני כן)

לאיזו מארבע האפשרויות שייכת 

יהמילה "   " בפסוקנו? לכאורה כִּ
  

  

המתאימה כאן היא 'אם', אך האפשרות 

הואיל ואין כאן התניה (שכן משה יקרא 

בשם ה' בוודאות) רש"י מדייק 

 .86שפירושה 'כאשר', הקרובה ל'אם'

כאשר ישמעו ישראל את משה קורא 

עליהם להללו ולשבחו.  –בשם ה' 
  

   

                                                   
שלשון כי בד' לשונות משמש : ")ראש השנה ג, א, ועוד( "כי משמש בד' לשונות אי דלמא אלא דהא" .85

שנותן טעם  – בא במקום דהא םפעמי ,שמא –דילמא בא במקום  םפעמי ,פעמים בא במקום אם :במקרא
  ..." (רש"י שם).פעמים בא במקום אלא וסותר את דבור שלפניו ,לדבר

שמצינו בכמה מקומות אם משמש לשון  ,וכל המשמשין במקום כאשר ובמקום אשר כולן לשון אם הם" .86
 ..." (שם).כאשר ולשון אשר

 אונקלוס
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 קנה  דברים לב

 

לְמִין עוֹבָדוֹהִי  ד שָׁ יפָא דְּ קִּ תַּ
ינָא,  ל אוֹרְחָתֵיהּ דִּ אֲרֵי כָּ

מִן אֱלָ  הָא מְהֵימְנָא דְּ
קֳדָמוֹהִי עַוְלָא לָא נָפֵיק מִן 

יט הוּא ִ אי וְקַשּׁ זַכַּ    .קֳדָם דְּ

יו  ד רָכָ֖ י כָל־דְּ ֥ עֳל֔וֹ כִּ ֽ ים פָּ מִ֣ הַצּוּר תָּ
יק  ֥ וֶל צַדִּ ין עָ֔ ֑ט אֵ֤ל אֱמוּנָה וְאֵ֣ פָּ מִשְׁ

ר הֽוּא: ֖   וְיָשָׁ

 רש"י �  

עֳלוֹ (ד)  מִים פָּ פי שהוא חזק, כשמביא פורענות על עוברי  אף על .הַצּוּר תָּ

 .ל אֱמוּנָה־אֵ . כי תמים פעלו ,רצונו לא בשטף הוא מביא כי אם בדין
לשלם לצדיקים צדקתם לעולם הבא. ואף על פי שמאחר את תגמולם, 

אף לרשעים משלם שכר  .וְאֵין עָוֶל. (ספרי האזינו שז) סופו לאמן את דבריו

ר הוּא.צַדִּ . (שם) צדקתם בעולם הזה הכל מצדיקים עליהם את דינו,  יק וְיָשָׁ
  .וישר הוא וראוי להצדיקו ,וכך ראוי וישר להם. צדיק מפי הבריות

 (המשך) ביאור �  

מהנחיה זו של משה רבנו לישראל למדו 

חכמינו את הכלל שיש לברך את ה' 

  בשמיעת שמו, וכך נהגו בבית המקדש:
   

בכל פעם שהוזכר שם ה' היה קהל 

ם עונה "ברוך שם כבוד מלכותו השומעי

  לעולם ועד".

 (על עמוד קודם) עיון �  

ם ה' אֶקְרָא י שֵׁ מכאן למדו חכמים שיש לענות "ברוך הוא ברוך שמו"  .כִּ

בשמיעת שם ה' כשאדם מברך. אמירת שם ה' היא הנכחה של כבוד מלכותו, ואי 

ל שאם יעבור אפשר להישאר אדישים כשה' יתברך נמצא בינינו. כשם שברור לכו

על אחת כמה וכמה שיש לכבד את נוכחותו  –לידם מלך בשר ודם הם יקומו לכבודו 

   של מלך מלכי המלכים.

 ביאור �  

עֳלוֹ  מִים פָּ הפסוק מונה  .הַצּוּר תָּ

חמישה ביטויים המהללים את הצדק 

האלוקי, אף שבמציאות החיים בעולמנו 

  הוא נסתר לעיתים מן העין, ולא אחת 
   

שהצדיקים סובלים חרפה  נראה

וייסורים בעוד הרשעים זוכים להצלחה 

במעשה ידיהם. רש"י מבאר את חמשת 

הביטויים ומנסה לענות על התהייה 
 

  

  

   

 אונקלוס

� 



  האזינו    קנו

 
 (המשך) ביאור �  

הרוחנית נוכח חוסר הצדק הנראה 

  בעולם.

עֳלוֹ  הַצּוּר מִים פָּ הקב"ה נמשל  .תָּ

שעל אף  –לצור, המסמל חוזק ועוצמה 

ועל במתינות. תמימות פועלו עוצמתו פ

משקפת שלמות, פעולה מדויקת 

במידה הנכונה, בניגוד לתגובה היסטרית 

וחסרת ריסון של מלך בשר ודם המבער 

  ומכלה כל מי שפועל נגדו.

האדם המאמין משוכנע  .ל אֱמוּנָה־אֵ 

בצדקת אמונתו גם במציאות משתנה, 

וגם כשנראה שהאמת טופחת על פניו. 

 " מלמדתל אֱמוּנָה־אֵ " היותו של הקב"ה

  שאפשר לסמוך עליו בלב שלם 
   

אם לא מייד אז לאחר  –יופיע  שהצדק

זמן, ואם לא בעולם הזה אז בעולם 

  הבא.

גם רשעים שיש בהם מעט  .וְאֵין עָוֶל

מעשים טובים זכאים לשכר, אך הם לא 

יקבלו אותו בעולם הבא כי אם בעולם 

  הזה.

יק רר לאחר שהצדק האלוקי הוב. צַדִּ

יקבשלוש דרכים שונות, הביטוי " " צַדִּ

מוסיף שבני האדם מצדיקים את הדין 

 שנעשה על ידי הקדוש ברוך הוא.

ר הוּא. הצדקה זו של הדין היא  וְיָשָׁ

אמת לאמיתה, כי אכן הקב"ה צדיק 

  .וישר, וכל דיניו אמת ויושר

 (על עמוד קודם) עיון �  

עֳלוֹ  מִים פָּ "י מעלה תהיות רבות. האומנם הכול כה ברור פירושו של רש .הַצּוּר תָּ

בעולם? כדי להבין את הדברים יש לזכור שלאחר בריאת העולם העביר הקב"ה את 

השרביט לידי האדם והעניק לו בחירה חופשית איך להתנהל במציאות. בעולם 

אלוקי חסר בחירה היה הטוב לבדו שולט, אך בעולם של בחירה יש מקום גם לקיומו 

  של הרע. 

הבחירה החופשית מחייבת הפוגה בין מעשה לתגמול. אילו היה הקב"ה מעניש 

כשם  –את האדם מייד על כל דבר פשע או עוון לא הייתה כל משמעות לבחירה 

שאין בחירה אמיתית לאדם אם לקפוץ לאש אם לאו, ביודעו את התוצאה המיידית 

ציאות, כדי שכל שמעשה כזה יניב. כך גם שכרם של צדיקים אינו ניכר תמיד במ

מעשיהם ינבעו מתוך בחירה מלאה. ברגע שמבינים שדרך ההנהגה הזו, המאפשרת 

מבינים  –לאדם להיות שותף פעיל בבריאה, היא ההנהגה הרצויה מלכתחילה בעולם 

  את גודל השבח שעלינו לשבח לאדון הכול גם ברגעים הקשים.

זה, אלא שהדברים כמובן שאין פירוש הדבר שאין שכר ועונש כלל בעולם ה

הגורם לשכר או לעונש. אכן גם צדיקים  עלאינם מיידיים ולא תמיד אפשר להצביע 

המוצאים את אושרם בעצם עשיית רצון ה' הם בני אדם בעלי גוף ונפש, ואף הם 

ולא רק נהנים מזיו  –מקבלים שכר של הנאה בעולם הזה וזוכים להגנה מאת ה' 

  חת בעולם הזה ואינם חוגגים כל ימיהם. וגם הרשעים נענשים לא א השכינה,
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 קנז  דברים לב

 

נַיָּא  ה ילוּ לְהוֹן לָא לֵיהּ בְּ חַבִּ
רָא  פְלַחוּ לְטָעֲוָתָא, דָּ דִּ

יוּ  נַּ תַּ נִי עוֹבָדוֹהִי וְאִשְׁ אַשְׁ   .דְּ

שׁ  ה ֖ וֹר עִקֵּ ם דּ֥ נָי֣ו מוּמָ֑ א בָּ ת ל֛וֹ לֹ֖ חֵ֥ שִׁ
ל:    וּפְתַלְתֹּֽ

 רש"י �  

חֵת לוֹ וגו'(ה)    . ומו חבילו להון ולא ליהכתרג .שִׁ

נָיו מוּמָם נָיו מוּמָם. בניו היו והשחתה שהשחיתו היא מומם .בָּ מומם של  .בָּ
  .בניו היה ולא מומו

שׁ  , (מיכה ג, ט)" ואת כל הישרה יעקשו"עקום ומעוקל, כמו  .דּוֹר עִקֵּ
  . ובלשון משנה חולדה ששיניה עקומות ועקושות

 (המשך) עיון �  

מתנהל כיאות גם על פי ההיגיון האנושי, אולם כשיש חריגות אין  רוב הזמן העולם

  לבוא בטענות, כי זו דרכו של ה' לשמר את אחריותו של האדם בעולם.

 ביאור �  

חֵת לוֹ וגו'  האחרי האידילי .שִׁ

שהוצגה בפסוקים הראשונים חוזרת 

התורה למציאות הקשה של הצרות 

הרבות הבאות על ישראל. הפסוק 

חריות לבואן של הצרות מבהיר שהא

מוטלת על ישראל ולא על ה', כפי 

חֵת לוֹ לאֹשתרגם אונקלוס "  –" שִׁ

ילוּ לְהוֹן לָא לֵיהּ " ". ההשחתה חַבִּ

  שפוגשת את ישראל היא תוצאה של 
  

ילוּ לְהוֹןמעשיהם ( "), ואין לייחס "חַבִּ

  ). לָא לֵיהּ"אותה לה' ("

נָיו מוּמָם נָיו מוּמָםהביטוי " .בָּ " בָּ

הוא מעין הקבלה המחזקת את הנאמר 

בביטוי הקודם. ההשחתה ששיחתו 

ישראל, בניו יקיריו של ה', פגעה רק 

בהם, היא גרמה למום רק בהם ולא 

  בקב"ה.

שׁ    שהתואר רש"י מפרש .דּוֹר עִקֵּ
  

  עיון�  

נָיו מוּמָם בפסוק הקודם למדנו שהתגמול על המעשים איננו מיידי,  .בָּ

ותן לצדיקים את שכרם רק בעולם הבא ואף מאפשר לרשעים ושלפעמים הקב"ה נ

להצליח בעולם הזה. היינו עלולים לטעות ולחשוב שהצרות של עם ישראל בעולם 

הזה נובעות גם הן ממדיניות אלוקית זו, אך הפסוק בא וזועק: מה פתאום?! מה 

שנאמר בפסוק הקודם קשור ליחידים, אך ביחס לאומה הישראלית בכללה הצרות 

שׁ וּפְתַלְתֹּלהן תוצאה ישירה של התנהגותם, בהיותם "      ."דּוֹר עִקֵּ

 אונקלוס

� 



  האזינו    קנח

 
 רש"י �  

כפתיל הזה שגודלין אותו ומקיפין  ,אנטורטיליי"ש [פתלתל] וּפְתַלְתּלֹ.
, "ירקרק"אותו סביבות הגדיל. פתלתל מן התיבות הכפולות, כמו 

 (מלכים א ז, "סגלגל", (תהלים לח, יא) "סחרחר", (ויקרא יג, מט)" אדמדם"
  .87כג)

 (המשך) ביאור �  

שׁ " " כאן אינו מבטא עקשנות אלא עִקֵּ

 שהוא – מַעֲקָשׁ עקמומיות, מגזרת 

 .88תלמפומקום שאינו מישורי, מקום 

משמעות זו נסמכת על נבואת תוכחה 

של הנביא מיכה לראשי העם 

המעקמים ומסלפים את המשפט: 

ית יַעֲקֹב " י בֵּ מְעוּ נָא זאֹת רָאשֵׁ וּקְצִינֵי שִׁ

ט  פָּ רָאֵל הַמֲתַעֲבִים מִשְׁ ית יִשְׂ ל בֵּ וְאֵת כָּ

שׁוּ  רָה יְעַקֵּ ". רש"י אינו מסתפק הַיְשָׁ

בראיה זו ומביא ראיה נוספת מגמרא 

הגורסת ששיניה של חולדה "עקומות 

  ועקושות". 

  קובעת  (נו, א)המשנה במסכת חולין 
   

שעוף שננשך בראשו מחולדה נעשה 

נשיכה גרמה לנקב טרף, מחשש שמא ה

המטריף את העוף. חכמי  –במוח 

הגמרא דנים בקביעה זו וטוענים שאף 

שבדרך כלל אפשר לבדוק אם ניקב 

במקרה של נשיכת  ,89קרום המוח

חולדה אי אפשר לבדוק זאת. מדוע? 

 .90ששיניה עקומות ועקושות"מפני "

בשונה מבעלי חיים בעלי שיניים 

ישרות, כשחולדה נושכת שיניה 

ות חודרות באלכסון, וייתכן העקומ

שנשיכתה ניקבה את קרום המוח 

  .91בזווית שמוסתרת על ידי הגולגולת

 ביאור �  

רש"י מתרגם את הביטוי  וּפְתַלְתּלֹ.

" למילה הצרפתית פְתַלְתּלֹ"

ENTORTILLE שפירושה דבר מפותל ,  
  

  

תִילכמו ה –ומעוקל  , שהוא החוט פְּ

הכרוך סביב שאר חוטי הציצית, 

הכפלת ההברה  .92קראים גדיליםהנ
  

                                                   
םרגום יונתן: "המילה סגלגל אינה מופיעה בפסוק אלא בת .87 עַשׂ אֶת הַיָּ  ...ועבד ית ימא" –" עָגֹל סָבִיב ...וַיַּ

  ."סגלגל סחור סחור
ים לְמִישׁוֹר" (ישעיהו מב טז).כמו בפסוק  .88 ךְ לִפְנֵיהֶם לָאוֹר וּמַעֲקַשִׁ ים מַחְשָׁ   "אָשִׂ
חק את המוח כיצד בודקים אם ניקב הקרום? לאחר ששחט את העוף מכניס ידו לפנים לפי העוף ודו" .89

טרפה, שסימן הוא שניקב קרום המוח, וכך  –באצבעו ובודק, אם מבצבץ ועולה המוח דרך הנקב שבגולגולת 
 " (חולין נו, א עם פירוש שטיינזלץ).יצא המוח לעבר הנקב שבגולגולת

". כנראה שהגרסה בגמרא של רש"י הייתה מפני ששיניה דקות ועקומותבגמרות שלנו הגרסה היא " .90
 מות ועקושות"."עקו

שנקב העצם אינו כנגד  ,וכשהמוח נדחף למעלה העצם סותמו ועומד כנגדו ,ונוקב באלכסון –ועקומות " .91
 ." (רש"י שם)נקב הקרום

דִלִים" .92 נְ  גְּ ע כַּ ךְ עַל אַרְבַּ ה לָּ עֲשֶׂ סוּתְךָ" (דברים כב יב)תַּ נָף ; "פוֹת כְּ תִילוְנָתְנוּ עַל צִיצִת הַכָּ כֵלֶת פְּ (במדבר טו,  "תְּ
  לח).
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 קנט  דברים לב

 

א  ו מְלִין דָּ הָא קֳדָם יְיָ אַתּוּן גָּ
ילוּ אוֹרָיְתָא וְלָא  קַבִּ א דְּ עַמָּ
חֲכִימוּ, הֲלָא הוּא אֲבוּךְ אַתְּ 

ילֵיהּ הוּא עָבְדָךְ וְאַתְקְנָךְ    .דִּ

א  ו ל וְלֹ֣ ם נָבָ֖ את עַ֥ גְמְלוּ־זֹ֔ הַלְיהוָֹה תִּ
ךָ֖ חָכָ֑ם הֲלוֹא־הוּא אָבִ֣  שְׂ ךָ ה֥וּא עָֽ נֶ֔ יךָ קָּ

ךָ: נֲנֶֽ יְכֹֽ   שני  וַֽ
 רש"י �  

גְמְלוּ זֹאתהֲ (ו)  לשון תימה, וכי לפניו אתם מעציבין, שיש בידו  .לַה' תִּ

ששכחו את העשוי  .עַם נָבָל? ליפרע מכם ושהטיב לכם בכל הטובות

ינו (ספרי האז להבין את הנולדות שיש בידו להטיב ולהרע .וְלאֹ חָכָם. להם

  .שט)

 (המשך) ביאור �  

" מדגישה ומחזקת תּלֹ- פְתַלְ האחרונה "

את תכונת הנפתלות שהמילה מבטאת, 

  כפי שמבאר רש"י בנגעי הצרעת: 
  

ם, ירוק שבירוקין – יְרַקְרַק"  – אֲדַמְדָּ

  ".דום שבאדומיםא

 (על עמוד קודם) עיון �  

ראל בתכונות המבטאות מדוע בחרה התורה לתאר את עבירות בני יש וּפְתַלְתּלֹ.

עקמימות ונפתלות? תכונות אלו מבהירות שבשורש נשמתם בני ישראל צדיקים 

וישרים ואינם מעוניינים לעשות כל רע. אי לכך כאשר הם נמשכים אל החטא הם 

מִים הולכים סחור סחור, " ךְ שָׂ ךְ לְאוֹר וְאוֹר לְחֹשֶׁ מִים חֹשֶׁ אֹמְרִים לָרַע טוֹב וְלַטּוֹב רָע שָׂ

, ובפלפולים למדניים מעוותים את האמת (ישעיהו ה, כ)" מַר לְמָתוֹק וּמָתוֹק לְמָר

   בלי לפגוע ברצונם המוצהר ללכת בדרך הישר והטוב. –ומתירים את האסור 

 ביאור �  

גְמְלוּ זֹאת פסוק זה סובב  .הֲלַה' תִּ

בעיקר סביב עוון כפיות הטובה של עם 

 ישראל. חלקו הראשון מבטא את חוסר

הכרת הטוב של עם ישראל כלפי ה' 

  יתברך, וחלקו השני מתאר את הטובות 
   

שקיבל העם מה'. האות ה"א המופיעה 

מַהּ בראש הפסוק היא ה"א ה  – תֵּ

כיצד ייתכן שעם  .93המבטאת תמיהה

ישראל מורד בה' יתברך?! הרי זה חסר 

עַם הן בשל כפיות הטובה (" –היגיון 
  

                                                   
תָּ כבדברי ה' בפי אליהו לאחאב מלך ישראל לאחר סיפור כרם נבות: " .93 "?! (מלכים א כא, הֲרָצַחְתָּ וְגַם יָרָשְׁ

 יט). 

 אונקלוס
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  האזינו    קס

 

ם ז ר  זְכֹר יְמ֣וֹת עוֹלָ֔ נ֣וֹת דֹּר וָדֹ֑ ינוּ שְׁ ֖ בִּ
ךְ: אמְרוּ לָֽ דְךָ זְקֵנֶי֖ךָ וְיֹ֥ יךָ וְיַגֵּ֔ ל אָבִ֨ אַ֤   שְׁ

מִן עָלְמָא  ז כַר יוֹמִין דְּ אִדְּ
ר וְדָראִ  נֵי דָּ שְׁ ל בִּ כַּ אַל  ,סְתַּ שְׁ

י לָךְ סָבָךְ וְיֵימְרוּן  אֲבוּךְ וִיחַוֵּ
  .לָךְ 

 רש"י �  

נֶךָ  קנאך שקננך בקן הסלעים ובארץ חזקה, שתקנך ש .הֲלוֹא הוּא אָבִיךָ קָּ

ךָ . בכל מיני תקנה אחרי כן בכל מיני  וַיְכנְֹנֶךָ.. אומה באומות .הוּא עָשְׂ
(חולין  בסיס וכן. מכם כהנים מכם נביאים ומכם מלכים כרך שהכל תלוי בו

  .נו, ב)

 (המשך) ביאור �  

וְלאֹ ") הן בשל האווילות שבדבר ("נָבָל

  תצמח  ום תועלת לא"), שכן שחָכָם
   

מההתנגדות לה' שכוחו כה רב להרע 

  ולהיטיב.

 ביאור �  

נֶךָ  חלקו השני  .הֲלוֹא הוּא אָבִיךָ קָּ

של הפסוק מתאר את דאגת הקב"ה 

לישראל ואת פעולותיו למענם, 

נֶךָ בשלושה ביטויים: " ךָ ", "קָּ ", עָשְׂ

  ". וַיְכנְֹנֶךָ "

נֶךָ " רש"י מפרש את הביטוי  – "קָּ

  ש דרכים: בשלו

המבטא את  –מלשון קניין א. 

השייכות של עם ישראל לה', בבחינת 

רְכּוֹ "ה'  ית דַּ    .(משלי ח, כב)" קָנָנִי רֵאשִׁ

שהוא מקום משכנן  –מלשון קן ב. 

של הציפורים, ובהרחבה כינוי לבית חם, 

כארץ הטובה שהנחיל ה'  –עוטף ומגן 

  לעמו. 
  

המורה שהקב"ה  –מלשון תקנה ג. 

  נו ארץ טובה ומתוקנת. נתן ל

ךָ " זו יצירת עם ישראל. עם  – "עָשְׂ

זוהי  –ישראל איננו אומה ככל האומות 

אומה מיוחדת בזכות השכינה השרויה 

בה וההשגחה העליונה המלווה אותה 

  בכל עת ובכל שעה. 

ןמלשון  – "וַיְכנְֹנֶךָ " , בסיס. ה' כונן כַּ

את עם ישראל ונטע בו בסיס איתן 

בדמות הכוהנים  –ומה להתנהלות הא

הדואגים לרמה הרוחנית של העם, 

הנביאים המוכיחים בשער והמלכים 

המנהיגים את האומה, שומרים על 

  ביטחונה ודואגים לצרכיה החומריים.

   

 אונקלוס



 קסא  דברים לב

 
 רש"י �  

נוֹת דּוֹר . מה עשה בראשונים שהכעיסו לפניו .זְכֹר יְמוֹת עוֹלָם(ז)  ינוּ שְׁ בִּ

יהם מי אוקינוס ודור המבול ששטפם. דבר דור אנוש שהציף על .וָדוֹר
בינו שנות דור ודור להכיר להבא שיש  ,אחר לא נתתם לבבכם על שעבר

(ספרי האזינו  בידו להיטיב לכם ולהנחיל לכם ימות המשיח והעולם הבא

  .שי)

אַל אָבִיךָ  אבי "אלו הנביאים שנקראים אבות, כמו שנאמר באליהו  .שְׁ

  . (קידושין לב, ב) אלו החכמים .זְקֵנֶיךָ . יב) (מלכים ב ב," אבי רכב ישראל

 ביאור �  

לאחר התיאור  .זְכרֹ יְמוֹת עוֹלָם

המר של עם ישראל כעם כפוי טובה 

שאינו מקיים את מצוות ה' מופיעה 

ללמוד את לקחי  –התביעה המתבקשת 

העבר ולהפיק מהם תובנות לעתיד. 

רש"י מציע שתי דרכי התבוננות בימי 

  פחידה ואחת מלטפת. העולם, אחת מ

הדרך המפחידה דורשת להתבונן 

בעונשים שניתנו לעוברי רצונו של ה', 

והדרך המלטפת ממקדת את המבט 

  בכל הטוב הצפון לעושי רצונו של ה'. 

רש"י מזכיר אסון שקרה בימי אנוש 

   –בן שת, נכדו של אדם הראשון 
  

". אירוע זה שהציף עליהם מי אוקינוס"

ומקורו במדרש  אינו מפורש בתורה,

ם על הפסוק " (נח, יח)תנחומא  ת גַּ וּלְשֵׁ

מוֹ אֱנוֹשׁ  קְרָא אֶת שְׁ ן וַיִּ ד בֵּ אָז הוּא יֻלַּ

ם ה' שֵׁ . (בראשית ד, כו)" הוּחַל לִקְראֹ בְּ

המדרש מתאר שבימי אנוש קראו 

האנשים לאליליהם בשם ה', וכעונש 

  הציף הקב"ה שליש מן העולם.

אַל אָבִיךָ  ו של רש"י בלי מאור .שְׁ

" מתייחס אָבִיךָ היינו יכולים להבין ש"

" פירושו זְקֵנֶיךָ כפשוטו לאב הביולוגי, ו"

" אָבִיךָ הסבים שלך. רש"י מבאר ש"

   " הם הנביאים והחכמים.זְקֵנֶיךָ ו"

  עיון�  

שני הפירושים שהביא רש"י רומזים על שתי דרכים בחינוך.  .זְכרֹ יְמוֹת עוֹלָם

ראו מה קורה למי שאינו שומע בקולי, והשנייה מעודדת  – הדרך הראשונה מאיימת

  הביטו וראו כמה כדאי ללכת בדרך הישרה והטובה. –

אַל אָבִיךָ  רש"י מדגיש שני פנים בהנהגה: הנביא והחכם. הנביא זוכה  .שְׁ

המתגלה אליו ומנחה אותו כיצד יש לנהוג. החכם  –להארות ישירות מפי הקב"ה 

התורה הממלאת אותו, שמתוכה הוא יכול להורות על הדרך מגיע לתובנותיו מכוח 

  הנכונה. בתקופת הנביאים היה הנביא מקור הסמכות המרכזי להורות לעם ישראל 

    

� 



  האזינו    קסב

 

נֵי֣  ח הַפְרִיד֖וֹ בְּ ם בְּ הַנְחֵ֤ל עֶלְיוֹן גּוֹיִ֔ בְּ
נֵי֥  ר בְּ ֖ ים לְמִסְפַּ ת עַמִּ֔ בֻלֹ֣ ב גְּ ם יַצֵּ אָדָ֑

ל: רָאֵֽ   יִשְׂ

אַחְסָ  ח אָה עַמְמַיָּא בְּ נָא עִלָּ
א; קַיֵּים  נֵי אֲנָשָׁ פָרָשׁוּתֵיהּ בְּ בְּ
נֵי  חוּמֵי עַמְמַיָּא לְמִנְיַן בְּ תְּ

רָאֵל   .יִשְׂ

 רש"י �  

  .הראשונות וְיֹאמְרוּ לָךְ.

הַנְחֵל עֶלְיוֹן גּוֹיִם(ח)  כשהנחיל הקדוש ברוך הוא למכעיסיו את חלק  .בְּ

הַפְרִיד. נחלתן הציפן ושטפם נֵי אָדָםבְּ כשהפיץ דור הפלגה היה בידו  .וֹ בְּ
להעבירם מן העולם ולא עשה כן, אלא יצב גבולות עמים קיימם ולא 

רָאֵל.. אבדם נֵי יִשְׂ ר בְּ בשביל מספר בני ישראל שעתידים לצאת  לְמִסְפַּ
מבני שם, ולמספר שבעים נפש של בני ישראל שירדו למצרים, הציב 

  רי האזינו שיא).(ספ גבולות עמים שבעים לשון

 (המשך) עיון �  

את המעשה אשר יעשו, ובתום הנבואה, בתחילת ימי הבית השני, עבר התפקיד 

לחכמים. ואף שמעלתו של החכם פחותה לכאורה מזו של הנביא, הואיל ואין הוא 

כי מוטלת עליו  – 94זוכה להתגלות ישירה, בהיבטים אחרים "חכם עדיף מנביא"

דבריו ולבסס את הדרכותיו על כוח שכלו ועומק השקעתו  אחריות גדולה לדייק את

  בתורה.

 ביאור �  

לא נאמר בפסוק מה  וְיֹאמְרוּ לָךְ.

יגידו האבות ומה יאמרו הזקנים. רש"י 

מבאר שהם יספרו את קורות העבר, 

  כפי שיפרט בביאור הפסוק הבא.

  
   

הַנְחֵל עֶלְיוֹן גּוֹיִם חלקו הראשון  .בְּ

מאורעות שקרו  של הפסוק מצביע על

בתקופות מסוימות בהיסטוריה, והחלק 

השני מבאר את משמעותם לעם 

  ישראל. 

  עיון�  

למידת אירועי העבר חשובה ומשמעותית להתנהלות נכונה בבניין  וְיֹאמְרוּ לָךְ.

   העתיד.

                                                   
  בבא בתרא יב, א. .94

 אונקלוס

� 



 קסג  דברים לב

 

יהּ,  ט ייָ עַמֵּ אֲרֵי חוּלָקָא דַּ
   .יַעֲקוֹב עֲדַב אַחְסָנְתֵיהּ 

לֶק יְהוָֹ֖ ט י חֵ֥ ֛ בֶל כִּ ב חֶ֥ וֹ יַעֲֽקֹ֖ ה עַמּ֑
  נַֽחֲלָתֽוֹ:

 (המשך) ביאור �  

הַנְחֵל עֶלְיוֹן גּוֹיִם" מתייחס  "בְּ

להצפת העולם בדור אנוש ובדור המבול 

(שהוזכרו ברש"י על הפסוק הקודם). 

נֵי אָדָם" הַפְרִידוֹ בְּ " מתייחס להפצת בְּ

דור הפלגה על פני תבל לאחר חטא 

אלו הכעיסו את מגדל בבל. אף שדורות 

ה' כעס רב בחטאיהם, הוא בחר שלא 

לכלותם כליל: בימי אנוש הציף רק 

שליש עולם, מדור המבול השאיר 

בחיים את נח ובניו, ואת דור הפלגה 

הפיץ על פני הארץ ואפשר להם 

  להמשיך ולהתקיים בעולם, כל עם 
  

בגבולותיו. מדוע לא נפרע הקב"ה כליל 

בשביל מהדורות שכה הרבו להכעיסו? 

הופעתו של עם ישראל על במת 

  ההיסטוריה. 

והואיל והתהוותם של בני ישראל 

לאומה אחת החלה במשפחת יעקב, 

אשר מנתה שבעים נפש ברדתה 

למצרים, הקים ה' בעולם לעומתם גם 

ות ישראל שבעים אומות. שבעים נפש

ושבעים  ,95נמנו בשמותם בפרשת ויגש

  .96האומות נמנו בפרשת נח אחרי המבול

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

הַנְחֵל עֶלְיוֹן גּוֹיִם פירושו של רש"י מבטא לכאורה שני רעיונות הפוכים.  .בְּ

בתחילה נראה כי אין כל משמעות עצמית לקיום העמים בעולם, ולולא ישראל היה 

הקב"ה מכלה את כולם, אך לבסוף אנו למדים על הקבלה מספרית מדויקת בין 

ה הָאֱ ה ש"המעיד –ישראל לעמים  ת זֶה עָשָׂ ם אֶת זֶה לְעֻמַּ   . (קהלת ז, יד)" להִֹים־גַּ

למעשה אין סתירה בין הרעיונות, ויחד הם בונים את התמונה השלמה: עם 

ישראל הגיח לעולם כדי לאפשר לאנושות להתקיים. בלי עם ישראל על ערכיו 

אולם הופעת ותורתו לא הייתה כל משמעות לעולם ולא הייתה זכות קיום לאומות. ו

עם ישראל על במת ההיסטוריה, והתביעה ממנו למלא את ייעודו ולהשפיע מאורו 

   על העולם כולו, הם המצדיקים את יצירת כל האומות.

  

   

                                                   
 כז.-בראשית מו, ח .95
  לב.-בראשית י, א .96

 אונקלוס



  האזינו    קסד

 
 רש"י �  

י(ט)  למה כל זאת, לפי שהיה חלקו כבוש ביניהם ועתיד  .ה' עַמּוֹ  חֵלֶק כִּ
והוא  –נחלתו  יעקב חבל ?עמו. ומי הוא עמו ?לצאת. ומי הוא חלקו

זכות אבי אביו וזכות אביו  :השלישי באבות, המשולש בשלש זכיות
והוא ובניו היו  .וזכותו, הרי שלשה, כחבל הזה שהוא עשוי בשלשה גדילים

(ספרי האזינו  לו לנחלה, ולא ישמעאל בן אברהם, ולא עשו בן של יצחק

  .שיב)

 ביאור �  

י בפסוק הקודם  .ה' עַמּוֹ  חֵלֶק כִּ

שמספר האומות הושווה  למדנו

למספרם של בני ישראל. פסוקנו, 

יהפותח במילת הסיבה " מבאר את  ,97"כִּ

י חֵלֶק ה' עַמּוֹ יַעֲקֹב חֶבֶל טעם הדבר: " כִּ

  ". מה הקשר בין שתי העובדות? נַחֲלָתוֹ 

רש"י מבאר שהאומה הישראלית 

לא נחתה ממאדים ולא צמחה יש מאין, 

יה אלא נבעה משורש אלוקי נסתר שה

טמון באומות. ניצוצות הקדושה של 

עם ישראל לפני התהוותו היו פזורים 

בין כל האומות, והופעת ישראל על 

  במת ההיסטוריה היא גילוי מרוכז 
   

  ומזוקק של האורות כולם.

בני ישראל החלו להתהוות לעם רק 

עם כינונה של משפחת יעקב, אך יעקב 

אבינו עצמו ינק את קדושתו מאברהם 

אשר הופיעו בהיסטוריה  –ויצחק 

ם ה' עוד לא היה בעולם. עַ כיחידים, כש

עם ישראל הוא אפוא התוצר הטהור 

של הארת האומות שהתרכזה באברהם, 

וממנו  –עברה ליצחק, המשיכה ליעקב 

עברה לכל בניו. את שלושת האבות 

מייסדי האומה המשילה התורה 

", משום שחבל חזק עשוי חֶבֶלל"

  ם יחדיו. משלושה חוטים השזורי

  עיון�  

י ִ התפיסה שעם ישראל נולד מתוך האומות מזכירה את דברי  .ה' עַמּוֹ  חֵלֶק כִּ

ישראל באומות רבי יהודה הלוי, המדמים את עם ישראל ללב הפועם בגוף האדם: "

לב באברים    .(ספר הכוזרי מאמר שני, לו)" כְּ

שרת בין דור האבות בכינונו של עם ישראל זכה יעקב אבינו להיות החוליה המק

לדור הבנים. אברהם אבינו היה המאמין הגדול שהביא להכרה בה', יצחק המשיך את 

דרכו וסלל את הדרך למרכזיותה של ארץ ישראל בזהות היהודית, ועל גבי שתי 

הקומות הללו הופיע יעקב, אבי העם היהודי, בהביאו לעולם את שנים עשר 

  ולם מכוחם של שלושת גדילי החבל השבטים. עם ישראל ממשיך להתקיים בע
   

                                                   
יעל ההסברים השונים למילה " .97   . 4" ראו הערה כִּ

� 



 קסה  דברים לב

 

אֲרַע  י יהוֹן בַּ סוֹפֵיק צֻרְכֵּ
רָא וּבֵית צַהְוָנָא אֲתַר  מַדְבְּ
רִינוּן סְחוֹר  לֵית מַיָּא; אַשְׁ דְּ

כִינְתֵיהּ   סְחוֹר יפִנּוּן    לִשְׁ   אַלֵּ

ל  י הוּ יְלֵ֣ ר וּבְתֹ֖ רֶץ מִדְבָּ֔ אֶ֣ הוּ בְּ יִמְצָאֵ֨
 ּנְהו בֲבֶ֨ ן יְסֹֽ מֹ֑ נְהוּ  יְשִׁ רֶ֖ הוּ יִצְּ יְב֣וֹנֲנֵ֔

וֹן עֵינֽוֹ: אִישׁ֥   כְּ
בָבַת עֵינְהוֹן תְגָמֵי אוֹרָיְתֵיהּ נְטַרִנּוּן כְּ   .פִּ

 רש"י �  

ר(י)  אֶרֶץ מִדְבָּ אותם מצא לו נאמנים בארץ המדבר, שקבלו  .יִמְצָאֵהוּ בְּ
מה שלא עשו ישמעאל ועשו, שנאמר  ,עליהם תורתו ומלכותו ועולו

. (תנחומא וזאת הברכה ד) (לקמן לג, ב)" שעיר למו הופיע מהר פארןוזרח מ"

מֹן ארץ ציה ושממה מקום יללת תנינים ובנות יענה אף שם  .וּבְתהֹוּ יְלֵל יְשִׁ
נמשכו אחר האמונה, ולא אמרו למשה האיך נצא למדברות מקום ציה 

  .שיג) (ספרי האזינו(ירמיה ב, ב)  "לכתך אחרי במדבר"ושממון, כענין שנאמר 

 (המשך) עיון �  

הללו השזורים במהותו: אברהם אבינו מחולל האמונה, יצחק אבינו שהשריש 

  בתודעה את אהבת ארץ ישראל, ויעקב אבינו מוליד האומה.

 ביאור �  

ר אֶרֶץ מִדְבָּ על פי  .יִמְצָאֵהוּ בְּ

הפירוש המילולי של תחילת הפסוק 

הקב"ה מצא את ישראל במדבר, 

"), תּהֹוּ ם מבני אדם ("במקום ריק ושומ

שרק יללות בעלי חיים נשמעות בו 

מתוך השיממון. מה משמעות אמירה 

  זו? 

רש"י מפרש שחלק זה של הפסוק 

מדבר בשבחם של ישראל שדבקו בה' 

באמונה שלמה. זכות זו מתחלקת 

  לשתיים: 
  

א. הסכמת עם ישראל לקבל את 

התורה, שניתנה להם במדבר, בניגוד 

"י רומז למדרש לעמים אחרים. רש

המתאר שהקב"ה הציע את התורה לבני 

אל ולבני עשו אך הם לא רצו ישמע

   .98לקבלה

ב. הליכתם של ישראל אחרי ה' 

במקום שאינו ראוי למגורים. זכות זו 

של ישראל זוכה לשבח גם מפי הנביא 

אֶרֶץ לאֹ ירמיהו: " ר בְּ דְבָּ מִּ ךְ אַחֲרַי בַּ לֶכְתֵּ

  ".זְרוּעָה

                                                   
  ה' בספר "בעקבות רש"י" על פרשת וזאת הברכה. את המדרש נבאר בעזרת .98

 אונקלוס



  האזינו    קסו

 
 רש"י �  

שם סבבם והקיפם בעננים וסבבם בדגלים לארבע רוחות וסבבן  .בְבֶנְהוּ יְסֹ
. )שבת פח, א( , שכפהו עליהם כגיגית(ילקוט שמעוני תתקמג) בתחתית ההר

רֶנְהוּ . שם בתורה ובינה .יְבוֹנְנֵהוּ  . מנחש שרף ועקרב ומן האומות .יִצְּ

אִישׁוֹן עֵינוֹ. ואונקלוס תרגם הוא השחור שבעין, שהמאור יוצא הימנו.  כְּ
לא ", (במדבר יא, כב)" ומצא להם"ימצאהו יספיקהו כל צרכו במדבר, כמו 

. יסבבנהו אשרינון סחור סחור לשכינתיה, (יהושע יז, טז)" ימצא לנו ההר
  .אוהל מועד באמצע וארבעה דגלים לארבע רוחות

 ביאור �  

חלקו השני של הפסוק  .יְסבְֹבֶנְהוּ 

ישראל מבטא את תגובת ה' על חסדי 

  המתוארים בתחילתו:

  מלשון סביב.  – "יְסבְֹבֶנְהוּ " ְ

 –ה' סבב את ישראל בענני כבוד א. 

ביטוי לשכינה שהקיפה אותם והגנה 

  עליהם.

 –העם חולק לארבעה דגלים ב. 

ארבע קבוצות של שלושה שבטים כל 

שסבבו והקיפו את המשכן  –אחת 

צדדיו במסעות ובחניות  תמארבע

  במדבר.

את ישראל בתחתית ההר, ה' סבב ג. 

לְתָּ אֶת כפי שנאמר במתן תורה  "וְהִגְבַּ

, ורש"י מוסיף: (שמות ט, יב)" הָעָם סָבִיב

". מהי פשר שכפהו עליהם כגיגית"

"כפיית ההר כגיגית"? חכמינו זיכרונם 

בוּ לברכה דרשו על הפסוק " תְיַצְּ וַיִּ

ית הָהָר תַחְתִּ   מלמד : "(שם פסוק יז)" בְּ
   

ה עליהם את ההר כגיגית שכפה הקב"

ואמר להם אם אתם מקבלים התורה 

". על מוטב ואם לאו שם תהא קבורתכם

פי פשט הפסוק בני ישראל התייצבו 

למרגלות ההר, אך לפי הציור של חז"ל 

תחת  –הם עמדו מתחת להר ממש 

איום כבד שאם לא יקבלו את התורה 

ימחץ אותם ההר אל מותם. משמעות 

חושית כל כך  המדרש היא שחוויה רב

מרשימה, עם קולות וברקים והר 

שבוער באש, ממסמסת כל אפשרות 

של בחירה שכלית אם לקבל את התורה 

   .99אם לאו

מלשון בינה. במדבר  – "יְבוֹנְנֵהוּ "

נתן הקב"ה לעם ישראל תורה, ונטע 

  בהם בינה להבינה. 

רֶנְהוּ " משורש נצ"ר, המשמש  – "יִצְּ

ל עם לשמירה והגנה. הקב"ה הגן ע

ישראל במדבר מנחשים ועקרבים 
  

   

                                                   
כך ביאר הרב יחיאל וינברג בעל ה"שרידי אש" ("לפרקים" חלק ב עמוד שמג, "מודעה רבה לאורייתא".  .99

 עיינו שם).
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 קסז  דברים לב

 
 (המשך) ביאור �  

  ומעמים שביקשו להרע להם. 

אִישׁוֹן עֵינוֹ " האישון הוא העיגול  – "כְּ

השחור הקטן במרכז העין, שדרכו האור 

עובר אל הרשתית בתהליך הראייה. 

הקב"ה שמר על ישראל מכל משמר, 

 כאדם השומר על בבת עינו. 

הפסוק  לאחר שפירש רש"י את

בדרכו הוא מביא גם את פירושו של 

אונקלוס. לפי אונקלוס חלקו הראשון 

של הפסוק עוסק גם הוא בחסדי ה', 

שסיפק את צורכי ישראל במדבר ודאג 

להם למים ולמזון בתוך השממה: 

ר" אֶרֶץ מִדְבָּ סוֹפֵיק " –" יִמְצָאֵהוּ בְּ

רָא אֲרַע מַדְבְּ יהוֹן בַּ ". רש"י מביא צֻרְכֵּ

פירושו לעיתים  למצואיות ששתי רא

ק   :לְספֵּ

התורה מתארת כי בני ישראל, א. 

  בהובלת האספסוף אשר בקרבו, התאוו 
  

לאכול בשר והתלוננו כי המן אינו מספק 

אותם. הקב"ה אומר למשה כי עונשם 

יהא באכילת בשר רב מכפי יכולתם 

להכיל. משה רבנו מזדעק: מהיכן נביא 

שים? כמויות של בשר לכל כך הרבה אנ

הלוא כל הבהמות וכל הדגים יחד לא 

שׁ מֵאוֹת יספקו את צורכי תאוותם! " שֵׁ

ה  קִרְבּוֹ וְאַתָּ ר אָנֹכִי בְּ אֶלֶף רַגְלִי הָעָם אֲשֶׁ

ן לָהֶם וְאָכְלוּ חדֶֹשׁ  ר אֶתֵּ שָׂ אָמַרְתָּ בָּ

חֵט לָהֶם ?! יָמִים ָ וּמָצָא הֲצאֹן וּבָקָר יִשּׁ

גֵי הַיָּ  לָהֶם ל דְּ ם יֵאָסֵף לָהֶם אִם אֶת כָּ

  .כב)-(במדבר יא, כא"?! וּמָצָא לָהֶם

בני יוסף טוענים כלפי יהושע ב. 

שחלק הנחלה שקיבלו בהר אפרים קטן 

מדיי ביחס לגודל שבטם ולא יצליח 

נֵי לספק את כל צורכיהם: " וַיֹּאמְרוּ בְּ

צֵאיוֹסֵף    ".לָנוּ הָהָר לאֹ יִמָּ

 (על עמדו קודם) עיון �  

רש"י ואונקלוס מפרשים את תחילת הפסוק בדרך שונה: על פי רש"י  .וּ יְסבְֹבֶנְה

הכתוב משבח את ישראל, ולפי אונקלוס הוא משבח את חסדי ה'. שני הפירושים 

משלימים זה את זה, שכן ההליכה במדבר משקפת גם את נאמנות ישראל לה' וגם 

לעמו, לא רק את חסדי ה' לעמו. רש"י מבטא בפירושו את יחסי הגומלין בין ה' 

ביציאת מצרים ובהליכה במדבר אלא לכל אורך ההיסטוריה. אכן לא תמיד קל להיות 

דתי ולשמור את מצוות ה', וישנן תקופות שבהן ההליכה בדרכי ה' תובעת מסירות 

שנה לאחר מתן תורה, עם ישראל  3000-נפש של ממש. ואף על פי כן, למעלה מ

שיך לשמור על עמו. המשכיות היסטורית זו וה' ממ –שומר בדרכו על נאמנותו לה' 

  מגלה את האמת הטמונה בכפיית ההר כגיגית. 

בדרך כלל דבר שניתן בכפייה איננו מחזיק מעמד לאורך זמן, והוא מאבד את 

ערכו בעיני המקבל כשרושם הכפייה נמוג. ואולם קבלת התורה לא נבעה ממעמד 

טבעית של התגלות ה' בחסדיו תוצאה  –של כוחנות אלימה אלא מכורח המציאות 

  לעמו. המשכיות החיבור של עם ישראל לתורת ה' לאורך ההיסטוריה מבהירה כי 
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  האזינו    קסח

 

ף  יא יו יְרַחֶ֑ וֹזָלָ֖ וֹ עַל־גּֽ יר קִנּ֔ ר יָעִ֣ שֶׁ נֶ֨ כְּ
הוּ עַל־  אֵ֖ ָֹ הוּ יִשּׂ חֵ֔ נָפָיו יִקָּ שׂ כְּ יִפְרֹ֤

  אֶבְרָתֽוֹ:

יהּ עַ  יא מְחִישׁ לְקִנֵּ רָא דִּ נִשְׁ ל כְּ
דְפוֹהִי  רֵיס גַּ נוֹהִי מִתְחָפַף; פָּ בְּ
ילְהוֹן עַל  ילְהוֹן מְנַטֵּ מְקַבֵּ

קוֹף אֶבְרוֹהִי    .תְּ

 רש"י �  

ר יָעִיר קִנּוֹ (יא)  נֶשֶׁ רחמני על בניו  – נהגם ברחמים ובחמלה כנשר הזה .כְּ
ואינו נכנס לקנו פתאום עד שהוא מקשקש ומטרף על בניו בכנפיו בין 

 ין שוכה לחברתה, כדי שיעורו בניו ויהא בהם כח לקבלואילן לאילן ב

  .יעורר בניו .יָעִיר קִנּוֹ . (ספרי האזינו שיד)

 .אינו מכביד עצמו עליהם אלא מחופף, נוגע ואינו נוגע .עַל גּוֹזָלָיו יְרַחֵף
, כשבא (איוב לז, כג)" שדי לא מצאנוהו שגיא כח" ,אף הקדוש ברוך הוא

ה' "ם מרוח אחת אלא מארבע רוחות, שנאמר ליתן תורה לא נגלה עליה
(לקמן " מסיני בא וזרח משעיר למו הופיע מהר פארן ואתה מרבבות קודש

  .(ספרי האזינו שיד) זו רוח רביעית (חבקוק ג, ג) "אלוה מתימן יבא" ,לג, ב)

 (המשך) עיון �  

 התורה היא מתנה טובה ונפלאה לעם ישראל, אך הואיל ובשעת מתן תורה עוד לא

נדרש סוג של "כפייה", במעמד  –היו ישראל בשלים להעריך את גודלה ותפארתה 

  של קולות וברקים.

 ביאור �  

ר יָעִיר קִנּוֹ  נֶשֶׁ הפסוק מדמה את  .כְּ

הנהגת ה' עם עמו לנשר המגן על גוזליו. 

כמו הנשר, שאינו מגיע לקן במהירות 

ובחטף אלא מעיר את גוזליו לפני בואו 

כך הקב"ה נוהג עם  כדי שלא ייבהלו,

עמו במתינות ובנחת ובהדרגה הנדרשת 

ומשום כך השהה את נתינת התורה  –

עד שיהיו ישראל בשלים ומסוגלים 

  לקבלה.
   

"מחופף" פירושו  .עַל גּוֹזָלָיו יְרַחֵף

סה ומגן בלי מגע ישיר ("נוגע ואינו כַ מ

כמו חופה המתוחה ממעל  –נוגע") 

ומסוככת על החתן והכלה. כשם 

הנשר מרחף בעדינות מעל גוזליו בלי ש

להפחידם כך הקב"ה מסוכך על בריותיו 

מלמעלה, בלי להכביד בנוכחותו על אף 

כוחו העצום. רעיון זה מומחש במענה 

י לאֹ מְצָאנֻהוּ " –לאיוב  אֱלִיהוּא דַּ   שַׁ
  

 אונקלוס
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 קסט  דברים לב

 
 רש"י �  

חֵהוּ  נָפָיו יִקָּ יו כשבא ליטלן ממקום למקום אינו נוטלן ברגל .יִפְרֹשׂ כְּ
כשאר עופות, לפי ששאר עופות יראים מן הנשר, שהוא מגביה לעוף 

אבל הנשר אינו ירא  .ופורח עליהם, לפיכך נושאן ברגליו מפני הנשר
אומר מוטב שיכנס החץ בי ולא , לפיכך נושאן על כנפיו ,אלא מן החץ

(שמות " ואשא אתכם על כנפי נשרים"אף הקדוש ברוך הוא  .יכנס בבני

עו מצרים אחריהם והשיגום על הים היו זורקים בהם חצים , כשנסיט, ד)
ויסע מלאך האלהים וגו' ויבא בין מחנה מצרים "ואבני בליסטראות, מיד 

  .(מכילתא יתרו פרשה ב) כ)-(שמות יד, יט" וגו'

 (המשך) ביאור �  

יא כחַֹ  גִּ יאף שהקב"ה (" ":שַׂ דַּ ") בעל שַׁ

יא כֹחַ כוח עצום (" גִּ  הוא איננו –") שַׂ

לאֹ מפעיל את כל עוצמתו על ברואיו ("

  "). מְצָאנֻהוּ 

כיצד מתבטא הדבר? רש"י מדגים 

הבנה זו באמצעות פסוק מהפרשה 

עִיר לָמוֹ הבאה: "ה'  ֵ א וְזָרַח מִשּׂ ינַי בָּ מִסִּ

ארָן וְאָתָה מֵרִבְבֹת קדֶֹשׁ  ". הוֹפִיעַ מֵהַר פָּ

הפסוק  100על פי פירושו של רש"י כאן

  את כוחותיו, מלמד שהקב"ה חילק 
  

ובמקום לבוא עם כל העוצמה בבת 

  אחת הופיע מארבע רוחות: 

א "ה' –ממערב  ינַי בָּ ממזרח  ,101"מִסִּ

עִיר לָמוֹ " – ֵ  –מצפון  ,102"וְזָרַח מִשּׂ

ארָן" סיום הפסוק,  .103"הוֹפִיעַ מֵהַר פָּ

", אינו מורה על וְאָתָה מֵרִבְבֹת קדֶֹשׁ "

רוח נוספת אלא על המלאכים המלווים 

ואת ההשלמה מצד דרום  ,104ת ה'א

ימָן ־אֱ " –לומדים מספר חבקוק  לוֹהַ מִתֵּ

  ". יָבוֹא

 ביאור �  

חֵהוּ  נָפָיו יִקָּ הנשר שונה  .יִפְרשֹׂ כְּ

מכל שאר העופות בדרך שהוא נושא 

את גוזליו. כל העופות חייבים להגן על 

גוזליהם מפני הנשר, ולכן הם חייבים 

  לםלשאתם במעופם בין רגליהם. או
   

הנשר, מלך העופות, מאוים רק מבני 

האדם המבקשים לצוד אותו, ולכן הוא 

 להגן –נושא את גוזליו מעל כנפיו 

עליהם מפני חיצי הציידים. כמו הנשר, 

שגופו חוצץ בין החיצים לבין גוזליו, כך 
  

                                                   
 בפרשת וזאת הברכה מפרש רש"י אחרת את הפסוק. .100
  ם (על פי פירוש "שי למורא").מאחר שישראל ישבו במזרח סיני (כמובא ברש"י) הייתה סיני מערבית לה .101
  השמש זורחת במזרח. .102
  פארן בצפונה של סיני. .103
ואכן בחלק מהגרסאות ברש"י סיום הפסוק אינו מופיע. על משמעותם של המלאכים המלווים את ה'  .104

 נלמד בעזרת ה' בפרשת וזאת הברכה.

� 



  האזינו    קע

 

ר:   יב ל נֵכָֽ וֹ אֵ֥ ין עִמּ֖ נּוּ וְאֵ֥ ד יַנְחֶ֑ דָ֣ יְהוָֹ֖ה בָּ
  שלישי

לְחוֹדֵיהוֹן עֲתִיד יְיָ בִּ  יב
הוּא עָלְמָא דְּ רָיוּתְהוֹן בְּ  לְאַשְׁ

תָא; וְלָא יִתְקַיַּם  עֲתִיד לְחַדָּ
לְחַן טָעֲוָן    .קֳדָמוֹהִי פֻּ

 (המשך) ביאור �  

הקב"ה מגן על ישראל וחוצץ ביניהם 

לבין אויביהם, באמצעות מלאכיו, לבל 

יוכלו לפגוע בהם. דרך הגנה זו מתוארת 

טיה לאחר יציאת מצרים, בתורה לפר

כשעמדו ישראל לפני ים סוף בפחד 

  ואימה מפני המצרים הרודפים
   

ע מַלְאַךְ הָאֱלהִֹים הַהֹלֵךְ אחריהם: " סַּ וַיִּ

ע  סַּ לֶךְ מֵאַחֲרֵיהֶם וַיִּ רָאֵל וַיֵּ לִפְנֵי מַחֲנֵה יִשְׂ

עֲמדֹ מֵאַחֲרֵיהֶם.  נֵיהֶם וַיַּ עַמּוּד הֶעָנָן מִפְּ

ין  באֹ בֵּ מַחֲנֵה מִצְרַיִם וּבֵין מַחֲנֵה וַיָּ

רָאֵל   ".יִשְׂ

 (על עמוד קודם) עיון �  

חֵהוּ  נָפָיו יִקָּ פירושיו של רש"י על שלושת חלקי הפסוק מאירים  .יִפְרשֹׂ כְּ

  נקודות חשובות בהנהגת ה' כלפי עמו: 

הקב"ה משגיח על עם ישראל השגחה תמידית, אך היא מוצנעת. הוא איננו 

תו, "נוגע ואינו נוגע", ומאפשר לעמו להסתגל בהדרגה לתורה כופה את נוכחו

 ל.־ולמצוות ולעלות שלב אחר שלב, קמעה קמעה, בדרך העולה בית א

ומדוע מצניע ה' את השגחתו? כדי שלא לפגוע בבחירה החופשית ובאחריות 

האנושית. הקב"ה מגן עלינו אף בלי ידיעתנו, ופעמים שהוא חוצץ בינינו לבין 

עה זו עלולה צְנבלי שידענו כלל על קיומם. אומנם ה –נשלחים אלינו החיצים ה

 –להוביל למחשבה שהקב"ה איננו שומר על עמו, אך הוא מוכן לקבל את הביקורת 

  ובלבד שתישאר מלוא האחריות בידינו.

  

   

 אונקלוס



 קעא  דברים לב

 
 רש"י �  

דָד יַנְחֶנּוּ (יב)  ח לא היה כ וְאֵין עִמּוֹ אֵל נֵכָר.. נהגם במדבר בטח ובדד .בָּ
באחד מכל אלהי הגוים להראות כחו ולהלחם עמהם. ורבותינו דרשוהו 

, וכן תרגם אונקלוס. ואני אומר דברי תוכחה (ספרי האזינו שטו) על העתיד
ותהא השירה להם לעד שסופן לבגוד ולא  ,הם, להעיד השמים והארץ

יזכרו הראשונות שעשה להם ולא הנולדות שהוא עתיד לעשות להם, 
זכור ימות "יישב הדבר לכאן ולכאן. וכל הענין מוסב על לפיכך צריך ל

, כן עשה להם וכן עתיד לעשות, כל זה (פסוק ז)" עולם בינו שנות דור ודור
  .היה להם לזכור

 ביאור �  

דָד יַנְחֶנּוּ  רש"י מפרש פסוק זה  .בָּ

בשלוש דרכים: א. ביחס לעבר. ב. ביחס 

  לעתיד. ג. ביחס לעבר ולעתיד גם יחד.

  הפירוש הראשון ביאור

קריאה פשוטה של מילות הפסוק 

מלמדת לכאורה שהקב"ה הנהיג את 

י נכר. כמובן לֵ ישראל לבד, בלי עזרת א

שאין משמעות לקריאה כזו, שכן לא 

ייתכן שהתורה תטרח לציין עובדה כה 

דָדברורה ופשוטה. רש"י מבהיר שה" " בָּ

מתייחס לעם ישראל: כשהנחה ה' את 

ם לבדו בביטחון ישראל במדבר צעד הע

דָד"( ) "אֵל נֵכָר), ושום כוח חיצוני (""בָּ

  לא היה יכול לעמוד מולו. 

 ביאור הפירוש השני

על פי המדרש הפסוק כולו מוסב על 

העתיד לבוא, בעת הגאולה, וכך פירש 

  גם אונקלוס (בתרגום חוזר לעברית): 

דָד יַנְחֶנּוּ "ה'  הקב"ה לבדו עתיד  – "בָּ

לם שהוא עתיד לשכן את ישראל בעו

לְחוֹדֵיהוֹן עֲתִיד לחדש ( "ה' בִּ

הוּא עֲתִיד  עָלְמָא דְּ רָיוּתְהוֹן בְּ   לְאַשְׁ
  

תָא" ולא  – "וְאֵין עִמּוֹ אֵל נֵכָר"). לְחַדָּ

תתקיים עוד לפניו עבודת אלילים 

לְחַן טָעֲוָן(" ם קֳדָמוֹהִי פֻּ   "). וְלָא יִתְקַיַּ

אונקלוס מוסיף למעשה את 

תבה: לאן ינחה ה' את החוליה שלא נכ

העם? לעולם שיחדש בטובו לעתיד 

לבוא. יתרונו של פירוש זה בהשארת 

" בזמן עתיד. הקושי בו יַנְחֶנּוּ הפועל "

שהוא סוטה מן ההקשר, ולכן מציע 

  רש"י פירוש נוסף.

  ביאור הפירוש השלישי 

פסוקנו  ")ואני אומרלדעת רש"י ("

 יא)-(חמחבר בין הפסוקים הקודמים 

קים בהגנה המיוחדת שזכו העוס

ישראל לקבל מה', לבין הפסוקים 

העוסקים בטובות  יד)-(יגהבאים 

שעתיד ה' להרעיף עליהם. שני 

החלקים הללו משקפים את אשר נאמר 

ינוּ " –בקיצור בפסוק ז  זְכרֹ יְמוֹת עוֹלָם בִּ

נוֹת דּוֹר וָדוֹר ", כלומר זכור את אשר שְׁ

תיד היטיב לך ה' והתבונן במה שהוא ע

להיטיב לך. האמור בפסוק מתייחס 
  

  

� 



  האזינו    קעב

 

הוּ על־במותי  יג בֵ֨ מֳתֵי[יַרְכִּ ֣ רֶץ  ]בָּ אָ֔
 ׁהוּ דְבַש י וַיֵּנִֽקֵ֤ דָ֑ ת שָׂ נוּבֹ֣ ל תְּ וַיֹּאכַ֖

ישׁ צֽוּר: חַלְמִ֥ מֶן מֵֽ ֖ לַע וְשֶׁ   מִסֶּ֔

קְפֵי אַרְעָא  יג רִינוּן עַל תֻּ אַשְׁ
זַּת סָנְאֵיהוֹן; וִיהַ  ב וְאוֹכֵילִנּוּן בִּ

יטֵי קִרְוִין וְנִכְסֵי  לִּ זַּת שַׁ לְהוֹן בִּ
יפִין קִּ רְכִין תַּ    .יָתְבֵי כַּ

 רש"י �  

מֳתֵי אָרֶץ(יג)  בֵהוּ עַל בָּ   .כל המקרא כתרגומו .יַרְכִּ

בֵהוּ וגו'   . (ספרי האזינו שטז) על שם שארץ ישראל גבוה מכל הארצות .יַרְכִּ

 (המשך) ביאור �  

...") הן לעתיד "זְכֹראפוא הן לעבר (

ינוּ ("   ויש בו תוכחה כלפי ישראל  –...") בִּ
   

שעתידים לחטוא ולשכוח את כל חסדיו 

  של ה', שהיו ושיהיו.

 ביאור �  

מֳתֵי אָרֶץ בֵהוּ עַל בָּ רש"י מזמין  .יַרְכִּ

אותנו תחילה לעיין באונקלוס, המפרש 

את כל חלקי הפסוק בדרך משל, ולאחר 

  עו.מכן מבאר את הפסוק כמשמ

  פירוש אונקלוס:

מֳתֵי אָרֶץ בֵהוּ עַל בָּ רִינוּן עַל " .יַרְכִּ אַשְׁ

קְפֵי אַרְעָא ה' השכין את ישראל  –" תֻּ

על חוזקי ארץ, כלומר בארץ חזקה שיש 

בה הרים וסלעים המסייעים בהגנה 

  עליה.

דָי נוּבתֹ שָׂ ת . "וַיּאֹכַל תְּ זַּ וְאוֹכֵילִנּוּן בִּ

זת שונאיהם. והאכילם בי –" סָנְאֵיהוֹן

התנובה, שהיא התוצרת המניבה פירות, 

מדמה כאן בהכללה את כלל רכוש 

  האויבים הראוי לביזה.

לַע נִקֵהוּ דְבַשׁ מִסֶּ ת " .וַיֵּ זַּ וִיהַב לְהוֹן בִּ

יטֵי קִרְוִין לִּ   ונתן להם ביזת מושלי  –" שַׁ
  

ערים. הסלע מסמל חוזק, ועל כן 

  השתמשה בו התורה לתיאור השליטים.

מֶן מֵחַלְמִישׁ צוּרוְ  וְנִכְסֵי יָתְבֵי " .שֶׁ

יפִין קִּ רְכִין תַּ ונכסיהם של יושבי  –" כַּ

ערים בצורות וחזקות. סלעי החלמיש 

והצור משולים לערים חזקות בשל 

צמתם, והשמן מדמה את וחוזקם וע

נכסיהם של האויבים בשל היותו סמל 

 לעושר.

כעת יפרש רש"י את הפסוק שלב 

  מעו:אחר שלב לפי מש

בֵהוּ וגו' הקב"ה יביא את עם  .יַרְכִּ

מֳתֵי ישראל לארץ ישראל, המכונה " בָּ

על שום היותה גבוהה מכל  –" אָרֶץ

הארצות. במשמעות הדברים נעיין 

  לאחר כל ביאורי הפסוק.

  

   

 אונקלוס



 קעג  דברים לב

 
 רש"י �  

דָי נוּבֹת שָׂ אלה פירות ארץ ישראל שקלים לנוב ולהתבשל מכל  .וַיֹּאכַל תְּ
  .(ספרי האזינו שטז) פירות הארצות

לַע נִקֵהוּ דְבַשׁ מִסֶּ מעשה באחד שאמר לבנו בסיכני הבא לי קציעות מן  .וַיֵּ
החביות. הלך ומצא הדבש צף על פיה. אמר לו זו של דבש הוא. אמר לו 

  .(ספרי האזינו שטז) השקע ידך לתוכה ואתה מעלה קציעות מתוכה

מֶן מֵחַלְמִישׁ צוּר.   .(ספרי האזינו שטז) חלבאלו זיתים של גוש  וְשֶׁ

מֳתֵי אָרֶץ   .לשון גבוה .בָּ

 ביאור �  

דָי נוּבתֹ שָׂ כדי לתאר  .וַיֹּאכַל תְּ

תוצרת חקלאית התורה משתמשת 

בדרך כלל במילה "תבואה", ואילו כאן 

משורש נו"ב  –נקטה לשון "תנובה" 

נוּבֹת המשמש לפריחה ושגשוג. " תְּ

דָי " הוא אפוא תיאור שבחה של ארץ שָׂ

שראל, שפירותיה מבשילים מהר ויש י

  באכילתם ברכה מיוחדת. 

לַע נִקֵהוּ דְבַשׁ מִסֶּ הביטוי  .וַיֵּ

לַע" נִקֵהוּ דְבַשׁ מִסֶּ ן הסלע מִ " תמוה, הוַיֵּ

יצא דבש?! רש"י מבאר שהתורה 

רומזת על הברכה הגדולה בארץ ישראל 

וממחיש ברכה זו באמצעות משל  –

 המופיע במדרש, על תאנים מיובשות

("קציעות") שהוציאו מתוכן דבש רב 

בשהותן בחבית. בדרך העולם ייבוש 

התאנים מאדה את הנוזלים ואינו 

כשם  –מאפשר להם להפיק עוד דבש 

 שמסלע לא יצא דבש. אולם אדמת

  ארץ ישראל כה מבורכת, עד שאפילו
  

במקום שהיא קשה כסלע היא מצליחה 

להצמיח עצי דקל עמוסי תמרים 

   .105מלאות בדבש

מֶן מֵחַלְמִישׁ צוּר.וְ  מֶן" שֶׁ " שֶׁ

" הוא חַלְמִישׁ צוּרבתורה הוא שמן זית, "

סלע קשה מאוד, שבאופן טבעי אינו 

כשיר לגידולים. והינה, ברכתה 

המיוחדת של ארץ ישראל מצמיחה עצי 

זית עתירי שמן אפילו באזורים של 

דוגמה לכך היא "זיתים  .106אדמת צור

ות של גוש חלב", שהיה אחד המקומ

בארץ ישראל שהיה ידוע בעצי הזית 

  המניבים שלו על אף אדמתו הסלעית. 

מֳתֵי  107לעיל ביאר רש"י .אָרֶץ בָּ

שהפסוק מלמד שארץ ישראל גבוהה 

 מכל ארצות. כעת הוא מבהיר את מקור

מֳתֵי הלימוד: ארץ ישראל מכונה " בָּ

 " מלשון במה, שהיא מבנה המוגבהאָרֶץ

  מכל סביבותיו. 
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  האזינו    קעד

 
 רש"י �  

דָי   .לשון שדה .שָׂ

תקפו וחזקו של סלע. כשאינו דבוק לתיבה שלאחריו נקוד  חַלְמִישׁ צוּר.
  .חלָמיש, וכשהוא דבוק נקוד חלְמיש

 ביאור �  

דָי דָיהמילה " .שָׂ " נראית לכאורה שָׂ

ככינוי שייכות של המילה שדה, אך 

כתיבתה תמוהה: אם מדובר בלשון יחיד 

דִיהיה צריך לכתוב " דה שלי), " (הששָׂ

ואם בלשון רבים עסקינן הרי שהמילה 

דוֹתַיהנכונה היא "  " (השדות שלי).שְׂ

דָימה פשר ההטיה " "? רש"י מבאר שָׂ

שזו צורה מקבילה למילה שדה. צורה זו 

מופיעה בעוד כמה מקומות בודדים 

בתנ"ך, למשל בנבואת ישעיהו הנביא 

הממשילה את אומות העולם לחיות 

דָיכּלֹ השדה ולחיות היער: "    חַיְתוֹ שָׂ

עַר יָּ ל חַיְתוֹ בַּ   .(ישעיהו נו, ט)" אֵתָיוּ לֶאֱכלֹ כָּ

מִישׁ " חַלְמִישׁ צוּר. " הוא סלע חַלָּ

קשה, כמו בתקבולת בפסוק בתהלים 

מִישׁ אֲגַם מָיִם  הַצּוּרהַהֹפְכִי " לְמַעְיְנוֹ  חַלָּ

   .(קיד, ח)" מָיִם

ניקוד הלמ"ד בשווא במקום בקמץ 

" מלמד שהוא מִישׁ צוּרלְ חַ בביטוי "

שפירושו החלמיש  ,108צירוף סמיכות

של הצור. החלמיש כאן הופך לשם 

תואר המבטא תוקף וחוזקה, ועל כן 

זקו של וקפו וחות" הוא "חַלְמִישׁ צוּר"

  ". סלע

 (על עמוד קודם) עיון �  

בֵהוּ ו במציאות הגיאוגרפית ארץ ישראל איננה גבוהה מכל הארצות.  .ו'גיַרְכִּ

העולה על  –ובהה של ארץ ישראל הוא ביטוי מושאל לתאר את חשיבותה ג

  חשיבותן של כל הארצות כולן. 

המשך הפסוק, המתאר את השפע הנובע מאדמת הארץ גם במקומות שבדרך 

הנהנית  –הטבע אינם מניבים דבר, מבהיר את מהות גובהה של ארץ ישראל 

  מהשגחה מיוחדת מאת הבורא.
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 קעה  דברים לב

 

זַּת מַלְכֵיהוֹן  יְהַב לְהוֹן יד בִּ
יטֵיהוֹן עִם עֹתֶר  לִּ וְשַׁ
א  יפֵיהוֹן עַמָּ רַבְרְבֵיהוֹן וְתַקִּ
אֲרַעְהוֹן אַחְסָנַתְהוֹן עִם  דַּ
רְיָתְהוֹן;  זַּת חֵילֵיהוֹן וּמַשְׁ בִּ
ד  רֵיהוֹן אִתְאֲשַׁ בָּ וְדַם גִּ

מַיָּא    .כְּ

לֶב  יד אן עִם־חֵ֨ ר וַֽחֲלֵ֣ב צֹ֗ קָ֜ ת בָּ חֶמְאַ֨
ים  רִ֜ ים עִם־ כָּ ן וְעַתּוּדִ֔ נֵיֽ־בָשָׁ ים בְּ וְאֵילִ֤

ה־  תֶּ שְׁ ה וְדַם־עֵנָב֖ תִּ ֑ לְי֣וֹת חִטָּ לֶב כִּ חֵ֖
מֶר:   חָֽ

 רש"י �  

קָר וַחֲלֵב צֹאן(יד)  עשרה בקר "זה היה בימי שלמה, שנאמר  .חֶמְאַת בָּ
  .(ספרי האזינו שיז)ה, ג)  (מלכים א "בריאים ועשרים בקר רעי ומאה צאן

רִים עִם חֵלֶב ואוכלים כרים "זה היה בימי עשרת השבטים, שנאמר  .כָּ
  .(ספרי האזינו שיז) (עמוס ו, ד) "מצאן

 ביאור �  

  הקדמה לפסוק יד 

פירושו של רש"י על הפסוק 

מתחלק לשלושה חלקים. בחלק 

הראשון הוא מציין באילו תקופות 

בהיסטוריה התממשה ברכת השפע 

שני הוא ההמתוארת בפסוק, בחלק 

יר את המילים, ובחלק השלישי מסב

 –הוא מזמין אותנו לעיין באונקלוס 

המפרש את הפסוק שלא כמשמעו. 

נבאר כל ביטוי בפני עצמו בשלושת 

  החלקים. 

  מיקום על ציר הזמן –חלק ראשון 

קָר וַחֲלֵב צאֹן חֶמְאַת " .חֶמְאַת בָּ

קָר וַחֲלֵב צֹאן   מתארים שפע של חלב,  "בָּ
  

ובקר. שפע כזה שפירושו שפע של צאן 

וַיְהִי לֶחֶם היה בימי שלמה המלך: "

ים כּרֹ סלֶֹת  לשִֹׁ למֹהֹ לְיוֹם אֶחָד שְׁ שְׁ

ים כּרֹ קָמַח ִ שּׁ רִאִים  .וְשִׁ רָה בָקָר בְּ עֲשָׂ

ל  קָר רְעִי וּמֵאָה צֹאן לְבַד מֵאַיָּ רִים בָּ וְעֶשְׂ

רִים אֲבוּסִים ". והיות וּצְבִי וְיַחְמוּר וּבַרְבֻּ

אר בימי שלמה היה בריא שהבקר המתו

גם החלב שהופק ממנו היה  –ושמן 

  שמן במיוחד.

רִים רִים" .עִם חֵלֶב כָּ הם כבשים,  "כָּ

שפע זה  .109כפי שיבאר רש"י בהמשך

מתואר בימי הנביא עמוס, המוכיח את 

ישראל החוטאים מרוב עושר: 

ן וּסְרֻחִים עַל " ֹכְבִים עַל מִטּוֹת שֵׁ הַשּׁ
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 אונקלוס

� 



  האזינו    קעו

 
 רש"י �  

החֵלֶ  לְיוֹת חִטָּ  וגו' "ויהי לחם שלמה"זה היה בימי שלמה, שנאמר  .ב כִּ
  .(ספרי האזינו שיז) (מלכים א ה, ב)

ה חָמֶר. תֶּ שְׁ (עמוס " השותים במזרקי יין"בימי עשרת השבטים,  וְדַם עֵנָב תִּ

  .(ספרי האזינו שיז) ו, ו)

קָר   .הוא שומן הנקלט מעל גבי החלב .חֶמְאַת בָּ

חֲלֵב"חלב של צאן, וכשהוא דבוק נקוד חֲלֵב כמו  .וַחֲלֵב צֹאן " אמו בַּ
  .(שמות כג, יט)

 (המשך) ביאור �  

רִים מִצֹּאן וַעֲגָלִים  עַרְשׂוֹתָם וְאֹכְלִים כָּ

ק ק". "מִתּוֹךְ מַרְבֵּ   " הוא המקום שבו מַרְבֵּ
   

 ,110מפטמים את הכבשים כדי שישמינו

  ועגלי מרבק הם עגלים מפוטמים.

 ביאור �  

ה לְיוֹת חִטָּ ברכת הלחם  .חֵלֶב כִּ

מיוחסת גם היא לימי שלמה ונלמדת 

וַיְהִי לֶחֶם " מאותו הפסוק שהובא לעיל:

ים כּרֹ סלֶֹת  לשִֹׁ למֹהֹ לְיוֹם אֶחָד שְׁ שְׁ

ים כּרֹ קָמַח ִ שּׁ ". הפסוק מתאר וְשִׁ

כמויות אדירות של לחם שעלו על 

  שולחן המלך שלמה מדי יום ביומו. 

ה חָמֶר. וְדַם עֵנָ  תֶּ שְׁ מהמשך ב תִּ

התוכחה של עמוס הנביא ניכר שפע 

מִזְרְקֵי היין שהיה בתקופתו: " ֹתִים בְּ הַשּׁ

חוּ וְלאֹ נֶחְלוּ עַל  מָנִים יִמְשָׁ ית שְׁ יַיִן וְרֵאשִׁ

בֶר יוֹסֵף ". אנשי הדור אפופי השפע שֵׁ

היו שותים כמויות אדירות של יין 

ומתמרחים  ")מִזְרְקֵי יַיִןבכלים גדולים ("

בשמני בושם, ולא חשו שום מוסר 

  כליות ונקיפות מצפון על הפורענות 
  

וְלאֹ שעתידה לבוא על ישראל בגללם ("

בֶר יוֹסֵף"מלשון חולי, " –" נֶחְלוּ   – עַל שֵׁ

  המייצג את כלל שבטי ישראל).

  ביאור המילים –חלק שני 

קָר הבקר אינו מייצר  .חֶמְאַת בָּ

שומן חמאה. חמאת הבקר היא ה

המתקרש בשכבה העליונה של החלב 

  שנחלב מהפרות.

" הוא צירוף חֲלֵב צאֹן" .וַחֲלֵב צֹאן

סמיכות שפירושו החלב של הצאן. 

בצירוף זה משתנה הניקוד של המילה 

: הקמץ הראשון מתקצר לחטף חָלָב

כמו  –פתח, והקמץ השני מתקצר לצירי 

דִי בציווי " ל גְּ ֵ חֲלֵבלאֹ תְבַשּׁ  ",אִמּוֹ  בַּ

  דהיינו בחלב של אימו. 
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 קעז  דברים לב

 
 רש"י �  

רִים   .כבשים .כָּ

  .כמשמעו .וְאֵילִים

ן נֵי בָשָׁ   .שמנים היו .בְּ

ה לְיוֹת חִטָּ   .חטים שמנים כחלב כליות וגסין ככוליא .כִּ

  .הֱיֵה שותה יין טוב וטְעַם יין חשוב .וְדַם עֵנָב

ובח בטעם אין זה שם דבר, אלא לשון מש חָמֶר. .יין בלשון ארמי חָמֶר.
וינו"ש בלע"ז [יין טוב]. ועוד יש לפרש שני מקראות הללו אחר תרגום של 

  .אונקלוס אשרינון על תוקפי ארעא וגו'

 ביאור �  

רִים בעברית של היום משמשת  .כָּ

המיטה -המילה כר בעיקר לכלי

שמניחים תחת הראש בעת השינה, אך 

בלשון התנ"ך יש לו פירושים נוספים, 

  ובהם כבש. 

על פי הפשט אין צורך  .ילִיםוְאֵ 

להסביר את המילה, בניגוד לתרגום 

  אונקלוס שיעניק לה פירוש אחר. 

ן נֵי בָשָׁ הכתוב אינו מסתפק  .בְּ

ן" אלא מוסיף "אֵילִיםב" נֵי בָשָׁ כי  –" בְּ

האילים שחיו ורעו באזור הבשן היו 

  שמנים במיוחד.

ה לְיוֹת חִטָּ לְיוֹת הביטוי " .כִּ חֵלֶב כִּ

 –" מלמד על איכותה של החיטה החִטָּ 

שהייתה בגודל כליה של בעל חיים 

") המכסה את חֵלֶבושמנה כמו השומן ("

  הכליות. 

דם ענבים הוא כינוי ליין,  .וְדַם עֵנָב

פֶן כבברכת יעקב ליהודה: " אֹסְרִי לַגֶּ

יִן לְבֻשׁו יַּ ס בַּ בֵּ נִי אֲתנֹוֹ כִּ ֹרֵקָה בְּ   עִירהֹ וְלַשּׂ
  

  

  

. (בראשית מט, יא)ה" בִים סוּתֹוּבְדַם עֲנָ 

כינוי זה ניתן ליין בשל צבעו הדומה 

  לדם.

" הוא יין בארמית, אך חֶמֶר" חָמֶר.

רש"י מדייק שכאן אין לתרגמו כשם 

העצם "יין" אלא כשם תואר המשבח 

כלומר יין שטעמו משובח.  –את היין 

לחיזוק דבריו נעזר רש"י בתואר 

VINEUX  בצרפתית עתיקה המתאר

דבר משובח שתכונותיו  – יֵינִי דבר

דומות לתכונות היין. אם כן, הברכה 

ה חָמֶר" תֶּ שְׁ " פירושה וְדַם עֵנָב תִּ

  שתשתה יין שטעמו משובח.

  פירוש על פי אונקלוס –חלק שלישי 

רש"י מסיים את פירושו על הפסוק 

ועוד יש לפרש שני מקראות במילים: "

אשרינון  ,הללו אחר תרגום של אונקלוס

שני מקראות " ".ל תוקפי ארעא וכו'ע

יד. בביאורנו על -ו" הם פסוקים יג והלל

פסוק יג ראינו שאונקלוס איננו מפרש 
  

   

� 



  האזינו    קעח

 
 (המשך) ביאור �  

כפשוטם  את תיאורי העושר החקלאי

אלא כמשל לניצחון של ישראל על 

אויביהם. כעת ממשיך אונקלוס בדרך 

זו. אומנם הקשר בין המשל לנמשל 

אונקלוס קשה להבנה, אך  בתרגומו של

ננסה להסבירו עד כמה שידינו מגעת. 

ייתכן שאונקלוס בחר בדרך משל משום 

שהפסוקים עצמם אינם ברורים כלל על 

פי פשוטם; וכי שמענו על סלע המניב 

 חֵלֶבדבש ושמן ועל חיטה המייצרת 

  בכליותיה?!

  וכך מתרגם אונקלוס את הפסוק:

קָר וַחֲלֵב צאֹן יְהַב לְהוֹן " .חֶמְאַת בָּ

יטֵיהוֹן לִּ ת מַלְכֵיהוֹן וְשַׁ זַּ (הקב"ה)  –" בִּ

נתן להם (=לישראל) ביזת מלכיהם 

ומושליהם (של העמים). הבקר והצאן 

הם משל למלכים ולשליטים, והחמאה 

  והחלב הם משל לביזה. 

רִים וְאֵילִים   עִם עֹתֶר " .עִם חֵלֶב כָּ
      

יפֵיהוֹן עושר עם  –" רַבְרְבֵיהוֹן וְתַקִּ

שריהם ועריציהם. חלב הכרים מסמל 

את העושר, והאילים, שהם סמל לכוח, 

  .111מדמים את השרים והעריצים

ן וְעַתּוּדִים נֵי בָשָׁ אֲרַעְהוֹן " .בְּ א דַּ עַמָּ

העם שהארץ היא  –" אַחְסָנַתְהוֹן

אחוזתם. אלו בני עמם של סיחון מלך 

האמורי ועוג מלך הבשן שנאחזו חזק 

  .112בידי ישראלבארץ עד שנפלו 

ה לְיוֹת חִטָּ ת " .עִם חֵלֶב כִּ זַּ עִם בִּ

רְיָתְהוֹן עם ביזת  –" חֵילֵיהוֹן וּמַשְׁ

החלב מסמל  .צבאותיהם ומחניהם

 ,113ביהדות את החלק הטוב ביותר

א המאכל הבסיסי הניתן יוהחיטה ה

  במחנות הצבא.

ה חָמֶר תֶּ שְׁ וְדַם " .וְדַם עֵנָב תִּ

ד כְּ  רֵיהוֹן אִתְאֲשַׁ בָּ אגִּ ודם גיבוריהם  –" מַיָּ

נשפך כמים. מיץ הענבים דומה בצבעו 

  לדם.

 (על עמוד קודם) עיון �  

קָר וַחֲלֵב צאֹן בזיהוי התקופות שבהן שרר השפע המתואר בפסוק  .'ווג חֶמְאַת בָּ

הביא רש"י שני מקורות: האחד על שלמה המלך בעת תפארתו והשני על עשרת 

השבטים בעת נפילתם. מדוע בחר רש"י במקורות אלו? הלוא עמוס הנביא מוכיח 

את העם קשות על טביעתם בים של חומריות, ואילו פסוקינו מתארים את השפע 

  ת ה'! כברכה גדולה מא

נראה שרש"י רומז על הסכנה שעלולה לנבוע מהשפע. שפע רב עשוי להביא 

להודיה לה' ולדאגה שלא יחסר דבר לאיש, אך כשלא יודעים להכיל אותו הוא עלול 

  להפיל את האדם לנהנתנות ריקנית וחסרת כל ערך. מצב זה מתואר במפורש בעמוס 

 

                                                   
  טו, טו)." (שמות אָז נִבְהֲלוּ אַלּוּפֵי אֱדוֹם אֵילֵי מוֹאָב יֹאחֲזֵמוֹ רָעַדכפי שמופיע בשירת הים: " .111
 על פי פירוש "נפש הגר" מאת ר' מרדכי לוונשטיין.  .112
ל חֵלֶב לַה'" (ויקרא ג, טז)ועל כן אסור לאוכלו אלא להקריבו לה', שנאמר  .113  ."כָּ

� 



 קעט  דברים לב

 

רָאֵל וּבְעַט  טו עֲתַר יִשְׂ
קוֹ ף קְנָא נִכְסִין; אַצְלַח תְּ

עָבְדֵיהּ  לְחַן אֱלָהָא דְּ בַק פֻּ שְׁ
רְקֵיהּ  יפָא פָּ קִּ יז קֳדָם תַּ   .וְאַרְגֵּ

יתָ  טו נְתָּ עָבִ֣ מַ֖ ט שָׁ רוּן וַיִּבְעָ֔ ן יְשֻׁ מַ֤ וַיִּשְׁ
ל צ֥וּר  ֖ הוּ וַיְנַבֵּ יתָ וַיִּטּשׁ אֱל֣וֹהּ עָשָֹ֔ ֑ שִֹ כָּ

עָתֽוֹ: ֽ   יְשֻׁ
 רש"י �  

  .לשון עובי .עָבִיתָ (טו) 

יתָ  שִׂ , כאדם ששמן (איוב טו, כז)" כי כסה פניו בחלבו"כמו כסית, לשון  .כָּ
" ויעש פימה עלי כסל"מבפנים וכסליו נכפלים מבחוץ, וכן הוא אומר 

  . (שם)

 (המשך) עיון �  

בנוגע לעשרת השבטים, אך נראה שגם התיאורים על שלמה המלך אינם חיוביים, 

ומכאן שלא ידע  –צמו בחיי תענוגות עם נשים רבות שהרי שלמה המלך נכשל בע

להשתמש נכונה בעושר שניתן לו על ידי ה'. חשיפת הסכנות שבשפע מובילה 

בְעָט" –להבנה כיצד הגיעו ישראל למתואר בפסוק הבא  רוּן וַיִּ מַן יְשֻׁ שְׁ  ". וַיִּ

לעומת רש"י התולה את התיאורים בתקופות מאוחרות בארץ ישראל, על פי 

ןקלוס הביטוי "אונ נֵי בָשָׁ " המופיע בפסוק מתייחס לכיבושן של ארצות סיחון ועוג בְּ

יד -לפי הבנה זו פסוקים יג ומשמע שהפסוק כולו אינו עוסק בעתיד אלא בעבר. –

המתארים את הטובות הרבות  –הם המשך ישיר של רצף הפסוקים הקודמים 

  ה רבנו בעבר הירדן. שהיטיב ה' לעמו, ובהן מלחמותיו וניצחונותיו של מש

הסבר נוסף להבדל בין פירושו של אונקלוס לזה של רש"י היא שלדעת אונקלוס 

אין להוכיח את עם ישראל על שכחת הטובות שעדיין לא ראו, ואילו רש"י מבין 

שדברי משה כאן אינם מופנים רק לדור המדבר אלא גם לדורות שיקומו לעתיד 

  .114לבוא

 ביאור �  

בה" הוא אדם שמן, אדם "ע .עָבִיתָ 

  " פירושו השמנת.עָבִיתָ ולכן "

יתָ  שִׂ   שי"ן שמאלית וסמ"ך  .כָּ
  

מתחלפות לעיתים, וגם כאן יש לקרוא 

סִיתכאילו נכתב " מלשון כיסוי, כי  –" כָּ

  גופו של האדם השמן נראה מכוסה
   

   

                                                   
 על פי פירוש "נפש הגר", עיינו שם באריכות. .114

 ונקלוסא

� 



  האזינו    קפ

 
 רש"י �  

יתָ  שִׂ ואם  ,ב, טז)(משלי י" וכוסה קלון ערום"יש לשון קל בלשון כסוי, כמו  .כָּ
(איוב " כי כסה פניו"כתב כשית דגוש היה נשמע כסית את אחרים, כמו 

  .טו, כז)

 (המשך) ביאור �  

בקפלי שומן. כך תיאר אליפז התימני 

את דמות האדם הרשע במענהו לאיוב: 

ימָה עֲלֵי " עַשׂ פִּ חֶלְבּוֹ וַיַּ ה פָנָיו בְּ י כִסָּ כִּ

  ג כי התענ", ופירש בעל המצודות: "כָסֶל
   

בדשן נפשו להשמין את בשרו עד כי 

כסה פניו בחלבו ועשה על כסליו 

והמה  ,כפולים כפולים מרוב השומן

  ...".נראים כשפתי הפיות

 ביאור �  

יתָ  שִׂ בפעלים בעברית בבניין  .כָּ

פיעל אות השורש השנייה (עי"ן 

הפועל) מקבלת דגש חזק, כמו בפועל 

י משורש זה בפסוק שהובא מאיוב: " כִּ

ה חֶלְבּוֹ  כִסָּ יתָ ". בפועל "פָנָיו בְּ שִׂ " אין כָּ

י"ן, ואכן רש"י מדייק שהוא שׂ דגש ב

איננו נוטה בבניין פיעל אלא בבניין קל. 

נטייה זו נדירה למדיי בשורש כס"ה, אך 

היא מופיעה בפסוק במשלי המציב את 

דַע האוויל מול החכם: " יּוֹם יִוָּ אֱוִיל בַּ

עְסוֹ    האוויל  –" עָרוּםקָלוֹן  וְכסֶֹהכַּ
  

ואילו שכועס מגלה מייד את כעסו לכול 

) מכסה את קלונו ואינו עָרוּם"(" החכם

יתָ ממהר להגיב. בשונה מהפועל " סִּ ", כִּ

שהוא פועל יוצא הדורש השלמה של 

מושא ישיר אחריו (לכסות משהו או 

יתָ לכסות מישהו), הפועל  שִׂ עומד  כָּ

בניין בפני עצמו, ופירושו דומה לנטייה ב

התכסית, נעשית מכוסה.  –התפעל 

יתָ הפועל " שִׂ " מצטרף אפוא לשני כָּ

מַנְתָּ " –הפעלים הקודמים  ", עָבִיתָ " ",שָׁ

  בשומן. התכסית

  עיון�  

יתָ  שִׂ הפסוקים הקודמים ציירו תמונה של שפע אדיר שהרעיף ה' על עמו.  .כָּ

גרמו לאנשים  פסוק זה מתאר את ההשלכות הקשות של השפע: תענוגות החיים

להיסחף לנהנתנות, ועיקר פועלם בחיים התמצה בצורך לאכול, ליהנות ולהשמין. לא 

הייתה שום הבנה שאפילו מיליונר אינו צריך לאכול יותר ממה שגופו דורש, ולא היה 

כל ניסיון להשתמש בשפע לדברים טובים ומועילים. אכן ניסיון העושר הוא ניסיון 

ננו שלילי כלל ועיקר, והראיה היא שה' הטוב והמיטיב קשה מאוד. עצם העושר אי

בירך את עמו בכל טוב, אולם בני ישראל לא ידעו איך להתמודד עם הברכה, ומתוך 

עָתוֹ כך הגיעו לשפל של " ל צוּר יְשֻׁ   ".וַיְנַבֵּ

   



 קפא  דברים לב

 

פֻלְחַן  טז אַקְנִיאוּ קֳדָמוֹהִי בְּ
יזוּ  תוֹעֵיבָתָא אַרְגִּ טָעֲוָן; בְּ

   .קֳדָמוֹהִי

הוּ: טז ת יַכְעִיסֻֽ תֽוֹעֵבֹ֖ ים בְּ זָרִ֑ הוּ בְּ   יַקְנִאֻ֖

 רש"י �  

עָתוֹ. ל צוּר יְשֻׁ  וגו' "אחוריהם אל היכל ה'"גנהו וביזהו, כמו שנאמר  וַיְנַבֵּ
  ., אין לך נבול גדול מזה(יחזקאל ח, טז)

  .הבעירו חמתו וקנאתו .יַקְנִאֻהוּ (טז) 

תוֹעֵבתֹ וכשפים,  (ספרי האזינו שיח) זכור במעשים תעובים, כגון משכב .בְּ
  .שנאמר בהם תועבה

 ביאור �  

עָתוֹ. ל צוּר יְשֻׁ להפועל " וַיְנַבֵּ " וַיְנַבֵּ

שהיא  ,115נגזר משורש המילה "נבלה"

ל דבר מאוס ביותר, ואם כן התיאור " וַיְנַבֵּ

עָתוֹ  " מבטא את הביזיון שביזו צוּר יְשֻׁ

ישראל את ה'. דוגמה להתנהגות שפלה 

זוי ה' מתוארת בספר יחזקאל: של בי

בפרק ח חושף מראה הנבואה לפני 

הנביא את תועבות בני ישראל, אחת 

קשה מחברתה. בתועבה החותמת את 

ית הפרק מתואר: " בֵא אֹתִי אֶל חֲצַר בֵּ וַיָּ

ין  ה פֶתַח הֵיכַל ה' בֵּ נִימִית וְהִנֵּ ה' הַפְּ

 ָ רִים וַחֲמִשּׁ עֶשְׂ חַ כְּ זְבֵּ ה הָאוּלָם וּבֵין הַמִּ

  אִישׁ אֲחרֵֹיהֶם אֶל הֵיכַל ה' וּפְנֵיהֶם קֵדְמָה 
  

מֶשׁ  ָ חֲוִיתֶם קֵדְמָה לַשּׁ תַּ ה מִשְׁ ". בני וְהֵמָּ

ישראל עובדים עבודה זרה בתוככי בית 

  ה' בעשיית מעשים מתועבים.
  

" נגזר יַקְנִאֻהוּ הפועל " .יַקְנִאֻהוּ 

מהמילה קנאה, המבטאת במקומות 

  .116זעם רבים בתורה כעס רב וחמת

תוֹעֵבתֹ בני ישראל הכעיסו את  .בְּ

ה' מאוד במעשי תועבה שעשו. באילו 

עבירות מדובר? רש"י מביא שתי 

דוגמאות לעבירות שהתורה מכנה 

  בלשון "תועבה":

  וְאֶת זָכָר לאֹ" משכב זכור: א.
  

  עיון�  

עָתוֹ. ל צוּר יְשֻׁ ו זאת לא זו בלבד שישראל פנו לאלוהים אחרים, הם עש וַיְנַבֵּ

  בהפגנתיות מתריסה שמדגישה ומעצימה את הזלזול במקדש ה'. 

   

                                                   
   .דיבור המוני וגסומכאן נולד הביטוי "ניבול פה", שפירושו  .115
(לעיל כט, יט), וביאורנו שם (בספר "בעקבות  "וְקִנְאָתוֹ רש"י בפרשת ניצבים על ד"ה " ראו פירושו של .116

 רש"י" על פרשת ניצבים). 

 אונקלוס

� 



  האזינו    קפב

 
 (המשך) ביאור �  

ה  ָ בֵי אִשּׁ כְּ ב מִשְׁ כַּ וּבְכָל  .תּוֹעֵבָה הִואתִשְׁ

ךָ לְטָמְאָה בָהּ  כָבְתְּ ן שְׁ הֵמָה לאֹ תִתֵּ בְּ

ה לאֹ תַעֲמֹד לִפְנֵי בְהֵמָה לְרִבְעָהּ  ָ וְאִשּׁ

בֶל הוּא מְּ  .תֶּ טַּ י בְכָל אַל תִּ ה כִּ כָל אֵלֶּ אוּ בְּ

חַ  לֵּ ר אֲנִי מְשַׁ ה נִטְמְאוּ הַגּוֹיִם אֲשֶׁ אֵלֶּ

נֵיכֶם טְמָא הָאָרֶץ וָאֶפְקדֹ עֲוֹנָהּ  .מִפְּ וַתִּ

בֶיהָ  קִא הָאָרֶץ אֶת יֹשְׁ ם  .עָלֶיהָ וַתָּ מַרְתֶּ וּשְׁ

טַי וְלאֹ תַעֲשׂוּ  פָּ ם אֶת חֻקֹּתַי וְאֶת מִשְׁ אַתֶּ

ר מִכּלֹ הַתּוֹעֵבֹ ר הַגָּ ה הָאֶזְרָח וְהַגֵּ ת הָאֵלֶּ

תוֹכְכֶם ל הַתּוֹעֵבֹת הָאֵל עָשׂוּ  .בְּ י אֶת כָּ   כִּ
   

טְמָא  ר לִפְנֵיכֶם וַתִּ י הָאָרֶץ אֲשֶׁ אַנְשֵׁ

  .כז)-(ויקרא יח, כב" הָאָרֶץ

צֵא בְךָ " עשי כשפים:מ ב. לאֹ יִמָּ

אֵשׁ קסֵֹם קְסָמִים  נוֹ וּבִתּוֹ בָּ מַעֲבִיר בְּ

ף מְעוֹנֵן ֵ וְחֹבֵר חָבֶר וְשׁאֵֹל  .וּמְנַחֵשׁ וּמְכַשּׁ

תִים עֹנִי וְדֹרֵשׁ אֶל הַמֵּ י תוֹעֲבַת  .אוֹב וְיִדְּ כִּ

ה ה אֵלֶּ ל עשֵֹׂ ה  ה' כָּ וּבִגְלַל הַתּוֹעֵבתֹ הָאֵלֶּ

נֶיךָ ־ה' אֱ   דברים(" להֶֹיךָ מוֹרִישׁ אוֹתָם מִפָּ

  .)יב-ייח, 

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

תוֹעֵבתֹ רש"י הביא שתי דוגמאות, אך ישנן עוד עבירות רבות שהתורה רואה  .בְּ

  ". למשל:תוֹעֵבָהבהן "

 " :ח לַה' אֱ הקרבת בהמה שיש בה מום ר יִהְיֶה בוֹ ־לאֹ תִזְבַּ ה אֲשֶׁ להֶֹיךָ שׁוֹר וָשֶׂ

בָר רָע  י תוֹעֲבַת ה' אֱ מוּם כּלֹ דָּ   .(דברים יז, א)" להֶֹיךָ הוּא־כִּ

 " :סִ עבודת אלילים סֶף וְזָהָב עֲלֵיהֶם פְּ אֵשׁ לאֹ תַחְמֹד כֶּ רְפוּן בָּ שְׂ ילֵי אֱלהֵֹיהֶם תִּ

קֵשׁ בּוֹ  וָּ ן תִּ י תוֹעֲבַת ה' אֱ וְלָקַחְתָּ לָךְ פֶּ וְלאֹ תָבִיא תוֹעֵבָה אֶל  .להֶֹיךָ הוּא־כִּ

י  תַעֲבֶנּוּ כִּ צֶנּוּ וְתַעֵב תְּ קְּ שַׁ ץ תְּ קֵּ מהֹוּ שַׁ יתֶךָ וְהָיִיתָ חֵרֶם כָּ (דברים ז,  "חֵרֶם הוּאבֵּ

  . כו)-כה

 " :נֵאָהּ נישואין של אדם עם גרושתו אחרי שהייתה נשואה לאיש אחר וּשְׂ

יתוֹ אוֹ כִי יָמוּת  חָהּ מִבֵּ לְּ יָדָהּ וְשִׁ רִיתֻת וְנָתַן בְּ הָאִישׁ הָאַחֲרוֹן וְכָתַב לָהּ סֵפֶר כְּ

ה ָ ר לְקָחָהּ לוֹ לְאִשּׁ חָהּ לאֹ י .הָאִישׁ הָאַחֲרוֹן אֲשֶׁ לְּ ר שִׁ עְלָהּ הָרִאשׁוֹן אֲשֶׁ וּכַל בַּ

אָה  מָּ ר הֻטַּ ה אַחֲרֵי אֲשֶׁ ָ הּ לִהְיוֹת לוֹ לְאִשּׁ י תוֹעֵבָה הִוא לִפְנֵי ה'לָשׁוּב לְקַחְתָּ  כִּ

ר ה' אֱ    .ד)-(דברים כד, ג "להֶֹיךָ נֹתֵן לְךָ נַחֲלָה־וְלאֹ תַחֲטִיא אֶת הָאָרֶץ אֲשֶׁ

  תשלום לזונה או שניקנו תמורת כלב: משו יבהמות ששמרבן וקהקרבת

ית ה' אֱ " לֶב בֵּ י תוֹעֲבַת ה' להֶֹיךָ לְכָל ־לאֹ תָבִיא אֶתְנַן זוֹנָה וּמְחִיר כֶּ   נֶדֶר כִּ

נֵיהֶם־אֱ  ם שְׁ  .(דברים כג, יט)" להֶֹיךָ גַּ

 " :החוסר יושר במסחר דוֹלָה וּקְטַנָּ בֵיתְךָ אֵיפָה וְאֵיפָה גְּ בֶן אֶ  .לאֹ יִהְיֶה לְךָ בְּ

ךְ לְמַעַן יַאֲרִיכוּ יָמֶיךָ עַל  לֵמָה וָצֶדֶק יִהְיֶה לָּ ךְ אֵיפָה שְׁ לֵמָה וָצֶדֶק יִהְיֶה לָּ שְׁ

ר ה' אֱ  י תוֹעֲבַת ה' אֱ  .להֶֹיךָ נֹתֵן לָךְ ־הָאֲדָמָה אֲשֶׁ ה־כִּ ה אֵלֶּ ל עשֵֹׂ כּלֹ  להֶֹיךָ כָּ

ה עָוֶל   .טז)-(דברים כה, יד" עֹשֵׂ

   

� 



 קפג  דברים לב

 

ידִי יז חוּ לְשֵׁ בַּ הוֹן דַּ לֵית בְּ ן דְּ
לָא יְדַעוּנִין;  חְלָן דְּ צְרוֹךְ דַּ
רִיב אִתְעֲבִידָא  מִקָּ ן דְּ חֲדַתָּ
הוֹן  קוּ בְּ לָא אִתְעַסַּ דְּ

   אֲבָהָתְכוֹן

א  יז ים לֹ֣ הּ אֱלהִֹ֖ א אֱלֹ֔ דִים לֹ֣ ֵ ח֗וּ לַשּׁ יִזְבְּ
עָר֖וּם  א שְׂ אוּ לֹ֥ ב בָּ֔ רֹ֣ ים מִקָּ יְדָע֑וּם חֲדָשִׁ

תֵיכֶֽם   :אֲבֹֽ

 רש"י �  

כתרגומו דלית בהון צרוך, אלו היה בהם צורך לא היתה  .לאֹ אֱלהַֹ (יז) 
  .(ספרי האזינו שיח) קנאה כפולה כמו עכשיו

אוּ  רֹב בָּ ים מִקָּ אפילו האומות לא היו רגילים בהם. גוי שהיה רואה  .חֲדָשִׁ
  .(ספרי האזינו שיח) אותם, היה אומר זה צלם יהודי

 (המשך) עיון �  

וך שלל התועבות שמנתה התורה, בשתיים מהן נכתב מפורשות שהארץ מת

אינה מסוגלת לשאת אותן בקרבה ושעשייתן גורמת לגירוש יושביה מעל פניה: 

בֶיהָ " –במשכב זכור  קִא הָאָרֶץ אֶת יֹשְׁ טְמָא הָאָרֶץ וָאֶפְקֹד עֲוֹנָהּ עָלֶיהָ וַתָּ ", וַתִּ

ה ה' אֱ וּבִגְלַל הַתּוֹעֵבֹת הָאֵ " –ובכשפים  נֶיךָ ־לֶּ ייתכן שמשום  ."להֶֹיךָ מוֹרִישׁ אוֹתָם מִפָּ

  כך בחר רש"י להדגים מהי תועבה דווקא בשתי הדוגמאות הללו.

 ביאור �  

"? לאֹ אֱלהַֹ מה פירוש " .לאֹ אֱלהַֹ 

לא  –אם נפרש את הביטוי כפשוטו 

הרי שהפסוק תמוה, וכי  –אלוהים 

מישהו מעלה על דעתו שהשדים הם 

" אֱלהַֹ ! לכן יש לפרש ש"אלוהים?

מבטא כאן כוח. לשדים אין שום כוח 

  לפעול בעולם, ועל כן גדולה התמיהה 
  

מה ראו בני ישראל להיגרר אחריהם. 

אילו הייתה לשדים השפעה כלשהי על 

המציאות היה מקום להבין את טעותם 

של ישראל, אולם מאחר שהשדים 

אינם יכולים לעשות דבר אין שום 

  ישראל על עזיבתם את ה'.תירוץ לבני 

אוּ  רבֹ בָּ ים מִקָּ המילה  .חֲדָשִׁ
  

  עיון�  

יש מחלוקת בראשונים אם אומנם קיימת מציאות של שדים אם לאו.  .לאֹ אֱלהַֹ 

דברי הפסוק על פי רש"י מלמדים שאין להם שום יכולת להשפיע. גישה זו תואמת 

של דבר בעולם תלוי את שיטת הרמב"ם, הסובר שאינם קיימים כלל, כי קיומו 

     ביכולת שלו לפעול.

 אונקלוס

� 



  האזינו    קפד

 
 רש"י �  

עָרוּם אֲבתֵֹיכֶם. לא עמדה שׂערתם מפניהם. דרך  ,לא יראו מהם לאֹ שְׂ
. ויש (האזינו שיח) שערות האדם לעמוד מחמת יראה, כך נדרש בספרי

, שעירים הם (ישעיה יג, כא)" ושעירים ירקדו שם"לפרש עוד שערום לשון 
  .כם שעירים הללושדים. לא עשו אבותי

 (המשך) ביאור �  

רֹב" אינה מציינת קרבת מקום אלא  "מִקָּ

דִיםקרבה בזמן: אותם " ֵ " הם מעין דת שּׁ

חדשה שלא הייתה קיימת בעולם, 

  והיהודים המציאוה לעצמם. הבנה זו 
   

מעצימה את השפל שהגיעו אליו 

היורד אף מתחת לרמתן של  –ישראל 

  האומות.

 דם)(על עמוד קו עיון �  

אוּ  רבֹ בָּ ים מִקָּ מעניין לשים לב שתופעה זו חזרה לא אחת בתולדות  .חֲדָשִׁ

ישראל. תנועות גדולות של כפירה בה', כמו הנצרות והקומוניזם, החלו את דרכן 

   ברעיונות שהגו יהודים. 

 ביאור �  

עָרוּם אֲבתֵֹיכֶם. מה פשר  לאֹ שְׂ

עָרוּםהפועל " "? רש"י מציע שני שְׂ

  : פירושים

א. מלשון שיער: פחד ובהלה 

גורמים לכמה תופעות פיזיולוגיות אצל 

האדם, כגון דפיקות לב מהירות, זיעה 

ער הגוף שְׂ קרה ושערות סומרות (

הפסוק  .117מתקשה ונעמד במקומו)

מתאר בצורה ציורית שאותם שדים 

שבני ישראל זובחים להם לא גרמו 

לשערותיהם של הדורות הקודמים 

היו חסרי משמעות להיעמד, משמע ש

  בעיניהם ולא הטילו עליהם פחד כלל
  

  וכלל.

ב. מלשון שעיר, המופיע בספר 

ישעיהו גם במשמעות שד: ישעיהו 

הנביא מנבא על חורבן בבל ומתאר את 

השממה שתשרור בבתיהם בעקבות 

יהֶם החורבן: " ים וּמָלְאוּ בָתֵּ ם צִיִּ וְרָבְצוּ שָׁ

נוֹת יַ  ם בְּ כְנוּ שָׁ עִירִים אחִֹים וְשָׁ עֲנָה וּשְׂ

ם דוּ שָׁ הבתים שהיו מיושבים  –" יְרַקְּ

בבני אדם יהיו מיושבים בבעלי חיים 

וביצורים שונים, ושדים ירקדו בין 

. על פי הבנה זו הפסוק 118החורבות

מוכיח את ישראל שהשדים שהם 

זובחים להם כלל לא היו קיימים בימי 
  

  

                                                   
נַי יַחֲלףֹ ראו למשל במענה אליפז התימני לאיוב: " .117 חַד קְרָאַנִי וּרְעָדָה וְרבֹ עַצְמוֹתַי הִפְחִיד. וְרוּחַ עַל פָּ פַּ

רִי שָׂ עֲרַת בְּ ר שַׂ סַמֵּ  " (רש"י שם).אדם שעמדו שערותיו שוןהוא ל - "תסמרטו). -איוב ד, יד" (תְּ
  " (מצודת ציון שם).הם השדים הנראים בדמות שעירים למי שמאמין בהם –"ושעירים  .118
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 קפה  דברים לב

 

רָאָךְ  יח י בְּ יפָא דִּ קִּ חְלַת תַּ דַּ
לְחַן אִ  א פֻּ בַקְתָּ יתָא; שְׁ תְנְשִׁ

עָבְדָךְ    .אֱלָהָא דְּ

ךָ:   יח לֲלֶֽ ל מְחֹֽ ֖ח אֵ֥ כַּ שְׁ י וַתִּ שִׁ ֑ דְךָ֖ תֶּ צ֥וּר יְלָֽ
  רביעי

 רש"י �  

י(יח)  שִׁ תשכח. ורבותינו דרשו, כשבא להיטיב לכם אתם מכעיסין  .תֶּ
  .(ספרי האזינו שיט) לפניו ומתישים כחו מלהיטיב לכם

חיל "(תהלים כט, ט), " יחולל אילות"מוציאך מרחם, לשון  לְלֶךָ.ל מְחֹ־אֵ 
  .(שם מח, ז) "כיולדה

 (המשך) ביאור �  

  אבותיהם, וקיומם אינו אלא ריק והבל
  

  שהמציאו הם עצמם.

 (על עמוד קודם) עיון �  

עָרוּם אֲבתֵֹיכֶם. עָרוּם אֲבֹתֵיכֶםלפי שני הפירושים הביטוי " לאֹ שְׂ ף " מצטרלאֹ שְׂ

לביטויים שלפניו ומחזק את הטענה שהזביחה לשדים לא הייתה חלק מעולמם של 

הדורות הקודמים. לפי הפירוש הראשון גם אם היו בעבר אנשים שהאמינו 

אמונה זו לא הייתה נחלתם של אבותינו. הפירוש השני אף  –במציאותם של שדים 

והם הומצאו יש מאין  חמור מקודמו, ולפיו השדים כלל לא היו קיימים בימי האבות

   בדור הבנים החוטאים.

 ביאור �  

י שִׁ רש"י מציע שני פירושים  .תֶּ

ילמילה " שִׁ   ": תֶּ

קיצור של הפועל  –א. מלשון שכחה 

י" "תשכח": לפי פירוש זה הפועל שִׁ " תֶּ

  מתייחס לישראל, אשר שכחו את 

  ל שהוליד אותם. ־הא
   

ב. מלשון תשישות. לפי פירוש זה 

י" שִׁ " מתייחס לה' שכביכול תש כוחו תֶּ

ונחלש עקב עוונות ישראל, ואף שהוא 

רוצה להיטיב לישראל אין הוא יכול, כדי 

  שלא לחלל את שמו.

  ל־אֵ " רש"י מבאר כי ל מְחלְֹלֶךָ.־אֵ 
  

  עיון�  

י שִׁ הפירוש השני מגלה את אהבת ה' לעמו הזועקת מתוך התוכחה. ה' כל כך  .תֶּ

אך הם אינם מאפשרים לו להיטיב להם. על הפירוש רוצה בטובתם של ישראל, 

    הראשון נרחיב בדיבור המתחיל הבא ברש"י.

 אונקלוס

� 



  האזינו    קפו

 
 (המשך) ביאור �  

ל המוליד אותך. ־" פירושו האמְחלְֹלֶךָ 

הפסוק בנוי אפוא משתי צלעות 

ל ־המביעות את שכחת הא 119מקבילות

י – צוּר יְלָדְךָ המוליד: " שִׁ ח  ,תֶּ כַּ שְׁ    –וַתִּ

". רש"י מחזק את פירושו ךָ ל מְחֹלְלֶ ־אֵ 

באמצעות שני פסוקים שבהם שורש 

משמש  ,120חי"ל, המבטא פחד ורעדה

  בהקשר של לידה:

לוֹת" א.  חכמינו  –"קוֹל ה' יְחוֹלֵל אַיָּ

זיכרונם לברכה מתארים שהאיילה 

ההרה מתקשה בטבעה ללדת, והקב"ה 

   .121בניסים גלויים ללדת הגורם לבחסדו 
   

יּוֹלֵדָהרְעָדָה אֲחָזָתַ ב. " ם חִיל כַּ " ם שָׁ

בעת הגאולה יתמלאו כל המלכים  –

אימה ופחד נוכח כוחו של ה', כמו הפחד 

שחווה יולדת בעת צירי הלידה הקשים. 

השימוש בשורש חי"ל מבהיר את 

הקושי הרב הכרוך בלידה, ואת הפחד 

ואת הכאב המתלווים אליה. שורש זה 

ממחיש את עוצמת הלידה של עם 

 –הייתה לידה טבעית  ישראל, שלא

ומעצים את גודל כפיות הטובה 

  ".אֵל מְחֹלְלֶךָ "- "צוּר יְלָדְךָ שבשכחת "

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

שני חלקי הפסוק מביעים את הרעיון שיצירת עם ישראל כמוה  ל מְחלְֹלֶךָ.־אֵ 

  כלידה, מדוע? 

שבעים בסוף פרשת נח מופיעה רשימת הצאצאים של שלושת בני נח, הכוללת 

הוא  –שמות שהפכו לשבעים אומות. עם ישראל אינו כלול בשבעים האומות האלה 

  הופיע בעולם בשלב מאוחר יותר, בתהליך ארוך ומלא תהפוכות: 

אברהם אבינו נבחר להיות אבי יצירת האומה, אך אברהם ושרה היו זקנים 

הדורות טבעית למימוש הבחירה ולהקמת -ועריריים ונדרשה התערבות אלוקית על

הבאים. תהפוכות רבות עברו על הצאצאים, דרך גלות ארוכה ושעבוד קשה, עד 

שהתהוו לעם חופשי ועצמאי וזכו לקבל את תורת ה'. לאחר תהליך לידה כה קשה 

וארוך משה רבנו מבהיר לעם ישראל כי הם אינם אומה ככל האומות אלא בניו 

ה. היותם של ישראל פרי של בחוריו של ה', יצירה ייחודית שנועדה לתכלית נשגב

לידה ניסית מחייב אותם להכיר בייחודיותם ולהבין כי אין להם קיום אם הם 

  מתנתקים מה'. 

  

   

                                                   
  בתקבולת מוצלבת (כיאסטית). .119
ת" (שמות טו יד).כמו למשל  .120 לָשֶׁ בֵי פְּ  "חִיל אָחַז יֹשְׁ
מֹר" ראו רש"י על איוב לט, א, ד"ה .121 שְׁ לוֹת תִּ  ", על פי הגמרא בבבא בתרא טז, ב.חֹלֵל אַיָּ



 קפז  דברים לב

 

 ,וּגְלֵי קֳדָם יְיָ וּתְקֵיף רֻגְזֵיהּ  יט
נִין  יזוּ קֳדָמוֹהִי בְּ אַרְגִּ מִדְּ

יק  כ .וּבְנָן וַאֲמַר אֲסַלֵּ
לֵי קֳדָמַי  הוֹן גְּ כִינְתִי מִנְּ שְׁ

רָא מָ  סוֹפְהוֹן, אֲרֵי דָּ א יְהֵי בְּ
לֵית  נַיָּא דְּ נִי אִנּוּן בְּ אַשְׁ דְּ

הוֹן הֵימָנוּ    .בְּ

יו:  יט נָי֖ו וּבְנֹתָֽ עַס בָּ ֥ ץ מִכַּ רְא יְהוָֹ֖ה וַיִּנְאָ֑ וַיַּ֥
ה  כ ה מָ֣ ם אֶרְאֶ֖ ירָה פָנַי מֵהֶ֔ ֤ אמֶר אַסְתִּ וַיֹּ֗

מָּ  כֹת הֵ֔ הְפֻּ י ד֤וֹר תַּ ֣ ם כִּ חֲרִיתָ֑ ים אַֽ נִ֖ ה בָּ
ם: ֽ ן בָּ א־אֵמֻ֥   לֹֽ

 רש"י �  

  .מה תעלה בהם בסופם .מָה אַחֲרִיתָם (כ)

ה כתֹ הֵמָּ הְפֻּ י דוֹר תַּ   .מהפכין רצוני לכעס .כִּ

 ביאור �  

הקב"ה כביכול אומר  .מָה אַחֲרִיתָם

ירָה פָנַי מֵהֶםבכעסו " ", כלומר אַסְתִּ

אניח לבני ישראל להתנהל בעצמם 

התערבותי, ואז בעולם הטבע, בלי 

". למעשה הדברים אֶרְאֶה מָה אַחֲרִיתָם"

מכוונים כלפי ישראל: חשבתם שתוכלו 

להתנתק ממני? בואו ותראו מה יהיה 

   סופכם כשלא תהיו תחת השגחתי.
  

ה כתֹ הֵמָּ הְפֻּ י דוֹר תַּ פירוש רש"י  .כִּ

כֹתמפתיע. " הְפֻּ " הוא לכאורה דור דוֹר תַּ

כה הפכפך שהתנהגותו הטובה התהפ

לרעה, אך רש"י מפרש אחרת: זהו דור 

שגורם לה' לתהפוכות, דור שבשל 

חטאיו נהפך חפץ ההטבה של ה' 

  לישראל לרצון להרע להם.

  

  עיון�  

ה כתֹ הֵמָּ הְפֻּ י דוֹר תַּ   מה הביא את רש"י לפרש כך?  .כִּ

לפי ההבנה הראשונית שהצענו היו ישראל נאמנים לתורה בתחילת דרכם ורק 

תהפכו, אולם למעשה הייתה המציאות שונה: בפרק כ בספר יחזקאל אחר כך ה

 123וגם במדבר המרו את פיו ,122מתאר הנביא שכבר במצרים לא שמעו ישראל אל ה'

  ורק כדי שלא יתחלל שמו בגויים לא כילה בהם את חמתו. מכאן שבני ישראל לא  –
   

                                                   
מְרוּ בִי וְלאֹ אָבוּ  .122 אוּ... וַיַּ מָּ טַּ לִיכוּ וּבְגִלּוּלֵי מִצְרַיִם אַל תִּ קּוּצֵי עֵינָיו הַשְׁ מעַֹ אֵלַי אִישׁ "וָאמַֹר אֲלֵהֶם אִישׁ שִׁ שְׁ לִּ

לִיכוּ וְאֶת קּוּצֵי עֵינֵיהֶם לאֹ הִשְׁ לּוּלֵי מִצְרַיִם לאֹ עָזָבוּ  אֶת שִׁ  ח).-..." (יחזקאל כ, זגִּ
ה אתָֹם הָאָדָם " .123 ר יַעֲשֶׂ טַי מָאָסוּ אֲשֶׁ פָּ חֻקּוֹתַי לאֹ הָלָכוּ וְאֶת מִשְׁ ר בְּ דְבָּ מִּ רָאֵל בַּ מְרוּ בִי בֵית יִשְׂ הֶם וְאֶת וַיַּ וָחַי בָּ

לוּ מְאֹד תתַֹי חִלְּ בְּ   ..." (שם פסוק יג).שַׁ

 אונקלוס

� 



  האזינו    קפח

 
 רש"י �  

ם. דּוּלַ  לאֹ אֵמֻן בָּ רים בהם, כי  יאין גִּ . הוריתים דרך טובה וסרו ממנהנִכָּ

נורריטור"ה בלע"ז [חינוך]. דבר אחר  ,(אסתר ב, ז) "ויהי אומן"לשון  .אֵמֻן
, (שמות כד, ז)" נעשה ונשמע"אמון לשון אמונה, כתרגומו. אמרו בסיני 

  .(ספרי האזינו שכ) ובשעה קלה בטלו הבטחתם ועשו העגל

 המשך( עיון( �  

חילה לקבל עליהם את השליחות שלמענה הפכו את דרכם אלא התקשו מלכת

  נוצרו.

 ביאור �  

ם. רש"י מפרש בשתי  לאֹ אֵמֻן בָּ

" ומסביר את אֵמֻןדרכים את המילה "

  משמעותם של שני הפירושים:

מלשון אימון, שפירושו ללמד, א. 

נִים לאֹ להדריך ולחנך. בני ישראל הם " בָּ

ם ", כלומר בנים שכל החינוך אֵמֻן בָּ

  ' לא ניכר בהם. שספגו מאת ה
   

מלשון אמונה ואמינות. הקב"ה ב. 

אינו יכול להאמין בישראל הואיל 

כֹּל ואמינותם התערערה: תחילה אמרו "

ר בֶּ ר דִּ מָעה'  אֲשֶׁ ה וְנִשְׁ ", אך מייד נַעֲשֶׂ

לאחר מכן הפנו עורף ולא קיימו את 

  התחייבותם.

  

  עיון�  

ם. כזבה של ה' מעמו. הפירוש שני הפירושים מבטאים את הא לאֹ אֵמֻן בָּ

הראשון קובל על בני ישראל, יצירתו המיוחדת של הקב"ה, שנראים ככל האומות 

ה " ואינם מתנהגים כבניו של אביהם מולידם. הפירוש השני רומז שהבטחת נַעֲשֶׂ

מָע   " לא הייתה כנה מלכתחילה, כפי שהוכיח מעשה העגל. וְנִשְׁ

שיצר את העם? לא ולא! הקב"ה לא  שמא אכזבה זו מעידה על כישלון היוצר

ביקש לברוא עולם של בובות מתוכנתות וצייתניות אלא של אנשים בעלי בחירה, 

ונתבעים לשאת באחריות  –הנדרשים למלא את ייעודם מתוך רצון ולא מתוך כפייה 

  על בחירותיהם. 

ירָה פָנַי מֵהֶםהבנה זו שופכת אור על תחילת הפסוק: אמירת ה' " יא " האַסְתִּ

םתוצאת היותם של ישראל " נִים לאֹ אֵמֻן בָּ ", מידה כנגד מידה: הם בחרו לעזוב את בָּ

  שיסתדרו בלי עזרתו, כאילו הוא איננו אביהם. –ה' כאילו אינם בניו 

  

   



 קפט  דברים לב

 

לָא  כא אִנּוּן אַקְנִיאוּ קֳדָמַי בְּ
יזוּ קֳדָמַי  חְלָא אַרְגִּ דַּ
טָעֲוָתְהוֹן; וַאֲנָא אַקְנֵינוּן  בְּ

לָ  א בְּ א טַפְשָׁ עַמָּ א עַם בְּ
יזִנּוּן    .אַרְגֵּ

עֲס֖וּנִי  כא ֽ ל כִּ הֵם קִנְא֣וּנִי בְלאֹ־אֵ֔
ג֥וֹי  ם בְּ לאֹ־עָ֔ ם בְּ ם וַֽאֲנִי אַקְנִיאֵ֣ הַבְלֵיהֶ֑ בְּ

ם: ל אַכְעִיסֵֽ   נָבָ֖

 רש"י �  

  .הבעירו חמתי .קִנְאוּנִי(כא) 

  .בדבר שאינו אלוה .בְלאֹ אֵל

לאֹ עָם " הן ארץ כשדים זה העם לא היה"ן לה שם, שנאמר באומה שאי .בְּ
  .(עובדיה א, ב) "בזוי אתה מאד", ובעשו הוא אומר (ישעיה כג, יג)

 ביאור �  

כפי שביארנו לעיל בפסוק  .קִנְאוּנִי

טז, הקנאה היא ביטוי לכעס גדול. 

הכעס הוא תגובה אנושית טבעית נוכח 

 –מעשים הגורמים לקנאת איש ברעהו 

ר לייחס אותה לקב"ה, אך האם אפש

  שאין לו דמות הגוף ואינו גוף? 

אכן אין לייחס לקב"ה רגשות 

אנושיים, אך כדי לסבר את האוזן 

התורה מדברת בלשון בני אדם 

וממחישה את תגובותיו של הקב"ה 

 "קִנְאוּנִיבמושגים אנושיים. הביטויים "

עֲסוּנִיו" " מבטאים את חומרת כִּ

את מעשיהם של ישראל, המצדיקה 

  העונש שבא עליהם.

האמונות החדשות של  .בְלאֹ אֵל

ישראל חסרות כל ביסוס ושוות 

  כקליפת השום.
  

לאֹ עָם הכתוב ממשיך לתאר את  .בְּ

עונשם של ישראל מידה כנגד מידה: 

וַאֲנִי אַקְנִיאֵם " – "הֵם קִנְאוּנִי בְלאֹ אֵל"

לאֹ עָם ". מי הוא ה"לא עם" שישלח ה' בְּ

ר שמדובר בשני בישראל? רש"י מבא

  עמים: הכשדיים והרומאים.

הכשדיים הם ממלכת בבל אשר א. 

החריבה את בית המקדש הראשון. 

", לאֹ עָםהכתוב בז להם על היותם "

כלומר עם חסר שורשים, שכן 

הכשדיים לא היו עם במקור אלא 

שבטים שהוגלו לאשור ושם התבססו. 

רש"י מבסס את פירושו על פסוק 

הֵן אֶרֶץ לעם זה: "בישעיהו המתייחס 

וּר יְסָדָהּ  ים זֶה הָעָם לאֹ הָיָה אַשּׁ דִּ שְׂ כַּ

ים הֵקִימוּ בַחוּנָיו עֹרְרוּ אַרְמְנוֹתֶיהָ  לְצִיִּ

לָה מָהּ לְמַפֵּ ". הפסוק מתאר שָׂ
  

  

   

 אונקלוס

� 



  האזינו    קצ

 
 רש"י �  

גוֹי נָבָל אַכְעִיסֵם. אמר נבל בלבו אין "אלו המינים, וכן הוא אומר  בְּ
  .ה)(ילקוט שמעוני תתקמ )(תהלים יד, א" אלהים

 (המשך) ביאור �  

שהאשורים ייסדו את הארץ והכשירו 

יםבה בעלי ספינות למסחר (" "), לְצִיִּ

פיתחו אותה והקימו בה מגדלים 

ערְֹרוּ  הֵקִימוּ בַחוּנָיווארמונות ("

"). הכשדיים שהגיעו לאשור אַרְמְנוֹתֶיהָ 

והשתקעו בה מרדו בה בשלב מסוים 

  בשו אותה והחריבוהעם הבבליים, כ
   

לָה"(" מָהּ לְמַפֵּ   ).שָׂ

הרומאים הם האדומים, צאצאי ב. 

עשו הרשע, והם החריבו את בית 

המקדש השני. הנביא עובדיה מבטא 

ה קָטֹן את קטנותם בחזונו על אדום: " הִנֵּ

ה מְאדֹ זוּי אַתָּ גּוֹיִם בָּ יךָ בַּ   ".נְתַתִּ

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

לאֹ עָם " נשמע תמוה ביחס לבבל ורומא, שהרי מדובר לאֹ עָםד "מֵ ביטוי המגה .בְּ

  בשתי אימפריות חזקות ומבוססות שהחריבו ממלכות! 

אכן הכתוב אינו רומז לעושר הגשמי ולעוצמה הצבאית של עמים אלו, אלא 

לשורשים התרבותיים שלהם. ממלכת בבל גברה על אשור והשתלטה על ממלכתם, 

האשורית ולא בנתה תרבות חדשה משלה. גם הרומאים בני אך שימרה את התרבות 

"לאֹ ומבחינה זו הם  –עשו שכבשו את יוון הטמיעו בקרבם את התרבות היוונית 

  , חסרי תרבות מקורית משל עצמם. עָם"

 ביאור �  

גוֹי נָבָל אַכְעִיסֵם. בספר שמואל  בְּ

מסופר על נבל הכרמלי שהיה איש 

ה וְרַע מַעֲלָלִים" . (שמואל א כה, ג)" קָשֶׁ

 –שמו של נבל מעיד על אופיו של הנבל 

אדם רע העושה מעשי נבלה, כפי 

שאומרת אביגיל אשת נבל לדוד המלך: 

מוֹ וּנְבָלָה עִמּוֹ " ן הוּא נָבָל שְׁ מוֹ כֶּ י כִשְׁ " כִּ

  . בספר תהלים מתואר(שמואל א כה, כה)
  

", אֵין אֱלהִֹיםהנבל כמי שאומר בליבו "

 –למעשי שחיתות  ומתוך כך מגיע

ה " חִיתוּ הִתְעִיבוּ עֲלִילָה אֵין עֹשֵׂ הִשְׁ

 "נָבָל גּוֹי". לכן מסביר רש"י כי "טוֹב

איננו מתייחס לעם מסוים אלא לנבלים 

מתוך עם ישראל, שכופרים בה' 

 ומשתפים פעולה עם האויבים.
  

  

   



 קצא  דברים לב

 

א  כב אִישָׁ יף כְּ קִּ אֲרֵי קִדּוּם תַּ
רְגַז יצִי עַד  נְפַק מִן קֳדָמַי בִּ שֵׁ

אוֹל אַרְעָיְתָא; אֲסִיף  שְׁ
יצִי עַד  הּ שֵׁ אַרְעָא וַעֲלַלְתַּ

   .סְיָפֵי טוּרַיָּא

ד עַד־ כב יקַ֖ י וַתִּ ה בְאַפִּ֔ דְחָ֣ ק ׁי־ אֵש כִּ
הּ  יבֻלָ֔ רֶץ וִֽ אכַל אֶ֨ ית וַתֹּ֤ ֑ חְתִּ א֣וֹל תַּ שְׁ

ים: י הָרִֽ ט מֽוֹסְדֵ֥ לַהֵ֖   וַתְּ

 רש"י �  

  .רהבע .קָדְחָה(כב) 

יקַד   .בכם עד היסוד .וַתִּ

  .ארצכם ויבולה .וַתֹּאכַל אֶרֶץ וִיבֻלָהּ 

 ביאור �  

על חום  שורש קד"ח מורה .קָדְחָה

י ובפרשת רב. בקללות בפרשת בחוקות

חַתכי תבוא מוזכרת ה" דַּ ", ופירש קַּ

חולי שמקדיח את הגוף רש"י כי היא "

כמו כי אש קדחה  ,ומחממתו ומבעירו

. הביטוי , ד"ה "קדחת")כו, טז(ויקרא באפי" 

י" י אֵשׁ קָדְחָה בְאַפִּ " מדמה את חרון כִּ

   .124אפו של ה' כאש בוערת

יקַד י אֵשׁ כעסו של ה' מתואר " .וַתִּ   כִּ
  

ית חְתִּ אוֹל תַּ יקַד עַד שְׁ י וַתִּ ". קָדְחָה בְאַפִּ

האש הקודחת באפו של ה' יוקדת 

 –ל וֹ ושורפת ומגיעה עד עמקי שא

כול עד היסוד ומביאה כלומר מכלה ה

  לחורבן מוחלט.

נאמר שהאש  .וַתֹּאכַל אֶרֶץ וִיבֻלָהּ 

", אך לא פורש באיזו אֶרֶץ וִיבֻלָהּ תאכל "

ארץ מדובר. רש"י מבהיר על פי 

  ההקשר שהכוונה לארץ ישראל.

  עיון�  

יקַד כך היה לצערנו במשך שנים רבות מאוד: ארץ ישראל הייתה שוממה  .וַתִּ

  דים ושום עם אחר לא הצליח להשתרש בה. מתושביה היהו

ייתכן שלא נאמר 'ארצכם' כי ארץ ישראל היא באמת ארצו  .וַתֹּאכַל אֶרֶץ וִיבֻלָהּ 

והוא דרש מאיתנו לגור בה. זו הסיבה שגם כשהיו ישראל בגלות שמרה  –של ה' 

  הארץ אמונים לבניה, ושום אומה אחרת לא הצליחה ליישב אותה.

   

                                                   
ן אַףלו הביטוי "דומה  .124 י אָז יֶעְשַׁ  " (דברים כט, יט), עיינו רש"י שם.וְקִנְאָתוֹ ה'  כִּ

 אונקלוס



  האזינו    קצב

 

֥ה עָ כג  ה־ אַסְפֶּ ֖י אֲכַלֶּ לֵ֖ימוֹ רָע֑וֹת חִצַּ
ם: ֽ   בָּ

ן;  כג ישָׁ אֲסִיף עֲלֵיהוֹן בִּ
הוֹן יצֵי בְּ י אֲשֵׁ שַׁ    מַכְתָּ

 רש"י �  

לַהֵט  "ירושלים הרים סביב לה"ירושלים המיוסדת על ההרים, שנאמר  .וַתְּ
  .(ספרי האזינו שכ) קכה, ב) תהלים(

 ביאור �  

לַהֵט ס בביטויים וּ הפסוק עמ .וַתְּ

מתארים את פעולתה של האש ה

הקודחת, היוקדת, האוכלת והמלהטת: 

י אֵשׁ " י  קָדְחָהכִּ יקַדבְאַפִּ אוֹל  וַתִּ עַד שְׁ

ית  חְתִּ לַהֵטאֶרֶץ וִיבֻלָהּ  וַתּאֹכַלתַּ  וַתְּ

  ". מהם "מוסדי ההרים" מוֹסְדֵי הָרִים
   

אשר התלהטו ונשרפו באש אפו של 

ה'? מה עוד נשאר לשרוף אחרי שהאש 

דה עד שאול תחתית ואכלה ארץ יק

" מוֹסְדֵי הָרִיםויבולה? רש"י מבאר כי "

השוכנת בהר  –הוא כינוי לירושלים 

  ומוקפת בהרים.

  עיון�  

לַהֵט , כי ירושלים "מוֹסְדֵי הָרִים"לא לחינם בחרה התורה לקרוא לירושלים  .וַתְּ

סוד קדושתה, היא יסוד הקדושה של כל הארץ. הגעת האש ללב ליבה של הארץ, לי

  מסמלת כיליון מוחלט.

בדרך כלל הערים הגדולות נמצאות בעמק, מפני שהאדמה שם נוחה ומתאימה 

לחקלאות, לבניין ולפיתוח. לעומת זאת באזורים הרריים האדמה סלעית, קשה ולא 

מישורית, וקשה יותר לעבד אותה. מה משמעות היותה של ירושלים, לב הארץ, 

  "מיוסדת על ההרים"? 

ושלים נמצאת בהרים כי עיקר מהותה היא השכינה השורה בה. במסכת יר

מפני מה אין ו" ""מפני מה אין פירות גינוסר בירושליםשאלו החכמים  (ח, ב)פסחים 

". על שתי השאלות ענו חכמינו שהעלייה לירושלים היא חמי טבריא בירושלים

ייה לירושלים צריכה העל עלייה רוחנית, שלא נועדה לצורכי מותרות והנאה חומרית.

ודי במגנט הרוחני הפועל בה כדי למשוך אליה את אוהביה  –להיות "עלייה לשמה" 

  מכל עבר.

  

  

   

 אונקלוס



 קצג  דברים לב

 
 רש"י �  

ה עָלֵימוֹ רָעוֹת(כג)  " ספו שנה על שנה"לשון  ,אחביר רעה על רעה .אַסְפֶּ
" עולותיכם ספו על זבחיכם", (לעיל כט, יח)" ספות הרוה", (ישעיה כט, א)

  .(בראשית יט, טו) "פן תספה". דבר אחר אספה אכלה, כמו ה ז, כא)(ירמי

 ביאור �  

ה עָלֵימוֹ רָעוֹת רש"י מסביר  .אַסְפֶּ

ההמילה את    " בשתי דרכים:"אַסְפֶּ

אחביר רעה על מלשון הוספה. "א. 

" פירושו אחבר יחדיו את כל רעה

הרעות, כלומר אוסיף רעה על חברתה. 

ומכים רש"י מביא שלושה פסוקים הת

  בהבנה זו: 

ישעיהו הנביא מתאונן על בית . 1

המקדש שייחרב ובני ישראל לא יוכלו 

להקריב קורבנות ולכפר על חטאיהם. 

כך יצטברו החטאים, וכל שנה תוסיף 

הוֹי אֲרִיאֵל אֲרִיאֵל עוונות על קודמתה: "

ים  נָה חַגִּ נָה עַל שָׁ קִרְיַת חָנָה דָוִד סְפוּ שָׁ

  ". יִנְקֹפוּ 

ה רבנו מתרה בישראל שאם מש. 2

לא ישובו בתשובה יתווספו חטאי העבר 

שחטאו בשוגג על החטאים שהם 

לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת " –חוטאים במזיד 

מֵאָה " היא כינוי לעוונות הָרָוָה". "הַצְּ

מֵאָהשאדם עובר בשוגג, ו"   " היא הַצְּ
  

  .125כינוי לעוונות במזיד

ורו ירמיהו הנביא מוכיח את בני ד. 3

המשחיתים את דרכם ובד בבד 

מקריבים קורבנות לה'. במצב כזה, 

אומר הנביא, אין לה' כל חפץ 

בקורבנותיכם, וחבל לכם לבזבז את 

ה'  כֹּה אָמַרהבשר על הקורבנות: "

רָאֵל עלֹוֹתֵיכֶם סְפוּ עַל  צְבָאוֹת אֱלהֵֹי יִשְׂ

ר מוטב שתוסיפו  –" זִבְחֵיכֶם וְאִכְלוּ בָשָׂ

ה (המיועד כולו לה') את בשר העול

לבשר השלמים (הנאכל לבעלים), 

   ותאכלו בעצמכם את כל הבשר.

ב. מלשון להיספות, שפירושו 

ה עָלֵימוֹ רָעוֹתלהיהרג. " אביא  –" אַסְפֶּ

עליכם רעות שיביאו לסופכם 

ולכיליונכם. פועל זה מופיע בדברי 

המלאכים המאיצים בלוט לצאת 

ךָ  קוּם קַח אֶתבמהירות מן העיר: " תְּ אִשְׁ

פֶה  סָּ ן תִּ מְצָאֹת פֶּ י בְנֹתֶיךָ הַנִּ תֵּ וְאֶת שְׁ

עֲו   ". הָעִיר ןֹ בַּ

  עיון�  

ה עָלֵימוֹ רָעוֹת   מה ההבדל בין שני הפירושים מעבר להבנת המילה?  .אַסְפֶּ
  

   

                                                   
כשיכור הרווּי  –"הָרָוָה", מלשון רוויה, מתארת חטאים בשגגה וכך ביארנו בפירושנו על פרשת נצבים:  .125

מֵאָה" מתייחסת לחטאים במזיד, שאדם  חוטא במודעות ביין יתר על המידה עד שאינו מודע למעשיו. "הַצְּ
מלאה מתוך צימאון ותאווה לחטא. מי שמתנער מן הברית ומתעקש ללכת בשרירות ליבו מביא על עצמו 
מֵאָה". הקב"ה מוסיף את מניין שגגותיו למניין  פורענות כפולה: "לְמַעַן סְפוֹת [מלשון הוספה] הָרָוָה אֶת הַצְּ

  זדונותיו ונפרע ממנו גם על אלו וגם על אלו.

� 



  האזינו    קצד

 

י  כד טֶב מְרִירִ֑ ף וְקֶ֣ שֶׁ מֵי רֶ֖ ב וּלְחֻ֥ מְזֵי֥ רָעָ֛
ם ח־בָּ֔ לַּ הֵמֹת אֲשַׁ ן־בְּ ת  וְשֶׁ עִם־חֲמַ֖

י עָפָֽר: חֲלֵ֥   זֹֽ

פַן וַאֲכִילֵי עוּף  כד נְפִיחֵי כְּ
ן  ין; וְשֶׁ ישִׁ י רוּחִין בִּ וּכְתִישֵׁ
הוֹן עִם  רָא אֲגָרֵי בְּ חַיַּת בָּ

עַפְרָא זָחֲלִין בְּ ינַיָּא דְּ נִּ   .חֲמַת תַּ

 רש"י �  

ם. ה בָּ י אֲכַלֶּ רכה כל חצי אשלים בהם. וקללה זו לפי הפורענות לב חִצַּ
  .(סוטה ט, א) היא, חצי כלים והם אינם כלים

אנקלוס תרגם נפיחי כפן, ואין לי עד מוכיח עליו. ומשמו  .מְזֵי רָעָב(כד) 
של רבי משה הדרשן מטולושא שמעתי שעירי רעב, אדם כחוש מגדל 

  .שער על בשרו

 (המשך) עיון �  

- אחת, במכת הפירוש הראשון מדגיש את רחמנותו של ה' שאינו נפרע מעמו בבת

מחץ שאין ממנה תקומה, אלא בתהליך ארוך והדרגתי המאפשר להם לחזור 

בתשובה בכל שלב. הפירוש השני מתרה בבני ישראל שאם לא יתעשתו ולא ישובו 

  בתשובה הרי שמדרון החטאים החלקלק יביא אותם חלילה לכיליון. 

לבניין המשך הפסוק מלמד שגם הכיליון איננו מוחלט, ותמיד יישאר פתח 

  מחודש.

 ביאור �  

ם. ה בָּ י אֲכַלֶּ לכלות פירושו  חִצַּ

להשלים, לסיים את כל המלאכה. 

הכתוב מתאר שהקב"ה ישלח בישראל 

את כל חיצי הפורענות המצויים 

באשפתו, אך בלשון הפורענות טמונה 

ה גם ברכה: הואיל ונאמר " י אֲכַלֶּ םחִצַּ   " בָּ
   

הולא נאמר ' חיצי אותם', משמע ש אֲכַלֶּ

כלו, אך ישראל לא יִ הפורענות הם ש

  כלו על אף עוונותיהם.יִ 
  

כו מפרטים -פסוקים כד .מְזֵי רָעָב

  את הצרות שיביא ה' על ישראל
   

  עיון�  

ם. ה בָּ י אֲכַלֶּ אכן כפי שאנו זוכים לראות בעינינו, עם ישראל חי וקיים חרף כל  חִצַּ

נעלה, והוא אינו חוזר בו  כי הקב"ה ברא את עם ישראל לתכלית –תלאותיו 

   מתוכניתו. 

   

 אונקלוס

� 



 קצה  דברים לב

 
 רש"י �  

  .לשון ארמי שער מזיא, דהוה מהפך במזיא .מְזֵי

ף (איוב ה, " ובני רשף יגביהו עוף"השדים נלחמו בהם, שנאמר  .וּלְחֻמֵי רֶשֶׁ

  .(ברכות ה, א) , והם שדיםז)

 אהי קטבך"וכריתות שד ששמו מרירי. קטב כריתה, כמו  .וְקֶטֶב מְרִירִי
  .(הושע יג, יד) "שאול

 (המשך) ביאור �  

בעקבות חטאיהם. הצרות המתוארות 

בפסוק זה הן צרות הקשורות לעולם 

הטבע, בפסוק כה מתוארות צרות 

הקשורות באויבים, ופסוק כו מבטא את 

מחשבת ה' להשמיד חלילה את ישראל, 

  הואיל והגדישו את הסאה בעוונותיהם. 

י מְזֵ אונקלוס תרגם את הביטוי "

פַן" –" רָעָב   ", כלומר נפוחים נְפִיחֵי כְּ
  

מרוב רעב. רש"י מביא את פירושו של 

אונקלוס אך מסתייג ממנו, משום שאין 

" מְזֵי" ביכולתו להביא ראיה שהביטוי

קשור לנפיחות. לפי הפירוש השני 

ברש"י מזיא הוא שיער (כמפורש בד"ה 

" הם אנשים מְזֵי רָעָבהבא), ולפיכך "

שצמח על גופם הכחוש  – מלאי שיער

  בשל הרעב.

 ביאור �  

בניגוד לפירוש אונקלוס  .מְזֵי

שרש"י לא מצא לו ראיה, את פירושו 

השני רש"י מבסס על הגמרא: במסכת 

מסופר שחכמים לא ידעו  (יח, א)מגילה 

מה פירוש הפועל 'לסלסל' בפסוק 

וּתְרוֹמְמֶךָּ  סַלְסְלֶהָ (המתייחס לתורה) "

דְךָ כִּ  כַבֵּ התְּ קֶנָּ , עד (משלי ד, ח)" י תְחַבְּ

ששמעו את אמתו של רבי שואלת 

", כלומר דהוה מהפך במזייהאדם אחד "

עד מתי אתה שהיה מהפך בשערו: "

?". כך למדו חכמים מסלסל בשערך

וכך  ,126ך בדברפֵּ שלסלסל פירושו לה

  למדנו אנו שמזייה פירושו שיער. 

ף ף" .וּלְחֻמֵי רֶשֶׁ   " הוא כינוירֶשֶׁ
   

לשדים, שהם כוחות עליונים חסרי גוף, 

י כפי שאומר אליפז התימני לאיוב: " כִּ

יהוּ עוּף ף יַגְבִּ ד וּבְנֵי רֶשֶׁ " אָדָם לְעָמָל יוּלָּ

. פשר הפסוק הוא שהאדם, )ז ,איוב ה(

המחובר לאדמה, עלול לחטוא מעצם 

נֵיטבעו, אולם " ף בְּ מלאכים  –" רֶשֶׁ

 עפים גבוה –ושאר כוחות רוחניים 

ואינם מחוברים לחומריות העולם הזה, 

  ועל כן אינם מסוגלים לחטוא. 

ף" לְחֻמֵי" פירושו שבני ישראל  רֶשֶׁ

כאילו נלחמו בהם  –יהיו מוכי גורל 

   כוחות עליונים בלתי נראים. 

" הוא קֶטֶב מְרִירִי" .וְקֶטֶב מְרִירִי

  פסחים שם של שד, כמבואר במסכת
  

                                                   
  ).כב ,אבות הת "הפוך בה והפוך בה דכולה בה" (בבחינ .126

� 



  האזינו    קצו

 
 רש"י �  

הֵמוֹת ן בְּ   .(ספרי האזינו שכא) מעשה היה והיו הרחלים נושכין וממיתין .וְשֶׁ

ארס נחשים המהלכים על גחונם על העפר, כמים  חֲמַת זֹחֲלֵי עָפָר.
הזוחלים על הארץ. זחילה לשון מרוצת המים על העפר, וכן כל מרוצת 

  .דבר המשפשף על העפר והולך

 (המשך) ביאור �  

(קיא, ב)
" הוא קֶטֶבפשר השם " .127

תה, כפי שמנבא הושע הנביא על הכר

  אֱהִי דְבָרֶיךָ מָוֶת אֱהִי עוון אפרים: "
   

אוֹל ", כלומר ה' יגזור מוות על קָטָבְךָ שְׁ

ישראל, והוא עצמו יכרית אותם ויפילם 

אוֹלל   , שהוא כינוי לגיהנום.שְׁ

 ביאור �  

הֵמוֹת ן בְּ האומנם פגיעה  .וְשֶׁ

מנשיכת בהמה יכולה להיות כה 

מדרש מבהיר מ"מעשה חמורה? ה

שהיה" שאכן בהמה יכולה להמית אדם 

  בשיניה.

חמה מבטאת  חֲמַת זֹחֲלֵי עָפָר.

  " היא חֲמַת זחֲֹלֵי עָפָר" בדרך כלל כעס.
  

ביטוי מושאל המתאר את ארס 

הנחשים הזוחלים על גחונם, הממית 

את כל הננשך מהם. רש"י מסביר מהי 

זחֲֹלֵי זחילה ומדוע נקראו הנחשים "

", משום שמילה זו לא הוזכרה רעָפָ 

  בתורה עד כה.

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

  עיון על הפסוק כולו

התורה מתארת כביכול שכל כוחות הטבע והכוחות הרוחניים  וגו. מְזֵי רָעָב

  בעולם חוברים יחדיו להזיק לישראל. 

תיאורים אלו ממחישים שכל הקורות את ישראל הן תולדה של רצון ה', שכן 

רך הטבע כוחות עליונים נסתרים אינם פוגעים סתם בבני האדם, וגם בעלי החיים בד

אינם תוקפים בלי כל סיבה. לא זו בלבד שהקב"ה מסיר את השגחתו מישראל, הוא 

  אף מפעיל את הטבע נגדם.

   

                                                   
" (המופיע כאן קֶטֶב מְרִירִימינים של "קטב": האחד מופיע לפני הצהריים ושמו "הגמרא מגלה כי יש שני  .127

 (המופיע בתהלים צא, ו). "קֶטֶב יָשׁוּד צָהֳרָיִם"בפסוקנו), והשני מופיע אחרי הצהריים, ושמו 



 קצז  דברים לב

 

א  כה יל חַרְבָּ תְכֵּ רָא תַּ מִבַּ
ת מוֹתָא; אַף  נַיָּא חַרְגַּ וָּ וּמִתַּ

לֵימָתְהוֹן עוּלֵימֵיהוֹן אַף עוּ 
   .יָנְקֵיהוֹן עִם סָבֵיהוֹן

ה  כה ים אֵימָ֑ חֲדָרִ֖ רֶב וּמֵֽ ל־חֶ֔ כֶּ שַׁ מִחוּץ תְּ
ישׁ  ה יוֹנֵק֖ עִם־אִ֥ תוּלָ֔ ם־בְּ חוּר גַּ ם־בָּ גַּ

ה: יבָֽ   שֵׂ
 רש"י �  

ל חֶרֶב(כה)  כֶּ שַׁ  .וּמֵחֲדָרִים אֵימָה. מחוץ לעיר תשכלם חרב גייסות .מִחוּץ תְּ
ן החרב חדרי לבבו נקופים עליו מחמת אימה והוא מת כשבורח ונמלט מ

. דבר אחר ומחדרים אימה שבבית תהיה אימת (ספרי האזינו שכא) והולך בה
, וכן תרגם (ירמיה ט, כ)" כי עלה מות בחלונינו"דבר, כמו שנאמר 

דבר אחר מחוץ תשכל חרב על מה שעשו בחוצות, שנאמר  אונקלוס.
ומחדרים  ,(ירמיה יא, יג)" בחות לבושתומספר חוצות ירושלים שמתם מז"

אשר זקני בית ישראל "אימה על מה שעשו בחדרי חדרים, שנאמר 
  .(ספרי שם) (יחזקאל ח, יב) "עושים בחטף איש בחדרי משכיתו

 ביאור �  

ל חֶרֶב כֶּ שַׁ על פי ההבנה  .מִחוּץ תְּ

הראשונה ברש"י הפסוק מתאר 

פורענות המתרחשת "בחוץ" או 

" הוא שדה הקרב חוּץ"בחדרים". ה"

שבו נהרגים בחרב האויב, ומהות 

  " מתפרשת בשתי דרכים: חֲדָרִיםה"

חדרי ליבו של האדם: הלב אינו א. 

מסוגל לשאת את אימת המלחמה ואת 

המראות הקשים משדה הקרב, והוא 

  חדל מלפעום. 

חדרי הבית: גם בבית עצמו ב. 

בֶרשולטת סכנת מוות, בדמות מגפת ה    דֶּ
  

יידקית מדבקת מאוד. רש"י מחלה ח –

ממחיש את התמותה מהדבר באמצעות 

חַלּוֹנֵינוּ הפסוק " י עָלָה מָוֶת בְּ  ". כִּ

על פי ההבנה השנייה הביטויים 

" אינם מתארים את "מִחוּץ" ו"מֵחֲדָרִים

אשר קורה בחוץ ובפנים אלא את סיבת 

" מִחוּץהפורענות הבאה על ישראל: "

, הם המעשים הרעים הנעשים בחוץ

" אלו העוונות וּמֵחֲדָרִיםכרצח וגניבה, "

הנעשים בסתר, בין קירות הבית, כגון 

  איסורי עריות. 

  

  עיון�  

ל חֶרֶב כֶּ שַׁ שני הפירושים של רש"י משלימים זה את זה: על החטאים  .מִחוּץ תְּ

  שחטאו ישראל בחוצות הם נפגעים בחוץ, מחרב האויבים, ועל החטאים שחטאו 
   

 אונקלוס

� 



  האזינו    קצח

 

רְ  כו אֱנ֖וֹשׁ אָמַ֖ ֽ יתָה מֵּ ֥ בִּ ם אַשְׁ י אַפְאֵיהֶ֑ תִּ
ם:   זִכְרָֽ

אֲמַרִית יְחוּל רֻגְזִי עֲלֵיהוֹן  כו
נֵי  יל מִן בְּ יצֵינוּן; אֲבַטֵּ וַאֲשֵׁ

כְרָנְהוֹן א דֻּ    .אֲנָשָׁ

 רש"י �  

י אַפְאֵיהֶם(כו)  אמרתי בלבי אפאה אותם. ויש לפרש אפאיהם  .אָמַרְתִּ
ותתן להם "קר. ודוגמתו מצינו בעזרא אשיתם פאה להשליכם מעלי הפ
, להפקר. וכן חברו מנחם. כב) ,(נחמיה ט" ממלכות ועממים ותחלקם לפאה

ויש פותרים אותו כתרגומו יחול רוגזי עליהן, ולא יתכן, שאם כן היה לו 
(ישעיה מה, " אאזרך"אחת לשמוש ואחת ליסוד, כמו  ,לכתוב אאפאיהם

, והא' התיכונה אינה ראויה בו כלל. )(איוב טז, ה" אאמיצכם במו פי", ה)
ואונקלוס תרגם אחר לשון הברייתא השנויה בספרי החולקת תיבה זו 
לשלש תיבות אמרתי אף אי הם, אמרתי באפי אתנם כאילו אינם, 

  .(ספרי האזינו שכב) שיאמרו רואיהם עליהם איה הם

 (המשך) עיון �  

במחלות  –ם נענשים בפנים במחשבה שאין מי רואה את מעשיהם, הבחדרי חדרים, 

  ממיתות שאינן נעצרות בקירות הבית.

 ביאור �  

י אַפְאֵיהֶם הפסוק מבטא  .אָמַרְתִּ

מחשבה מבהילה של הקב"ה לכלות 

ומשתמש במילה  ,128חלילה את ישראל

י שאינה מוכרת: " אַפְאֵיהֶם אָמַרְתִּ

יתָה מֵאֱנוֹשׁ זִכְרָם בִּ ". המילה אַשְׁ

  לוש דרכים:" מפורשת בשאַפְאֵיהֶם"

  מלשון פאה. –דעת רש"י א. 

מלשון אף,  –תרגום אונקלוס ב. 

  שפירושו כעס.
   

 חיבור של שלש –דרשת חז"ל ג. 

 מילים: "אף", "אי" "הם".

  דעת רש"י 

הפאה היא חלק מן השדה שבעל 

השדה חייב להפקיר לטובת העניים. 

פירושו אעשה אותם  "אַפְאֵיהֶם"הפועל 

ומר אפקיר לפאה (אפאה אותם), כל

אותם לכול. רש"י מחזק את פירושו 

מפסוק שבו נחמיה מודה לה' על כל 
  

   

                                                   
 פועל מהטעם שיפורט בפסוק הבא.לא יצאה אל הזו מחשבה  .128

 אונקלוס

� 



 קצט  דברים לב

 
 (המשך) ביאור �  

הטובות שגמל עם ישראל, ובהן גירוש 

ן שבעת העממים מפני ישראל: " תֵּ וַתִּ

חְלְקֵם לְפֵאָה  לָהֶם מַמְלָכוֹת וַעֲמָמִים וַתַּ

ירְשׁוּ אֶת אֶרֶץ סִיחוֹן וְאֶת אֶרֶץ מֶ  לֶךְ וַיִּ

ן שָׁ בּוֹן וְאֶת אֶרֶץ עוֹג מֶלֶךְ הַבָּ ". חֶשְׁ

הקב"ה הפקיר את הממלכות והעממים 

חְלְקֵם לְפֵאָה(" "), וכך יכלו ישראל וַתַּ

  לרשת אותם.

  תרגום אונקלוס 

" אַפְאֵיהֶםלדעת אונקלוס הפועל "

המבטאת כעס,  נובע מהמילה "אף"

יצֵיופירושה " " נוּןיְחוּל רֻגְזִי עֲלֵיהוֹן וַאֲשֵׁ

אחיל את כעסי עליהם ואכלם. רש"י  –

  דוחה פירוש זה מסיבות דקדוקיות: 

כדי להטות פועל בלשון עתיד 

מוסיפים בתחילתו, לפני אותיות 

 .129השורש, אחת מאותיות אית"ן

  בגוף  "אַפְאֵיהֶם" הוא פועל בעתיד
  

  

(שהקב"ה מעיד על עצמו ראשון 

איננה בראשו האל"ף ועל כן  – שיעשה)

אם  .130שורש אלא תחיליתחלק מה

אומנם שורש הפועל היה א"ף היה צריך 

להוסיף עוד אל"ף בתחילתו לציון 

העתיד, ולוותר על האל"ף האמצעית 

) שאינה קשורה לשורש. יהֶם"אֵ "אַפְ (

במקרה כזה היינו מקבלים את צורת 

הם' או 'אאפם', אך לא -אפ-הפועל 'א

  ".אַפְאֵיהֶם"

  דרשת חז"ל

י אַפְאֵיהֶםאָמַרְ על פי המדרש " " תִּ

, כלומר הם'ה איי אפפירושו 'אמרתי ב

בשעת כעסו ("באפי") חשב הקב"ה 

להסיר את השגחתו המיוחדת מישראל, 

וכך יאבד העם את משמעותו ואת 

ואיש כבר לא יזהה שמדובר  –ייחודו 

  בעם ישראל ("איה הם").

 (על עמוד קודם) עיון �  

י אַפְאֵיהֶם אונקלוס לא תרגם את הפועל על פי פשוטו רש"י מציין ש .אָמַרְתִּ

פי דרשת חז"ל. ההשראה שקיבל אונקלוס מהמדרש קשורה בהבנה על  אלא 

נובע מהמילה אף, אך הפירושים אינם זהים: לפי אונקלוס חרון  "אַפְאֵיהֶם"שהביטוי 

האף הוא הפורענות שיחיל ה' על ישראל, ולפי חז"ל ה'אף' מתאר את הנסיבות 

  בשעת כעסו. –שבתו של ה' שבהן עלתה מח

למעשה שלושת הפירושים קרובים זה לזה במשמעותם, בהבדלים דקים: לפי 

רש"י מחשבת ה' להפקיר את ישראל מתבטאת בהסרת השגחתו מעליהם, לפי 

אונקלוס המצב חמור יותר, שכן מדובר בפעולה מעשית של ענישה מאת ה' ולא רק 

את הגעגוע של ה' לישראל: "אמרתי  בהפקרה. בדברי חז"ל שומעים בין השיטין

  גם בשעת כעסו מתעניין ה' בעמו ושואל היכן הם. געגוע זה  –באפי איה הם" 
    

                                                   
  אני אשמח, הוא ישמח, אתה תשמח, אנחנו נשמח. –למשל  .129
על בני  –היא כינוי מושא המלמד על מי נעשתה הפעולה ('עליהם'  –"הֶם"  –הסיומת של הפועל  .130

  ישראל).

� 



  האזינו    ר

 

ר֖וּ  כז ן־יְנַכְּ עַ֤ס אוֹיֵב אָג֔וּר פֶּ י כַּ לוּלֵ֗
א יְהוָֹ֖ה  מָה וְלֹ֥ נוּ רָ֔ אמְרוּ יָדֵ֣ ן־יֹֽ ימוֹ פֶּ צָרֵ֑

את: ל־זֹֽ ל כָּ עַ֥   פָּ

סָנְאָה אִלּוּ לָא פּוֹן רֻגְ  כז זָא דְּ
עֵיל  לְמָא יִתְרָרַב בְּ נִישׁ דִּ כְּ
לְמָא יֵימְרוּן יְדַנָא  בָבָא, דִּ דְּ
קֵיפַת לַנָא וְלָא מִן קֳדָם יְיָ  תְּ

א ל דָּ    .הֲוָת כָּ

 רש"י �  

עַס אוֹיֵב אָגוּר(כז)  אם לא שכעס האויב כנוס עליהם להשחית ואם  .לוּלֵי כַּ
בו ובאלהיו ולא יתלה הגדולה בי, וזהו  יוכל להם וישחיתם יתלה הגדולה

שנאמר פן ינכרו צרימו, ינכרו הדבר לתלות גבורתי בנכרי, שאין הגדולה 
  .שלו

ן יֹאמְרוּ יָדֵינוּ רָמָה   .כי אותו גוי אובד עצות המה .וגו' פֶּ

 (המשך) עיון �  

מתחבר באופן טבעי לפסוק הבא, שבו ה' מגלה שהוא לא באמת מתכוון לכלות את 

  ראל.יש

 ביאור �  

עַס אוֹיֵב אָגוּר רש"י מבאר  .לוּלֵי כַּ

" מלשון לאגור, אָגוּראת המילה "

שפירושו לאסוף ולצבור. בקרב הגויים 

צבור מטען רב של שנאה לישראל ורצון 

להשמידם. אם יאפשר להם ה' חלילה 

להוציא את זממם אל הפועל הם יהיו 

בטוחים שכוחם ועוצם ידם עשה להם 

ולא יבינו כי יד ה'  –זה את החיל ה

 עשתה זאת. זו הסיבה שאף שאמר ה'

יתָה מֵאֱנוֹשׁ זִכְרָם" בִּ " הוא אַפְאֵיהֶם אַשְׁ

  לא יממש את מחשבתו. 

מכאן ואילך פסוקי השירה מורכבים 

  על פי רש"י משלושה חלקים: 

לא: הבהרת הסיבה -פסוקים כזא. 

להימנעות ה' ממימוש מחשבתו אשר 

י –הובעה בפסוק כו  אַפְאֵיהֶם  "אָמַרְתִּ

יתָה מֵאֱנוֹשׁ זִכְרָם" בִּ   . אַשְׁ

לה: תיאור נוסף של -פסוקים לבב. 

חטאי ישראל שבגללם נמסרו בידי 

הגויים (אך כאמור לא הושמדו בידם 

  כדי למנוע חילול ה').

 מג: פסוקי נחמה.-פסוקים לוג. 

ן יֹאמְרוּ יָדֵינוּ רָמָה עם  .וגו' פֶּ

י שהגויים לא כד –ישראל לא יכלה 

יטענו שניצחו את ישראל בגלל גבורתם 

ולא בגלל מעשה שמיים. ומדוע שיטעו 
  

  

   

 אונקלוס

� 



 רא  דברים לב

 

דֵי עֵיצָא  כח אֲרֵי עַם מְאַבְּ
הוֹן סֻכְלְתָנוּ   כט .אִנּוּן; וְלֵית בְּ

דָא;  לוּ בְּ כַּ אִלּוּ חֲכִימוּ אִסְתַּ
סוֹפְהוֹן רוּ מָא יְהֵי בְּ  ל .סַבַּ

אַלְפָא אֵיכְדֵין יִרְדּוֹף חַד לְ 
וּתְרֵין יְעָרְקוּן לְרִבּוֹתָא, 
יפְהוֹן מְסַרִנּוּן וַייָ  קִּ אֱלָהֵין תַּ

לֵימִנּוּן   .אַשְׁ

ם  כח הֶ֖ ין בָּ ה וְאֵ֥ מָּ ד עֵצ֖וֹת הֵ֑ י־ג֛וֹי אֹבַ֥ כִּ
בוּנָהֽ:   את  כט חמישיתְּ ילוּ זֹ֑ ֣ כִּ כְמ֖וּ יַשְׂ ל֥וּ חָֽ

ם:  חֲרִיתָֽ ינוּ לְאַֽ ף  ליָבִ֖ ה יִרְדֹּ֤ אֶחָד אֵיכָ֞
י־ ֽ יסוּ רְבָבָ֑ה אִם־לאֹ כִּ יִם יָנִ֣ נַ֖ לֶף וּשְׁ אֶ֔

ם: ירָֽ ם וַֽיהוָֹ֖ה הִסְגִּ ם מְכָרָ֔   צוּרָ֣

 רש"י �  

בוּנָה.(כח)  הֶם תְּ   .שאילו היו חכמים ישכילו זאת, איכה ירדוף וגו' וְאֵין בָּ

  .יתנו לב להתבונן לסוף פורענותם של ישראל יָבִינוּ לְאַחֲרִיתָם.(כט) 

 (המשך) ביאור �  

י " –הגויים? זאת מבואר בפסוק הבא  כִּ

בוּנָה הֶם תְּ ה וְאֵין בָּ   ". גוֹי אֹבַד עֵצוֹת הֵמָּ
  

הגויים אובדי עצות, כלומר טועים 

  לחלוטין בהבנת המאורעות.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ן יֹאמְרוּ יָדֵינוּ רָמָה טבעית -ליצירתו של עם ישראל בעולם היא יצירה ע .וגו' פֶּ

בלי הבנה  –לוהים והוא משגיח על העולם. השמדת ישראל חלילה ־המוכיחה שיש א

  מחללת את שם ה'. –עמוקה שצרותיהם של ישראל הן עונש על מעשיהם 

 ביאור �  

בוּנָה. הֶם תְּ הגויים אינם  וְאֵין בָּ

חכמים כי הם חושבים שצרתם של 

ישראל נובעת מגבורתם. אילו היו 

חשבה והתבוננות משקיעים מעט מ

במאורעות היו רואים שניצחונם על 

ישראל איננו טבעי כל עיקר, ומכאן 

ל ־שאין הוא תלוי בגבורתם אלא בא

  עליון אשר השתמש בהם כקבלני
   

  ביצוע של תוכניתו להיפרע מישראל.
  

רש"י מבהיר כי  יָבִינוּ לְאַחֲרִיתָם.

" אינו מתייחס לְאַחֲרִיתָםיָבִינוּ "

גויים אלא של ישראל: לאחריתם של ה

לו חכמו הגויים הם היו משכילים 

 –להתבונן לעומק בקורות עם ישראל 

  .ורואים את יד ה' הפועלת בהיסטוריה

   

 אונקלוס



  האזינו    רב

 
 רש"י �  

  .ממנו אלף מישראל .אֵיכָה יִרְדֹּף אֶחָד(ל) 

 ביאור �  

למי מתייחס  .אֵיכָה יִרְדֹּף אֶחָד

הפסוק, לישראל או לגויים? לכאורה 

להבין שהפסוק חוזר  היה אפשר

לישראל ומוכיח אותם: איך ייתכן 

שבעבר הצליח אחד מכם לרדוף אלף 

גויים? אין זה אלא משום שה' הסגיר 

וכי אין די  –את הגויים ונתנם בידכם 

בניסים כאלו בשביל שתהיו נאמנים 

  לה'?!

  רש"י מבאר אחרת, שכן הטובות 
   

שנעשו לישראל פורטו כבר בתחילת 

ו הפסוק ממשיך את השירה, ולדעת

רצף הפסוקים המתייחסים לגויים: לו 

חכמו הגויים הם היו מבינים שהפלא 

שאחד מהם הצליח להניס אלף 

מישראל ושניים הצליחו להניס רבבה 

קרה אך ורק משום שאלוקי ישראל 

הסגיר את בניו ביד אויביהם, וכלל לא 

  מכוחם של הגויים ואלוהיהם.

  עיון�  

איך הצליחו האויבים לנצח את ישראל בקלות רבה כל כך,  .חָדאֵיכָה יִרְדֹּף אֶ 

   כשאחד מהם מצליח להניס אלף מישראל?

ם בפרשת בחוקותי נאמר בברכות: " ה מֵאָהוְרָדְפוּ מִכֶּ ָ ם  וּמֵאָה חֲמִשּׁ  רְבָבָהמִכֶּ

אן לשון הגזמה . אף שברור שיש כ)ח ,ויקרא כו(" יִרְדֹּפוּ וְנָפְלוּ איְֹבֵיכֶם לִפְנֵיכֶם לֶחָרֶב

איש מישראל ירדפו  מאהנראה שהקללות חמורות מהברכות, שכן בברכות נאמר ש

מהגויים  שניים), ואילו בקללות די ב1/100") מהגויים (כלומר רְבָבָהאיש (" 10,000

)! וכי מידת פורענות מרובה חלילה ממידת 1/5000כדי להניס רבבה מישראל (כלומר 

  הברכות?! 

ש לזכור כי עם ישראל איננו אומה טבעית ככל האומות, אלא כדי להבין זאת י

עם שנולד בנס ומתקיים בניסים. כוחו של עם ישראל נובע מאחדותו על אדמתו 

מתוך חיבור לחי עולמים, וכשהוא מתברך הוא זוכה לניצחון על אויביו בסייעתא 

מו הופך וצבא קטן מצליח להביס צבא גדול וחזק. ואולם כשה' עוזב את ע –דשמיא 

  העם למיעוט נרדף, ויחסי הכוחות בין ישראל לעמים כבר אינם כשל צבא מול צבא. 

צרותיהם של ישראל מתחילות בקללת האדמה, המפסיקה לתת את פירותיה 

ולאחר מכן משליכה את בניה מעליה. כשישראל נמצאים בגלות הם מאבדים את 

חד ונעדרי יכולת להקים הווייתם כעם והופכים לאוסף של בודדים, חסרי כוח מא

ובמציאות כזו די במחשבת זדון של שונא ישראל אחד כדי לפגוע  –צבא מאורגן 

   . בקהילה שלמה שאינה מסוגלת להגן על עצמה



 רג  דברים לב

 

תֻקְפַנָא  לא אֲרֵי לָא כְּ
בָבַנָא הֲווֹ  קְפְהוֹן; וּבַעֲלֵי דְּ תֻּ

יָּנַנָא    .דַּ

יְבֵ֖  לא ם וְאֹֽ נוּ צוּרָ֑ א כְצוּרֵ֖ י לֹ֥ ֛ ים:כִּ לִילִֽ   ינוּ פְּ

 רש"י �  

ירָם. י צוּרָם מְכָרָם וַה' הִסְגִּ מכרם ומסרם בידנו. דילבר"ר בלע"ז  אִם לאֹ כִּ
  . (ילקוט שמעוני תתקמו) [להסגיר]

י לאֹ כְצוּרֵנוּ צוּרָם(לא)  כל זה היה להם לאויבים להבין שהשם הסגירם . כִּ
כלום אלהיהם כנגד  ולא להם ולאלהיהם הנצחון, שהרי עד הנה לא יכלו

  .צורנו, כי לא כסלענו סלעם. כל צור שבמקרא לשון סלע

 (המשך) עיון �  

הצליחו קומץ של חיילים נאצים לצערנו ראינו בעינינו במאה הקודמת איך 

לשלוט בנקל על ציבור גדול של יהודים. אין זאת אלא משום שה' הסגיר אותנו 

ל התודה שעלינו להודות לה' בדורנו הבנה זו ממחישה ומעצימה את גוד .131בידיהם

  על החזרת שכינתו לתוכנו בארצנו ועל הכוח שהוא נותן לנו לעשות חיל.

 ביאור �  

י צוּרָם מְכָרָם וַה'  אִם לאֹ כִּ

ירָם. הגויים היו צריכים להבין  הִסְגִּ

ל, ־שניצחונם הושג רק בשל רצון הא

צור ישראל, שמכר אותנו להם והסגיר 

ילה שהביא רש"י אותנו בידם. המ

בצרפתית עתיקה קרובה למילה 

LIVRER  בצרפתית של ימינו, שפירושה

  למסור לאויב.
  

י לאֹ כְצוּרֵנוּ צוּרָם   הקדוש ברוך .כִּ
  

הוא נמשל לצור, שהוא סלע איתן 

הפסוק מבהיר כי אף  .132שאינו משתנה

שגם הגויים תופסים את אלוהיהם 

כצור, תפיסת האלוהות שונה לחלוטין 

ישראל לגויים. בדרכו של עולם בין 

אדם השייך לקבוצה מסוימת יבוא 

להגנתה בכל עת, בלי תלות בנסיבות 

שהביאוה למצבה הקשה. זה טבע 

האדם, וזו ההבנה של הדתות האליליות 

ביחס לתפקיד אליליהן. לא כן חלקם 
  

  

                                                   
ין אנו מבינים דברים אלו אינם באים חלילה וחס להטיל דופי בקורבנות, אלא להמחיש את דברי רש"י. א .131

כלל וכלל מדוע עזב ה' את עמו בצורה כה קיצונית, והראיות מחשכת ההיסטוריה משקפות את המציאות 
 הכללית בלי לדון כהוא זה את הפרטים שסבלו את אימתן של אותן תקופות.

עִי" (שמואל ב כב־"חַי ה' וּבָרוּךְ צוּרִי וְיָרֻם אֱ לדוגמה,  .132 יָ ה' טְחוּ בַ בִּ ; "מז) ,להֵֹי צוּר יִשְׁ י בְּ צוּר ה'  הּ ־עֲדֵי עַד כִּ
  " (ישעיהו כו, ד).עוֹלָמִים

 אונקלוס

� 



  האזינו    רד

 

ת  לב דְמֹ֖ ַ ם וּמִשּׁ פְנָ֔ ֤פֶן סְדֹם גַּ י־מִגֶּ ֽ כִּ
 ֹמו ה עֲנָבֵ֨ ת  עֲמֹרָ֑ לֹ֥ כְּ בֵי־ר֔וֹשׁ אַשְׁ עִנְּ

מוֹ: ת לָֽ   מְרֹרֹ֖

א  לב פֻרְעָנוּת עַמָּ אֲרֵי כְּ
רְעָנוּתְהוֹן  ס פֻּ סְדוֹם כָּ דִּ
עַם עֲמוֹרָה,  וְלָקוּתְהוֹן כְּ
ין  י חִוִּ רֵישֵׁ ן כְּ ישָׁ מַחָתְהוֹן בִּ
לְמַת עוֹבָדֵיהוֹן  וְתֻשְׁ

מְרָרוּתְהוֹן    .כִּ

 רש"י �  

לִילִ    .ועכשיו אויבינו שופטים אותנו, הרי שצורנו מכרנו להם ים.וְאֹיְבֵינוּ פְּ

פְנָם(לב)  פֶן סְדֹם גַּ י מִגֶּ מוסב למעלה. אמרתי בלבי אפאיהם ואשבית  .כִּ
  .זכרם, לפי שמעשיהם מעשה סדום ועמורה

 (המשך) ביאור �  

ק באמת, בֵ של ישראל: הקב"ה ד

  וכשבניו חוטאים ובוגדים בייעודם הוא 
   

  עליהם. נמנע מלהגן

 ביאור �  

לִילִים. לִילִים" וְאיְֹבֵינוּ פְּ " פירושו פְּ

דיינים, כפי שנאמר בפרשת משפטים: 

ה הָרָה" ָ ים וְנָגְפוּ אִשּׁ צוּ אֲנָשִׁ  ...וְכִי יִנָּ

עַל  ית עָלָיו בַּ ר יָשִׁ אֲשֶׁ עָנוֹשׁ יֵעָנֵשׁ כַּ

ה  ָ פְלִלִיםהָאִשּׁ  – (שמות כא, כב)" וְנָתַן בִּ

טטה פגע בטעות אדם שבשעת ק

באישה הרה וגרם להפלת עובריה יחויב 

  לשלם את דמי הוולדות לפי פסיקת 
  

  

  .133הדיינים
  

פְנָם פֶן סְדםֹ גַּ י מִגֶּ בפסוק כו  .כִּ

הובאה מחשבת ה' לכלות את ישראל, 

יתָה מֵאֱנוֹשׁ " בִּ י אַפְאֵיהֶם אַשְׁ אָמַרְתִּ

", אך לפני שהובררה סיבתה של זִכְרָם

רזה התורה להרגיע מחשבה זו הזד

שהיא לא תתקיים בפועל, כדי 
  

  

  עיון�  

לִילִים. מסירת ישראל ביד האומות איננה מתבטאת רק בשעבוד הגוף  וְאיְֹבֵינוּ פְּ

אלא גם בהשפעתה הרוחנית: הגויים הופכים לשופטים, והם הקובעים את עולם 

    הערכים. 

                                                   
מגיד שאינו משלם אלא על פי דיינין, שנאמר (ונתן) בפלילים. ואין פלילים אלא דיינין, שנאמר ואויבינו " .133

  " (מכילתא דרשב"י כא, כג). פלילים

 אונקלוס

� 



 רה  דברים לב

 
 רש"י �  

דְמתֹ ַ , (חבקוק ג, יז)" שה אוכלושדמות לא ע"שדה תבואה, כמו  .שּׁ
  .(מלכים ב כג, ד) "בשדמות קדרון"

בֵי רוֹשׁ    .עשב מר .עִנְּ

 (המשך) ביאור �  

שהאומות לא יתלו את הגבורה בעצמם. 

 –עכשיו חוזרת התורה לעסוק בישראל 

ומבארת מה בהתנהגותם הביא את ה' 

  להעלות על דעתו לכלותם: מעשיהם 
  

 הבאושים של ישראל, המשולים לגפן

ולתבואה, נראים כאילו צמחו בכרמי 

סדום ובשדות עמורה, שכל יבולם רוע 

  ורשע.

 ביאור �  

דְמתֹ ַ דֶההמילה  .שּׁ נכתבת בדרך  שָׂ

דְמֹתכלל בשי"ן שמאלית, ואילו " ַ " שּׁ

פותחת בשי"ן ימנית, אך שתיהן 

מבטאות את אותה המשמעות. רש"י 

דֵמוֹתמביא שתי ראיות מהתנ"ך ש הן  שְׁ

  ה: שדות תבוא

א. חבקוק הנביא בוכה ומתאונן על 

מצבו של עם ישראל, ומתאר את 

הריקנות והשממה המתבטאים בצומח 

העצים אינם מצמיחים פירות,  .134ובחי

השדות אינם מניבים כל תבואה למאכל, 

י תְאֵנָה לאֹ תִפְרָח : "אַיִןוגם צאן ובקר  כִּ

ה זַיִת  חֵשׁ מַעֲשֵׂ פָנִים כִּ גְּ וְאֵין יְבוּל בַּ

ה אכֶֹלוּ  דֵמוֹת לאֹ עָשָׂ כְלָה צאֹן  שְׁ זַר מִמִּ גָּ

רְפָתִים קָר בָּ   ".וְאֵין בָּ

  ב. בשנת שמונה עשרה למלך 
   

יאשיהו מצא חלקיהו הכוהן הגדול ספר 

תורה שהיה גנוז בבית ה'. בשמוע המלך 

את הדברים הכתובים בספר התורה 

קרע את בגדיו וציווה לשרוף את כל 

העבודה הזרה הפסלים ואת כל סממני 

וַיְצַו בשדות הסמוכים לנחל קדרון: "

דוֹל וְאֶת כּהֲֹנֵי  הוּ הַכּהֵֹן הַגָּ לֶךְ אֶת חִלְקִיָּ הַמֶּ

ף לְהוֹצִיא מֵהֵיכַל  נֶה וְאֶת שֹׁמְרֵי הַסַּ שְׁ הַמִּ

עַל  'ה לִים הָעֲשׂוּיִם לַבַּ ל הַכֵּ אֵת כָּ

רְפֵם שְׂ מָיִם וַיִּ ָ רָה וּלְכלֹ צְבָא הַשּׁ  וְלָאֲשֵׁ

לַ  דְמוֹת קִדְרוֹן  ִם מִחוּץ לִירוּשָׁ שַׁ א  בְּ וְנָשָׂ

ית אֵ    .135"ל־אֶת עֲפָרָם בֵּ

בֵי רוֹשׁ  הכתוב ממשיך בדימוי  .עִנְּ

מעשי ישראל לגפן, ומתאר שענביהם 

" הוא עשב מר, כפי רוֹשׁ מרים מאוד. "

כֶם שנאמר בפרשת נצבים " ן יֵשׁ בָּ פֶּ
  

  

  

   

                                                   
 ך משל.יש שמפרשים את התיאורים כפשוטם, ויש שמפרשים אותם דר .134
ובשניהם  –ובירמיהו לא, לט  בישעיהו טז, ח –המושג "שדמות" מופיע בשני מקומות נוספים בתנ"ך  .135

(ראו שם). ייתכן שרש"י בחר דווקא במקור זה בשל ההקשר המתאים לכאן  מובהק יותרנראה הקשר לשדה 
  התביעה להתנתק מעבודה זרה ולשוב בתשובה. –

� 



  האזינו    רו

 
 רש"י �  

לתֹ מְרֹרֹת לָ  כְּ משקה מר ראוי להם, לפי מעשיהם פורענותם. וכן  מוֹ.אַשְׁ
  .תרגם אונקלוס ותושלמת עובדיהון כמררותהון

 (המשך) ביאור �  

(לעיל כט, יז)" שׁרֶֹשׁ פּרֶֹה ראֹשׁ וְלַעֲנָה
136. 

עבודת הכרם היא עבודה קשה 

  ומפרכת, המצמיחה בדרך כלל ענבים 
   

מתוקים ועסיסיים, אך ישראל ברוע 

ים לסדום ועמורה הפכו מעלליהם הדומ

  את הטוב והמתוק לרע ומר.

 (על עמוד קודם) עיון �  

בֵי רוֹשׁ  מעשי סדום ועמורה הם סמל לתועבות איומות הרחוקות כרחוק  .עִנְּ

מזרח ממערב מקדושת ישראל ומייעודו של עם ישראל. אם עם ישראל פוגע 

הקב"ה פונה  –ת בחטאיו בכל החוקים הבסיסיים הנדרשים לקיומה של חברה ערכי

  עורף לעמו.

 ביאור �  

לתֹ מְררֹתֹ לָמוֹ. כְּ לפי רש"י סוף  אַשְׁ

הפסוק איננו המשך תיאור עוונותיהם 

של ישראל אלא עונשם, כפי שתרגם 

לְמַת עוֹבָדֵיהוֹן אונקלוס: " וְתֻשְׁ

מְרָרוּתְהוֹן התשלום על מעשיהם  –" כִּ

 .137יהיה כמרירותם, כהתנהגותם המרה

ם של ישראל כה רעים הואיל ומעשיה

עונשם יהא רע ומר, מידה כנגד  –ומרים 

  מידה. 
  

לתֹ מְררֹֹת" כְּ " מסמלים יין מר אַשְׁ

היוצא מאשכולות הענבים. היין שיצא 

מ"גפנם" של ישראל, ממעשיהם 

הרעים, יהיה יין מר, כלומר עונש מר. 

ייתכן שרש"י לומד זאת מהביטוי 

לתֹ מְרֹרֹת " כְּ הם, מולא  הם,ל –" לָמוֹ אַשְׁ

ומכאן שמדובר בדבר שנעשה להם ולא 

  בדבר שנעשה על ידם.

  עיון�  

לתֹ מְררֹתֹ לָמוֹ. כְּ המשלת העוונות לנטיעת כרם ודימוי העונש לשתיית יין מר  אַשְׁ

, כאילו הכרם המר היוצא מן הכרם מלמדים שהעונש נובע ישירות מן המעשה

המתנהלת ברוע אינה יכולה  חברה את היין המר. ובעצמ שנטעו ישראל מייצר

    להתקיים, והיא נרקבת מבפנים ומתרסקת.

                                                   
" שרש מגדל עשב מר כגידין, שהם מרים, כלומר מפרה ומרבה רשע בקרבכם – עֲנָהשֹׁרֶשׁ פֹּרֶה רֹאשׁ וְלַ " .136

  .(רש"י שם)
לג במלואם על עונשם של ישראל, ואילו רש"י מייחס את תחילת פסוק -אונקלוס מפרש את פסוקים לב .137

  וחובר לפירושו של אונקלוס רק מאמצע פסוק לב.  -לב לעוונות ישראל 



 רז  דברים לב

 

ס  לג ינַיָּא כָּ נִּ ת תַּ מִרַּ הָא כְּ
תְנֵי  רְעָנוּתְהוֹן; וּכְרֵישׁ פִּ פֻּ

ין אַכְזְרָאִין    .חִוִּ

ים  לג תָנִ֖ אשׁ פְּ ם יֵינָם֑ וְרֹ֥ ינִ֖ נִּ ת תַּ חֲמַ֥
  אַכְזָרֽ:

 רש"י �  

ינִם יֵינָ (לג)  נִּ כתרגומו הא כמרת תניניא כס פורענותהון, הנה  .םחֲמַת תַּ
  .כמרירות נחשים כוס משתה פורענותם

תָנִים. שׁוּ  וְרֹאשׁ פְּ   .. אויב אכזרי יבא ויפרע מהםךכוסם, שהוא אכזר לַנָּ

 ביאור �  

ינִם יֵינָם נִּ עונשם של  .חֲמַת תַּ

ינִם") כמוהו כ"יֵינָםישראל (" נִּ ". חֲמַת תַּ

מלשון כעס ורוגז,  חֵמָהאין מדובר ב

חֲמַת אלא במובן של ארס, בדומה ל"

(פסוק כד)" שהוזכרה לעיל זחֲֹלֵי עָפָר
138. 

בהמשך לפסוק הקודם, שדימה את 

הפורענות ליין, הפסוק מתאר את 

ככוס של פורענות עונשם של ישראל 

, כפי שתרגם ארס נחשיםב המלאה

ס אונקלוס " א, כָּ ינַיָּ נִּ ת תַּ מִרַּ הָא כְּ

רְעָנ   .139"וּתְהוֹןפֻּ

תָנִים.   להבנת הפסוק וְרֹאשׁ פְּ
  

הוסיף רש"י את המילה "כוסם", שהיא 

כוס הפורענות של בני ישראל, כאילו 

ינִם "נכתב  נִּ תָנִים  ,יֵינָםחֲמַת תַּ וְרֹאשׁ פְּ

". עונשם של ישראל אַכְזָר – כוסם

") ופורענותם ("כוסם") משולים יֵינָם("

לארס נחשים שיתפשט בגופם 

תָנִיםיפה של "ולתק החזק  –" רֹאשׁ פְּ

מכל נחשי הפתן האכזריים. הנמשל 

הוא שהקב"ה ייפרע מישראל על 

מעשיהם הרעים בשליחת אויב אכזרי 

  שיכה בהם.

  

  עיון�  

ינִם יֵינָם נִּ בנקודת נשיכה קטנה, ומשם  נָשׁוּךְ ארס הנחש חודר ל .חֲמַת תַּ

נשם של ישראל אינו מתמצה מתפשט לכל התאים ומסכן את הגוף כולו. כך עו

  בפגיעות נקודתיות אלא מסכן את כלל המציאות.

תָנִים.   דימוי העונש לפגיעת הנחש מזכיר את הנחש הקדמוני שהחטיא  וְרֹאשׁ פְּ

   

                                                   
 של רש"י.על פי פירוש לפשוטו  .138
במקומות שונים בתורה ובנ"ך מופיע התנין במשמעות נחש. לדוגמה, באותות שעשו משה ואהרן לפני  .139

יןפרעה נאמר " הוּ לִפְנֵי פַרְעֹה וְלִפְנֵי עֲבָדָיו וַיְהִי לְתַנִּ לֵךְ אַהֲרֹן אֶת מַטֵּ שְׁ " וַיְהִי " (שמות ז, י), ופירש רש"י: וַיַּ
ין    ".נחש –לְתַנִּ

 אונקלוס

� 



  האזינו    רח

 

י חָת֖וּם  לד דִ֑ ס עִמָּ מֻ֣ הֲלאֹ־ה֖וּא כָּ
י:  אֽוֹצְרֹתָֽ ם לְעֵ֖ת  להבְּ לֵּ֔ י נָקָם וְשִׁ לִ֤

י  ֤ מ֣וּט רַגְלָ֑ם כִּ שׁ תָּ ם וְחָ֖ קָרוֹב י֣וֹם אֵידָ֔
מוֹ: ת לָֽ   עֲתִדֹ֥

לַן  לד ל עוֹבָדֵיהוֹן גְּ הֲלָא כָּ
ינָא  נִיזִין לְיוֹם דִּ קֳדָמַי; גְּ

אוֹצְרָי רְעָנוּתָא  לה .בְּ קֳדָמַי פֻּ
יִגְלוֹן  ן דְּ עִדָּ ים בְּ לֵּ וַאֲנָא אֲשַׁ
מֵאֲרַעְהוֹן, אֲרֵי קָרִיב יוֹם 

עֲתִי  ע דַּ בָרְהוֹן וּמַבַּ    .ד לְהוֹןתְּ

 רש"י �  

דִי(לד)  מֻס עִמָּ כתרגומו כסבורים הם ששכחתי מעשיהם,  .הֲלאֹ הוּא כָּ

פרי גפנם ותבואת שדמותם כמוס  .הֲלאֹ הוּא. כולם גנוזים ושמורים לפני
  .עמדי

 המשך( עיון( �  

את אדם הראשון. הנחש הוא משל ליצר הרע, והפורענות שעתידה לבוא על ידיו 

  ל שהליכתם אחר היצר הרע היא שתביא למפלתם.רומזת לישרא

 ביאור �  

דִי מֻס עִמָּ " הוּאהכינוי " .הֲלאֹ הוּא כָּ

מתייחס למעשים הרעים של ישראל 

שתוארו בראש הפרק. וכך תרגם 

לַן קֳדָמַי אונקלוס: " ל עוֹבָדֵיהוֹן גְּ הֲלָא כָּ

אוֹצְרָי ינָא בְּ נִיזִין לְיוֹם דִּ   כל מעשיהם  –" גְּ
     

ישראל גלויים לפני ושמורים אצלי של 

ליום הדין. שום מעשה לא נשכח, ואני 

אחליט מהי העת המתאימה להיפרע 

  מהם.

  עיון�  

דִי מֻס עִמָּ על פי רוב, כשאנשים עושים מעשים רעים לא קורה להם  .הֲלאֹ הוּא כָּ

שום דבר יוצא דופן. הם יכולים להמשיך ולהתנהל בדרכם הקלוקלת בלי לחוש כל 

  ינוי בחייהם, ונראה בעיניהם שאין דין ואין דיין. ש

אכן הקב"ה אינו מעניש את האדם מייד כדי לאפשר לו לבחור את דרכיו בבחירה 

חופשית, אם לטוב אם למוטב. הסבלנות וההמתנה הן חסד גדול של ה', המותיר 

  לאדם די זמן לשוב בתשובה על חטאיו.

  

   

 אונקלוס



 רט  דברים לב

 
 רש"י �  

ם(לה)  לֵּ  ,וישלם להם כמעשיהם ,עִמי נכון ומזומן פורענות נקם .לִי נָקָם וְשִׁ
לּוּם, והיא  הנקם ישלם להם גמולם. ויש מפרשים ושלם שם דבר, כמו ושִׁ

  ?, כמו והדבור. ואימתי אשלם להם(ירמיה ה, יג) "והדבר אין בהם"מגזרת 

מוּט רַגְלָם   .כשתתום זכות אבותם שהן סמוכין עליו .לְעֵת תָּ

 ביאור �  

םלִי נָקָ  לֵּ הפסוק ממשיך את  .ם וְשִׁ

  הדברים היוצאים כביכול מפיו של ה':

איתי, אצלי. פורענות הנקמה  –" לִי"

מוכנה ומזומנה בידי, והוצאתה אל 

םהפועל תהא " לֵּ המתפרש בשני  –" וְשִׁ

  פירושים:

ם"א.  לֵּ ם" הוא הפועל וְשִׁ לֵּ  שִׁ

בתוספת וי"ו ההיפוך ההופכת אותו 

לֵּ מעבר לעתיד ( ), ומשמעו םיְשַׁ

שישראל ישלמו בבוא העת על 

  ".נָקָםמעשיהם הרעים באמצעות ה"
  

ם"ב.  לֵּ לּוּם" הוא שם העצם שִׁ , שִׁ

שפירושו תשלום. לפי פירוש זה 

פורענות הנקם ופירעון התשלום 

תמורת מעשי ישראל מוכנים ביד ה' 

לעת פקודה. בדיבור המתחיל הבא 

 יבואר מתי תגיע עת התשלום.

אימתי תגיע  .מוּט רַגְלָםלְעֵת תָּ 

מוּט רַגְלָםהפורענות? כאשר " של  "תָּ

ישראל, כלומר כשלא יהיה עוד בכוחם 

לעמוד והם יפלו. נפילה זו תתרחש 

 –כאשר המשענת שעליה הם נשענים 
  

  עיון�  

ם לֵּ הקדוש ברוך מתרה בנו שלא נתבלבל: הסבלנות אומנם קיימת,  .לִי נָקָם וְשִׁ

נסופית. שני ערכים מתמודדים זה מול זה: ההבטחה על קיומו אך היא איננה אי

הנצחי של עם ישראל וההבטחה שהרוע לא יוכל לשלוט בעולם. כשהרוע מתפשט 

ייענשו קשות. שני  –בישראל הקב"ה ממתין לבניו שיחזרו למוטב, אך אם לא ישובו 

םערכים אלו באים לידי ביטוי בשני הפירושים למושג " לֵּ וש הראשון ": הפירוְשִׁ

הרואה בו פועל בעתיד ממחיש את הסבלנות הגדולה של הקב"ה, ואילו הפירוש 

השני, המתמקד בתשלום העונש, מדגיש יותר את הקשר בין המעשה לעונש שיגיע 

  בעקבותיו. 

". אמירה זו הנקם ישלם להם גמולםעל שני הפירושים חופפת האמירה ש"

ם הרעים של ישראל הם הגורמים מדגישה שאף שהעונש בא מאת ה' הרי שמעשיה

  ככדור שנזרק על קיר וחוזר כבומרנג. –הישירים לתגובה 

    

� 



  האזינו    רי

 
 רש"י �  

י קָרוֹב יוֹם אֵידָם משארצה להביא עליהם יום אידם קרוב ומזומן לפני  .כִּ
  .להביא על ידי שלוחים הרבה

  .ומהר יבואו העתידות להם וְחָשׁ עֲתִדֹת לָמוֹ.

 (המשך) ביאור �  

בות הקדושים אברהם, יצחק זכות הא

  כבר לא תוכל לשאתם מכובד  –ויעקב 
   

  עוונותיהם, וכבר לא תועיל להצילם.

 (על עמוד קודם) עיון �  

מוּט רַגְלָם כיצד יודעים מתי פגה זכות האבות ומפסיקה להגן על עם  .לְעֵת תָּ

 ישראל? האם זה קשור למספר העוונות? נראה שזכות האבות תמה כשהבנים כבר

אינם מרגישים קשורים לאבות. דבר זה אינו קורה ביום אחד אלא בתהליך ארוך 

המורכב משני שלבים עיקריים: בשלב הראשון היהודי החוטא עדיין מרגיש חלק 

מהעם ואיננו מתכחש ליהדותו, אך אם הוא ממשיך לחטוא ולהתרחק מייעודו הוא 

שיו וליהדותו. הוא עלול להגיע לשלב של מחיקת הקשר עם כל מה שקשור לשור

  מתנתק מן האבות, וזכותם לא תוכל לסייע לו עוד.

 ביאור �  

י קָרוֹב יוֹם אֵידָם גם כאשר תכלה  .כִּ

זכות האבות לא תבוא הפורענות 

מאליה אלא על פי החלטת ה', אך הכול 

כבר יהיה מוכן במלואו. הכתוב מעצים 

  את גודל סבלנותו של ה'.
  

ראות ההת וְחָשׁ עֲתִדתֹ לָמוֹ.

שהתרה ה' בישראל כבר עתה הן 

התראות עתידיות, אך אם חלילה תגיע 

  הן תבואנה חיש מהר. –העת לממשן 

  

  עיון�  

י קָרוֹב יוֹם אֵידָם ה' ממליך מלכים בעולם וממנה שליחים לפעול בהיסטוריה,  .כִּ

וכשתבוא העת ויפקעו כל ההזדמנויות וכל ההארכות שניתנו לישראל ייצאו הצרות 

  הפועל בלי שום הכנות נוספות. אל

  

  

   



 ריא  דברים לב

 
 רש"י �  

. עד כאן העיד עליהם משה דברי (ישעיה ה, יט)" ימהר יחישה"כמו  .וְחָשׁ 
כשתבא עליהם הפורענות ידעו  - להיות השירה הזאת לעד ,תוכחה

שאני הודעתים מראש. מכאן ואילך העיד עליהם דברי תנחומין שיבואו 
והיה כי יבואו עליך "אמר למעלה ככל אשר  ,עליהם ככלות הפורענות

 "כל הדברים האלה הברכה והקללה וגו' ושב ה' אלהיך את שבותך וגו'
  .ג)- (לעיל ל, אוגו' 

 ביאור �  

פירושו של רש"י מחולק  .וְחָשׁ 

לשניים. חלקו הראשון מבאר את 

", וחלקו השני מתייחס וְחָשׁ הפועל "

  למבנה השירה. 

ן הוא מלשו הפועל "וְחָשׁ" חלק א:

להחיש, כלומר להאיץ ולזרז, לגרום 

לדבר לקרות מהר יותר. ראיה לדבר 

מופיעה בתוכחת ישעיהו לאנשים 

המזלזלים בנבואה ומלגלגים על 

  האפשרות שתבוא עליהם הפורענות: 
  

ההָאֹמְרִים " הוּ לְמַעַן  יְמַהֵר יָחִישָׁ מַעֲשֵׂ

נִרְאֶה וְתִקְרַב וְתָבוֹאָה עֲצַת קְדוֹשׁ 

רָאֵל  קדימה, אומרים  –" וְנֵדָעָהיִשְׂ

המלגלגים, שיביא ה' מהר את 

הפורענות, ואז נראה אם היא באמת 

  קיימת...

רש"י מגלה שפסוק זה  חלק ב:

מסיים את פסוקי הפורענות בשירה, 

עד  –ואחריו מתחילים פסוקי נחמה 

  סוף השירה. 

  עיון�  

  .וְחָשׁ 

  עיון על החלק הראשון

בחר רש"י בפסוק מנבואת ישעיהו הקשורה  "וְחָשׁ להבהרת פשר הפועל "

ישירות למסר העולה מפסוקי השירה: הקב"ה פועל בסבלנות רבה, אינו נפרע מייד 

ומאפשר לעם לשוב בתשובה, אך עם ישראל אינו מבין זאת ומסיק מסקנה שגויה 

  שאין לאלוקים כל השפעה על המציאות.

  עיון על החלק השני 

ראל על חטאיהם, אך גם לעונשים יש קץ רש"י מרגיע שאומנם ייענשו יש

ותכלית, ואחריהם תבוא נחמה גדולה לישראל. אשרינו שאנו זוכים לחיות בדור 

  הרואה בעיניו את התגשמות פסוקי הנחמה.

  

   



  האזינו    ריב

 

יו  לו וֹ וְעַל־עֲבָדָ֖ ין יְהוָֹה עַמּ֔ י־יָדִ֤ ֽ כִּ
פֶס  ד וְאֶ֖ זְלַת יָ֔ י־ אָ֣ ֤י יִרְאֶה כִּ ם כִּ יִתְנֶחָ֑

  וְעָזֽוּב: עָצ֥וּר

יהּ  לו עַמֵּ ינָא דְּ אֲרֵי יְדִין יְיָ דִּ
יקַיָּא  וּפֻרְעָנוּת עַבְדּוֹהִי צַדִּ
לֵי קֳדָמוֹהִי  רַע, אֲרֵי גְּ יִתְפְּ
ף עֲלֵיהוֹן מַחַת  קַּ תִתַּ ן דְּ בְעִדָּ דִּ
סָנְאָה יְהוֹן מְטֻלְטְלִין 

בִיקִין   .וּשְׁ

 רש"י �  

י יָדִין(לו)  אותן ביסורין הללו האמורים עליהם, כמו  כשישפוט .עַמּוֹ ' ה כִּ
ייסר עמים. כי זה אינו משמש בלשון  – (איוב לו, לא)" כי בם ידין עמים"

כי "דהא, לתת טעם לדברים של מעלה, אלא לשון תחלת דבור, כמו 
), כשיבואו עליהם משפטים הללו ויתנחם (ויקרא כה, ב" תבואו אל הארץ

  .רחם עליהםהקדוש ברוך הוא על עבדיו לשוב ול

 ביאור �  

י יָדִין המילה דין יכולה  .עַמּוֹ ' ה כִּ

להתפרש בשתי דרכים: (א) הליך 

שיפוטי; (ב) עונש, ייסורים. היינו 

" פירושו ישפוט, יָדִיןיכולים להבין ש"

ושתחילת הפסוק היא המשך הפסוק 

םהקודם: " לֵּ וְחָשׁ עֲתִדֹת  ...לִי נָקָם וְשִׁ

י יָ ", ומדוע? לָמוֹ  ". על פי דִין ה' עַמּוֹ "כִּ

י"פירוש זה המילה  משמשת  "כִּ

הפורענות בוא  –להבהרת הנאמר קודם 

  תבוא, מפני שכך שפט ה' את עמו. 

פירושו של רש"י שונה, ולפיו פסוק 

זה אינו קשור לפסוקי הפורענות אלא 

של פסוקי  –פותח חטיבה חדשה 

פירושו  "יָדִין"נחמה. לדברי רש"י 

  " איננה מילת סיבה יכִּ " יעניש, והמילה
   

המבארת את הפסוק הקודם אלא מילת 

פתיחה המתחילה עניין חדש: כאשר 

יעניש ה' את עמו וייסרו הוא יחזור בו 

וישנה את יחסו כלפיו. או אז יהפכו 

ישראל לקרובים יותר לה', בבחינת 

  ". יִתְנֶחָם עֲבָדָיווְעַל " –עבדי ה' 

כדי להבהיר כי הדין איננו המשפט 

י אם העונש הביא רש"י ראיה מדברי כ

רַשׂ עָלָיו אוֹרוֹ אליהוא לאיוב: " הֵן פָּ

ה.  סָּ ם כִּ י הַיָּ רְשֵׁ יםוְשָׁ י בָם יָדִין עַמִּ ן  כִּ יִתֶּ

יר ". וכך פירש מצודת דוד אֹכֶל לְמַכְבִּ

  את הפסוק:

רַשׂ " הנה לפעמים יגביר חסדו  – הֵן פָּ

ויפרוש על הענן את מטרו הבא מאוצרו 

ב ואת שרשי הים ועמקם יכסה לבל הטו

   

 אונקלוס

� 



 ריג  דברים לב

 
 רש"י �  

  .לשון הפך המחשבה להיטיב או להרע .יִתְנֶחָם

י אָזְלַת יָד י יִרְאֶה כִּ כשיראה כי יד האויב הולכת וחוזקת מאד עליהם  .כִּ
  .ואפס בהם עצור ועזוב

 (המשך) ביאור �  

. מאוצרו הטוב י אםיתמלא הענן מהם כ

י בָם מאוצר השמים כי המים הבאים  – כִּ

 ,אשר בהם היה דן את אנשי דור המבול

בהמים ההם עצמן יתן אוכל עד 

ועושה שני הפכים בנושא  ,להרבות

פעם שלחם למחות את כל  :אחד

  ופעם יתהפכו לגשמי ברכה עוד  ,היקום
  

  ".יותר ממי המטר הבא בטבע

אילו היה כתוב "כי ידין עמים" היה 

הפירוש שה' ישפוט עמים, אך הכתוב 

י " ים בָםכִּ מגלה  "יָדִין עַמִּ

"=יעניש. באמצעות המים יָדִיןש"

הקב"ה גם מעניש את הראויים לעונש 

  וגם מרעיף שפע לרוב.

 ביאור �  

לשורש נח"ם שתי  .יִתְנֶחָם

משמעויות: (א) נחמה, התאוששות 

מצער; (ב) חרטה, שינוי דעה או 

החלטה, כמו שנאמר ביציאת מצרים: 

י וְלאֹ נָחָם אֱלהִֹ " ים כִּ תִּ לִשְׁ רֶךְ אֶרֶץ פְּ ים דֶּ

י אָמַר אֱלהִֹים  חֵםקָרוֹב הוּא כִּ ן יִנָּ  הָעָם פֶּ

בוּ מִצְרָיְמָה רְאֹתָם מִלְחָמָה וְשָׁ (שמות " בִּ

הקב"ה לא הוליך את ישראל  – יג, יז)

  בדרך הקצרה שמא יתחרט העם נוכח
  

  

  .140אתגרי הדרך וירצה לשוב למצרים

" כאן יִתְנֶחָם" רש"י מבהיר כי הפועל

 –איננו מלשון נחמה אלא מלשון חרטה 

  .141שינוי המחשבה לטוב או לרע

י אָזְלַת יָד י יִרְאֶה כִּ בעברית של  .כִּ

" פירושו ייאוש אָזְלַת יָדהיום הביטוי "

וחולשה, אולם לפי רש"י הוא מבטא 

אוזלת היד היא ידו  –במקורו את ההפך 

החזקה של האויב ההולכת וגוברת על 
  

  עיון�  

בפרשת בלק אומר בלעם שבניגוד לבני האדם המשנים את  .יִתְנֶחָם

החלטותיהם בנקל, ברגע שהחליט הקב"ה להיטיב לישראל הוא לא ישנה את דעתו 

ב ל־אֵ  אִישׁ  להרע להם: "לאֹ ה וְלאֹ אָמַר הַהוּא וְיִתְנֶחָם אָדָם וּבֶן וִיכַזֵּ ר יַעֲשֶׂ  וְלאֹ וְדִבֶּ

ה"  . כאן אנו רואים שכדי להיטיב לישראל גם הקב"ה משנה את מדבר כג, יט)(ביְקִימֶנָּ

   מחשבתו.

                                                   
חֵם "פֶּ  .140  (רש"י שם). יחשבו מחשבה על שיצאו ויתנו לב לשוב" –ן יִנָּ
למעשה שתי המשמעויות קרובות זו לזו, כי הנחמה משנה את תפיסת האדם והופכת אותו מעצוב  .141

 ומיואש למלא תקווה.

� 



  האזינו    ריד

 
 רש"י �  

  .נושע על ידי עוצר ומושל שיעצור בהם .עָצוּר

על ידי עוזב. עוצר הוא המושל העוצר בעם שלא ילכו מפוזרים  עָזוּב.
בלשון בלע"ז מיינטינדו"ר [שליט]. עצור הוא  ,בצאתם לצבא על האויב

ויעזבו את ירושלים עד "מחוזק, כמו  –עזוב במעצור המושל. הנושע 
. עצור (ירמיה מט, כה)" איך לא עזבה עיר תהלה", (נחמיה ג, ח)" החומה

  .עזוב אינפורצדו"ר [מבוצר] ,מיינטינו"ד [נשלט]

 (המשך) ביאור �  

ישראל. כשיראה הקב"ה שידם של 

אויבי ישראל על העליונה ואין מי 

  פי שיפורש להלן שיציל את בניו (כ
   

יינחם על  –") וְאֶפֶס עָצוּר וְעָזוּבהביטוי "

  הרעה וישוב להיטיב לישראל.

 ביאור �  

" ו"עוצר" שניהם עָצוּר" .עָצוּר

 ,142הוא שליט עוֹצֵרמלשון עצירה. 

ותפקידו לרסן ולאזן את עמו ואת צבאו. 

וכשאין שום שליט שיכול לעצור את 

צבא האויב מלהמשיך ולהתעמר 

ישראל, עם ישראל אינו יכול ב

  להיוושע. 

"עוצר" הוא כאמור המושל  עָזוּב.

האחראי למנוע את התקדמות האויב, 

הוא מי שניצל בזכות העוצר.  "עָצוּר"ו

" איננו מלשון נטישה עָזוּבהתואר "

והזנחה, כפירושו המוכר, אלא מלשון 

המופיע פעמים מספר בתנ"ך  –חיזוק 

  בשורש עז"ב. לדוגמה: 

  אחרי שקיבל נחמיה אישורא. 
  

לבנות את ירושלים מתוארת בפרוטרוט 

עַזְבוּ מלאכת הבנייה, ושם נאמר: " וַיַּ

לַ  ", כלומר הָרְחָבָה הַחוֹמָה עַד  ִם יְרוּשָׁ

חיזקו את ירושלים ומילאוה  הבונים

  עפר עד החומה הרחבה כדי לחזקה. 

בנבואתו על חורבן דמשק תוהה ב. 

יושבי העיר:  הנביא ירמיהו כביכול בשם

בָה לאֹ "אֵיךְ  ת עִיר עֻזְּ הִלָּ  קִרְיַת תְּ

י"  איך ייתכן שהעיר המהוללה  –מְשׂוֹשִׂ

 לא חוזקה? 

" פירושו אפוא וְאֶפֶס עָצוּר וְעָזוּב"

שאין העם יכול להיוושע ולהתחזק, 

משום שאין מי שיעצור את האויב ואין 

  מי שיחזק את ישראל ויגן עליהם.

   

                                                   
שהמלך החוקי אינו מסוגל הוא שליט זמני במשטר מלוכני, המכהן בתקופה  עוֹצֵרבעברית של ימינו  .142
  .ות שונותלא את תפקידו מסיבלמ
  



 רטו  דברים לב

 

חְלַתְהוֹן וְיֵימַר אָן לז  ,דַּ
יהּ  הֲווֹ רְחִיצִין בֵּ יפָא דַּ קִּ  .תַּ

תְרַב נִכְסַתְהוֹן הֲווֹ  לח דִּ
יהוֹן;  תַן חֲמַר נִסְכֵּ אָכְלִין שָׁ
עַן וִיסַעֲדוּנְכוֹן יְהוֹן  יְקוּמוּן כְּ

ין    .עֲלֵיכוֹן לְמַגִּ

יוּ בֽוֹ: לז ימוֹ צ֖וּר חָסָ֥ י אֱלהֵֹ֑ ר אֵ֣  וְאָמַ֖
ר חֵ֤לֶב זְ  לח וּ יֵי֣ן אֲשֶׁ֨ תּ֖ לוּ יִשְׁ ימוֹ יֹאכֵ֔ בָחֵ֨

י עֲלֵיכֶ֖ם  ם יְהִ֥ נְסִיכָ֑ם יָק֨וּמוּ וְיַעְזְרֻכֶ֔
ה:   סִתְרָֽ

 רש"י �  

  . הקדוש ברוך הוא עליהם .וְאָמַר(לז) 

  . עבודה זרה שעבדו .אֵי אֱלהֵֹימוֹ 

הסלע שהיו מתכסין בו מפני החמה והצנה, כלומר שהיו  צוּר חָסָיוּ בוֹ.
  .ו להגן עליהם מן הרעהבטוחין ב

 ביאור �  

הפסוק אינו מגלה מיהו  .וְאָמַר

הדובר בפסוק ועל מי נאמרים דבריו. 

רש"י מבהיר כי הקב"ה הוא הדובר, 

ודבריו מתייחסים באירוניה לבני 

ישראל: איפה הם כל אותם האלוהים 

שישראל בטחו בהם וחיכו שיצילו 

  אותם? 

חס " מתייאֱלהֵֹימוֹ " .אֵי אֱלהֵֹימוֹ 

לאלוהים האחרים, האלילים שהאלילו 

  ישראל עליהם.
  

ראינו קודם כי התורה  צוּר חָסָיוּ בוֹ.

"), צוּרמדמה את הקב"ה לסלע ("

המקנה ביטחון, הגנה ומסתור, אך בני 

 צוּרישראל החליפו את צור העולמים ב

חסר משמעות, ובצילו ביקשו לחסות. 

 –כעת שואל הקב"ה בנימה של ציניות 

א האלוהים שבטחתם בו שיגן היכן הו

" מגונן ומגן, צוּרעליכם, שראיתם בו "

  שמא יבוא עכשיו לעזרתכם? 

  

  עיון�  

אף שכבר החליט ה' לגאול את ישראל, וכבר התחילו פסוקי הנחמה,  .וְאָמַר

   הקב"ה עוצר לרגע ומתלוצץ מעט על ישראל ועל הדרך חסרת התוחלת שבחרו. 

  

   

 אונקלוס



  האזינו    רטז

 

֣  לט ה כִּ ין רְא֣וּ ׀ עַתָּ֗ י אֲנִי֤ אֲנִי ה֔וּא וְאֵ֥
ה  ית וַֽאֲחַיֶּ֗ י אֲנִ֧י אָמִ֣ דִ֑ ים עִמָּ אֱלהִֹ֖
יל:   ֽ י מַצִּ ין מִיָּדִ֖ א וְאֵ֥ י אֶרְפָּ֔ י וַֽאֲנִ֣ צְתִּ מָחַ֨

  ששי

אֲנָא אֲנָא הוּא  לט עַן דַּ חֲזוֹ כְּ
י, אֲנָא  ר מִנִּ וְלֵית אֱלָהּ בָּ
מְמִית וּמֵיחֵי מְחֵינָא וְאַף 

ינָא  יזֵיבמַסֵּ    .וְלֵית מִן יְדִי מְשֵׁ

 רש"י �  

ר חֵלֶב זְבָחֵימוֹ (לח)  היו אותן אלהות אוכלים שהיו מקריבין לפניהם  .אֲשֶׁ
  .ושותין יין נסיכם

  .אותו הצור יהי לכם מחסה ומסתור יְהִי עֲלֵיכֶם סִתְרָה.

ה(לט)  הבינו מן הפורענות שהבאתי עליכם ואין לכם מושיע ומן  .רְאוּ עַתָּ
  .תשועה שאושיעכם ואין מוחה בידיה

 ביאור �  

ר חֵלֶב זְבָחֵימוֹ  האירוניה  .אֲשֶׁ

שאכלו  –ממשיכה בתיאור האלילים 

ושתו את הקורבנות שהקריבו להם 

  ישראל. 

עתה פונה  יְהִי עֲלֵיכֶם סִתְרָה.

הקב"ה ישירות לישראל, באותה נימה 

של קנטור: קדימה, בניי, פנו אל 

רתם, הבה נראה האלילים ובקשו את עז

  אותם מגינים עליכם!
  

ה לאחר שהציב הקב"ה  .רְאוּ עַתָּ

את הגיחוך שבפנייה אל האלילים הוא 

מבהיר לישראל: כל האלילים שבחרתם 

לא יועילו כלל להצילכם מן הפורענות, 

היחיד שיכול לגאול אתכם הוא אני. 

כשם שאין מי שיכול למנוע ממני 

להענישכם כך אין שום כוח בעולם 

שימנע ממני להציל ולגאול אתכם 

  כשאחליט שהגיעה העת. 

  עיון�  

ה גם אם יהיו טענות על ישראל  –רש"י מדגיש "ואין מוחה בידי"  .רְאוּ עַתָּ

שעדיין לא חזרו בתשובה, לא יהיה בכך כדי למנוע מה' לגאול את עמו. הבנה זו 

ה תלויה בתשובה, שגאולה אינ ב), (סנהדרין צזמשקפת את דעת רבי יהושע בגמרא 

והנה אין בשירה הזאת תנאי בתשובה ועבודה וכך מפרש הרמב"ן על הפסוק הבא: "

רק היא שטר עדות שנעשה הרעות ונוכל ושהוא יתברך יעשה בנו בתוכחות חימה 

אם כן השירה הזאת הבטחה מבוארת בגאולה העתידה על  ...אבל לא ישבית זכרנו

   ". כרחן של מינין

 אונקלוס



 ריז  דברים לב

 

מַיָּא אֲרֵי אַתְקֵי  מ שְׁ נִית בִּ
כִינְתִי; וַאֲמַרִית קַיָּם  ית שְׁ בֵּ

   .אֲנָא לְעָלְמִין

י  מ י חַ֥ רְתִּ י וְאָמַ֕ יִם יָדִ֑ מַ֖ א אֶל־שָׁ ֥ ָֹ י־אֶשּׂ ֽ כִּ
ם: י לְעֹלָֽ נֹכִ֖   אָֽ

 רש"י �  

  .אני להשפיל ואני להרים .אֲנִי אֲנִי הוּא

דִי   .עומד כנגדי למחות .וְאֵין אֱלהִֹים עִמָּ

דִי   .דוגמתי וכמוני .עִמָּ

יל. דִי מַצִּ   .הפושעים בי וְאֵין מִיָּ

מַיִם יָדִי(מ)  א אֶל שָׁ ָ י אֶשּׂ . כי בחרון אפי אשא ידי אל עצמי בשבועה .כִּ

י חַי אָנֹכִי   .לשון שבועה הוא אני נשבע חי אנכי .וְאָמַרְתִּ

 ביאור �  

" אֲנִיהכפלת המילה " .אֲנִי אֲנִי הוּא

הקב"ה: אני מדגישה שתי תכונות של 

  המעניש ואני הגואל.

דִי המילה  .וְאֵין אֱלהִֹים עִמָּ

" כאן אינה מופיעה במשמעות אֱלהִֹים"

ל אלא במשמעות כוח. אין שום כוח ־א

  בעולם שימנע ממני לעשות רצוני.

דִי  –אין הכוונה למובן מאליו  .עִמָּ

שאין לה' שותף הפועל עימו, אלא 

  שאין שום כוח הדומה לכוחו.

יל.וְאֵי דִי מַצִּ יכולנו להבין  ן מִיָּ

ילשסיום הפסוק " דִי מַצִּ  "וְאֵין מִיָּ

  ן מיאי –ממשיך את המסר שנאמר בו 
  

שימנע ממני להציל את ישראל. רש"י 

מבהיר כי אין זו הכוונה, אלא מדובר על 

  שלא יינצלו מיד ה'.  –פושעי ישראל 
  

מַיִם יָדִי א אֶל שָׁ ָ י אֶשּׂ נשיאת יד  .כִּ

טוי של שבועה, כי אדם שנשבע היא בי

מטה את ידו לכיוון ספר תורה ונשבע. 

כאן הקב"ה נושא כביכול את ידו אל 

מַיִם" –עצמו  ונשבע. אם כן  –" אֶל שָׁ

חלקו הראשון של הפסוק הוא מעשה 

י חַי השבועה, והחלק השני, " וְאָמַרְתִּ

  ", הוא לשון השבועה.לְעֹלָם אָנֹכִי

  

  עיון�  

יל.וְאֵין מִיָּ  לכאורה היה הגיוני יותר לפרש את הביטוי על הצלת ישראל,  דִי מַצִּ

דִישהרי אנו בעיצומם של פסוקי הנחמה. אלא שהמילה " " מצביעה על ידו מִיָּ

החזקה של ה' שמכה באויבים וברשעים, ועל כן פירש רש"י כפי שפירש. הפסוק 

   מלמדנו שאף בעידן של גאולה אין שלום לרשעים בלא תשובה. 

 אונקלוס



  האזינו    ריח

 

ז  מא י וְתֹאחֵ֥ ק חַרְבִּ֔ רַ֣ נּוֹתִי בְּ אִם־שַׁ
י  יב נָקָם לְצָרָ֔ ֤ י אָשִׁ ֖ט יָדִ֑ פָּ מִשְׁ בְּ

ם: ֽ לֵּ י אֲשַׁ נְאַ֖   וְלִמְשַׂ

חֵיזוּ  מא רֵין כְּ אִם עַל חַד תְּ
מַיָּא וְעַד סוֹף  רְקָא מִסּוֹף שְׁ בַּ
ף  קַּ י וְתִתַּ לֵי חַרְבִּ תְגְּ מַיָּא תִּ שְׁ

דִינָא יְדִי; אֲ  רְעָנוּתָא בְּ תִיב פֻּ
ים לֵּ בָבַי אֲשַׁ   .לְסָנְאַי וּלְבַעֲלֵי דְּ

 רש"י �  

י(מא)  רַק חַרְבִּ נּוֹתִי בְּ למען היות "אשנן את להב חרבי, כמו  143]אם[ .אִם שַׁ
  . [ברק] 144שפלנדו"ר ,(יחזקאל כא, טו)" לה ברק

ט יָדִי פָּ מִשְׁ אשר אני "להניח מדת רחמים באויבי שהרעו לכם,  .וְתֹאחֵז בְּ
. ותאחז ידי את מדת המשפט (זכריה א, טו)" קצפתי מעט והמה עזרו לרעה

  .145להחזיק בה ולנקום נקם

 ביאור �  

י רַק חַרְבִּ נּוֹתִי בְּ כעת  .אִם שַׁ

מופיעה השבועה עצמה: ה' יחדד את 

להב חרבו, שיהיה משונן ומבריק, 

  להכות באויבי ישראל.

נּוֹתִי"  " הוא פועל מלשון שינון,שַׁ

המופיע  ,146שפירושו חידוד והשחזה

ןבעבר במשמעות עתיד ( נֵּ רַק ). "אֲשַׁ בְּ

י   " מתאר את הלהב הנוצץ והמבריק חַרְבִּ
   

החרב  .147של החרב לאחר השחזתו

המבריקה מופיעה גם בנבואת יחזקאל 

על חרב בבל שחודדה, לוטשה והוברקה 

בֵא כדי לפגוע בעם ישראל: " ן אָדָם הִנָּ בֶּ

אֱמרֹ חֶרֶב חֶרֶב ה'  כּהֹ אָמַר וְאָמַרְתָּ 

ה וְגַם מְרוּטָה. לְמַעַן טְבחַֹ טֶבַח  הוּחַדָּ

ה רָק מרָֹטָּ ה לְמַעַן הֱיֵה לָהּ בָּ   ".הוּחַדָּ

ט יָדִי פָּ מִשְׁ לפי רש"י  .וְתֹאחֵז בְּ
  

  

  

                                                   
בדפוס רומא המילה "אם" אינה מופיעה, וישנם דפוסים הגורסים כאן שהרבה "אם" במקרא פירושם  .143

 כאשר (וכך הובא בספר לפשוטו של רש"י). בדרך זו פירשנו כאן, וכך רש"י מפרש בעצמו בהמשך.
תית של היום, המתארת דבר מרהיב בצרפ SPLENDEURאולי מילה זו בצרפתית עתיקה קרובה למילה  .144

  ביופיו.
יש ספרים שגורסים ברש"י את המילים "דבר אחר" לפני משפט זה, אך בגרסה העומדת לנגד עינינו  .145

  בביאורנו, כמו בהרבה גרסאות אחרות, מילים אלו אינן מופיעות.
רֻכוֹת" (ישעיהוכמו  .146 תתָֹיו דְּ ְ נוּנִים, וְכָל קַשּׁ יו שְׁ ר חִצָּ ם וכך פירש רש"י את ההוראה " כח). ,ה "אֲשֶׁ נְתָּ נַּ וְשִׁ

לשון חדוד הוא שיהיו מחודדים בפיך שאם ישאלך אדם דבר לא תהא צריך לגמגם בו " (דברים ו, ז): "לְבָנֶיךָ 
 ". אלא אמור לו מיד

מעניין שבעברית התארים "שנון" ו"חד" הושאלו גם לתיאור אדם חכם וחריף שכל, וכמוהם התואר  .147
   ריק"."מב

 נקלוסאו 

� 



 ריט  דברים לב

 
 רש"י �  

יב נָקָם וגו' למדו רבותינו באגדה מתוך לשון המקרא שאמר ותאחז  .אָשִׁ
לא כמדת בשר ודם מדת הקדוש ברוך הוא, מדת בשר ודם  במשפט ידי,

זורק חץ ואינו יכול להשיבו, והקב"ה זורק חציו ויש בידו להשיבם, כאלו 
אוחזן בידו, שהרי ברק הוא חצו, ונאמר כאן ברק חרבי ותאחז במשפט 

(מכילתא על  ידי, והמשפט הזה לשון פורענות הוא בלע"ז יושטיצי"א [עונש]

  .שמות טו, ג)

 (המשך) ביאור �  

טהמילה " פָּ " מציינת את מידת הדין מִשְׁ

לעומת מידת הרחמים. מידת הרחמים 

היא מהותו של ה', אך כעת עליו להניח 

אותה מידו ולקחת במקומה את מידת 

להיפרע מן האויבים שהתעמרו  –הדין 

  בישראל.

ולכאורה אפשר להקשות: הלוא 

למדנו שהקב"ה בעצמו ביקש להעניש 

אל ונתנם ביד אויביהם, מדוע את ישר

אפוא ייענשו האויבים אשר מילאו את 

  רצון ה'? רש"י עונה על קושיה זו 
  

בפסוק מזכריה המשקף את כעס ה' על 

דוֹל האויבים שהרבו לפשוע: " וְקֶצֶף גָּ

ר אֲנִי  ים אֲשֶׁ אֲנַנִּ ַ אֲנִי קצֵֹף עַל הַגּוֹיִם הַשּׁ

ה עָזְרוּ לְרָ  עָט וְהֵמָּ י מְּ ". אני ה' עָהקָצַפְתִּ

עָט" י מְּ " על בניי ונתתי אותם ביד קָצַפְתִּ

הגויים כדי שיחזרו בתשובה, אולם 

הגויים, בבחירתם החופשית ובלי שום 

" והתאכזרו עָזְרוּ לְרָעָהקשר לרצוני, "

ועל כן  –לישראל באכזריות איומה 

  מגיע להם להיענש בחומרה.

 (על עמוד קודם) עיון �  

מִשְׁ  ט יָדִיוְתֹאחֵז בְּ גם לאומות העולם יש בחירה חופשית, ושום פגיעה שלהן  .פָּ

בישראל לא נעשתה מתוך כוונה למלא את רצון ה'. אם כן, לכאורה מגיע לאויבי 

  ישראל עונש על פגיעה קטנה כגדולה, בין אם הגזימו ובין אם לאו! 

אלא שכאשר אדם עושה מעשה טוב מתוך כוונה שאינה רצויה, אין מקום 

ענישו על עצם כוונתו. לכן חידד רש"י שכל מה שעשו הגויים היה מעל ומעבר לה

למה שמגיע לישראל, ואין שום תירוץ למעשיהם. דברי רש"י חשובים מאוד, כי הם 

  מעידים על הבחירה שיש לכל אדם ולכל אומה.

 ביאור �  

יב נָקָם וגו' עד כה פירשנו  .אָשִׁ

שהקב"ה אומר שכאשר ישנן את חרבו 

  הוא ינקום בגויים  –חז במידת הדין ויא
   

וישלם להם כגמולם. האגדה מסבירה 

  את הפסוק בדרך שונה.

  על פי האגדה ה"משפט" איננו
  

� 



  האזינו    רכ

 

ל  מב י תֹּאכַ֣ ֖ ם וְחַרְבִּ ֔ י מִדָּ ֤יר חִצַּ כִּ אַשְׁ
אשׁ  ה מֵרֹ֖ בְיָ֔ ם חָלָל וְשִׁ ֤ ר מִדַּ ֑ שָׂ בָּ

רְע֥וֹת אוֹיֵבֽ:   פַּ

י מִדְּ  מב רַּ י גִּ י אֲרַוֵּ מָא וְחַרְבִּ
ם  עַמְמַיָּא; מִדַּ יל בְּ קַטֵּ תְּ
אָה  בַן לְאַעְדָּ קְטִילִין וּשְׁ
תְרִין מֵרֵישׁ סָנְאָה וּבְעֵיל  כִּ

בָבָא   .דְּ

 רש"י �  

ם(מב)  י מִדָּ יר חִצַּ כִּ   .האויב .אַשְׁ

 (המשך) ביאור �  

עשיית הדין כי אם העונש עצמו, 

י"המתבצע ב" רַק חַרְבִּ חץ שהוא ה – בְּ

שיורה הקב"ה בביצוע העונש. כשגזר 

דין של מלך בשר ודם יוצא לפועל כבר 

  אין דרך חזרה, אולם הקב"ה יכול 
   

להפסיק את העונש בעיצומו. הקב"ה 

כאילו אוחז את העונש בידו כל הזמן 

ט יָדִי(" פָּ מִשְׁ "), וגם אחרי וְתֹאחֵז בְּ

שהוא כבר שולח את החץ הוא יכול 

  .את העונשלהשיבו אליו ולבטל 

 (על עמוד קודם) עיון �  

יב נָקָם וגו' פירוש זה הוא אגדה משום שהוא חורג מההקשר הכללי של  .אָשִׁ

הפסוקים, שהרי מדובר כאן בהענשת אויבי ישראל, ואין שום רמז לרצון של ה' 

   להפסיק את העונש על מה שעשו. 

שחטאי קריאת פסוקי הפורענות הרבים עלולה להביא לתחושה מייאשת 

ישראל מובילים חלילה למדרון חלקלק שאין חזרה ממנו. באה האגדה ונוסכת מסר 

ובכוחו לשנות את המהלך בכל רגע ורגע. אנו  –של תקווה: הכול נתון ברצונו של ה' 

בני האדם איננו יודעים את דרכי ה', ועל כן עלינו להיות אחראיים על גורלנו ועל 

  .148ים מצוות, להתפלל ולהוסיף טובלחזור בתשובה, לקי –גורל העולם 

 ביאור �  

ם י מִדָּ יר חִצַּ כִּ הפסוק ממשיך  .אַשְׁ

את תיאור הנקמה באויבים שהרעו 

  בחיצי ה' המתמלאים בדם  –לישראל 
  

האויבים (וכאילו נעשים שיכורים מרוב 

  דם) ובחרבו המכלה אותם.

                                                   
מלשון המדרש במכילתא, המקור לדברי רש"י, משמע שה' יכול לעצור את העונש שנתן לישראל  .148

  ולהעבירו לגויים.

 אונקלוס



 רכא  דברים לב

 

יהּ אֲרֵי  מג חוּ עַמְמַיָּא עַמֵּ בַּ שַׁ
רְעָנוּת עַבְדּ  יקַיָּא פֻּ וֹהִי צַדִּ

רַע; וּפֻרְעָנוּתָא יָתִיב  יִתְפְּ
ר עַל אַרְעֵיהּ  לְסָנְאוֹהִי וִיכַפַּ

יהּ.   וְעַל עַמֵּ

וֹם  מג יו יִקּ֑ י דַם־עֲבָדָ֖ ֥ וֹ כִּ הַרְנִי֤נוּ גוֹיִם עַמּ֔
וֹ: ֥ר אַדְמָת֖וֹ עַמּֽ יו וְכִפֶּ יב לְצָרָ֔ ֣ פ     וְנָקָם יָשִׁ

  שביעי

 רש"י �  

רוְחַרְבִּ  שָׂ   .בשרם .י תֹּאכַל בָּ

בְיָה ם חָלָל וְשִׁ זאת תהיה להם מעון דם חללי ישראל ושביה ששבו  .מִדַּ
  .מהם

רְעוֹת אוֹיֵב. מפשע תחלת פרצות האויב, כי כשהקב"ה נפרע מן  מֵרֹאשׁ פַּ
נות אבותיהם מראשית פרצה שפרצו וונם ועווהאומות פוקד עליהם ע

  .(ספרי האזינו שלב) בישראל

 רביאו �  

ר שָׂ י תֹּאכַל בָּ כלומר תהרוג  .וְחַרְבִּ

  אותם.

בְיָה ם חָלָל וְשִׁ  המ"ם בביטוי .מִדַּ

בְיָהמִ " ם חָלָל וְשִׁ " היא מ"ם הסיבה דַּ

י (בניגוד למ"ם של " יר חִצַּ כִּ םמִ אַשְׁ ", דָּ

שפירושה מרוב דם, מהדם), המבארת 

  כי הפורענות באה על האויבים בשל 
  

רגו על ידם הדם של חללי ישראל שנה

  ובשל השבויים הרבים ששבו. 

רְעוֹת אוֹיֵב. " מֵראֹשׁ " מֵרֹאשׁ פַּ

פירושו מראשית. אויבי ישראל נענשים 

על כל פשעיהם כלפי ישראל גם בדורות 

  שקדמו להם.

  

  עיון�  

רְעוֹת אוֹיֵב. וכדי שלא נתמה מדוע הבנים נתבעים לשלם על חטאי  מֵרֹאשׁ פַּ

הבנים  –ועוון אבותיהם"  עוונםב"ה פוקד על האומות "אבותיהם הדגיש רש"י שהק

נענשים על הדורות הקודמים רק אם המשיכו בדרכיהם הרעות. הקיום בעולם איננו 

מתמצה בפרטים הבודדים אלא יש לו גם משמעות כללית, ולכן כשעם מרע 

  לישראל במשך דורות לא רק היחידים נענשים אלא העם כולו.

  

  

   

 אונקלוס



  האזינו    רכב

 
 רש"י �  

לאותו הזמן ישבחו האומות את ישראל ראו מה  .נִינוּ גוֹיִם עַמּוֹ הַרְ (מג) 
שבחה של אומה זו שדבקו בהקב"ה בכל התלאות שעברו עליהם ולא 

  .עזבוהו, יודעים היו בטובו ובשבחו

י דַם עֲבָדָיו יִקּוֹם יב לְצָרָיו וְנָקָם .שפיכות דמיהם כמשמעו .כִּ על הגזל  .יָשִׁ
מצרים לשמה תהיה ואדום למדבר שממה "ועל החמס, כענין שנאמר 

 וגו' "מחמס אחיך יעקב", ואומר (יואל ד, יט)" תהיה מחמס בני יהודה
  .(ספרי האזינו שלג)(עובדיה א, י) 

ר אַדְמָתוֹ עַמּוֹ. ויפייס אדמתו ועמו על הצרות שעברו עליהם ושעשה  וְכִפֶּ

ר. להם האויב  – (בראשית לב, כא) "אכפרה פניו"לשון רצוי ופיוס, כמו  .וְכִפֶּ
  .אנחיניה לרוגזיה

 ביאור �  

הַרְנִינוּ בקריאה " .הַרְנִינוּ גוֹיִם עַמּוֹ 

" הַרְנִינוּ " הם הנושא, "גוֹיִם" ה"גוֹיִם עַמּוֹ 

" הוא מושא ישיר: עַמּוֹ הוא הנשוא, ו"

בבוא הגאולה ישבחו הגויים את עם 

ישראל על נאמנותו רבת השנים לה' 

מימה בטובו אלוקיו מתוך אמונה ת

  ובאהבתו.

י דַם עֲבָדָיו יִקּוֹם רש"י מסביר  .כִּ

את כפילות הנקמה בפסוק: הנקמה 

י דַם עֲבָדָיו יִקּוֹם" –הראשונה  היא  –" כִּ

  על נקמת דמם של ישראל מיד 

  

וְנָקָם " –אויביהם, והנקמה השנייה 

יב לְצָרָיו היא נקמה מיד הגויים  –" יָשִׁ

יזוק דבריו שגזלו וחמסו את ישראל. לח

הביא רש"י שני פסוקים המוכיחים 

שאויבי ישראל ייענשו לא רק על 

שפיכות הדמים אלא גם על החמס 

  והגזל.

ר אַדְמָתוֹ עַמּוֹ. כפרה מתפרשת  וְכִפֶּ

בדרך כלל במשמעות סליחה, אך כדי 

להתכפר צריך החוטא לעשות מעשה 

  כלפיו שיפייס וירצה את מי שחטא
  

  עיון�  

פירושו של רש"י מפתיע מאוד: אחרי כל כך הרבה פסוקים  .גוֹיִם עַמּוֹ  הַרְנִינוּ 

שתיארו את רשעותם של ישראל ואת עזיבתם את ה' ואת תורתו, מהיכן מופיעה 

פתאום דבקות כה גדולה של עם ישראל בה'?! כדי ליישב את הסתירה יש להבין את 

מלכת כוהנים וגוי קדוש. ם ה', מעַ ייעודם של ישראל בעולם. עם ישראל נועד להיות 

במהלך ההיסטוריה כשל העם ונפל רבות, ועליו לעמול ולהתאמץ כדי לממש את 

ייעודו עלי אדמות, אולם המון יחידים נשארו תמיד נאמנים לה' ולתורתו, ובהם נזכר 

   ה' יתברך בעת הגאולה.

� 



 רכג  דברים לב

 
 רש"י �  

ר אַדְמָתוֹ  מתנחמת,  עמו. כשעמו מתנחמים ארצו ?ומה היא אדמתו .וְכִפֶּ
שבת  ?, במה רצית ארצך(תהלים פה, ב)" רצית ה' ארצך"וכן הוא אומר 

  שבות יעקב. 

 (המשך) ביאור �  

יעקב אבינו ויגרום לו לסלוח. למשל, 

ו במפגש חיפש דרך לפייס את עש

נְחָה... אוּלַי עימו, ואמר  מִּ רָה פָנָיו בַּ "אֲכַפְּ

א פָנָי" ָ רָה פָנָ . את המילים יִשּׂ " יו"אֲכַפְּ

יהּ לְרֻגְזֵיהּ"  תרגם אונקלוס:  –"אֲנִיחִנֵּ

  אבטל את כעסו.

  באותו אופן מפרש רש"י את הכפרה 
  

ר אַדְמָתוֹ עַמּוֹ בפסוק זה: "  –" וְכִפֶּ

הקב"ה יפייס את עמו בגאולתם ויפייס 

את ארצו בחזרת בניו לאדמתם. לצורך 

 פירושו הוסיף רש"י את וי"ו החיבור בין

", אך מייד (בדיבור וֹ עַמּ ל" "אַדְמָתוֹ "

המתחיל הבא) יפרש מדוע נכתבו 

  הדברים בפועל בלי וי"ו.

 ביאור �  

ר אַדְמָתוֹ  הואיל ולא נאמר  .וְכִפֶּ

עמו' משמע שאין ו'וכיפר אדמתו 

מדובר בשני דברים נפרדים 

שמתכפרים אלא שנחמת העם ונחמת 

הארץ תלויות זו בזו, וכשה' מתפייס עם 

ילא עמו ומשיבם לאדמתם ממ

מתפייסת גם האדמה. רש"י מחזק את 

דבריו מפסוק בתהלים הממחיש את 

התלות בין ריצוי עם ישראל לריצוי 

בִית ה'  רָצִיתָ הארץ: " בְתָּ שְׁ אַרְצֶךָ שַׁ

  רק כאשר ה' סולח לעמו –" יַעֲקֹב
   

ומשיבם לאדמתם יכולה הארץ 

  להתרצות.

הקדמה להבנת המשך פירושו של 

  רש"י

ל השירה על פי לאחר שפירש את כ

מג, - דרכו חוזר רש"י לדון בפסוקים כו

בהתייחס למחלוקת פרשנית המובאת 

רבי יהודה ורבי  במדרש הספרי בין

ביחס לפסוקים אלו. תחילה  נחמיה

מביא רש"י בקיצור את פירושו של רבי 

  השונה מהפירוש –יהודה עד פסוק לא 
  

  עיון�  

ר אַדְמָתוֹ  דנו שאין גאולה בחוץ לארץ. כדי להגיע פירושו של רש"י מלמ .וְכִפֶּ

לחיבור אמיתי בינינו לבין אבינו שבשמיים לא די שהגויים אינם רודפים אותנו 

   .149בארצם. הגאולה השלמה יכולה להתקיים רק בחזרת עם ישראל לארצו

   

                                                   
בפירושו על הפסוק בתהלים מרחיב רש"י את היריעה ומלמד שגאולת העולם כולו תלויה בחיבור המלא  .149

ואספת עברתך מהם והשיבות  אם שבת שבות יעקב ונשאת את עונם וכסית חטאתם" בין הקב"ה לעמו:
 ". וכל זמן שלא תעשה זאת אין ארצך ועולמך מתרצה ,אז רצית ארצך ועולמך מתרצה – עצמך מחרון אפך

� 



  האזינו    רכד

 
 רש"י �  

ר אַדְמָתוֹ. בפנים אחרים היא נדרשת בספרי, ונחלקו בה ר' יהודה ור'  וְכִפֶּ
. ר' יהודה דורש כולה כנגד ישראל, ור' נחמיה דורש כולה כנגד נחמיה

י אַפְאֵיהֶם  :האומות. רבי יהודה דורשה כלפי ישראל כמו  –אָמַרְתִּ

השפירשתי עד  י גוֹי אבַֹד עֵצוֹת הֵמָּ ל זֹאת. כִּ עַל כָּ אבדו תורתי  – וְלאֹ ה' פָּ

בוּנָהשהיא להם עצה נכונה.  הֶם תְּ מן  יכָה יִרְדּףֹ אֶחָדאֵ להתבונן  וְאֵין בָּ

י לאֹ כְצוּרֵנוּ צוּרָם, מהם  אֶלֶף האומות י צוּרָם מְכָרָם, כִּ הכל כמו אִם לאֹ כִּ
  שפירשתי עד תכליתו. 

 (המשך) ביאור �  

פרש שנית משפירש הוא, ומפסוק לב 

  את כל הפסוקים עד סוף השירה 
  

  .פירושו של רבי נחמיה על פי

  

 ביאור �  

ר אַדְמָ  רבי יהודה ורבי  תוֹ.וְכִפֶּ

נחמיה נחלקו במי עוסקים הפסוקים 

מפסוק כח עד לסוף השירה. לדעת רבי 

יהודה הם עוסקים בישראל, ואילו 

 .150לדעת רבי נחמיה הם עוסקים בגויים

פסוקי הפתיחה של חלק זה, פסוקים 

כז, אינם נתונים במחלוקת. לדעת -כו

מובעת מחשבת ה'  פסוק כוכולם ב

 ת ישראל ולכלותם:להפקיר חלילה א

יתָה מֵאֱנוֹשׁ  בִּ י אַפְאֵיהֶם אַשְׁ "אָמַרְתִּ

שה' לא  מובהרפסוק כז בו ,זִכְרָם"

 האומות לאשי דכ יממש את מחשבתו

יתלו את הניצחון בכוחם במקום 

עַס אוֹיֵב אָגוּר" –במעשה ה'  ן  ...לוּלֵי כַּ פֶּ

ל זאֹתה'  יאֹמְרוּ יָדֵינוּ רָמָה וְלאֹ עַל כָּ   . "פָּ
  

  

מכאן והלאה מציג רש"י את 

הפירושים השונים מפירושו. את 

לא, ייחס -ארבעת הפסוקים הבאים, כח

רש"י לגויים, אך לדעת רבי יהודה 

ורש"י מביא  –מדובר בהם על ישראל 

י גוֹי אבַֹד עֵצוֹת  את פירושו בקצרה: כִּ

ה לא הקשיבו אלו בני ישראל, אשר  .הֵמָּ

 המורה את הדרך ומעניקה אתלתורה 

בוּנָהלחיים.  ותנכונה ותעצה הֶם תְּ  .וְאֵין בָּ

להבין ישראל לא השכילו להתבונן ו

 שהניצחון המוחץ של הגויים עליהם

נַיִם יָנִיסוּ (" אֵיכָה יִרְדֹּף אֶחָד אֶלֶף וּשְׁ

") נבע מהסיבה הפשוטה שה' עזב רְבָבָה

י צוּרָם אותם בשל חטאיהם (" אִם לאֹ כִּ

ירָ    ").םמְכָרָם וַה' הִסְגִּ

   

                                                   
גויים, מתייחסים ללא -כחפירושו של רש"י שהובא בתחילה הוא שילוב של שתי הגישות, ולפיו פסוקים  .150

 .ישראלל –הסוף -לבופסוקים 



 רכה  דברים לב

 
 רש"י �  

כי גוי אבד עצות המה, כמו שפירשתי  – דורשה כלפי האומות ור' נחמיה
  תחלה עד ואויבינו פלילים. 

פְנָם (לב) פֶן סְדֹם גַּ י מִגֶּ   . של אומות. כִּ

דְמתֹ עֲמֹרָה ַ   ולא ישימו לבם לתלות הגדולה בי. .וּמִשּׁ

בֵי רוֹשׁ  גור על ישראל להרעילם הוא שאמר לולי כעס אויב א .עֲנָבֵמוֹ עִנְּ
ולהמרירם, לפיכך אשכלות מרורות למו להלעיט אותם על מה שעשו 

  לבני.

ינִם יֵינָם(לג)  נִּ   מוכן להשקותם על מה שעושין להם. .חֲמַת תַּ

 ביאור �  

לעומת רבי יהודה, רבי  - ור' נחמיה

לא על - נחמיה דורש את פסוקים כח

 שהם –כשם שפירש רש"י  –האומות 

", חסרי תבונה, שאינם בַד עֵצוֹתגוֹי אֹ"

מבינים שניצחונם על ישראל ניתן להם 

משום שה' מכר את ישראל, ומתוך כך 

  הם מתנשאים ושופטים את ישראל. 

  

פְנָם פֶן סְדֹם גַּ י מִגֶּ לדעת רבי  .כִּ

נחמיה הפסוק מתאר את עוונם של 

האומות, בניגוד לרבי יהודה המתייחס 

  בו לעוונם של ישראל.

 ַ מאחר שהעמים  .דְמתֹ עֲמרָֹהוּמִשּׁ

  המתעמרים בישראל הם כסדום 
  

  

  

ועמורה, הם אינם מבינים שניצחונם 

ולא  –הושג משום שה' מכר את ישראל 

  בזכות עוצמתם.

בֵי רוֹשׁ  לפי פירושו של  .עֲנָבֵמוֹ עִנְּ

רבי יהודה ענבי הרוש מסמלים את 

חטאיהם המרים של ישראל, והיין המר 

לתֹ מְררֹֹתאַשְׁ היוצא מהם (" ") מסמל כְּ

את עונשם. לדעת רבי נחמיה ענבי 

הרוש ויינם המר מורים יחד על עונשם 

המר של הגויים שמררו את חיי ישראל 

  מתוך השנאה שהייתה אגורה בתוכם.
  

ינִם יֵינָם נִּ  יין הרעל המר .חֲמַת תַּ

 מוכן ומזומן להעניש את הגויים על
  

  עיון�  

זהה לפירושו של רש"י,  מג)-(פסוקים לבושו של רבי יהודה המשך פיר - ור' נחמיה

הדורש פסוקים  –ולכן מתמקד רש"י מעתה והלאה בפירושו השונה של רבי נחמיה 

  אלו על הגויים. 

נבאר פסוקים אלו אחד לאחד, ולצד ביאור פירושו של רבי נחמיה נזכיר בקצרה 

  ים ביניהם.את גישת רבי יהודה שהובאה ברש"י, כדי למקד את ההבדל

   

� 



  האזינו    רכו

 
 רש"י �  

דִי(לד)  מֻס עִמָּ   . (תהלים עה, ט) וגו' "כי כוס ביד ה'"אותו הכוס, שנאמר  .כָּ

מוּט רַגְלָם (לה)   . (ישעיה כו, ו)" תרמסנה רגל"כענין שנאמר  .לְעֵת תָּ

י יָדִין  (לו) י יָדִין"בלשון זה משמש  .עַמּוֹ  ה'כִּ בלשון דהא, ואין ידין  "כִּ
כי יראה כי אזלת אלא כמו כי יריב את ריבם מיד עושקיהם,  לשון יסורין,

  וגו'. יד

 (המשך) ביאור �  

  מעשיהם, בניגוד לענישת ישראל על פי 
   

  רבי יהודה.

 ביאור �  

דִי מֻס עִמָּ בפירושו הראשון לעיל  .כָּ

(כשיטת רבי יהודה) פירש רש"י כי יין 

חֲמַת חמת התנינים וראש הפתנים ("

ינִם יֵ  נִּ תָנִים אַכְזָרתַּ ") מסמל ינָם וְראֹשׁ פְּ

את כוס הפורענות של ישראל. את 

דִי חָתֻם פסוק לד ( מֻס עִמָּ "הֲלאֹ הוּא כָּ

אוֹצְרֹתָי" ) ייחס רש"י לחטאי ישראל בְּ

השמורים בזיכרונו של ה' ויבואו על 

  עונשם בעת המתאימה.

לפי רבי נחמיה יין חמת התנינים 

, וייםהגמסמל את כוס פורענותם של 

והיא זו שכמוסה עימו ליום פקודה. 

פירוש זה מקבל חיזוק מפרק עה 

בתהלים העוסק בעונשם של רשעי 

י הגויים שהרעו לישראל, ובו נאמר  "כִּ

עֵי אָרֶץ". תּוּ כּלֹ רִשְׁ יַד ה'... יִשְׁ   כוֹס בְּ

  

מוּט רַגְלָם לפי רבי יהודה  .לְעֵת תָּ

הפסוק עוסק בעונש שיחול על ישראל 

מהם זכות האבות, לדעת רבי  כשתכלה

  נחמיה מדובר בנקמה בגויים ותשלום
  

  

םפשעיהם (" לֵּ ") שיופיעו עם לִי נָקָם וְשִׁ

בוא משיח בן דוד, כנבואת ישעיהו 

שלעתיד לבוא יגברו ישראל על הגויים 

יםו" עֲמֵי דַלִּ ה רָגֶל רַגְלֵי עָנִי פַּ רְמְסֶנָּ  :"תִּ

עם ישראל שהיה עני ואביון ירמוס 

עֲמֵי ") ובצעדיו ("רַגְלֵי עָנִי(" ליוברג פַּ

ים   ") את אויביו המרים.דַלִּ

  

י יָדִין  פסוק זה הוא נחמה  .עַמּוֹ  ה'כִּ

לישראל הן לפי רבי יהודה הן לפי רבי 

נחמיה, אך הבנתו משתנה בין שתי 

הגישות, ובהתאם משתנה מובנן של 

יהמילים "   :"יָדִין"" וכִּ

לשיטת רבי יהודה, שלפיה 

וקים הקודמים עסקו בעוונות של הפס

יישראל, המילה " " פותחת עניין חדש כִּ

) ה' את "יָדִין"ומגלה שלאחר שיעניש (

ישראל הוא יחזור בו ויציל אותם 

מפורענותם. לשיטת רבי נחמיה פסוק 

זה ממשיך את רצף הפסוקים הקודמים 

ישעסקו בגויים, והמילה  " משמשת "כִּ
  

  

  

� 



 כזר  דברים לב

 
 רש"י �  

האויב יאמר אי אלהימו של ישראל, כמו שאמר  .אֵי אֱלהֵֹימוֹ  וְאָמַר (לז)
ותרא אויבתי ותכסה "טיטוס הרשע כשגדר את הפרכת, כענין שנאמר 

  .(גיטין נו, ב) (מיכה ז, י) "בושה האומרה אלי איו ה' אלהיך

י אֲנִי וגו' (לט) ה כִּ אז יגלה הקדוש ברוך הוא ישועתו ויאמר ראו  .רְאוּ עַתָּ
י אני הוא מאתי באת עליהם הרעה ומאתי תבא עליהם עתה כי אנ

  הטובה. 

 (המשך) ביאור �  

תיאור סיבה: עונשם של הגויים בוא 

מוּט יבוא (" ם לְעֵת תָּ לֵּ לִי נָקָם וְשִׁ

  ..."), כי הקב"ה יריב את ריבם של רַגְלָם
  

י יָדִין ישראל ויילחם את מלחמתם (" כִּ

  ").ה' עַמּוֹ 

 ביאור �  

לפי פירוש רבי  .י אֱלהֵֹימוֹ וְאָמַר אֵ 

יהודה הפסוק מיוחס לה', השואל 

באירוניה איה האלוהים הזרים שעליהם 

השליכו בני ישראל את יהבם. לפי 

פירוש רבי נחמיה הדובר הוא האויב 

 –הלועג לישראל על ביטחונם בה' 

  שנראה כאילו איננו עוזר להם כלל. 

חכמינו זיכרונם לברכה שמו פסוק 

טיטוס הרשע אויב ישראל:  זה בפיו של

זה  –ואמר אי אלהימו צור חסיו בו "

טיטוס הרשע שחירף וגידף כלפי 

. בגמרא מסופר (גיטין נו, ב) "מעלה

שכשהגיע טיטוס לירושלים הוא נכנס 

לקודש הקודשים ועשה שם מעשה 

נבלה, ולאחר מכן דקר בחרב את 

הפרוכת. בדרך נס יצא דם מן הפרוכת, 

לגבור על אלוקי  וטיטוס חשב שהצליח

  ישראל. 

  חיזוק נוסף לשיטת רבי נחמיה
   

המקונן על  –מופיע בדברי מיכה הנביא 

חטאי ישראל ועונשם, ולאחר מכן מביע 

את תקוות הגאולה שבוא תבוא. הנביא 

מתאר שכשתבוא הגאולה יראו כולם 

שהכול היה מאת ה', והאויבים יתמלאו 

בושה על הלעג שלעגו לישראל בגלותם 

וְתֵרֶא קיהם כביכול עזב אותם: "שאלו

ה הָאֹמְרָה אֵלַי אַיּוֹ  הָ בוּשָׁ י וּתְכַסֶּ ה'  איַֹבְתִּ

  ".להָֹיִךְ ־אֱ 
  

י אֲנִי וגו' ה כִּ על פי שני  .רְאוּ עַתָּ

" מעיד אֲנִי אֲנִי הוּאהפירושים הביטוי "

על שתי תכונות הפכיות שהקב"ה 

משפיל  –מנהיג בהן את ישראל 

שיע. על פי רבי ומרומם, מעניש ומו

יהודה אמירה זו מופנית לישראל, 

בדברי נחמה שה' אשר הענישם ישוב 

ויושיע אותם, ואילו לדעת רבי נחמיה 

הקב"ה פונה כאן לאומות: דעו שהצרות 
  

� 



  האזינו    רכח

 
 רש"י �  

יל. דִי מַצִּ   מי שיציל אתכם מן הרעה אשר אביא עליכם.  וְאֵין מִיָּ

מַיִם יָדִי (מ) א אֶל שָׁ ָ י אֶשּׂ כמו כי נשאתי, תמיד אני משרה מקום  .כִּ
אפילו חלש למעלה וגבור למטה, אימת  ,שכינתי בשמים, כתרגומו

מקום  .יָדִי. העליון על התחתון, וכל שכן שגבור למעלה וחלש מלמטה
והיה בידי להפרע מכם, אבל  .(במדבר ב, יז)" איש על ידו"שכינתי, כמו 

פי שיש לי שהות בדבר, כי אמרתי שחי אנכי לעולם, איני ממהר לפרוע ל
והיכולת בידי להפרע מן  ,אני חי לעולם, ובדורות אחרונים אני נפרע מהם

המתים ומן החיים. מלך בשר ודם שהוא הולך למות ממהר נקמתו להפרע 
בחייו, כי שמא ימות הוא או אויבו ונמצא שלא ראה נקמתו ממנו, אבל 

  , אפרע במותם. אני חי לעולם ואם ימותו הם ואיני נפרע בחייהם

 (המשך) ביאור �  

שבאו על ישראל לא נבעו מכוחכם. אני 

ה' הבאתי עליהם את הצרה, ועכשיו על 

  אפכם וחמתכם אביא עליהם טובה 
   

גדולה, ולא יהיה לאל ידכם למנוע 

  אותה.

 ביאור �  

יל. דִי מַצִּ לפי רבי יהודה  וְאֵין מִיָּ

הקב"ה הבהיר לישראל שגם בעת 

ינצלו הפושעים מעונש. הגאולה לא י

לפי רבי נחמיה הקב"ה מבהיר לגויים 

שאין מי שיציל אותם מן העונשים 

  שיביא עליהם. 

  

מַיִם יָדִי א אֶל שָׁ ָ י אֶשּׂ לפי רבי  .כִּ

יהודה הפסוק הוא לשון שבועה 

שנשבע ה' לגאול את ישראל ולהכות 

באויביהם. לפי רבי נחמיה הפסוק 

 מבהיר לגויים שגם אם נדמה שהם

יושבים בשלווה עונשם בוא יבוא 

  במוקדם או במאוחר. אכן העובדה 
  

  

  

  

  

שהגויים אינם נענשים מייד על 

פשעיהם עשויה לבלבל ולעורר תהיות 

  ורש"י מסביר את פשר הדבר: –

ראשית כול רש"י מדגיש כי הקב"ה 

שוכן בשמיים ממעל, כפי שתרגם 

יאונקלוס: " א בֵּ מַיָּ שְׁ ת אֲרֵי אַתְקֵינִית בִּ

כִינְתִי ". הוא חולש על כל היקום שְׁ

ויכולתו אינה מוגבלת, ובני האדם 

לעומתו הם כחגבים בארץ. אם כן, ודאי 

ששום כוח חיצוני אינו יכול למנוע מה' 

לעשות כרצונו, וכשהוא רוצה להיפרע 

מן הגויים הוא יכול לעשות זאת בלי כל 

" יָדִישהות. לפי פירוש זה המילה "

או"כמוה כ"מקומי",  ָ י אֶשּׂ אינו לשון  "כִּ
  

  

� 



 רכט  דברים לב

 
 רש"י �  

י (מא) רַק חַרְבִּ נּוֹתִי בְּ הרבה אם יש שאינם תלויין, כשאשנן ברק . אִם שַׁ
  .חרבי ותאחז במשפט ידי וכו', כמו שפירשתי למעלה

 (המשך) ביאור �  

שבועה אלא הצבת עובדה: ה' נמצא 

כביכול תמיד בשמיים ושכינת עוזו 

  בגובהי מרומים. 

  ר הקדמה זו מבאר רש"י שאף לאח
  

שהקב"ה יכול להעניש בכל עת, הוא 

אינו מוגבל בזמן כבשר ודם, ואין לו כל 

כי ביכולתו להעניש את  –סיבה למהר 

  האדם בין בחייו ובין אחרי מותו.

 (על עמוד קודם) עיון �  

מַיִם יָדִי א אֶל שָׁ ָ י אֶשּׂ ונותר בתקופת הגלות נראה כאילו עזב ה' את הארץ  .כִּ

מרוחק בשמיים. אומנם ממקומו בשמיים הוא יכול לעשות כרצונו באין מפריע, אך 

בפועל הוא אינו מתערב במציאות בצורה גלויה עד שיגיע זמן הגאולה. בבוא 

שכינתו בגובהי מרומים והשגחתו נוכחת  –הגאולה שב הקב"ה ומתגלה לבריותיו 

  למטה בארץ.

 ביאור �  

רַק  נּוֹתִי בְּ יאִם שַׁ כאן מסתיים  .חַרְבִּ

פירושה של השירה על פי רבי נחמיה. 

  " בראש אִםרש"י מבהיר שהמילה "
   

הפסוק אינה מילת תנאי אלא פירושה 

והפירוש עצמו זהה לפירושו  ,151'כאשר'

  לעיל.

  עיון�  

י רַק חַרְבִּ נּוֹתִי בְּ פירושיהם של רבי יהודה ורבי נחמיה שונים מאוד זה  .אִם שַׁ

  מזה:

  רבי יהודה רוב הפרשייה מורכבת מהתראות קשות כלפי ישראל, לפי

שכן מתוכם מבצבצות גם  –ופסוקי הנחמה מעטים ולפעמים דו משמעיים 

התראות. לעומת זאת לפי רבי נחמיה רוב הפסוקים מתמקדים בישועת 

 ישראל מאויביהם. 

  אצל רבי יהודה הנקודה העיקרית שאליה שואפת השירה, מבעד לכל

פורענות, היא גאולת ישראל שתבוא בסופו של דבר, ואילו דעת התראות ה

  רבי נחמיה מדגישה את העונש שיחול על כל האויבים שהרעו לישראל.

   

                                                   
 וכך הסברנו בפסוק ל.  .151



  האזינו    רל

 

י  מד בְרֵ֥ ל־דִּ ר אֶת־כָּ ֛ ה וַיְדַבֵּ א משֶׁ֗ וַיָּבֹ֣
אָזְנֵי֣ הָעָ֑ם ה֖וּא  את בְּ ה־הַזֹּ֖ ירָֽ ִ הַשּׁ

ן־נֽוּן: ע בִּ ֥   וְהוֹשֵׁ

ה  מד ל וַאֲתָא מֹשֶׁ יל יָת כָּ וּמַלֵּ
א הָדָא קֳדָם  חְתָּ בַּ שְׁ תְגָמֵי תֻּ פִּ

ר נוּן ע בַּ א, הוּא וְהוֹשֵׁ    .עַמָּ

 רש"י �  

ן נוּן.(מד)  עַ בִּ שבת של דיוזגי היתה, נטלה רשות מזה ונתנה  הוּא וְהוֹשֵׁ
, העמיד לו משה מתורגמן ליהושע, שיהא דורש בחייו, כדי (סוטה יג, ב) לזה

שראל בחיי רבך לא היה לך להרים ראש. ולמה קוראו כאן שלא יאמרו י
הושע, לומר שלא זחה דעתו עליו, שאף על פי שנתנה לו גדולה השפיל 

  . (ספרי האזינו שלד) עצמו כאשר מתחלתו

 ביאור �  

ן נוּן. עַ בִּ שתי שאלות  הוּא וְהוֹשֵׁ

  עולות מן הפסוק: 

בֹא בתחילת הפסוק נאמר "א.  וַיָּ

ה רוַיְדַ  משֶֹׁ עַ " –...", ובסופו בֵּ הוּא וְהוֹשֵׁ

ן נוּן מי אפוא אמר את הדברים  ."בִּ

  באוזני העם?

ן נוּן""ב.  עַ בִּ נקרא כבר  הוֹשֵׁ

כארבעים שנה בשם יהושע, כפי 

שמעיד הפסוק בשליחת המרגלים: 

עַ " ן נוּן יְהוֹשֻׁ עַ בִּ ה לְהוֹשֵׁ קְרָא מֹשֶׁ " וַיִּ

שוב  . מדוע הוא מכונה כאן(במדבר יג, טז)

  הושע?

  רש"י עונה על שתי השאלות: 

"דיוזגי" היא מילה יוונית א. 

  שפירושה שניים ("דיו") שהם זוג 
   

("זגי"). יומו האחרון של משה רבנו 

התאפיין בהנהגה משותפת של משה 

ויהושע, המנהיג היוצא והמנהיג הנכנס, 

ושניהם דיברו אל העם: משה החל 

לדבר, ולאחר מכן העביר את רשות 

דיבור ליהושע, ואף העמיד לרשותו ה

מתורגמן שיעביר את דבריו לעם בקול 

כיאה למנהיג. כל זאת עשה משה  –רם 

כדי להעביר את ההנהגה ליהושע עוד 

   .152בחייו, לעיני העם

אף שעלה יהושע לגדולה במעמד ב. 

זה הוא המשיך לנהוג בענווה כאחד 

האדם, ומתוך הערכה לענוותנותו הוא 

  ורי.נקרא בשמו המק

  

  

  

                                                   
  של דיוזגי הייתה" יש שלמדו שמשה רבנו נפטר בשבת. שבתמהביטוי בגמרא " .152

 אונקלוס



 רלא  דברים לב

 

לָא יָת  מה ה לְמַלָּ יצֵי מֹשֶׁ וְשֵׁ
ל  ין עִם כָּ תְגָמַיָּא הָאִלֵּ ל פִּ כָּ

רָאֵל וּוֹ  מו .יִשְׂ וַאֲמַר לְהוֹן שַׁ
אֲנָא  תְגָמַיָּא דַּ כוֹן לְכָל פִּ לִבְּ
ין,  כוֹן יוֹמָא דֵּ מַסְהֵיד בְּ
נֵיכוֹן  דוּנוּנוּן יָת בְּ תְפַקְּ דִּ
ל  ר לְמֶעֱבַד יָת כָּ לְמִטַּ

   .תְגָמֵי אוֹרָיְתָא הָדָאפִּ 

ים  מה בָרִ֥ ל־הַדְּ ר אֶת־כָּ ֛ ה לְדַבֵּ ל משֶׁ֔ וַיְכַ֣
ל:  רָאֵֽ ל־יִשְׂ ה אֶל־כָּ לֶּ אמֶר  מוהָאֵ֖ וַיֹּ֤

ים  בָרִ֔ ל־הַדְּ ם לְכָ֨ ימוּ לְבַבְכֶ֔ ֣ אֲלֵהֶם שִֹ
֤ר  כֶ֖ם הַיּ֑וֹם אֲשֶׁ יד בָּ י מֵעִ֥ נֹכִ֛ ר אָֽ ֧ אֲשֶׁ

ם לִשְׁ  נֵיכֶ֔ ם אֶת־בְּ צַוֻּ וֹת אֶת־ תְּ עֲשֹ֔ ר לַֽ מֹ֣
את: ה הַזֹּֽ י הַתּוֹרָ֥ בְרֵ֖ ל־דִּ   כָּ

 רש"י �  

ימוּ לְבַבְכֶם(מו)  צריך אדם שיהיו עיניו ולבו ואזניו מכוונים לדברי  .שִׂ
 וגו' "בן אדם ראה בעיניך ובאזניך שמע ושים לבך"תורה, וכן הוא אומר 

הוא נראה , הרי דברים קל וחומר, ומה תבנית הבית ש(יחזקאל מ, ד)
לעינים ונמדד בקנה צריך אדם שיהיו עיניו ואזניו ולבו מכוונים להבין, 

(ספרי האזינו  דברי תורה שהן כהררין התלויין בשערה על אחת כמה וכמה

  .שלה)

 (על עמוד קודם) עיון �  

ן נוּן. עַ בִּ  –העניו מכל אדם  –יהושע יונק את ענוותנותו ממשה רבנו  הוּא וְהוֹשֵׁ

תו כשווה לו. בנוהג שבעולם כל מנהיג מבקש להיות הגדול ביותר והחשוב המציב או

ביותר, אך לא כן משה ויהושע. הן משה רבנו הן יהושע לא התעניינו בשררה, 

  לשרת את עם ישראל.  –ומטרתם הייתה אחת 

 ביאור �  

ימוּ לְבַבְכֶם משה רבנו אומר  .שִׂ

ימוּ " –לעם לשים לב לדברי התורה  שִׂ

". רש"י מבהיר כי נוסף על םלְבַבְכֶ 

שימת הלב צריך גם לעיין בעיניים 

בדברי התורה ולהקשיב להם קשב רב. 

  ראיה להרחבה זו מביא רש"י מדברי 
  

הנביא יחזקאל בשעה שהראה לו 

הקב"ה במראות הנבואה את בית 

ר אֵלַי המקדש שייבנה בירושלים:  "וַיְדַבֵּ

ן אָדָם  בְאָזְנֶיךָ רְאֵה בְעֵינֶיךָ וּ הָאִישׁ בֶּ

ךָ  ים לִבְּ מָע וְשִׂ ְ ר אֲנִי מַרְאֶה  שּׁ לְכלֹ אֲשֶׁ

ה  י לְמַעַן הַרְאוֹתְכָה הֻבָאתָה הֵנָּ אוֹתָךְ כִּ
  

   

 אונקלוס

� 



  האזינו    רלב

 

י־ה֖וּא מז  ם כִּ ק הוּא מִכֶּ֔ ר רֵ֥ א־דָבָ֨ י לֹֽ כִּ
יכוּ יָמִים עַל־  אֲרִ֤ ֽ ה תַּ ר הַזֶּ֗ בָ֣ חַיֵּיכֶ֑ם וּבַדָּ

ם עֹֽ  ר אַתֶּ֜ ה אֲשֶׁ֨ אֲדָמָ֔ ים אֶת־ הָ֣ בְרִ֧
הּ: ֽ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ֖ ן שָׁ ֛   מפטיר   פ הַיַּרְדֵּ

תְגָם רֵיקָן הוּא  מז אֲרֵי לָא פִּ
כוֹן אֲרֵי הוּא חַיֵּיכוֹן;  מִנְּ
ירְכוּן יוֹמִין  וּבְפִתְגָמָא הָדֵין תֵּ
אַתּוּן עָבְרִין יָת  עַל אַרְעָא דְּ

ן לְמֵירְתַהּ. נָא לְתַמָּ   יַרְדְּ

 (המשך) ביאור �  

ה רֹאֶה לְבֵית הַ  ר אַתָּ ל אֲשֶׁ ד אֶת כָּ גֵּ

רָאֵל אם לבניין המקדש  ".יִשְׂ

שתוכניותיו מדויקות וברורות נדרשת 

התבוננות העין, הקשבת האוזן ושימת 

הלב, קל וחומר שכשעוסקים בדברי 

  תורה אין די בשימת הלב. ומדוע? 

משום שדברי תורה הם "כהררין 

דינים רבים  – 153התלויין בשערה"

מדים בתורה מפסוק אחד, ממילה נל

אחת ואפילו מאות אחת, ונדרש עמל 

  רב לדלותם ולהבינם.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ימוּ לְבַבְכֶם מה ההבדל בין שימת לב לראייה ולהקשבה, ומדוע ציינה התורה  .שִׂ

  כאן רק את שימת הלב? 

רה נראה שההסתכלות וההקשבה כלולות שתיהן בשימת הלב. כשלומדים תו

צריכים לעיין היטב בכתוב ובד בבד להקשיב לקול הבוקע ממנו. ההסתכלות היא 

 הלימוד של כל פרט ופרט, ואילו ההקשבה היא הבנת המסר הנובע מהמכלול,

שמיעת המוזיקה ההרמונית שהתורה יוצרת מכלל הפרטים השזורים זה בזה. מכוח 

ומתוכם  –ד לאחד שימת הלב, שהיא ההבנה שהכול חשוב, מתבהרים הפרטים אח

  עולה המסר שהתורה שולחת לנו מבעד לכתוב.

  
  

                                                   
" חגיגות והמעילות, הרי הם כהררים התלויין בשערה, שהן מקרא מעט והלכות מרובות ,הלכות שבת" .153

 .(משנה חגיגה א, ח)

 אונקלוס



 רלג  דברים לב

 
 רש"י �  

ם(מז)  י לאֹ דָבָר רֵק הוּא מִכֶּ לא לחנם אתם יגעים בה, כי הרבה שכר  .כִּ
תלוי בה, כי הוא חייכם. דבר אחר אין לך דבר ריקן בתורה שאם 

" ואחות לוטן תמנע"תדרשנו שאין בו מתן שכר, תדע לך שכן אמרו 
לפי שאמרה איני  ,(שם לו, יב)וגו'  "ותמנע היתה פלגש", אשית לו, כב)בר(

כדאי להיות לו לאשה הלואי ואהיה פילגשו, וכל כך למה, להודיע שבחו 
(ספרי האזינו  של אברהם שהיו שלטונים ומלכים מתאוים להדבק בזרעו

  .שלו)

 ביאור �  

ם י לאֹ דָבָר רֵק הוּא מִכֶּ לא נאמר  .כִּ

י לאֹ דָ " ", שהרי ברור לכול הוּא בָר רֵקכִּ

שהתורה מלאת משמעות ואינה ריקה 

י לאֹ דָבָר רֵק הוּא חלילה מתוכן, אלא " כִּ

ם " מתייחסת רֵקהמילה " –" מִכֶּ

םל"   ". מה פירוש הדבר?מִכֶּ

הפסוק מצטרף לפסוק הקודם, שבו 

ימוּ לְבַבְכֶם לְכָל דרש משה מהעם " שִׂ

בָרִים הלב גם  ורש"י כלל בשימת –" הַדְּ

התבוננות והקשבה. אלו דרישות 

גדולות, ולכן מבהיר משה לעם שיש 

יכֶם" –תמורה לעמל התורה  י הוּא חַיֵּ ". כִּ

המאמץ וההשקעה אינם לחינם, כי 

בקיום התורה תלוי השכר הגדול ביותר 

  החיים.  –

לעומת פשט הכתוב, האגדה 

  " לתורה עצמה, רֵק" מייחסת את התואר
  

שום דבר בתורה שהוא ומבהירה כי אין 

חסר משמעות, כולל פרטים שנראים 

במבט שטחי כאילו אינם מוסיפים דבר. 

לדוגמה, הפרטים שהתורה טורחת 

מְנָעללמדנו על  אֲחוֹת שהייתה " – תִּ

ו" ו"לוֹטָן ן עֵשָׂ  – "פִילֶגֶשׁ לֶאֱלִיפַז בֶּ

נראים שוליים לכאורה כשהם מופיעים 

ר בפני עצמם, אך בעיון מעמיק מתבר

שאין אלו פרטים טכניים גרידא. לוטן 

היה אישיות חשובה במיוחד, אחד 

מאלופי החורי, כמבואר בפרשת וישלח: 

ה אַלּוּפֵי הַחרִֹי אַלּוּף לוֹטָן אַלּוּף " אֵלֶּ

(בראשית  "שׁוֹבָל אַלּוּף צִבְעוֹן אַלּוּף עֲנָה

, ואחותו המיוחסת הסכימה לו, כט)

פילו להיות פילגש של בנו של עשו, וא

לא אשתו, ובלבד שתהיה שייכת 

  למשפחת צאצאי אברהם.

  עיון�  

ם י לאֹ דָבָר רֵק הוּא מִכֶּ י הוּא הפסוק אינו מבטיח שכר מפורש אלא רומז " .כִּ כִּ

יכֶם ": השכר האמיתי והממשי ביותר הוא עצם חיי התורה והיותה חלק בלתי נפרד חַיֵּ

אים לחוות מפעם לפעם כתיירים, אלא מאיתנו. התורה איננה חוויה מזדמנת שאנו ב

   היא מהות החיים, ולכן אי אפשר בלעדיה.



  האזינו    רלד

 

צֶם הַיּ֥וֹם  מח עֶ֛ ה בְּ ר֤ יְהוָֹה אֶל־משֶׁ֔ וַיְדַבֵּ
ר:   הַזֶּה֖ לֵאמֹֽ

כְרַן  מח ה בִּ יל יְיָ עִם מֹשֶׁ וּמַלֵּ
  .לְמֵימַר ,יוֹמָא הָדֵין

 רש"י �  

עֶצֶם הַ (מח)  ה בְּ ר ה' אֶל מֹשֶׁ הוַיְדַבֵּ בשלשה מקומות נאמר בעצם  .יּוֹם הַזֶּ
 – ז, יג) בראשית( וגו' "בעצם היום הזה בא נח"נאמר בנח  .היום הזה

במראית אורו של יום, לפי שהיו בני דורו אומרים בכך וכך אם אנו 
מרגישין בו אין אנו מניחין אותו ליכנס בתיבה, ולא עוד אלא אנו נוטלין 

תיבה. אמר הקדוש ברוך הוא הריני כשילין וקרדומות ומבקעין את ה
מכניסו בחצי היום, וכל מי שיש בידו כח למחות יבא וימחה. במצרים 

, לפי שהיו מצרים אומרים (שמות יב, נא)" בעצם היום הזה הוציא ה'"נאמר 
בכך וכך אם אנו מרגישין בהם אין אנו מניחים אותם לצאת, ולא עוד 

גין בהם. אמר הקדוש ברוך הוא אלא אנו נוטלין סייפות וכלי זיין והור
הריני מוציאן בחצי היום וכל מי שיש בו כח למחות יבא וימחה. אף כאן 
במיתתו של משה נאמר בעצם היום הזה, לפי שהיו ישראל אומרים בכך 
וכך אם אנו מרגישין בו אין אנו מניחין אותו, אדם שהוציאנו ממצרים 

נו את השליו והעלה לנו את וקרע לנו את הים והוריד לנו את המן והגיז ל
הבאר ונתן לנו את התורה אין אנו מניחין אותו. אמר הקדוש ברוך הוא 

  .(ספרי האזינו שלז) הריני מכניסו בחצי היום וכו'

 (המשך) עיון �  

דברים אלו מופיעים דווקא בסוף השירה כדי לעודד את עם ישראל, ששבע 

משמעות, מתוך הבנה שהתורה היא  עליות ומורדות בשנות קיומו, לחיות חיים מלאי

שורש ההוויה והיא הכלי לחיים שלמים. הדוגמה המובאת ברש"י למשמעות 

החבויה בפסוקי התורה מוסיפה תקווה וציפייה שכשם שכולם הכירו בגדולתם של 

אבותינו הקדושים ורצו להידבק בהם, כך לעתיד לבוא יבקשו כולם את קרבתו של 

  ערכי התורה. עם ישראל הנושא בגאון את 

 ביאור �  

עֶצֶם הַיּוֹם  ה בְּ ר ה' אֶל משֶֹׁ   וַיְדַבֵּ
   

ה עֶצֶם הַיּוֹם". הַזֶּ " פירושו בעיצומו בְּ
  

  

 אונקלוס

� 



 רלה  דברים לב

 
 (המשך) ביאור �  

עֶצֶם הַיּוֹם של יום, לאור היום. הביטוי " בְּ

ה " מדגיש שאין האדם יכול למנוע הַזֶּ

מה' לעשות את רצונו, כפי שרש"י 

מות נוספים שבהם ממחיש משני מקו

  הביטוי מופיע:

עֶצֶם הַיּוֹם נח נכנס לתיבה "א.  בְּ

ה   ", לעיני כול, כדי להבהיר לבני הַזֶּ
  

דורו שאין ביכולתם למנוע את הצלתו 

  מן המבול שבוא יבוא.

עֶצֶם ם התרחשה "יציאת מצריב.  בְּ

ה ים רִ " כדי להוכיח למצהַיּוֹם הַזֶּ

שיציאת ישראל מארצם היא עובדה 

  רת שאין בכוחם למנוע.מוגמ

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

ה עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּ ה בְּ ר ה' אֶל משֶֹׁ אפשר להבין בנקל מה עבר במחשבתם  .וַיְדַבֵּ

של בני דור המבול שביקשו למנוע את כניסת נח לתיבה, ומה עבר בראשם של 

על  המצרים שביקשו למנוע מעבדיהם עד לא מכבר לצאת מארצם, אבל מי יעלה

דעתו שאפשר למנוע פטירתו של אדם?! ברור שלא הייתה לבני ישראל שום יכולת 

  למנוע את פטירתו של משה!

המסר העיקרי העולה מן הפירוש הוא שמשה רבנו היה שליחו של ה' ולא ה' 

בעצמו. אפילו צדיק וגדול כמשה רבנו הוא ילוד אישה, ואין שום יכולת בידי אדם 

מסר בעל חשיבות יתרה לכל הדורות, כי יצר האדם נוטה לא למנוע את פטירתו. זהו 

  ולא היא!  –אחת להפוך את הצדיק לסוג של אליל 

גם בדורנו ישנם אנשים הטוענים שרבם המנוח לא מת באמת וכי הוא המשיח, 

ואחרים המאמינים שהליכה לקברים מעניקה לנפטרים כוח להושיעם מצרתם. 

ל אחד הממית ומחיה ואין שום כוח ־יר כי יש אהמדרש מזדעק לנוכח גישה זו ומבה

אחר בלעדיו, ואפילו משה רבנו, גדול המנהיגים בכל הדורות, הוא בשר ודם ההולך 

  .154בדרך כל הארץ כשמגיע קיצו

  

   

                                                   
, נו של עולםריבו :אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה" וכך מופיע בהמשך המדרש (שאינו מובא ברש"י): .154

גזירה היא מלפני,  :שלא עשה פקודי. והרי משה עשה פקודיך? אמר להם :למה מת אדם הראשון? אמר להם
 " (ספרי האזינו שלט, א).(במדבר יט) וזאת התורה אדם כי ימות אמרשנ ,שוה בכל אדם

 



  האזינו    רלו

 

ה הַר־  מט ים הַזֶּ֜ עֲבָרִ֨ ה אֶל־הַר הָֽ עֲלֵ֡
נֵי֣  ר עַל־פְּ ֖ ב אֲשֶׁ רֶץ מוֹאָ֔ אֶ֣ ר בְּ נְב֗וֹ אֲשֶׁ

י יְרֵח֑וֹ וּרְאֵ  ר אֲנִ֥ עַן אֲשֶׁ֨ נַ֔ רֶץ כְּ ה אֶת־אֶ֣
אֲחֻזָּֽה:  ל לַֽ רָאֵ֖ ן לִבְנֵי֥ יִשְׂ הָר  ננֹתֵ֛ ת בָּ וּמֻ֗

ף אֶל־ אָסֵ֖ ה וְהֵֽ מָּ ה שָׁ֔ ה עֹלֶ֣ ֤ר אַתָּ אֲשֶׁ
ר  הֹ֣ יךָ בְּ ן אָחִ֨ הֲרֹ֤ ת אַֽ ר־מֵ֞ אֲשֶׁ ֽ יךָ כַּ ֑ עַמֶּ

יו: ֽ סֶף אֶל־עַמָּ ר וַיֵּאָ֖   הָהָ֔

עִבְ  מט רָאֵי הָדֵין סַק לְטוּרָא דְּ
בְאַרְעָא  נְבוֹ דִּ לְטוּרָא דִּ
י יְרֵיחוֹ; וַחְזִי  עַל אַפֵּ מוֹאָב דְּ דְּ
אֲנָא יָהֵיב  כְנַעַן דַּ יָת אַרְעָא דִּ

רָאֵל לְאַחְסָנָא  נ .לִבְנֵי יִשְׂ
אַתְּ סָלֵיק  טוּרָא דְּ וּמוּת בְּ
מָא  ךְ, כְּ נֵישׁ לְעַמָּ ן וְאִתְכְּ לְתַמָּ

מִית אַהֲרוֹן אֲחוּ  הוֹר דְּ ךְ בְּ
יהּ  נֵישׁ לְעַמֵּ    .טוּרָא וְאִתְכְּ

 רש"י �  

ר מֵת אַהֲרֹן אָחִיךָ (נ)  אֲשֶׁ באותה מיתה שראית וחמדת אותה, שהפשיט  .כַּ
משה את אהרן בגד ראשון והלבישו לאלעזר וכן שני וכן שלישי וראה 

טה, ועלה. פשוט ידיך, יבנו בכבודו. אמר לו משה אהרן אחי עלה למ
שוט רגליך, ופשט. עצום עיניך, ועצם. קמוץ פיך, וקמץ והלך לו. ופשט. פ

  .(ספרי האזינו שלט) אמר משה אשרי מי שמת במיתה זו

 ביאור �  

ר מֵת אַהֲרֹן אָחִיךָ  אֲשֶׁ מה פשר  .כַּ

הָר" ר מֵת אַהֲרֹן אָחִיךָ  ...וּמֻת בָּ אֲשֶׁ "? כַּ

  הלוא כולם מתים בהגיע חייהם 
     

תתו של לסיומם. רש"י מבאר שמי

אהרן הייתה מיתת נשיקה, בלי סבל, 

  וכמוה תהיה מיתתו של משה.

  עיון�  

ר מֵת אַהֲרֹן אָחִיךָ  אֲשֶׁ לכאורה יש הבדל עצום בין מיתת אהרן למותו של  .כַּ

משה, שכן אהרן העביר במותו את שליחותו לבנו אלעזר, ואילו משה רבנו לא זכה 

  הנהגתו! שאיש מבניו יירש את מעמדו או ימשיך את 

ואולם בעומק הווייתו היה משה רבנו אביהם של כל ישראל, והיה מסור לגידולם 

בלי שום נגיעה אישית. הידיעה שבני ישראל ייכנסו לארץ, כפי שהראה לו ה' ביום 

  ואף נעלה ממנה. –מותו, כמוה כהעברת המורשת במיתתו של אהרן 

  

 אונקלוס



 רלז  דברים לב

 

מֵימְרִי  נא רְתּוּן בְּ קַּ שַׁ עַל דְּ
גוֹ בְּ  מֵי מַצּוּת בְּ רָאֵל בְּ נֵי יִשְׂ

צִין רָא דְּ לָא  ,רְקַם מַדְבְּ עַל דְּ
נֵי  גוֹ בְּ תּוּן יָתִי בְּ ישְׁ קַדִּ

רָאֵל    .יִשְׂ

נֵי֣  נא תוֹךְ בְּ י בְּ ם בִּ֗ ר מְעַלְתֶּ֜ עַל אֲשֶׁ֨
ן  ר־צִ֑ שׁ מִדְבַּ ת קָדֵ֖ י־מְרִיבַ֥ מֵֽ ל בְּ רָאֵ֔ יִשְׂ

ם אוֹ תֶּ שְׁ א־קִדַּ ֤ר לֹֽ ל אֲשֶׁ נֵי֥ עַ֣ ת֖וֹךְ בְּ י בְּ תִ֔
ל: רָאֵֽ   יִשְׂ

 רש"י �  

י (נא) ם בִּ ר מְעַלְתֶּ ר לאֹ . )שמ (ספרי האזינו גרמתם למעול בי .עַל אֲשֶׁ עַל אֲשֶׁ

ם אוֹתִי תֶּ שְׁ ודברתם אל "אמרתי לכם  .)שם( גרמתם לי שלא אתקדש .קִדַּ
עמו  ואילו דברו .והם הכוהו והוצרכו להכותו פעמים, (במדבר כ, ח) "הסלע

ונתן מימיו בלא הכאה היה מתקדש שם שמים, שהיו ישראל אומרים ומה 
אם זכה אין לו מתן שכר ואם  ,הסלע הזה שאינו לשכר ולא לפורענות

  .אנו לא כל שכן ,כך מקיים מצות בוראו ,חטא אינו לוקה

 ביאור �  

י ם בִּ ר מְעַלְתֶּ אומנם משה  .עַל אֲשֶׁ

ימְעַלְתֶּ ואהרן חטאו, אך הביטוי " " ם בִּ

הוא ביטוי שקשה להחילו על צדיקי 

עליון, ולכן פירש רש"י שהם גרמו לבני 

ישראל למעול בה' ולהמרות את פיו. 

וכיצד גרמו זאת משה ואהרן? בהחמצת 

ההזדמנות לקדש את שם ה' בעיני 

  ישראל. 

משה ואהרן מנעו קידוש שם 

שמיים בהכאתם בסלע, כי הנס של 

  ל פי כמה הוצאת מים מסלע בדיבור גדו
  

וכמה מנס של הוצאת מים בהכאה. 

כשמכים בסלע ויוצאים ממנו מים 

מתקבל הרושם שהמכה פתחה פתח 

של מעיין שחלחל בסלע, ודרכו פרצו 

המים שהיו טמונים בו. לעומת זאת 

מים שנובעים בעקבות דיבור הם 

תופעה שאין לה כל הסבר הגיוני בדרך 

הטבע. לו היו משה ואהרן מדברים אל 

לע היו ישראל מבינים שאפילו הס

ומקבלים  –הטבע קשוב לרצונו של ה' 

  עליהם להיות קשובים אליו בעצמם.

  עיון�  

י ם בִּ ר מְעַלְתֶּ וכמוהו  –המסר שהוחמץ הוא שהטבע תואם את רצון ה'  .עַל אֲשֶׁ

גם הטבע האנושי. יש החושבים בטעות שדרישות התורה מנוגדות למציאות של 

  ם חיי התורה יוצרים התנגשות בין תביעות הגוף לדרישות העליונות בשר ודם. לדעת
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  האזינו    רלח

 

ה  נב מָּ רֶץ וְשָׁ֨ ה אֶת־הָאָ֑ רְאֶ֣ ֖גֶד תִּ י מִנֶּ ֥ כִּ
ן  י נֹתֵ֖ ר־אֲנִ֥ רֶץ אֲשֶׁ א תָב֔וֹא אֶל־הָאָ֕ לֹ֣

ל: רָאֵֽ   פ לִבְנֵי֥ יִשְׂ

חְזֵי יָת  נב בֵיל תִּ אֲרֵי מִקֳּ
יעוֹל  ן לָא תֵּ אַרְעָא; וּלְתַמָּ

אֲנָא יָהֵיב לִבְנֵי לְאַ  רְעָא דַּ
רָאֵל.    יִשְׂ

 רש"י �  

גֶד(נב)  י מִנֶּ   .מרחוק .כִּ

רְאֶה וגו' ה לאֹ  .כי אם לא תראנה עכשיו לא תראנה עוד בחייך .תִּ מָּ וְשָׁ

  .וידעתי כי חביבה היא לך על כן אני אומר לך עלה וראה .תָבוֹא

 (המשך) עיון �  

אין לנו אלא להכות את הטבע. הבנה זו רחוקה  של הנשמה, וכדי לחיות על פי ה'

מאוד מן האמת. אדרבה, החיים על פי התורה מתאימים התאמה מדויקת גם לטבע 

של גוף האדם וגם לנשמתו. על כן כה חשוב שאנשים בני סמכא הנשאלים שאלות 

  בהלכה לא יחמירו בלי סיבה ולא יהפכו את התורה למעמסה שקשה לחיות עימה.

 ביאור �  

גֶד י מִנֶּ גֶד" .כִּ " פירושו ממול. מִנֶּ

בפרשת בראשית מסופר שהקב"ה 

נֶגְדּוֹ עשה לאדם הראשון "  ,155"עֵזֶר כְּ

אישה שתהיה קרובה אליו אך גם תהיה 

ממולו, במרחק מה. ההתייצבות מנגד 

משה  –רבה מרחוק קִ מבטאת את ה

רבנו מביט בארץ, ליבו נכסף אליה, אך 

  וק. גופו נמצא מעברה השני, מרח

רְאֶה וגו'   עֲלֵהבפסוק מט נאמר " .תִּ
   

ה וּרְאֵה אֶת אֶרֶץ ... אֶל הַר הָעֲבָרִים הַזֶּ

נַעַן ר ", ובפסוק נ נאמר "כְּ הָר אֲשֶׁ וּמֻת בָּ

יךָ  ה וְהֵאָסֵף אֶל עַמֶּ מָּ ה עלֶֹה שָׁ ", מה אַתָּ

  מוסיף פסוקנו שטרם נאמר? 

הפסוק מוסיף שזוהי ההזדמנות 

ו לזכות לראות האחרונה של משה רבנ

את הארץ, רגע לפני לכתו בדרך כל 

הארץ. הזדמנות זו היא למעשה קבלה 

חלקית של תפילתו בפרשת ואתחנן, 
  

  עיון�  

גֶד י מִנֶּ משה רבנו חייב להתרחק כדי לאפשר לעם ישראל לקבל אחריות  .כִּ

ו מלאה על הארץ, אך הוא משקיף על הארץ מנגד, כי כל מה שייעשה בה יהיה מכוח

   ומכוח נכסי הרוח הקיומיים שהנחיל לעמו.

                                                   
 בראשית ב, יח. .155

 אונקלוס
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 רלט  דברים לב

 
 (המשך) ביאור �  

א וְאֶרְאֶה אֶת הָאָרֶץ הַטּוֹבָה" רָה נָּ ": אֶעְבְּ

אאומנם בקשת " רָה נָּ   נדחתה, אך  "אֶעְבְּ
  

" וְאֶרְאֶה אֶת הָאָרֶץ הַטּוֹבָהבקשת "

  התמלאה.

 (על עמוד קודם) עיון �  

רְאֶה וגו' העצומה חיבב משה רבנו את הארץ, את עפרה לצד גדולתו הרוחנית  .תִּ

ואת רגבי אדמתה. משה רבנו הבין שעם ישראל לא נועד לעסוק רק ברוח ולשבת כל 

היום באוהלה של תורה, אלא גם לכבוש את הארץ, לפתח אותה ולעבוד את 

אדמתה. הוא רצה בכל מאודו להיות שותף למימוש החזון של חיי המעשה בארץ 

לא התממשה, אך הוא זכה לראות את הארץ ולחבב אותה על ישראל. משאלתו זו 

עם ישראל, בראותם את עוצמת אהבתו וחיבתו הבאות בכפיפה אחת עם גודל 

  קומתו הרוחנית.

משה רבנו השאיר לעם ישראל מורשת של חיבת הארץ ומשימה מלאת אהבה 

לכבוש את הארץ, לשבת בה ולגדל בה עם החי חיי תורה  –להגשים את חלומו 

 בעולם המעשה.
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  וזאת הברכה    רמב

 

ה  אלג  ֛ ךְ משֶׁ רַ֥ ר בֵּ ה אֲשֶׁ֨ רָכָ֗ את הַבְּ וְזֹ֣
רָ  נֵי֣ יִשְׂ ים אֶת־בְּ אֱלהִֹ֖ ישׁ הָֽ ל לִפְנֵי֖ אִ֥ אֵ֑

ח  ב מוֹתֽוֹ: א וְזָרַ֤ ינַ֥י בָּ ה מִסִּ ר יְהֹוָ֞ וַיֹּאמַ֗
ה  ן וְאָתָ֖ ארָ֔ ר פָּ  מֵהַ֣ יע מוֹ הוֹפִ֨ עִיר לָ֔ ֵֹ מִשּׂ

מוֹ: ת לָֽ ֖ דָּ שְׁ ימִינ֕וֹ אֵ֥ דֶשׁ מִֽ ת קֹ֑ בֲבֹ֣   מֵרִֽ

ה  א בָרֵיךְ מֹשֶׁ רְכְתָא דְּ וְדָא בִּ
רָאֵל,  נֵי יִשְׂ ייָ יָת בְּ קֳדָם נְבִיָּא דַּ

ינַי  ב .מוֹתֵיהּ  וַאֲמַר יְיָ מִסִּ
עִיר  ֵ לִי וְזֵיהוֹר יְקָרֵיהּ מִשּׂ אִתְגְּ
לִי  חְזִי לַנָא אִתְגְּ אִתַּ
פָארָן  גְבוּרְתֵיהּ עַל טוּרָא דְּ בִּ
תָב  ין; כְּ ישִׁ וָת קַדִּ יהּ רִבְּ וְעִמֵּ
תָא אוֹרָיְתָא  ינֵיהּ מִגּוֹ אִישָׁ יַמִּ

  .יְהַב לַנָא

 רש"י �  

רָכָה(א)  (ספרי  שאם לא עכשיו אימתי ,סמוך למיתתו לִפְנֵי מוֹתוֹ. ,וְזֹאת הַבְּ

  .וזאת הברכה שמב)

 ביאור �  

רָכָה מה פשר  לִפְנֵי מוֹתוֹ. ,וְזֹאת הַבְּ

ההדגשה שמשה בירך את ישראל 

"? וכי היה יכול לברכם לִפְנֵי מוֹתוֹ "

לאחר מכן? רש"י מבאר שמשה המתין 

  יתתו. רק אז, עם הברכות עד סמוך למ
   

רגע לפני הסתלקותו מן העולם, כשכבר 

לא היה אפשר לדחות עוד, בירך משה 

כי "אם לא עכשיו  –את ישראל 

  אימתי"?

  עיון�  

רָכָה מדוע דחה משה את הברכות לרגע האחרון? פרשני  לִפְנֵי מוֹתוֹ. ,וְזֹאת הַבְּ

הנחלת התורה לעם, רש"י פירשו שעד אז, מתוקף היותו מנהיג הדור, עסק משה ב

בהכוונתם שלא לעבור על רצון ה' ובתוכחה על חטאיהם. רק לקראת הפרידה הרשה 

משה לעצמו להביע את אהבתו לעמו בשלמותה, בלי חשש שאהבתו תגרום לעם 

לרפיון בעבודת ה'. אדרבה, אהבתו הכנה תיכנס לליבם ותעזור להם לקבל תוכחות 

ר יֶאֱהַבגם בעתיד, " י אֶת אֲשֶׁ ן יִרְצֶהה'  כִּ    .(משלי ג, יב)" יוֹכִיחַ וּכְאָב אֶת בֵּ
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 רמג  דברים לג

 
 רש"י �  

א(ב)  ינַי בָּ פתח תחלה בשבחו של מקום ואחר כך פתח  .וַיֹּאמַר ה' מִסִּ
בצרכיהם של ישראל. ובשבח שפתח בו יש בו הזכרת זכות לישראל וכל 

זאת (ספרי ו זה דרך ריצוי הוא, כלומר כדאי הם אלו שתחול עליהם ברכה

  .הברכה שמג)

א ינַי בָּ צב בתחתית ההר כחתן היוצא ייצא לקראתם כשבאו להתי .מִסִּ
, למדנו שיצא (שמות יט, יז)" להים־לקראת הא"להקביל פני כלה, שנאמר 

  .(מכילתא יתרו, ג) כנגדם

 ביאור �  

א ינַי בָּ הפרשה  .וַיֹּאמַר ה' מִסִּ

רָכָה פותחת בכותרת חגיגית: " וְזֹאת הַבְּ

האֲשֶׁ  רַךְ מֹשֶׁ רָאֵל ...ר בֵּ נֵי יִשְׂ ", אך אֶת בְּ

במקום ברכה לעם בוקעים מפי משה 

דברי שבח לה'. רש"י פותר תמיהה זו 

  בשתי דרכים:

דברי השבח הם הקדמה לברכות. א. 

לפני שמברכים את העם ראוי להלל את 

  ה', מקור כל הברכות.

דברי השבח למקום ברוך הוא ב. 

זכויותיהם של כוללים בתוכם רמזים על 

ישראל, המעידים כי הם ראויים לברכה. 

ואכן, המשך הפסוק מלמד כי בני 

ישראל הם היחידים שהסכימו לקבל 

 את התורה.

א ינַי בָּ  -שימוש במילת היחס מ .מִסִּ

  (=מן) מתאר יציאה ממקום מסוים,
  

(=אל) מתארת  -ואילו מילת היחס ל

  הגעה אל היעד.

אמִ הביטוי "ה'  ינַי בָּ אומר דרשני, " סִּ

שכן לכאורה כשביקש הקב"ה לתת 

תורה לישראל הוא הגיע לסיני והשכין 

את שכינתו על ההר, והיה ראוי אפוא 

סיני בא". רש"י מסביר ללכתוב "ה' 

בעקבות המדרש שהקב"ה לא נשאר 

דומם על ההר אלא יצא לקראת ישראל 

לקבל את פניהם. חכמינו למדו זאת מן 

ה צֵאהפסוק בפרשת יתרו "וַיּוֹ   אֶת מֹשֶׁ

חֲנֶה מִן להִֹים־הָאֱ  לִקְרַאת הָעָם  הַמַּ

בוּ  תְיַצְּ ית וַיִּ תַחְתִּ הָהָר". לא נאמר  בְּ

להים אלא ־הא אלשישראל הלכו 

לקראתו, ומשמע שה' וישראל יצאו זה 

   .156לקראת זה

  

  עיון�  

א ינַי בָּ לצד הרובד הפשוט של יציאת אדם להקביל את פני רעהו, עומק  .מִסִּ

  הביטוי "לצאת לקראת" מבטא יציאה מדל"ת אמותיו של אדם לעבר זולתו מתוך 
    

                                                   
ך, בכל ליבי דרשתיך, ובצאתי לקראתך וכמה יפות בהקשר זה מילותיו של רבי יהודה הלוי: "דרשתי קרבת .156

 ה אנה אמצאך").־לקראתי מצאתיך" (מתוך הפיוט "י –
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  וזאת הברכה    רמד

 
 רש"י �  

עִיר לָמוֹ  ֵ (עבודה  שפתח לבני עשו שיקבלו את התורה ולא רצו .וְזָרַח מִשּׂ

  .זרה ב, ב)

  .להם .הוֹפִיעַ 

ארָן (עבודה זרה  שהלך שם ופתח לבני ישמעאל שיקבלוה, ולא רצו .מֵהַר פָּ

  .ב, ב)

 (המשך) ןעיו �  

מזהה  ,ישראל יוצא לקראתקב"ה הרצון להתחשב בצרכיו ולספק את מבוקשו. 

כביכול את צורכיהם ומעניק להם תורה מדויקת המתחשבת בחולשותיהם 

  האנושיות.

 ביאור �  

עִיר לָמוֹ  ֵ הר שעיר הוא  .וְזָרַח מִשּׂ

מקום מושבו של עשו, כמובא בפרשת 

ב שֶׁ ו וישלח: "וַיֵּ הַר עֵשָׂ עִיר בְּ ו שֵׂ  הוּא עֵשָׂ

. מכאן שלפני (בראשית לו, ח)אֱדוֹם" 

שהציע הקדוש ברוך הוא את התורה 

  לישראל הוא הציע אותה לבני עשו.

" פירושו נראה, הוֹפִיעַ " .הוֹפִיעַ 

  התגלה, אך לא נאמר לפני מי הופיע ה'. 
   

 –רש"י מבהיר שה' התגלה "להם" 

 בהמשך לביטוי הקודם: "ה' –לישראל 

עִיר מִסִּ  ֵ א וְזָרַח מִשּׂ  הוֹפִיעַ  לָמוֹ ינַי בָּ

ארָן[למו]    ".מֵהַר פָּ

ארָן ארָן" .מֵהַר פָּ " רומז הַר פָּ

לישמעאל, אשר ישב במדבר פארן: 

ב שֶׁ ר "וַיֵּ מִדְבַּ ארָן בְּ ח פָּ קַּ ה אִמּוֹ  לוֹ  וַתִּ ָ  אִשּׁ

  .(בראשית כא, כא)מִצְרָיִם"  מֵאֶרֶץ

  עיון�  

ארָן ל בנו של אברהם אבינו ועשו בנו של יצחק אבינו הופיעו ישמעא .מֵהַר פָּ

בהיסטוריה לפני הופעתם של בני יעקב. אילו היו ישמעאל ועשו הולכים בדרך 

אבותיהם ייתכן שהיו זוכים להקים את עם ה', אך הואיל והיו דרכיהם מקולקלות 

  ויעקב אבינו זכה להיות אבי האומה. –נדחתה הקמת עם ישראל לדור הבא 

יון זה טמון באגדה המובאת ברש"י, המתארת את בני ישמעאל ובני עשו רע

הדוחים את הצעתו של ה' לקבל את התורה. האגדה משקפת את העולה מספר 

בראשית על התנהגותם של שני האישים הללו: ישמעאל המצחק ומבקש להרוג את 

 .158ועשו הממתין למותו של אביו כדי להרוג את יעקב אחיו ,157יצחק
  

                                                   
ר יָלְדָה לְאַבְרָהָם מְצַחֵק" .157 צְרִית אֲשֶׁ ן הָגָר הַמִּ רָה אֶת בֶּ רֶא שָׂ " (בראשית כא, ט). על משמעות מעשיו של וַתֵּ

 תוספתא סוטה ו, ג. –ישמעאל ראו רש"י שם, ובהרחבה 
  ." (בראשית כז, מא)בוּ יְמֵי אֵבֶל אָבִי וְאַהַרְגָה אֶת יַעֲקֹב אָחִייִקְרְ " .158



 רמה  דברים לג

 
 ירש" �  

  . לישראל .וְאָתָה

ועמו מקצת רבבות מלאכי קדש, ולא כולם ולא רובם,  .מֵרִבְבֹת קדֶֹשׁ 
(ספרי  ולא כדרך בשר ודם שמראה כל כבוד עשרו ותפארתו ביום חופתו

  .וזאת הברכה שמג)

ת שהיתה כתובה מאז לפניו באש שחורה על גב אש לבנה, נתן  .אֵשׁ דָּ
דבר אחר אש דת  .למי שקלים ו, א)(ירוש להם בלוחות כתב יד ימינו

  . כתרגומו, שנתנה להם מתוך האש

 ביאור �  

" פירושו 'ובא', אך וְאָתָה" .וְאָתָה

הואיל ולא נאמר בפירוש למי בא ה' 

   הבהיר רש"י שהוא בא לישראל.

" איננו רִבְבֹת קדֶֹשׁ " .מֵרִבְבתֹ קֹדֶשׁ 

תיאור מקום כסיני, שעיר ופארן, אלא 

ל מעלה, ואם כך המ"ם כינוי לפמליה ש

בראש הביטוי אינה מתארת מקום 

 –מוצא (ממקום למקום) אלא חלקיות 

  הקב"ה לקח עימו רק חלק מפמלייתו.

ת תהביטוי " .אֵשׁ דָּ " מורכב מן אֵשׁדָּ

תו" "אֵשׁ המילים " ת" .159"דָּ " בפשטות דָּ

  היא התורה על חוקיה, אך מה פשר
  

  

"? רש"י מבאר את אֵשׁ חיבורה אל ה"

  וי בשתי דרכים: הביט

תא.  הכתובה  – היא התורה אֵשׁ דָּ

באש. כדי שיהיה אפשר לזהות את 

אותיותיה הייתה אש התורה מורכבת 

  אותיות אש –משני צבעים מנוגדים 

שחורות נכתבו על רקע של אש לבנה,  

אש זו "הייתה - וכך נראו בבירור. תורת

  .עוד לפני שנברא העולם –" מאזכתובה 

מתוך האש בהר  התורה ניתנהב. 

מִגּוֹ סיני, כפי שתרגם אונקלוס: "

תָא אוֹרָיְתָא יְהַב לַנָא   ."אִישָׁ

  עיון�  

ומדוע לא נכתבו הדברים בפירוש? כי אף שה' בא לישראל תכלית ביאתו  .וְאָתָה

  נועדה לעולם כולו.

אפילו ביום מתן תורה לא התגלה הקדוש ברוך הוא לישראל  .מֵרִבְבתֹ קֹדֶשׁ 

עוזו, אלא בדרך שתאפשר להם להרגיש את גדלותו ועוצמתו בלי להתערער במלוא 

י לאֹ יִרְאַנִי הָאָדָם וָחָי" –בנפשם  . ההתגלות הייתה מצומצמת, בהתאם (שמות לג, כ)" כִּ

ליכולת ההכלה של העם, כדי שיוכלו לחזור ולחיות במציאות האנושית אחרי החוויה 

    פעמית שחוו באירוע הנשגב.-החד

                                                   
ת" –במילה זו יש הבדל בין הכתיב לקרי: היא נכתבת בתורה במילה אחת  .159  –, ונקראת כשתי מילים "אֵשׁדָּ

ת"   ."אֵשׁ דָּ



  וזאת הברכה    רמו

 

ךָ אַ  ג יָדֶ֑ יו בְּ ֖ ל־קְדשָׁ ים כָּ ב עַמִּ֔ ף חֹבֵ֣
יךָ: רֹתֶֽ בְּ א מִדַּ ֖ ָֹ ךָ יִשּׂ וּ לְרַגְלֶ֔ כּ֣   וְהֵם תֻּ

ל  ג בְטַיָּא כָּ יבִנּוּן לְשִׁ אַף חַבֵּ
רָאֵל  ית יִשְׂ ישׁוֹהִי בֵּ קַדִּ

גְבוּרָא יקִנּוּן   בִּ צְרָיִם;   אַפֵּ   מִמִּ
חוֹת עֲנָנָךְ  רִין תְּ בְּ   .נָטְלִין עַל מֵימְרָךְ  וְאִנּוּן מִדַּ

 (על עמוד קודם) עיון �  

ת א. לפי הפירוש הראשון התורה עצמה היא אש. האש מתאפיינת  .אֵשׁ דָּ

אך גם שורפת. כמו האש גם התורה  –בתכונות מנוגדות: היא מחממת ומאירה 

מקרינה בקיומה אור וחום, אך אם אין מקיימים אותה היא עלולה לשרוף. תכונותיה 

האש השחורה  –התורה מומחשות בביטוי "אש שחורה על גבי אש לבנה" של 

   מסמלת את כוח השריפה, והאש הלבנה מסמלת את כוח ההארה. 

האדם איננו חיית פרא היכולה לעשות ככל העולה על רוחה, והתורה דורשת 

ממנו לכלכל את דרכיו בשום שכל ובטוב טעם ודעת. ישנה דת ברורה ומדויקת 

בסיס של אור המאיר  –ש השחורה, אך היא מופיעה על גבי אש לבנה המתבטאת בא

  את הדרך ומבהיר שהדרישות כולן נוצרו לטובת האדם. 

קדימותה של התורה לבריאת העולם ממחישה שני דברים חשובים: העולם 

  נברא על פי הכללים של התורה, וקיום העולם תלוי בקיום התורה.

ה אינה אש, אך היא ניתנה מתוך האש. האש ב. לפי תרגום אונקלוס התורה עצמ

יוצרת מסך עשן הגורם לערפול, אות כי אין באפשרותנו להבין את הכול. לימוד 

י, כך יש לשמור כשם שאי אפשר להתקרב לאש יותר מדהתורה דורש ענווה רבה: 

על מרחק מסוים בקרבה אל התורה. העמקה בתורה מתוך הבנת המרחק בינינו 

תחמם מחומה וליהנות מאורה, אך מי שמתקרב יתר על המידה לבינה מאפשרת לה

 160אל צפונותיה ואל סודותיה בלי הכנה מתאימה עלול להיכוות מגחלתה. בגמרא

הגודל אך שלושה מהם לא הצליחו לשאת את  ,161מסופר על ארבעה שנכנסו לפרדס

אבויה אלישע בן , איבד את צלילות דעתובן עזאי מת, בן זומא ונפגעו:  -שפגשו בו 

  יצא בשלום.נכנס בשלום ורבי עקיבא כפר בעיקר, ורק 

 ביאור �  

 הקדמה לפירוש פסוק ג
  

  

  רש"י מבאר את הפסוק בשתי
   

  

                                                   
  חגיגה יד, ב. .160
 כינוי לעולמות הנסתרים של התורה. .161

 אונקלוס

� 



 רמז  דברים לג

 
 רש"י �  

ים(ג)  גם חבה יתירה חבב את השבטים. כל אחד ואחד קרוי  .אַף חבֵֹב עַמִּ
עם, שהרי בנימין לבדו היה עתיד להוולד כשאמר הקדוש ברוך הוא 

  .(בראשית לה, יא) "גוי וקהל גוים יהיה ממך"ליעקב 

 (המשך) ביאור �  

דרכים. ההבדל בין הפירושים נובע 

יםמשתי הבנות שונות ביחס ל" " עַמִּ

המופיעים בפסוק. לפי הפירוש הראשון 

יםה" " הם שבטי ישראל, ולפי עַמִּ

  הפירוש השני אלו אומות העולם.

יםה" –פירוש ראשון  " הם שבטי עַמִּ

  ישראל:

ים   כל אחד משבטי  .אַף חבֵֹב עַמִּ
  

  

ישראל שקול לעם שלם, כפי שמעידה 

ברכת ה' ליעקב לאחר שנולדו לו אחד 

רֵה וּרְבֵה עשר בנים: "  גּוֹי וּקְהַל גּוֹיִםפְּ

ךָּ וּמְלָכִים מֵחֲלָצֶיךָ יֵצֵאוּ  ". יִהְיֶה מִמֶּ

מתייחס לבנימין שטרם  "גּוֹיהכינוי "

" מתייחס וֹיִםוּקְהַל גּ נולד, והביטוי "

לאפרים ומנשה, שיהפכו לשני שבטים 

  .162שונים

  עיון�  

ים יםהפסוק מבטא את חיבת ה' לבניו (" .אַף חבֵֹב עַמִּ "), כפי שאמר רבי חֹבֵב עַמִּ

(אבות ג, עקיבא "חביב האדם שנברא בצלם... חביבין ישראל שנקראו בנים למקום" 

  . במה מתבטאת חביבותם של ישראל?יד)

חיבה נובע מראיית החלק המיוחד באדם, הטמון בכוח הבחירה  רגש של

המאפשר לו להיטיב לעולם ולפעול על פי מצפונו. בעם ישראל ישנם שנים עשר 

", שכן כל אחד מהשבטים מכיל תכונות של עם גּוֹישבטים שכל אחד מהם קרוי "

שבט  עם ישראל הוא אפוא פסיפס של עמים, שבו כל שלם הנחוצות לבניין העולם.

וכל השבטים יחד הם עולם מלא בזעיר  –נושא אחד מן הערכים של האנושות 

  אנפין. 

פסוק זה משמש הקדמה חשובה לברכות שיבואו בהמשך, ברכה מיוחדת לכל 

  שבט המרכיב את המכלול, כי כל שבט חשוב וחיוני לתמונה השלמה.

   

                                                   
 ק זה בספר "בעקבות רש"י" על פרשת וישלח.ועיינו בפירושנו על פסו .162



  וזאת הברכה    רמח

 
 רש"י �  

יָדֶךָ  יו בְּ ל קְדֹשָׁ והיתה "אתו, כענין שנאמר  נפשות הצדיקים הגנוזות .כָּ
(ספרי  (שמואל א כה, כט)" להיך־נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה' א

  .וזאת הברכה שמד)

כּוּ לְרַגְלֶךָ  כוּ עצמן לתוך תחתית ההר  .וְהֵם תֻּ וְּ והם ראוים לכך, שהרי תִּ
  .לרגלך בסיני. תכו לשון פועלו, הותווכו לתוך מרגלותיך

 ביאור �  

ל קְדשָֹׁ  יָדֶךָ כָּ לצד החיבה לכל  .יו בְּ

ים" –שבט ושבט  חיבה  –" אַף חֹבֵב עַמִּ

יתרה שמורה לצדיקים שנשמותיהם 

 –קרובות לה', וכביכול מצויות בידיו 

יָדֶךָ" יו בְּ ל קְדֹשָׁ . רש"י ממחיש תובנה "כָּ

זו מדברי אביגיל אשת נבל הכרמלי 

שׁ לדוד המלך: " קָם אָדָם לִרְדָפְךָ וּלְבַקֵּ  וַיָּ

ךָ וְהָיְתָה נֶפֶשׁ אֲדֹנִי צְרוּרָה  אֶת נַפְשֶׁ

ים אֵת  צְרוֹר הַחַיִּ ". אביגיל להֶֹיךָ ־אֱ ה' בִּ

  מזהה את צדקותו של דוד ואת גודל 
  

  

קרבתו לה', ובברכתה שיזכה להינצל מן 

האויבים הקמים עליו מוסיפה שימשיך 

אֵת ה' חיים " –לחיות חיי קרבה לה' 

  .163"להֶֹיךָ ־אֱ 

כּוּ הפועל " .כּוּ לְרַגְלֶךָ וְהֵם תֻּ  " נובע תֻּ

") עמדו וְהֵםמהמילה תוך. בני ישראל ("

למרגלות הר סיני בקבלת התורה, 

וכאילו הכניסו עצמם לתוך רגלי ה' 

כּוּ לְרַגְלֶך("   "), עטופים בשכינתו.תֻּ

  

  עיון�  

כּוּ לְרַגְלֶךָ  יכלו במה מתבטאת גדלותם של ישראל בקבלת התורה? וכי  .וְהֵם תֻּ

לסרב לדבר ה' אחרי הניסים הגדולים שנעשו להם ביציאת מצרים ובקריעת ים 

סוף? אכן חכמינו ביטאו את חוסר הברירה של ישראל באומרם "שכפה הקדוש ברוך 

ואמר להם אם אתם מקבלים התורה מוטב ואם לאו שם הוא עליהם את ההר כגיגית 

  . (שבת פח, א)" תהא קבורתכם

מעיד שלצד ההכרח הטבעי, התייצבותם של ישראל  ואולם פסוק חשוב זה

בתחתית ההר נבעה מרצון פנימי ואמיתי לקבל את התורה. הם לא באו להר סיני 

אף שלא הייתה להם אפשרות לסרב, המניע המרכזי שהביא אותם  –בגלל הכפייה 

להר סיני היה עומק רצונם. הם לא עמדו אדישים במקומם וחיכו שיובילו אותם, 

כּוּ לְרַגְלֶךָ צמם "אלא בע ל ואין כוח בעולם שיכו –לקבל את התורה  רצונם", מתוך תֻּ

  לכפות על האדם לרצות. מכוח רצונם הכן של ישראל בנקודת הראשית, חרף כל 
  

                                                   
היום הביטוי "תהי נשמתו צרורה בצרור החיים" משמש ברכה לנפטר שנשמתו תיהנה מזיו השכינה  .163

 בעולם הבא. 

� 



 רמט  דברים לג

 
 רש"י �  

רתֶֹיךָ. בְּ א מִדַּ ָ . (ספרי וזאת הברכה שמד) נשאו עליהם עול תורתך יִשּׂ

רֹתֶיךָ. בְּ " וישמע את הקול מדבר אליו"ד, כמו המ"ם בו קרוב ליסו מִדַּ
, כמו מתדבר (יחזקאל ב, ב)" ואשמע את קול מדבר אלי", (במדבר ז, פט)

אלי, אף זה מדברותיך מה שהיית מדבר להשמיעני לאמר להם. טיי"ש 
פורפרלידורי"ש בלע"ז [דיבורך]. ואונקלוס תרגם שהיו נוסעים על פי 

  דבריך, והמ"ם בו שמוש משמשת לשון מן. 

 (המשך) עיון �  

ועד  –החטאים והבגידות שהופיעו במהלך ההיסטוריה, תורת ישראל חיה וקיימת 

היום, למעלה משלושת אלפים שנה אחרי שניתנה, ממשיכים ללמוד אותה ולקיים 

  את מצוותיה.

 ביאור �  

רתֶֹיךָ. בְּ א מִדַּ ָ א הביטוי " יִשּׂ ָ יִשּׂ

רֹתֶיךָ  בְּ " מבטא את שבחם של מִדַּ

יבלו על עצמם את עול ישראל שק

  התורה, ורש"י מבארו בשתי דרכים:

אא. הפועל " ָ " מבטא נשיאה יִשּׂ

בעול. אף שהוא מתאר מציאות 

שקרתה בעבר נכתב הפועל בזמן עתיד, 

כי הוא מתאר את רצונם של ישראל 

בעומדם לרגלי הר סיני לפני קבלת 

שתלווה אותם לדורי דורות,  –התורה 

לשון יחיד עד עולם. הפועל מופיע ב

משום שעם ישראל הוא יחידה אחת 

המורכבת מפרטים רבים. הדימוי של 

נשיאה בעול המופיע ברש"י ממחיש 

את ההקרבה הנדרשת לעיתים בקיום 

  התורה. 

רֹתֶיךָ המילה " בְּ   " נגזרת משורש מִדַּ
  

דב"ר, ומעידה על דברי ה'. היינו יכולים 

לחשוב בטעות שהמ"ם בראשה נועדה 

ישראל נושא חלילה  ושעם –לצמצם 

 ,164רק חלק מתוך דבר ה' ולא את כולו

אך רש"י מבהיר שהמ"ם איננה מילת 

יחס אלא "קרוב ליסוד", כלומר חלק 

רֹתֶיךָ"מתבנית הבניין: המילה " בְּ  מִדַּ

רנובעת מהפועל  בֵּ  – (כמו מתדבר) מִדַּ

בבניין התפעל, המורה על פעולה 

שאדם עושה על עצמו. רש"י מביא 

אות, ממשה רבנו ומיחזקאל שתי דוגמ

הנביא, שבהן מוסב הפועל על הקב"ה 

רה' כביכול " –המשמיע את קולו  בֵּ " מִדַּ

ל שומעים את עם עצמו ומשה ויחזקא

רֹתֶיךָ"תוכן הדברים.  בְּ הם אפוא  "מִדַּ

כלומר  –הדברים שה' מדבר עם עצמו 

התורה שניתנה בסיני, שהיא דברי 
  

   

                                                   
 " לעיל.מֵרִבְבתֹ קֹדֶשׁ בדומה למ"ם בביטוי " .164

� 



  וזאת הברכה    רנ

 
 (המשך) ביאור �  

  חיים.אלוקים 

ב. על פי תרגומו של אונקלוס 

א"הפועל  ָ כמוהו כ"יסע", המ"ם של  "יִשּׂ

רֹתֶיךָ " בְּ   " היא מילת יחס, ולפיכך מִדַּ
   

רֹתֶיךָ"הביטוי  בְּ א מִדַּ ָ מורה שישראל  "יִשּׂ

 – נָטְלִין עַל מֵימְרָךְ"נסעו על פי ה': "

  .165נוסעים על פי דבריך

 (על עמוד קודם) עיון �  

א מִ  ָ רתֶֹיךָ.יִשּׂ בְּ    דַּ

  חוּםדיבורו של אדם מתחילת דבריו ועד סופם, אולם דבר ה' קיים  –ומוגדר  תָּ

לעולם. הוא נישא בכל רגע ורגע מאז ומתמיד, הרבה לפני מעמד הר סיני והרבה 

ראחריו. בעומדנו בסיני זכינו לשמוע באוזנינו את דבר ה' הנצחי ה בֵּ בלי  מִדַּ

א שאו דבריך' אלא "ולכן לא נאמר 'נ –הפסק כלל  ָ רתֶֹיךָ יִשּׂ בְּ   ".מִדַּ

 " תורתך" המופיע במדרש מעורר תמיהה, הלוא התורה כולה נועדה  עולהביטוי

לטובת האדם, והחיים על פיה הם שמחה עצומה?! אלא שבמציאות החיים 

ובנוכחות היצרים שיש באדם, דבר ה' נראה לעיתים רחוק מאיתנו, וקיומו 

ף על פי כן קיבלו בני ישראל את התורה, ובעזרת העמל, מצטייר בנפשנו כעול. א

  הלימוד והחיים על פיה הם יגלו את מתיקותה, הרחוקה מכל תחושת עול. 

  אונקלוס מתמקד בפירושו בנכונותם של ישראל ללכת אחרי ה' במדבר סיני– 

י" י יַחֲנוּ ה'  עַל פִּ עוּ ה'  וְעַל פִּ כל  ההליכה הפסיבית לאורך זמן, בלי .166"יִסָּ

אפשרות ליוזמה אישית, היא ניסיון גדול לאדם. ברוך ה' בדורנו אנו זוכים 

להזדמנויות רבות מספור לנקיטת יוזמות חשובות, ועלינו לעשות כל מאמץ 

שהבחירות שלנו והמהלכים שאנו יוזמים יוסיפו כוח בנו ובעולם להתקדם על 

  פי רצונו של ה'.

  

  
 

 

                                                   
ר" בתרגום הצלע הקו בהקשר זה מעניין לראות .165 בֵּ דמת (בהקבלה שאונקלוס השתמש בפועל "מִדַּ

רתֶֹיךָ"  בְּ א מִדַּ ָ כּוּ לְרַגְלֶךָ יִשּׂ כּוּ"): "וְהֵם תֻּ חוֹת עֲנָנָךְ נָטְלִין עַל מֵימְרָךְ". -ל"תֻּ רִין תְּ בְּ   "וְאִנּוּן מִדַּ
 במדבר ט, כג. .166



 רנא  דברים לג

 
 רש"י �  

שהראית  ,אף בשעת חבתם של אומות העולם .יםאַף חבֵֹב עַמִּ  ,דבר אחר

יָדֶךָ . להם פנים שוחקות ומסרת את ישראל בידם יו בְּ ל קְדֹשָׁ כל  .כָּ
  .צדיקיהם וטוביהם דבקו בך ולא משו מאחריך ואתה שומרם

כּוּ לְרַגְלֶךָ    .והם מתמצעים ומתכנסים לתחת צלך .וְהֵם תֻּ

רתֶֹיךָ.  בְּ א מִדַּ ָ   :דתותיך בשמחה. ואלה דבריהםמקבלים גזרותיך ויִשּׂ

 ביאור �  

יםה" –פירוש שני  " הם אומות עַמִּ

  העולם:

ים  חיבת ה' לעמים .אַף חבֵֹב עַמִּ

ים(" ") התבטאה בתקופות חֹבֵב עַמִּ

שהעמים שלטו בישראל, שבהן הראה 

להם ה' כביכול את חיבתו. ואולם גם 

בתקופות אלו הוסיפו צדיקי ישראל 

יו("   .167וזכו להגנתו –ה' ) לדבוק בקְדֹשָׁ

כּוּ לְרַגְלֶךָ  לפי פירוש זה אין  .וְהֵם תֻּ

התורה  את מדובר בישראל שקיבלו

בהר סיני אלא בצדיקים הקדושים 

  שבוטחים בה' בכל מקום ובכל עת.
  

רתֶֹיךָ. בְּ א מִדַּ ָ רֹתֶיךָ " יִשּׂ בְּ " אינם מִדַּ

רק דברי ה' בהר סיני, אלא כל גזירותיו 

רה, שהיא לשון ומצוותיו. בשונה מאמי

 ,168רכה, שורש דב"ר מבטא לשון קשה

רֹתֶיךָ" ומכאן שלשון  בְּ מתייחסת "מִדַּ

לגזירות הקשות ולקיום המצוות במצבי 

שהצדיקים מקבלים בשמחה.  –קיצון 

 –"ואלה דבריהם"  –סיום דברי רש"י 

מוביל אל הפסוק הבא הנישא בפי 

ה מוֹרָשָׁ הצדיקים: " ה לָנוּ מֹשֶׁ ה תּוֹרָה צִוָּ

ת יַעֲקֹב   ".קְהִלַּ

  

  עיון�  

ים לפי הפירוש הראשון פסוק ג וד מחוברים לפסוק ב: בפסוק ב  .אַף חבֵֹב עַמִּ

ד הוא מעלה על נס -משה רבנו מזכיר את מעמד מתן תורה בהר סיני, ובפסוקים ג

את זכותם של ישראל שקיבלו את התורה והצהירו בקבלתה כי התורה שציווה לנו 

   ו של עם ישראל. משה היא מורשת

לפי הפירוש השני פסוק ב עומד בפני עצמו, ופסוק ד מחובר לפסוק ג הדן 

ההמכריזים  –בקדושי ישראל  ה לָנוּ מֹשֶׁ   "."תּוֹרָה צִוָּ

  

   

                                                   
כיון שניתן רשות למשחית אינו כמובן שבתקופות של הסתר פנים סבלו גם הצדיקים בעולם הזה, שכן " .167

" (בבא קמא ס, א), אך בראייה היסטורית ארוכת טווח המשיכו יראי ה' לדבוק בה' בין צדיקים לרשעים מבחין
  ובתורתו, וגחלת התורה לא כבתה. פירושו של רש"י אינו מתייחס לצדיקים כפרטים אלא למכלול הצדיקים.

  ראו רש"י על במדבר יב, א, דיבור המתחיל "ותדבר". .168



  וזאת הברכה    רנב

 

ה  ד ֖ ה מֽוֹרָשָׁ ֑ נוּ משֶׁ ה־לָ֖ ה צִוָּ תּוֹרָ֥
ב:  ת יַעֲֽקֹֽ ֥ לֶךְ  הקְהִלַּ ר֖וּן מֶ֑ ישֻׁ י בִֽ וַיְהִ֥
א  ף רָ֣ הִתְאַסֵּ י בְּ בְטֵ֥ ם יַחַ֖ד שִׁ י עָ֔ שֵׁ

ל: רָאֵֽ   יִשְׂ

ה,  ד אוֹרָיְתָא יְהַב לַנָא מֹשֶׁ
ת יַעֲקוֹב א לְכִנְשָׁ  .מַסְרַהּ יְרֻתָּ

א ה רָאֵל מַלְכָּ יִשְׂ  ,וַהֲוָה בְּ
א  י עַמָּ שׁוּת רֵישֵׁ נָּ אִתְכַּ בְּ

רָאֵל יִשְׂ בְטַיָּא דְּ א שִׁ חְדָּ    .כַּ

 רש"י �  

ה מורשה היא לקהלת יעקב, אחזנוה ולא אשר צוה לנו מש .תּוֹרָה(ד) 
  .נעזבנה

רוּן מֶלֶךְ . הקדוש ברוך הוא .וַיְהִי(ה)    .תמיד עול מלכותו עליהם .בִישֻׁ

 ביאור �  

הצדיקים מבהירים שהתורה  .תּוֹרָה

 –היא מורשת הנצח של עם ישראל 

 והם ידבקו בה לעד חרף כל הניסיונות. 

  

הכתוב אינו מפרט מי הנושא  .וַיְהִי

", והיה מקום לחשוב שמדובר וַיְהִישל "

שנה.  40במשה רבנו שמלך על ישראל 

האור החיים הקדוש רואה בפסוק 

הדרכה הנוגעת למלכות ישראל 

  העתידה, התובעת שכל מינוי של מלך 
   

 בשר ודם ייעשה על ידי ראשי העם

י עָם(" ף רָאשֵׁ הִתְאַסֵּ ") ובהסכמת העם בְּ

בְטֵי יִשְׂ כולו (" "). רש"י אינו רָאֵליַחַד שִׁ

מפרש כך, ולדעתו נושא הפסוק הוא 

הקדוש ברוך הוא מלך ישראל. הפסוק 

ממשיך את דברי השבח של משה לעם 

רוּןישראל (" המקבלים עליהם  – ")יְשֻׁ

תמיד את מלכות ה'. דברי שבח אלו הם 

הקדמה לברכות שמשה רבנו עומד 

  לברך את ישראל.

  עיון�  

ון מדגיש את זכותם של ישראל, ואילו הפירוש השני הפירוש הראש .תּוֹרָה

מתמקד בזכותם של הצדיקים. שתי השקפות באות כאן לידי ביטוי, האחת רואה 

  בעם ישראל את הייעוד של העולם, והאחרת רואה את הייעוד בצדיקים.

עם זאת גם הפירוש השני אינו רואה בצדיקים תכלית מנותקת אלא צינור 

. מתוך הבנת גודל שליחותם אומרים הצדיקים כי התורה להעברת התורה לישראל

ה ( להםניתנה  ה לָנוּ "תּוֹרָה צִוָּ המוסרים עליה את נפשם ללומדה, כדי  –") מֹשֶׁ

ת יַעֲקֹב"" –שיעבירו אותה לכלל ישראל, שכן היא מורשת העם כולו  ה קְהִלַּ   .מוֹרָשָׁ

   

 אונקלוס



 רנג  דברים לג

 
 רש"י �  

ף הִתְאַסֵּ י. פתםבכל התאסף ראשי חשבון אסי .בְּ כי תשא את "כמו  .רָאשֵׁ

ף ,ראויין אלו שאברכם. דבר אחר ,(שמות ל, יב) "ראש הִתְאַסֵּ  – בְּ
בהתאספם יחד באגודה אחת ושלום ביניהם הוא מלכם, ולא כשיש 

  . (ספרי פיסקא שמו) מחלוקת ביניהם

 ביאור �  

ף הִתְאַסֵּ י בהבנה פשוטה " .בְּ רָאשֵׁ

י ואולם רש" .169" הם מנהיגי העםעָם

מבאר כי אלו הם בני ישראל כולם, כמו 

י שנאמר בציווי לספור את כל ישראל " כִּ

א אֶת  ָ רָאֵל ראֹשׁ תִשּׂ נֵי יִשְׂ ". כאשר בְּ

"יַחַד מתאספים יחד כל אנשי העם, 

רָאֵל" בְטֵי יִשְׂ , מתוך קבלת עול מלכות שִׁ

רוּן מֶלֶךְ  וַיְהִיה' (" הם נעשים  –") בִישֻׁ

  כלי מקבל ברכה. 
  

וש השני ("דבר אחר") רש"י בפיר

שהיא  –מדגיש את אחדות ישראל 

הכוח הממליך את ה' על ישראל. אימתי 

רוּן הקדוש ברוך הוא מלך על עמו (" בִישֻׁ

")? בשעה שהם מתאספים מֶלֶךְ 

רָאֵל" יַחַד"באחדות,  בְטֵי יִשְׂ . וכאשר שִׁ

הם מאוחדים סביב מלכם בשלום 

  ואחווה הם ראויים לברכה.

  

  עיון�  

ף הִתְאַסֵּ הביטוי "ראשי חשבון אסיפתם" המופיע ברש"י קשה להבנה, ונראה  .בְּ

כי המילה "חשבון" מורה על העוצמה הנובעת מאסיפה של פרטים רבים יחד, 

המגיעה לסכום משתתפים גדול ורב. התאספות כל קצווי העם יחד מעצימה את 

לצקת את הברכה עד שאליו ראוי  –היותם עם אחד המאוחד סביב מלכות ה' אחד 

  העולם. 

הפירוש הראשון מדגיש את קבלת כללות העם את עול מלכות ה', והפירוש 

השני מדגיש את חשיבותם של אחדות העם והשלום בין איש לרעהו. שני 

של אחדות המכוונת לקבלת עול  –הפירושים יחד מרכיבים את התמונה השלמה 

  מצוות.

  

   

                                                   
רוּןם, אך רש"י נמנע מלפרש כך בגלל שביטוי זה מופיע בין "וכך פירשו מפרשים רבי .169 " בתחילת וַיְהִי בִישֻׁ

רָאֵלהפסוק לבין " בְטֵי יִשְׂ  " בסופו, משמע שלא מדובר רק בראשים אלא בכולם.שִׁ



  וזאת הברכה    רנד

 

ת ו ן וְאַל־יָמֹ֑ י רְאוּבֵ֖ יו  יְחִ֥ י מְתָ֖ וִיהִ֥
ֽר:  ס      מִסְפָּ

חַיֵּי עָלְמָא  ו יֵיחֵי רְאוּבֵן בְּ
נְיָנָא לָא יְמוּת;  וּמוֹתָא תִּ
נוֹהִי אַחְסָנַתְהוֹן  לוּן בְּ וִיקַבְּ

מִנְיָנְהוֹן.    בְּ

 רש"י �  

לעולם הבא, שלא יזכר לו מעשה  .וְאַל יָמתֹ. בעולם הזה .יְחִי רְאוּבֵן (ו)
  .דרין צב, א)(על פי סנה בלהה

 ביאור �  

מה פשר הכפילות  .יְחִי רְאוּבֵן

"? הלוא וְאַל יָמתֹ רְאוּבֵן יְחִי" –בפסוק 

אם יחיה ראובן ודאי שלא ימות?! רש"י 

  מבאר שראובן התברך בברכת חיים 
   

בעולם הזה ובעולם הבא.  –כפולה 

ומדוע היה ראובן זקוק לכפל ברכה? 

בו משום שהוא עבר עבירה גדולה בשוכ

  .170עם בלהה פילגש אביו

  עיון�  

בעולם הזה"? הלוא עינינו  – יְחִי רְאוּבֵןמה משמעות ברכת החיים " .יְחִי רְאוּבֵן

רואות שהוא כבר מת כדרך כל הארץ. ואם נאמר שמדובר בשבט ראובן המתברך 

לעולם הבא"? הלוא הזכות  – וְאַל יָמֹתכולו בחיות והמשכיות בעולם, איך נבין את "

לחיי העולם הבא איננה זכות שבטית אלא זכות אישית הנמדדת בכל אדם על פי 

  מעשיו?!

נראה שישנם רשעים, כנמרוד, אחאב והמלך אחז, ששמם נמחה מעולמנו. הם 

אינם נזכרים לשבח בעולם הזה, ואיש אינו קורא לבניו בשמותיהם. מה שאין כן 

 ,171הציל את יוסף ממוות ראובן, שלצד חטאו אי אפשר להתעלם מזכויותיו: הוא

ואף שחטא חטא חמור, נבע חטאו מרצונו לתבוע את  ,172ו"פתח בתשובה תחילה"

רבים הם על כן נשאר שמו של ראובן חקוק בתודעת ישראל, ו .173כבודה של אימו

  היהודים הקרויים בשמו. והואיל וראובן שב בתשובה שלמה הוא זכה לכפרה על 

  

                                                   
רש"י מביא בפרשת וישלח את דברי חז"ל שראובן לא שכב ממש עם בלהה אלא העביר את מיטתו של  .170

  לאוהלה של לאה אמו. ועיינו שם בפירושנו מדוע היה מעשה זה חמור כל כך.אביו מאוהל בלהה 
כוּ דָם הַ " .171 פְּ שְׁ נּוּ נָפֶשׁ. וַיֹּאמֶר אֲלֵהֶם רְאוּבֵן אַל תִּ דָם וַיֹּאמֶר לאֹ נַכֶּ לֵהוּ מִיָּ צִּ מַע רְאוּבֵן וַיַּ שְׁ לִיכוּ אתֹוֹ אֶל וַיִּ שְׁ

ר וְיָ  דְבָּ מִּ ר בַּ ה אֲשֶׁ יבוֹ אֶל אָבִיוהַבּוֹר הַזֶּ דָם לַהֲשִׁ יל אתֹוֹ מִיָּ לְחוּ בוֹ לְמַעַן הַצִּ שְׁ   כב).-" (בראשית לז, כאד אַל תִּ
  .בראשית רבה פד, יט .172
בראו רש"י על בראשית לה, כב, ד"ה " .173 כַּ שְׁ   ".וַיִּ

 אונקלוס

� 



 רנה  דברים לג

 

יל יְיָ וְדָא לִיהוּדָה וַאֲמַר קַבֵּ  ז
קֵיהּ  מִפְּ יהוּדָה בְּ צְלוֹתֵיהּ דִּ
יהּ  תִיבִנֵּ יהּ תָּ לִקְרָבָא וּלְעַמֵּ
דָן לֵיהּ  לָם; יְדוֹהִי יַעְבְּ שְׁ בִּ
נְאוֹהִי וְסָעֵיד  רְעָנוּתָא מִסָּ פֻּ

בָבָא הֱוִי לֵיהּ. עֵיל דְּ   מִבְּ

מַ֤ע יְהוָֹה ק֣וֹל  ז יהוּדָה֘ וַיֹּאמַר֒ שְׁ את לִֽ וְזֹ֣
ה ב ל֔וֹ  יְהוּדָ֔ נּוּ יָדָיו רָ֣ בִיאֶ֑ וֹ תְּ וְאֶל־עַמּ֖

הְיֶהֽ: ֽ יו תִּ רָ֖ זֶר מִצָּ   שני   פ  וְעֵ֥

  
 רש"י �  

ר. נמנין במנין שאר אחיו, דוגמא היא זו כענין שנאמר  וִיהִי מְתָיו מִסְפָּ
, שלא יצא (בראשית לה, כב)" וישכב את בלהה ויהיו בני יעקב שנים עשר"

  .מן המנין

 ך)(המש עיון �  

  .174"ואל ימות לעולם הבא" –חטאו, ויש לו חלק לעולם הבא 

 ביאור �  

ר. " פירושו מְתָיו" וִיהִי מְתָיו מִסְפָּ

בפרשת וישלח מסופר על  .175אנשיו

חטאו של ראובן, אך מייד לאחר מכן, 

הְיוּ באותו הפסוק, מדגישה התורה: " וַיִּ

ר נֵים עָשָׂ   גם לאחר חטאו  ."בְנֵי יַעֲקֹב שְׁ
  

 –אר ראובן בנו של יעקב אבינו נש

בניגוד לישמעאל בן אברהם ועשו בנו 

של יצחק שנדחו מהשושלת ואינם 

  נחשבים חלק מעם ישראל.

  עיון�  

ר. התורה מעידה שחטאו של ראובן לא נבע מקלקול עמוק אלא  וִיהִי מְתָיו מִסְפָּ

 –ינו מנפילה חד פעמית ברשת היצר, ולכן לא נדחה ראובן ממשפחת יעקב אב

   והוסיף להיות חלק בלתי נפרד משבטי ישראל.

  

   

                                                   
 פירוש זה על דברי רש"י שמעתי מבני הרב יחזקאל אלישמע. .174
נִי"וַיֹּאמֶר יַעֲקֹב אֶ לדוגמה,  .175 ם אֹתִי לְהַבְאִישֵׁ מְעוֹן וְאֶל לֵוִי עֲכַרְתֶּ ר וְנֶאֶסְפוּ עָלַי וְהִכּוּנִי... ל שִׁ " ...וַאֲנִי מְתֵי מִסְפָּ

ף" (רש"י שם); "אנשים מועטים –"מתי מספר  – (בראשית לד, ל) ים וְהַטָּ שִׁ ל עִיר מְתִם וְהַנָּ חֲרֵם אֶת כָּ  "וַנַּ
  (רש"י). אנשים" –"מתים  –(דברים ב, לד) 

 אונקלוס



  וזאת הברכה    רנו

 
 רש"י �  

סמך יהודה לראובן מפני ששניהם הודו על קלקול  .וְזֹאת לִיהוּדָה (ז)
אשר חכמים יגידו וגו' להם לבדם וגו' ולא עבר זר "שבידם, שנאמר 

. ועוד פירשו רבותינו, שכל ארבעים שנה שהיו יט)-(איוב טו, יח" בתוכם
מדבר היו עצמות יהודה מתגלגלים בארון מפני נדוי שקבל ישראל ב

, אמר משה מי (בראשית מד, לב)" וחטאתי לאבי כל הימים"עליו, שנאמר 
  .(סוטה ז, ב) גרם לראובן שיודה יהודה וכו'

 ביאור �  

מדוע חרג משה  .וְזֹאת לִיהוּדָה

מסדר השבטים והסמיך את ברכת 

יהודה לברכתו של ראובן, ואף הדגיש 

 –את הקשר בין הברכות בוי"ו החיבור 

"? רש"י מביא שני זאֹת לִיהוּדָהוְ "

  פירושים לפשר החריגה.

א. ראובן ויהודה חטאו שניהם 

בחטא חמור. ראובן שכב עם בלהה 

פילגש אביו, ויהודה שכב עם תמר כלתו 

אך המאפיין החשוב  –לזונה  הּ כשחשב

יותר המשותף לשניהם הוא ששניהם 

  ובה: זכו לחזור בתש

  חכמינו זיכרונם לברכה למדו מן

ב רְאוּבֵן אֶל הַבּוֹר" הפסוק  שָׁ "וַיָּ

שבשעה שמכרו  (בראשית לז, כט)

השבטים את יוסף היה ראובן עסוק 

בחזרה בתשובה  –בשקו ובתעניתו 

ב( 176על חטאו שָׁ מלשון  –" "וַיָּ

 תשובה).

  כשגילה יהודה שתמר כלתו הרתה

ממנו הוא הודה בחטאו ואמר: 

יצָ " נִּ   .(בראשית לח, כו)" דְקָה מִמֶּ
  

   

ראובן ויהודה הורו לנו שניהם דרכי 

תשובה, ועל כן סמך משה את 

  ברכותיהם זו לזו.

רש"י מחזק את פירושו מדברי 

אליפז התימני, המוכיח את איוב ומציע 

לו לחזור בתשובה כפי שעשו יהודה 

ידוּ וְלאֹ כִחֲדוּ וראובן: " ר חֲכָמִים יַגִּ אֲשֶׁ

נָה הָאָרֶץ וְלאֹ  .בוֹתָםמֵאֲ  ם נִתְּ לָהֶם לְבַדָּ

תוֹכָם ". וכך ביאר רש"י שם את עָבַר זָר בְּ

  הפסוק:

ידוּ יהודה וראובן, " –" חֲכָמִים"  –" יַגִּ

 –" וְלאֹ כִחֲדוּ מֵאֲבוֹתָםהודו על פשעם, "

לא הסתירו את עוונם מאבותיהם, ועל 

נָה הָאָרֶץכן " ם נִתְּ יבלו הם ק –" לָהֶם לְבַדָּ

וְלאֹ את מלוא חלקם בירושת הארץ, "

תוֹכָם ברכותיהם בברכות  –" עָבַר זָר בְּ

משה נסמכו זו לזו, ושום שבט אחר 

  ") לא חצץ ביניהם.זָר("

ב. הברכות נסמכו זו לזו משום 

שתהליכי התשובה של ראובן ויהודה 

אף  היו כרוכים זה בזה. לפי פירוש זה

שראובן חזר בתשובה בעת מכירת 
 

  

  

                                                   
 ועיינו בביאורנו על הפסוק בספר "בעקבות רש"י" על פרשת וישב. בראשית רבה פה. .176

� 



 רנז  דברים לג

 
 (המשך) ביאור �  

יוסף, הוא לא גילה זאת לאיש. רק 

בשלב מאוחר יותר, לאחר ששמע את 

יהודה מודה ברבים על חטאו עם תמר, 

 –אזר אומץ והודה גם הוא על חטאו 

ששב  –כיהודה אחיו. זכות זו של יהודה 

בתשובה וגרם לאחיו לשוב בתשובה 

הגנה על יהודה וזיכתה אותו  –שלמה 

הבא. ומדוע נדרש יהודה בחיי העולם 

  לזכות מיוחדת? 

כשירדו בני יעקב למצרים לקנות 

אוכל תבע מהם יוסף השליט להוריד 

עימם את בנימין, אך יעקב אביהם סירב 

בכל תוקף. כשקלו כל הקיצין (והאוכל) 

י דרש יהודה מאביו " עַר אִתִּ לְחָה הַנַּ שִׁ

  ם אֲנַחְנוּ וְנָקוּמָה וְנֵלֵכָה וְנִחְיֶה וְלאֹ נָמוּת גַּ 
  

דִי  נוּ. אָנֹכִי אֶעֶרְבֶנּוּ מִיָּ ם טַפֵּ ה גַּ גַם אַתָּ

יו  גְתִּ נּוּ אִם לאֹ הֲבִיאֹתִיו אֵלֶיךָ וְהִצַּ בַקְשֶׁ תְּ

מִיםלְפָנֶיךָ  ל הַיָּ (בראשית " וְחָטָאתִי לְךָ כָּ

. יהודה הצהיר שהוא ערב ט)-מג, ח

מִים"לבנימין " ל הַיָּ , כלומר גם בעולם כָּ

ואף שבנימין שב בשלום אל  ,177הבא

אביו לא זכה יהודה להגיע לעולם הבא, 

בחנם היא  לוקללת חכם אפימשום ש"

, ובכל ימי המדבר היו (מכות יא, א)" באה

  עצמותיו של יהודה מתגלגלות בארון.

משה רבנו התפלל על יהודה לפני 

מותו ובירך אותו שבזכות התשובה 

שעשה ראובן בעקבותיו תימחה קללתו 

ה גם הוא ככל אחיו לחיי העולם ויזכ

  הבא.

 (על עמוד קודם) עיון �  

  עיון על הפירוש הראשון .וְזֹאת לִיהוּדָה

כלומר  ,178ראובן ויהודה התוו שתי דרכי תשובה: ראובן "פתח בתשובה תחילה"

היה הראשון שחזר בתשובה מיוזמתו, בלי שום גורם חיצוני שעודד אותו לעשות 

של נשיא בארץ כנען, ולבעל שררה קשה להודות בטעותו זאת. יהודה היה במעמד 

ולחזור בתשובה יותר מלאדם מן השורה. ענוותנותו והחלטתו להודות ברבים על 

חטאו מעידות על אומץ רוחני מרשים. אם כן, ראובן מלמד אותנו על מעלת היחיד 

החוזר בתשובה בכוחות עצמו, ויהודה מלמדנו שגם בעלי שררה מסוגלים לחזור 

  בתשובה.

  עיון על הפירוש השני

ושעל  – "קללת חכם אפילו בחנם היא באה"כדי להתמודד עם דברי חכמים ש

יש להבין  –אף שיהודה החזיר את בנימין לאביו נמנעה ממנו הכניסה לעולם הבא 

   מהי משמעות ה"חינם". 

                                                   
 רש"י שם. .177
ואתה  –מעולם לא חטא אדם לפני ועשה תשובה אמר לו הקדוש ברוך הוא  –וישב ראובן אל הבור " .178

, שנאמר: שובה פתחת בתשובה תחילה. חייך שבן בנך עומד ופותח בתשובה תחילה! ואיזהו? זה הושע
 (בראשית רבה פד, יט). ישראל עד ה' אלוהיך"

� 



  וזאת הברכה    רנח

 
 רש"י �  

מַע ה' קוֹל יְהוּדָה שפט תפלת דוד ושלמה ואסא מפני הכושים, ויהו .שְׁ
  .(ספרי וזאת הברכה שמח) מפני העמונים, וחזקיה מפני סנחריב

 (המשך) עיון �  

אכן נראה שקללת חינם מוחלטת שאין לה אחיזה במציאות לא תחול, כפי 

ם לא את הפסוק " 179שביארו חכמינו בגמרא ן קִלְלַת חִנָּ רוֹר לָעוּף כֵּ דְּ פּוֹר לָנוּד כַּ צִּ כַּ

(משלי כו, ב)" תָבאֹ
יו לְפָנֶיךָ " –קללת יהודה אולם  .180 גְתִּ אִם לאֹ הֲבִיאֹתִיו אֵלֶיךָ וְהִצַּ

מִים ל הַיָּ חלקו שכן לולא איננה לגמרי "בחינם",  – (בראשית מג, ט)" וְחָטָאתִי לְךָ כָּ

יהודה  יתה משפחת יעקב מתגלגלת למצבה העגום.יוסף למצרים לא הית רימכב

חתו והשיב את בנימין נותרה נשא אפוא באחריות כבדה, ואף שקיים את הבט

  . הרתועל מעשיו שהביאו אותו להצהיר את הצ בשמיים תביעה כלפיו

ובזכות מה הצליח משה רבנו להתפלל עליו ולהכניסו לחיי העולם הבא? בזכות 

הא ראיה  –הלימוד שלימד את העולם על האפשרות לשוב אל ה' לאחר נפילה 

זכה את הרבים ראוי הוא שייכנס שאחיו חזר בתשובה שלמה בעקבותיו. אדם המ

  .(יומא פו, א)במחיצתו של ה' יתברך, כי "גדולה תשובה, שמגעת עד כיסא הכבוד" 

 ביאור �  

מַע ה' קוֹל יְהוּדָה " קוֹל יְהוּדָה" .שְׁ

הוא תפילתו של יהודה, אך אין מדובר 

בתפילת יהודה עצמו או בתפילה כללית 

של שבטו, אלא בתפילתם המיוחדת 

דוד ושלמה,  –מבני השבט  של כמה

  אסא, יהושפט וחזקיהו: 

דוד המלך הרבה להתפלל, וספר  א.

התהלים מלא בתפילותיו. מדי יום 

בתפילת שחרית אנו פותחים את 

  "פסוקי דזמרה" בתפילה ארוכה 
  

קִרְאוּ ה' הוֹדוּ לַ " –של דוד המלך 

מוֹ  ל לַ ... בִשְׁ ה'" וַיּאֹמְרוּ כָל הָעָם אָמֵן וְהַלֵּ

תפילת הודיה  – לו)-י הימים א טז, ח(דבר

ששזורה בה גם תחינה לה' שיושיענו 

  מאויביו.

שלמה המלך התפלל תפילה ב. 

ארוכה בעת חנוכת בית המקדש. נציין 

ומים שני פסוקים מתפילתו הד

גֵף הִנָּ ךָ  לתפילות שאר המלכים: "בְּ  עַמְּ

רָאֵל ר אוֹיֵב לִפְנֵי יִשְׂ   יֶחֶטְאוּ  אֲשֶׁ
  

  

                                                   
  במכות יא, א. .179
ם " –בפסוק זה ישנם קרי וכתיב. בגמרא נדרש הפסוק על פי הכתיב  .180 ן קִלְלַת חִנָּ רוֹר לָעוּף כֵּ דְּ פּוֹר לָנוּד כַּ צִּ כַּ
רוֹר לָע", אך לפי הקרי נאמר בפסוק "תָבֹא לא דְּ פּוֹר לָנוּד כַּ צִּ ם כַּ ן קִלְלַת חִנָּ ". וכך פירשו המפרשים תָבֹא לוֹ וּף כֵּ

אך בסופו של דבר חוזרת אל על אתר את הקרי והכתיב: כמו הציפור הנודדת ממקום למקום כדי להשיג אוכל 
הּ  ם " –, כך קללת חינם תשוב אל המקלל עצמו קִנָּ ". וכמו הדרור המתעופף בחופשיות ואינו תָבאֹ לוֹ קִלְלַת חִנָּ

ם " –כך קללת חינם לא תבוא על המקולל  –שב במקום קבוע מתיי   .תָבֹא" לאקִלְלַת חִנָּ

� 



 רנט  דברים לג

 
 רש"י �  

בִיאֶנּוּ וְ    .(ספרי וזאת הברכה שמח) לשלום מפני המלחמה .אֶל עַמּוֹ תְּ

 (המשך) ביאור �  

בוּ  לָךְ  מֶךָ  אֶת וְהוֹדוּ  אֵלֶיךָ  וְשָׁ לְלוּ  שְׁ  וְהִתְפַּ

נוּ  יִת אֵלֶיךָ  וְהִתְחַנְּ בַּ ה. בַּ ה הַזֶּ מַע וְאַתָּ שְׁ  תִּ

מַיִם ָ את וְסָלַחְתָּ  הַשּׁ ךָ  לְחַטַּ רָאֵל עַמְּ  יִשְׂ

בֹתָםוַ  ר הָאֲדָמָה אֶל הֲשֵׁ  נָתַתָּ  אֲשֶׁ

  .לד)-לג, ח א (מלכיםלַאֲבוֹתָם" 

, 181אסא, נינו של שלמה המלךג. 

היה מלך צדיק, וכשיצא זרח הכושי 

  למלחמה נגדו בצבא גדול התפלל 

קְרָא אָסָא אֶלאסא לה': "    ה' וַיִּ

ין רַב ה' להָֹיו וַיּאֹמַר ־אֱ  ךָ לַעְזוֹר בֵּ אֵין עִמְּ

ה אַל יַעְצֹר ־אֱ  ה'ן כּחַֹ עָזְרֵנוּ לְאֵי להֵֹינוּ אַתָּ

ךָ אֱנוֹשׁ    .(דברי הימים ב יד, י)" עִמְּ

יהושפט בנו של אסא הלך גם ד. 

הוא בדרך ה'. בימיו באו עמונים 

ומואביים להילחם בישראל, ויהושפט 

 ה' אֱ־להֵֹי התפלל לישועה: "וַיּאֹמַר

ה הֲלאֹ אֲבֹתֵינוּ     הוּא אַתָּ

מַיִם םאֱ־להִֹי ָ שּׁ ה בַּ ל וְאַתָּ כלֹ מוֹשֵׁ  בְּ

  וּגְבוּרָה כֹּחַ  וּבְיָדְךָ  הַגּוֹיִם מַמְלְכוֹת
  

ךָ   אְֵין ב... עִמְּ ה לְהִתְיַצֵּ ה וְעַתָּ  עַמּוֹן בְנֵי הִנֵּ

עִיר וְהַר וּמוֹאָב ר שֵׂ ה לאֹ אֲשֶׁ  נָתַתָּ

רָאֵל באָֹם בָהֶם לָבוֹא לְיִשְׂ  מִצְרָיִם מֵאֶרֶץ בְּ

י מִידוּם. וְלאֹ מֵעֲלֵיהֶם סָרוּ  כִּ ה הִשְׁ  וְהִנֵּ

נוּ  לָבוֹא עָלֵינוּ  גֹּמְלִים הֵם תְךָ  לְגָרְשֵׁ ָ רֻשּׁ  מִיְּ

ר נוּ. אֲשֶׁ תָּ ט הֲלאֹ אֱ־להֵֹינוּ  הוֹרַשְׁ פָּ  תִשְׁ

ם י בָּ נוּ  אֵין כִּ ה הָרָב הֶהָמוֹן לִפְנֵי כּחַֹ  בָּ  הַזֶּ

א עֲשֶׂ  מַה נֵדַע לאֹ וַאֲנַחְנוּ  עָלֵינוּ  הַבָּ י הנַּ  כִּ

 .)יב-ו, כ ב הימים (דבריעֵינֵינוּ"  עָלֶיךָ 

המלך חזקיהו התפלל לה' כשבא ה. 

סנחריב מלך אשור להחריב את 

ל לֵּ תְפַּ הוּ  ירושלים: "וַיִּ  לִפְנֵי ה' חִזְקִיָּ

רָאֵל להֵֹי־אֱ  ה' וַיּאֹמֶר ב יִשְׂ רֻבִים יֹשֵׁ  הַכְּ

ה ךָ  להִֹים־הָאֱ  הוּא אַתָּ  וֹתמַמְלְכ לְכֹל לְבַדְּ

ה הָאָרֶץ יתָ  אַתָּ מַיִם אֶת עָשִׂ ָ  וְאֶת הַשּׁ

ה הָאָרֶץ... יעֵנוּ  להֵֹינוּ ־אֱ  ה' וְעַתָּ  נָא הוֹשִׁ

דוֹ  ל וְיֵדְעוּ  מִיָּ י הָאָרֶץ מַמְלְכוֹת כָּ ה כִּ  אַתָּ

ךָ"  אֱ־להִֹים ה'   .יט)-טו, יט ב (מלכיםלְבַדֶּ

 ביאור �  

בִיאֶנּוּ  בתחילת הפסוק  .וְאֶל עַמּוֹ תְּ

") הזכיר וְזאֹת לִיהוּדָהבור המתחיל "(די

רש"י את נידויו של יהודה בגלל מעשה 

וְאֶל יוסף, והיה מקום לפרש שבברכת "

בִיאֶנּוּ  " מתברך יהודה שישוב עַמּוֹ תְּ

בשלום לעמו בעולם הבא. רש"י אינו 

  מפרש כך אלא ממשיך את רצף פירושו 
   

הקודם: לאחר שבירך משה שה' ישמע 

יהודה לדורותיהם לתפילות מלכי 

מַע ה' קוֹל ויצילם מאויביהם (" שְׁ

"), הוא מוסיף שינצחו יְהוּדָה

במלחמותיהם וישובו מהן בשלום 

בִיאֶנּוּ " –למקומם    ".וְאֶל עַמּוֹ תְּ

   

                                                   
 .שלמה בןרחבעם  בןבנו של אביה  .181



  וזאת הברכה    רס

 
 רש"י �  

  .יריבו ריבו וינקמו נקמתו .יָדָיו רָב לוֹ 

הְיֶה. רָיו תִּ ויזעק "לעד, על יהושפט התפלל על מלחמת רמות ג וְעֵזֶר מִצָּ

מַע ה' קוֹל יְהוּדָה ,. דבר אחריח, לא) דברי הימים ב(" יהושפט וה' עזרו  – שְׁ
כאן רמז ברכה לשמעון מתוך ברכותיו של יהודה, ואף כשחלקו ארץ 

מחבל בני יהודה "שנאמר  ,ישראל נטל שמעון מתוך גורלו של יהודה
רכה בפני עצמו, . ומפני מה לא ייחד לו ב(יהושע יט, ט)" נחלת בני שמעון

(ספרי  שהיה בלבו עליו על מה שעשה בשטים, כן כתוב באגדת תהלים

  .וזאת הברכה שמח)

 ביאור �  

רש"י מפרש את הביטוי  .יָדָיו רָב לוֹ 

" מלשון לוֹ  רָביָדָיו התמוה והקצר "

שידיהם של מלכי יהודה  –מריבה 

לדורותיהם יהיו על העליונה בכל 

היחיד  לשון .182המלחמות עם אויביהם

בביטוי, המכוונת ליהודה, כוללת בתוכה 

את כל מלכי יהודה לדורותיהם, וריבו 

ונקמתו של יהודה הם המלחמות 

שיילחמו מלכי יהודה למען עם ישראל 

  ויזכו לנצח בכולן. –

הְיֶה. רָיו תִּ דברי רש"י  וְעֵזֶר מִצָּ

  מתחלקים לשניים:

א. בירור למי מתייחסת התפילה 

רָי" הְיֶהוְעֵזֶר מִצָּ   ".ו תִּ

מַע ב. התייחסות נוספת לתפילת " שְׁ

  ".ה' קוֹל יְהוּדָה

  ביאור החלק הראשון 

  יהושפט, שהיה ממלכי יהודה 
   

הצדיקים, התחבר לאחאב מלך ישראל 

בקשרי נישואים והתפתה לצאת עימו 

בניגוד  –למלחמה ברמות גלעד 

לנבואתו של נביא ה' מיכיהו בן ימלא. 

זו, אך המלך אחאב מת במלחמה 

 .183יהושפט ניצל בזכות מעשיו הטובים

רְאוֹת "וַיְהִי רֵי כִּ פָט אֶת הָרֶכֶב שָׂ  יְהוֹשָׁ

ה רָאֵל מֶלֶךְ  אָמְרוּ  וְהֵמָּ סֹבּוּ  הוּא יִשְׂ  עָלָיו וַיָּ

חֵם זְעַק לְהִלָּ פָט וַיִּ  וַיְסִיתֵם עֲזָרוֹ  וה' יְהוֹשָׁ

נּוּ"  אֱלהִֹים . לא), יח ב הימים (דברימִמֶּ

רָיו  עֵזֶרוְ שה בברכת יהודה "תפילת מ מִצָּ

הְיֶה מכוונת ליהושפט, שבהצלתו  "תִּ

  ".עֲזָרוֹ נאמר "וה' 

  ביאור החלק השני

בברכות משה מוזכרים רק אחד 

שבט עשר שבטים, ונראה לכאורה ש

שמעון לא זכה לברכה. רש"י מבהיר 

שברכתו של שמעון כלולה בברכת 
  

  

                                                   
 ." לתיאור אדם שמומחה בתחום מסויםיָדָיו רָב לוֹ בלשון ימינו משמש הביטוי " .182
לֶ " .183 נָיו יֵהוּא בֶן חֲנָנִי הַחזֶֹה וַיֹּאמֶר אֶל הַמֶּ צֵא אֶל פָּ ע לַעְזֹר וּלְשׂנְֹאֵיוַיֵּ פָט הֲלָרָשָׁ אֱהָב וּבָזֹאת עָלֶיךָ ה'  ךְ יְהוֹשָׁ תֶּ

פְנֵי צֶף מִלִּ רוֹת מִן הָאָרֶץ וַהֲכִינוֹתָ לְבָבְךָ לִדְרֹשׁ הָאֱלהִֹיםה'.  קֶּ י בִעַרְתָּ הָאֲשֵׁ ךְ כִּ בָרִים טוֹבִים נִמְצְאוּ עִמָּ " אֲבָל דְּ
  ג).-(דברי הימים ב יט, ב
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 רסא  דברים לג

 

יָּא וְאוּ  ח מַּ רַיָּא וּלְלֵוִי אֲמַר תֻּ
כַח  תְּ אִשְׁ א לִגְבַר דְּ תָּ ישְׁ אַלְבֵּ

יד קֳדָמָךְ  יתָהִי  ,חַסִּ נַסִּ דְּ
יתָא נִסֵּ לִים        וַהֲוָה        בְּ   שְׁ

ישׁ  ח יךָ לְאִ֣ יךָ וְאוּרֶ֖ ֥ מֶּ ר תֻּ י אָמַ֔ וּלְלֵוִ֣
הוּ  רִיבֵ֖ ה תְּ מַסָּ֔ יתוֹ בְּ ֤ר נִסִּ ךָ אֲשֶׁ חֲסִידֶ֑

ה: י מְרִיבָֽ   עַל־מֵ֥
חַנְ  כַח מְהֵימָןבְּ תְּ הִי עַל מֵי מַצּוּתָא וְאִשְׁ   .תָּ

 (המשך) ביאור �  

מַעיהודה, ורמוזה בפועל " ". לפי שְׁ

מַע ה' קוֹל יְהוּדָה"פירוש זה בברכת   "שְׁ

מברך משה את שני השבטים, שמעון 

ויהודה, שיצליחו במלחמותיהם, ואינו 

רומז רק למלחמות מלכי יהודה. ואין 

ן כלולה בברכת לתמוה שברכת שמעו

יהודה, שכן בחלוקת הארץ נחל שבט 

  שמעון את נחלתו בתוך נחלת שבט 
  

מֵחֶבֶל יהודה, כמפורש בספר יהושע: "

י הָיָה חֵלֶק  מְעוֹן כִּ נֵי שִׁ נֵי יְהוּדָה נַחֲלַת בְּ בְּ

מְעוֹן  נְחֲלוּ בְנֵי שִׁ נֵי יְהוּדָה רַב מֵהֶם וַיִּ בְּ

תוֹךְ נַחֲלָתָם ה שמעון ". ומדוע לא זכבְּ

בברכה מפורשת? משום ששבטו חטא 

בזנות עם בנות מואב והביא מגפה קשה 

  על ישראל.

 על עמוד קודם( עיון( �  

הְיֶה. רָיו תִּ מַע ה' קוֹל תפילת יהושפט להצלה ממואב כלולה במילים  וְעֵזֶר מִצָּ "שְׁ

עד , לצד תפילותיהם של שלמה, אסא וחזקיהו, ואילו המלחמה ברמות גליְהוּדָה"

הְיֶה"רמוזה במילים  רָיו תִּ . מדוע חילקה התורה את התפילה על מלחמות "וְעֵזֶר מִצָּ

  יהושפט לשני ביטויים שונים? נראה שיש שני הבדלים מהותיים בין שתי התפילות: 

א. מלחמת יהושפט בעמונים ובמואבים הייתה מלחמה בברכת ה', ותפילתו 

חֵם בָּ נענתה במלואה: " בוּ עִמְדוּ וּרְאוּ אֶת יְשׁוּעַתלאֹ לָכֶם לְהִלָּ כֶם ה'  זאֹת הִתְיַצְּ עִמָּ

לַ  ירְאוּ  אַל  ִם יְהוּדָה וִירוּשָׁ חַתּוּ  וְאַל תִּ כֶםה' וַ  לִפְנֵיהֶם צְאוּ  מָחָר תֵּ לעומת  .(שם כ, יז)" עִמָּ

זאת המלחמה ברמות גלעד נעשתה בניגוד לדבר ה' בפי נביאו. יהושפט סיכן את 

ורק כשנקלע לסכנה ממשית התפלל לה' שיעזרהו  – ללא הצדקה עצמו ואת לוחמיו

  ויצילהו. 

ב. תפילת יהושפט במלחמה הייתה תפילה פרטית לה' שיסיט את רודפיו מעליו, 

בשונה משאר כל התפילות שהיו למען הכלל. ואף שתפילתו נענתה, אין מקומה עם 

  התפילות על הכלל.

   

 אונקלוס



  וזאת הברכה    רסב

 
 רש"י �  

  .וי אמרועל ל .וּלְלֵוִי אָמַר(ח) 

יךָ וְאוּרֶיךָ  מֶּ   .כלפי שכינה הוא מדבר .תֻּ

 ביאור �  

בדרך כלל מילת היחס  .וּלְלֵוִי אָמַר

משמשת במובן "אל", אך כאן  "לְ "

 עלדברי משה נאמרים  .184פירושה "על"

שבט לוי, כפי שמפרט רש"י בהמשך 

  הפסוק, ולא בפנייה ישירה אליו.

יךָ וְאוּרֶיךָ  מֶּ ברכתו של לוי  .תֻּ

יךָ ותחת במילים "פ מֶּ וּלְלֵוִי אָמַר תֻּ

", ונראה לכאורה וְאוּרֶיךָ לְאִישׁ חֲסִידֶךָ 

שתוכן הדברים מופנה לשבט לוי. רש"י 

יךָ וְאוּרֶיךָ לְאִישׁ מבהיר כי באומרו " מֶּ תֻּ

פונה משה לשכינת ה' ואומר כי  חֲסִידֶךָ"

התומים והאורים ראויים הם לשבט לוי, 

  שהם חסידיו של ה'.

אורים והתומים מופיעים בציווי ה

  על בגדי הכוהן הגדול בפרשת תצווה: 
   

ט אֶת הָאוּרִים " פָּ שְׁ ן הַמִּ וְנָתַתָּ אֶל חֹשֶׁ

ים מִּ וביאר רש"י  ,(שמות כח, ל)" וְאֶת הַתֻּ

תב שם המפורש שהיה שם: " הוא כְּ

נותנו בתוך כפלי החשן שעל ידו הוא 

". שם ה' מאיר דבריו ומתמם את דבריו

ה חרוט על החושן, וכשביקש הכוהן הי

הגדול לדעת מה לעשות במקרים 

מסוימים הוא היה שואל את ה' ומקבל 

תשובה דרך הארת האותיות באבני 

" מבטאים בשמם את הָאוּרִיםהחושן. "

בהארת  –דרך קבלת התשובה 

יםהאותיות, ו" מִּ " מבטאים את הַתֻּ

שלמות המענה, המאפשרת לכוהן 

ך השלמה לכלכל את צעדיו בדר

  והתמימה.

  עיון�  

דיוק זה נכון גם לגבי שאר השבטים, והואיל ולוי הוא הראשון  .וּלְלֵוִי אָמַר

ומדוע בחרה התורה בביטוי  .185שברכתו פותחת בדרך זו הבהיר זאת רש"י כעת

מטעה המשתמע לשני פנים? משום שכל שבט צריך להרגיש שהברכה נאמרת 

 ולא רק עליו. –ישירות אליו 

יךָ וְאוּרֶיךָ תֻּ  הָאוּרִים וְאֶת  אֶת" –בפרשת תצווה הוקדמו האורים לתומים  .מֶּ

ים מִּ יךָ וְאוּרֶיךָ " –", ואילו כאן הוקדמו התומים לאורים הַתֻּ מֶּ   ". מדוע?תֻּ

הדרך  –הארת האותיות באמצעות האורים הייתה האמצעי להבנת התכלית 

  ך דם האמצעי לתכלית, אהתמימה שבה יש לנהוג על פי ה'. בשעת העשייה ק
  

                                                   
שפירושו  –" (בראשית כ, יג) אָחִי הוּא לִיאִמְרִי של בבקשת אברהם אבינו משרה בבואם לגרר: "כמו למ .184

  אמרי עליי שאני אחיך.
יהודה. לעומת זאת הניסוח  על, אך שם ברור כי מדובר יהוּדָה"לִ "וְזֹאת אומנם גם בברכת יהודה נאמר  .185

  ישירה, ולכן היה חשוב להבהיר כאן את משמעותו." (וכמוהו בשאר השבטים) נראה כפנייה וּלְלֵוִי אָמַר"
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 רסג  דברים לג

 
 רש"י �  

ה מַסָּ יתוֹ בְּ ר נִסִּ   .שלא נתלוננו עם שאר המלינים .אֲשֶׁ

רִיבֵהוּ וגו' כתרגומו. דבר אחר תריבהו על מי מריבה נסתקפת לו לבוא  .תְּ
, אהרן ומרים מה (במדבר כ, י)" שמעו נא המורים"בעלילה, אם משה אמר 

  .(ספרי וזאת הברכה שמט) עשו

 (המשך) עיון �  

בברכת שבט לוי, הממונה על הנהגתו הרוחנית של העם, יש להקדים את המהות 

יךָ לאמצעי. את הוראות ה' התמימות יזכה שבט לוי להורות לישראל באמצעות " מֶּ תֻּ

  ".וְאוּרֶיךָ 

 ביאור �  

ה מַסָּ יתוֹ בְּ ר נִסִּ כשנסעו בני  .אֲשֶׁ

ישראל ממדבר סין והגיעו לרפידים הם 

תֹּת סיון קשה: "נתקלו בני וְאֵין מַיִם לִשְׁ

. בני ישראל התלוננו (שמות יז, א)" הָעָם

ורבו עם משה, וה' ציווה את משה 

ומן הצור יצאו מים  –להכות בצור 

להשקות את העדה. בעקבות האירוע 

ה וּמְרִיבָהנקרא המקום " עַל רִיב " –" מַסָּ

רָאֵל וְעַל נַסֹּתָם אֶת נֵי יִשְׂ  יֵשׁ לֵאמרֹ הֲ ה'  בְּ

נוּ אִם אָיִןה'  קִרְבֵּ . ברכת (שם פסוק ז)" בְּ

משה מגלה כי שבט לוי, בניגוד לשאר 

השבטים, עמד בניסיון במסה ומריבה 

  ולא השתתף במרד העם ובתלונותיו.
  

רִיבֵהוּ וגו' כשהגיעו ישראל  .תְּ

למדבר צין מתה מרים, כמסופר בפרשת 

" וְלאֹ הָיָה מַיִם לָעֵדָה" –חוקת, ושוב 

מדבר כ, ב)(ב
בני ישראל הצמאים  .186

למים רבו עם משה ואהרן וטענו 

כלפיהם טענות קשות, ובתגובה ציווה 

ה' את משה ואהרן להקהיל את העם 

צאו מים. יֵ ומן הסלע  –ולדבר אל הסלע 

משה ואהרן הקהילו את העדה, אך 

במקום לדבר אל הסלע פנה משה רבנו 

מְעוּ נָא הַמּרִֹים הֲ " אל העם ואמר: מִן שִׁ

ה נוֹצִיא לָכֶם מָיִ  לַע הַזֶּ , (פסוק י)" םהַסֶּ

  במטהו: ולאחר מכן היכה את הסלע
  

  עיון�  

ה מַסָּ יתוֹ בְּ ר נִסִּ רש"י אינו מפרט מאין לומדים שבני לוי לא השתתפו  .אֲשֶׁ

במרד. ייתכן שפסוקנו זה הוא המקור, וייתכן שיש רמז בפרשייה עצמה שלא כולם 

סְעוּ ת הפרשייה נאמר "השתתפו במרד: בתחיל לוַיִּ ר סִין כָּ דְבַּ רָאֵל מִמִּ נֵי יִשְׂ " עֲדַת בְּ

רֶב כולם כולל כולם, ואילו בהמשך נאמר " – (פסוק א) ה הָעָםוַיָּ  – (פסוק ב)" עִם מֹשֶׁ

. פסוקנו מגלה כי השבט שלא היה שותף למרי ושמר אמונים כל העם" ולא הָעָם"

    למשה הוא שבט לוי.

                                                   
  ".מכאן שכל מ' שנה היה להם הבאר בזכות מרים –"ולא היה מים לעדה וראו רש"י שם:  .186
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  וזאת הברכה    רסד

 
 משך)(ה ביאור �  

לַע " ךְ אֶת הַסֶּ ה אֶת יָדוֹ וַיַּ רֶם מֹשֶׁ וַיָּ

תְּ  שְׁ ים וַתֵּ צְאוּ מַיִם רַבִּ עֲמָיִם וַיֵּ הוּ פַּ מַטֵּ בְּ

. תגובת ה' לא (פסוק יא)" הָעֵדָה וּבְעִירָם

ה וְאֶלה'  וַיּאֹמֶר" איחרה לבוא:  אֶל מֹשֶׁ

נִי  ישֵׁ י לְהַקְדִּ ם בִּ אַהֲרןֹ יַעַן לאֹ הֶאֱמַנְתֶּ

רָאֵל לָכֵן לאֹ תָבִיאוּ אֶת לְ  נֵי יִשְׂ עֵינֵי בְּ

י לָהֶם ר נָתַתִּ ה אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ הָל הַזֶּ " הַקָּ

  .(יב)

כעת, בברכת לוי, אומר משה לה' 

רִיבֵהוּ עַל מֵי מְרִיבָה" ", ולכאורה תְּ

משתמע מדבריו שה' רב עם שבט לוי 

במי מריבה. הבנה זו איננה הגיונית, שכן 

הוא שרב עם משה.  במי מריבה העם

רִיבֵהוּ עַל מֵי  ו אפואמה פשר הביטוי "תְּ

  ? רש"י מביא שני פירושים:מְרִיבָה"

א. לפי פירושו של אונקלוס, 

רִיבֵהוּ עַל מֵי מְרִיבָה" רומז שבני לוי  "תְּ

 לא השתתפו במרד של מי מריבה:

כַח  תְּ הִי עַל מֵי מַצּוּתָא וְאִשְׁ חַנְתָּ "בְּ

  ונמצאו ם על מי מריבה בחנתָּ  –מְהֵימָן" 
  

  .נאמנים

אף שאפשר אולי ללמוד על נאמנות 

", לְאִישׁ חֲסִידֶךָ הלוויים מהביטוי "

השכשם שלא התלוננו " מַסָּ " כך לא בְּ

", הרי שהדברים עַל מֵי מְרִיבָההתלוננו "

כַח מְהֵימָןלא נכתבו במפורש, ו" תְּ " וְאִשְׁ

היא תוספת שלא נאמרה בפסוק. לאור 

  רש"י פירוש נוסף:  זאת מביא

ב. לפי הפירוש השני הפועל 

רִיבֵהוּ " " מבטא האשמה חסרת בסיס תְּ

כלפי אהרן הכוהן (ולא כלפי שבט לוי 

כולו). משה רבנו פונה כביכול לה' 

בטענה שהעליל עלילה על אהרן 

והעניש אותו על לא עוול בכפו, שכן אף 

שמשה רבנו חטא לבדו בהכאת הסלע 

סתפקת" פירושו נענש אהרן עימו. "נ

העללת, כפי שתרגם אונקלוס על 

ם לָהּ רע על אשתו  םהמוציא ש "וְשָׂ

בָרִים" י " – (דברים כב, יד) עֲלִילתֹ דְּ וֵּ וִישַׁ

ין י מִלִּ סְקֻפֵּ   .187"לַהּ תַּ
  

 (על עמוד קודם) עיון �  

רִיבֵהוּ וגו' פירושו של אונקלוס לבדו אינו מספק, הן משום שהדברים לא  .תְּ

רִיבֵהוּ"הן משום ש 188במפורשנכתבו  מורה על מריבה ולא על ניסיון, אך שני  "תְּ

  הפירושים יחד משלימים זה את זה: 

ומשמע  "),וּלְלֵוִי אָמַרהביקורת בפסוק מופנית רק לשבט לוי ולא לכלל ישראל ("

חטא ההכאה בסלע ביד משה ואהרן, המייצגים  –שמדובר בחטא שהוא חטא לבדו 

ן ששבט לוי לא התלונן עם כלל ישראל, ואף על פי כן נמתחה עליו את שבט לוי. מכא

   ביקורת משום שמנהיגיו לא צייתו לה' יתברך.

  

                                                   
ה אֲנַחְנוּ מוּבָאִים  וכן תרגם אונקלוס את דברי אחי יוסף .187 חִלָּ תְּ חתֵֹינוּ בַּ אַמְתְּ ב בְּ ָ סֶף הַשּׁ בַר הַכֶּ לְהִתְגּלֵֹל "עַל דְּ

ל עָלֵינוּ עָ  פָא עֲלַנָא". – בראשית מג, יח)(" לֵינוּ וּלְהִתְנַפֵּ קָּ   "לְאִתְרַבְרָבָא עֲלַנָא וּלְאִסְתַּ
 .ונראה שרש"י רמז למסורת קיימת שעליה נשען אונקלוס בפירושו .188

� 



 רסה  דברים לג

 

יהּ  ט עַל אֲבוּהִי וְעַל אִמֵּ דְּ
ינָא  ד חָבוּ מִן דִּ לָא רְחֵים כַּ
י אֲחוֹהִי וּבְנוֹהִי לָא  וְאַפֵּ
רַת  נְסֵיב, אֲרֵי נְטַרוּ מַטְּ

נִיאוּ מֵימְרָךְ וּקְיָמָךְ לָ     .א אַשְׁ

יו  ט א רְאִיתִ֔ יו וּלְאִמּוֹ לֹ֣ ר לְאָבִ֤ אֹמֵ֞ הָֽ
ע  א יָדָ֑ נָו֖ לֹ֣ יר וְאֶת־בָּ א הִכִּ֔ וְאֶת־אֶחָיו לֹ֣

רוּ: יתְךָ֖ יִנְצֹֽ ךָ וּבְרִֽ מְרוּ אִמְרָתֶ֔ ֽ ֤י שָׁ   כִּ

 המשך( עיון( �  

רִיבֵהוּ"ועדיין הביטוי  לא משה משונה, שכן לכאורה ה' לא רב עם משה א "תְּ

"רב" עם ה' בחוסר הציות לציוויו. על כן נראה שבעומק הדברים התורה רומזת 

שחטאו של משה רבנו היה חטא זעיר. הוא עמד לפני המוני אנשים מתוסכלים 

וממורמרים, ובצוק העיתים טעה והיכה במקום לדבר. היטפלות לדבר פעוט שכזה 

" על קטנות. אכן זהו רִיבֵהוּ תְּ " –גורמת לתחושה של עלילה שנועדה לייצר ריב 

חלקם של הצדיקים הקרובים לה', שהקדוש ברוך הוא מדקדק עימם כחוט 

ועל אף חומרת הדין הם מקבלים את הגזירות בהכנעה גמורה ומוכיחים  ,189השערה

  את נאמנותם המוחלטת לה' יתברך.

ן אומנם יש לציין כי דברי האגדה המובאים ברש"י מבדילים בין משה רבנו לאהר

מפאת היותו נציג ה'  –הכוהן. משה רבנו, אף שבן לוי הוא, איננו מייצג את שבט לוי 

רִיבֵהוּ עַל מֵי מְרִיבָהבישראל ובעולם, ולפיכך " " מורה על עונשו של אהרן הכוהן תְּ

לבדו. אהרן הכוהן שימש במשך כל חייו גשר בין עם ישראל למשה רבנו. מצד אחד 

ו למנהיגות ולהנהגת הניסים, ומתוך כך נשא עימו הוא היה אחיו של משה ושותפ

באחריות לטעותו היחידה במי מריבה, ומצד שני הוא ייצג את עם ישראל דרך 

ר " –שבטו, שבט לוי. גם דברי ה' שנאמרו למשה עברו אל העם מפיו של אהרן  וְדִבֶּ

הְיֶ  ה תִּ ךָ לְפֶה וְאַתָּ . לא (שמות ד, טז)" ה לּוֹ לֵאלהִֹיםהוּא לְךָ אֶל הָעָם וְהָיָה הוּא יִהְיֶה לְּ

בכדי נמנה אהרן הכוהן עם שבעת הרועים שקמו לישראל, כי בלעדיו לא הייתה 

  תורתו של משה יכולה להגיע לישראל.

  

   

                                                   
עֲרָה מְאֹד (תהלים נ, ג)" .189 וט מלמד שהקדוש ברוך הוא מדקדק עם סביביו אפילו כח – וּסְבִיבָיו נִשְׂ

 " (בבא קמא נ, א).השערה

 אונקלוס



  וזאת הברכה    רסו

 
 רש"י �  

מי לה' "כשחטאו בעגל ואמרתי  .הָאמֵֹר לְאָבִיו וּלְאִמּוֹ לאֹ רְאִיתִיו(ט) 
ני לוי וצויתים להרוג את אבי אמו , נאספו אלי כל ב(שמות לב, כו)" אלי

והוא מישראל, או את אחיו מאמו, או את בן בתו, וכן עשו. ואי אפשר 
לפרש אביו ממש ואחיו מאביו וכן בניו ממש, שהרי לוים הם ומשבט לוי 

  .(יומא סו, ב) לא חטא אחד מהם שנאמר כל בני לוי

 ביאור �  

 .הָאמֵֹר לְאָבִיו וּלְאִמּוֹ לאֹ רְאִיתִיו
רש"י מייחס פסוק זה להימנעותם של 

בני לוי מלחטוא בחטא העגל בניגוד 

לשאר אחיהם בית ישראל, כפי שלמדו 

חכמינו זיכרונם לברכה ממאמר הפסוק 

אָסְפוּ אֵלָיו " לוַיֵּ נֵי לֵוִי כָּ   ".בְּ

בפרשת כי תשא מסופר שאחרי 

חטא העגל ביקש משה רבנו מתנדבים 

בט להרוג את החוטאים בחטא העגל, וש

לוי התגייס כולו לביצוע המלאכה 

  הקשה: 

חֲנֶה וַיּאֹמֶר " עַר הַמַּ שַׁ ה בְּ עֲמדֹ מֹשֶׁ וַיַּ

נֵי לֵוִי.  ה'מִי לַ  ל בְּ אָסְפוּ אֵלָיו כָּ אֵלָי וַיֵּ

רָאֵל ה'  וַיּאֹמֶר לָהֶם כּהֹ אָמַר אֱלהֵֹי יִשְׂ

ימוּ אִישׁ חַרְבּוֹ עַל יְרֵכוֹ עִבְרוּ וָשׁוּבוּ  שִׂ

עַר  ַ חֲנֶה וְהִרְגוּ אִישׁ אֶת מִשּׁ מַּ עַר בַּ לָשַׁ

אָחִיו וְאִישׁ אֶת רֵעֵהוּ וְאִישׁ אֶת קְרֹבוֹ. 

פֹּל מִן הָעָם  ה וַיִּ דְבַר מֹשֶׁ עֲשׂוּ בְנֵי לֵוִי כִּ וַיַּ

ת אַלְפֵי אִישׁ. וַיּאֹמֶר  לשֶֹׁ שְׁ יּוֹם הַהוּא כִּ בַּ

ה מִלְאוּ יֶדְכֶם הַיּוֹם לַ  בְנ ה'מֹשֶׁ י אִישׁ בִּ וֹ כִּ

רָכָה (שמות  "וּבְאָחִיו וְלָתֵת עֲלֵיכֶם הַיּוֹם בְּ

  . כט)- לב, כו
  

משה רבנו משבח את בני לוי שמילאו 

את צו ה' ועל אף הקושי הנורא שבדבר 

הרגו את כל החוטאים, כולל בני 

הָאֹמֵר לְאָבִיו וּלְאִמּוֹ לאֹ משפחותיהם: "

נָיו יר וְאֶת בָּ לאֹ  רְאִיתִיו וְאֶת אֶחָיו לאֹ הִכִּ

". הפסוק מעורר שתי קושיות יָדָע

  מהותיות:

א. מקובלנו שהנשים לא עבדו 

ואכן הציווי להרוג את  ,190בחטא העגל

וְהִרְגוּ החוטאים כלל רק את הזכרים: "

אִישׁ אֶת אָחִיו וְאִישׁ אֶת רֵעֵהוּ וְאִישׁ אֶת 

למי אפוא התכוון משה באומרו  ."קְרֹבוֹ 

 "? לאֹ רְאִיתִיו וּלְאִמּוֹ הָאֹמֵר לְאָבִיו "

ב. אם אכן כל בני לוי לא חטאו, כיצד 

ייתכן שנצטוו להרוג את בני 

משפחותיהם? כיצד נאמר בשבחם 

לאֹ רְאִיתִיו וְאֶת  לְאָבִיו וּלְאִמּוֹ "הָאֹמֵר 

יר וְאֶת  אֶחָיו נָיולאֹ הִכִּ ? לאֹ יָדָע" בָּ

  שבטם?!האומנם כל הללו אינם בני 

 חכמינו זיכרונם לברכה נדרשו

  לשאלות אלו, והשיבו על שתיהן:

אינו כולל  "לְאָבִיו וּלְאִמּוֹ"הביטוי א. 
  

   

                                                   
 ראו פרקי דרבי אליעזר מה; תנחומא כי תשא יט. .190

� 



 רסז  דברים לג

 
 רש"י �  

מְרוּ אִמְרָתֶךָ  י שָׁ   .(שמות כ, ב) "לא יהיה לך אלהים אחרים" .כִּ

של ישראל לא מלו  –ברית מילה, שאותם שנולדו במדבר  וּבְרִיתְךָ יִנְצרֹוּ.
  .(ספרי בהעלותך סז) יהםוהם היו מולין ומלין את בנ ,את בניהם

 (המשך) ביאור �  

את אביו ואת אימו ממש, אלא את 

שלא היה  –אימו, כלומר סבו - אבי

 משבט לוי.

  הם אחים למחצה, שאימו "אֶחָיו" ב. 
  

ילדה כשהייתה נשואה לאיש אחר 

נָיו" ו, שאינו משבט לוי בני בתו  הם"בָּ

  ישראלים.והריהם  –ישראל שנישאה ל

 וד קודםעל עמ( עיון( �  

התגייסות כל שבט לוי המפורשת בתורה  .הָאמֵֹר לְאָבִיו וּלְאִמּוֹ לאֹ רְאִיתִיו

ועל כך משבח  –מחזקת את הנחת היסוד ששבט לוי לא השתתף במרידות השונות 

  אותו משה רבנו בברכתו.

 ביאור �  

מְרוּ אִמְרָתֶךָ  י שָׁ " אִמְרָתֶךָ מהי " .כִּ

מדובר? שבני לוי שמרו? באיזו אמרה 

אין מדובר בציווי הפרטי שניתן לבני לוי 

להרוג את החוטאים בעגל, שעליו דובר 

כבר בצלע הקודמת, אלא בציווי שניתן 

לכל עם ישראל בסיני שלא לעבוד 

אלוהים אחרים. בחטא העגל הוכיח 

  שבט לוי את נאמנותו לה', ולא התפתה
   

כשאר אחיו בית ישראל לעבוד לאל 

  שיצרו במו ידיהם.

לאחר השבח לבני  בְרִיתְךָ יִנְצרֹוּ.וּ 

שמרו את אמרת ה' ולא עבדו  לוי אשר

עבודה זרה מגלה משה רבנו זכות 

שקיימו מצוות  –נוספת של שבט לוי 

  ברית מילה בעודם במצרים. 

  

  עיון�  

כמה וכמה בריתות כרת הקדוש ברוך הוא עם עמו, אך בדרך כלל  וּבְרִיתְךָ יִנְצרֹוּ.

רִ המילה " (בראשית " כשלעצמה מתייחסת לברית המילה, שכן בפרשיית המילה יתבְּ

   היא מופיעה בהטיותיה השונות שלוש עשרה פעמים. יז)

   



  וזאת הברכה    רסח

 

תְךָ֖  י ב וְתוֹרָֽ יךָ לְיַעֲֽקֹ֔ טֶ֨ פָּ יוֹר֤וּ מִשְׁ
יל  ךָ וְכָלִ֖ אַפֶּ֔ ימוּ קְטוֹרָה בְּ ֤ ל יָשִֹ רָאֵ֑ לְיִשְׂ

ךָ: חֶֽ   עַל־מִזְבְּ

רִין אִלֵּ  י שְׁ ינָךְ כָּ פוּן דִּ יַלְּ ין דְּ
רָאֵל;  לְיַעֲקוֹב וְאוֹרָיְתָךְ לְיִשְׂ
סְמִין קֳדָמָךְ  וּוֹן קְטֹרֶת בֻּ יְשַׁ

חָךְ    .וּגְמִיר לְרַעֲוָא עַל מַדְבְּ

 רש"י �  

טֶיךָ (י)  פָּ   .ראויין אלו לכך .יוֹרוּ מִשְׁ

  .(יומא כו, א) עולה וְכָלִיל.

 ביאור �  

טֶיךָ  פָּ רה לשון לכאו .יוֹרוּ מִשְׁ

") מנבאת את יוֹרוּ העתיד בפסוק ("

העתיד ומבשרת שבני לוי יהיו מורים 

בישראל. רש"י מדייק שאין מדובר 

 במצב עתידי נתון ומוחלט, אלא 

שבזכות מעלותיהם של הלוויים אשר 

נמנו בפסוק הקודם הם ראויים ללמד 

  תורה לישראל. זכות זו איננה
   

 וכדי לממשה יידרשו בני –אוטומטית 

  .191לוי ללמוד הרבה תורה

לִילהמילה " וְכָלִיל. " בפסוק היא כָּ

כינוי לקורבן עולה. העולה היא הקורבן 

 –בשלמותו  היחיד המוקטר על המזבח

ושום חלק בו אינו ניתן לכוהנים  –כליל 

  או למקריב הקורבן.

  

  עיון�  

טֶיךָ  פָּ ה בישראל, שכן מלכתחילה לא נועד שבט לוי להיות מורה ההורא .יוֹרוּ מִשְׁ

עבודת המשכן וההנהגה הרוחנית בישראל יועדה לבכורות. ייעוד זה עבר לשבט לוי 

   בזכות נאמנותם לה'.

ייחודו של קורבן העולה המוקדש כל כולו לה' מאפיין גם את שבט לוי,  וְכָלִיל.

שזכה בתפקידו בשל דבקותו המוחלטת בה'. נראה שמשום כך בחרה התורה לקרוא 

לִיל" כאן לעולה    ".כָּ

  

 

  

                                                   
כדי למנוע הבנה מוטעית  –"ראויין אלו לכך"  –מתייחס לעתיד  "יוֹרוּ"לדעת המזרחי רש"י מדגיש ש .191

שהפסוק ממשיך לפרט את זכויות העבר של הלוויים (שהורו את דבר ה' לישראל כבר במצרים, כמובא 
" הוא פועל בעתיד, ואין סיבה לטעות ולפרשו כאילו דן במה יוֹרוּ ם). ונמנעתי מלפרש כך הואיל ו"במדרשי

  שקרה בעבר. וה' יצילני משגיאות.

 אונקלוס



 רסט  דברים לג

 

ן  יא רֵיךְ יְיָ נִכְסוֹהִי וְקֻרְבַּ בָּ
ר  בַּ רַעֲוָא; תַּ יל בְּ יְדוֹהִי קַבֵּ
סָנְאוֹהִי וּדְבַעֲלֵי  חַרְצָא דְּ

לָא יְקוּמוּן.  בָבוֹהִי דְּ   דְּ

רְצֶ֑ה  יא יו תִּ עַל יָדָ֖ ךְ יְהוָֹה חֵיל֔וֹ וּפֹ֥ רֵ֤ בָּ
יו  נְאָ֖ יו וּמְשַׂ יִם קָמָ֛ ץ מָתְנַ֧ מִן־מְחַ֨

  יְקוּמֽוּן:  ס
 רש"י �  

ומתניהם "מחץ קמיו מכת מתנים, כענין שנאמר  .מְחַץ מָתְנַיִם קָמָיו(יא) 
, ועל המעוררין על הכהונה אמר כן. דבר (תהלים סט, כד)" תמיד המעד

 ,אחר ראה שעתידין חשמונאי ובניו להלחם עם היונים והתפלל עליהם
עזר כנגד כמה רבבות, לכך לפי שהיו מועטים י"ב בני חשמונאי ואל

  .נאמר ברך ה' חילו ופועל ידיו תרצה

 ביאור �  

רש"י מבאר  .מְחַץ מָתְנַיִם קָמָיו

", מְחַץ מָתְנַיִם קָמָיותחילה את הביטוי "

ולאחר מכן מביא שתי אפשרויות מי 

  " שאליהם מתייחס הפסוק.קָמָיוהם "

  פירוש הביטוי –חלק ראשון 

חס מה פשר הביטוי? למי מתיי

" או מָתְנַיִםל" –" מְחַץהפועל "

"? רש"י מבאר כי משה מברך קָמָיול"

את שבט לוי שה' ימחץ את הקמים 

עליהם באמצעות מכת מותניים. חיזוק 

לדבריו מביא רש"י מתפילת דוד המלך 

המעידה  –לה' שיצילנו מצורריו 

שמעידת המותניים היא הגורמת 

כְנָה עֵינֵיהֶם מֵרְ לנפילה: " חְשַׁ אוֹת תֶּ

מִיד הַמְעַד  ".וּמָתְנֵיהֶם תָּ

  
  

  "קָמָיו"מי הם  –חלק שני 

קורח  " הם"קָמָיו –הצעה ראשונה 

ועדתו שנקהלו על משה ואהרן וטענו 

ם  רַב לָכֶםכלפיהם: " לָּ י כָל הָעֵדָה כֻּ כִּ

ים וּבְתוֹכָם אוּ עַל ה'  קְדֹשִׁ ְ תְנַשּׂ וּמַדּוּעַ תִּ

ה כילה והקב" – (במדבר טז, ג)ה'"?  קְהַל

אותם. לפי פירוש זה הפסוק עוסק 

באירוע שאירע בעבר, כאילו נכתב 

  ', בקמץ תחת המ"ם.מָחַץ מָתְנַיִם קָמָיו'

" הם היוונים "קָמָיו –הצעה שנייה 

שיקומו על ישראל. לפי פירוש זה 

הפסוק עוסק בעתיד, ובו נבואה על 

מלחמת השחרור שייזמו החשמונאים 

יים מלחמה שתסת –בני שבט לוי 

בניצחון המעטים על הרבים ותונצח 

  לעד כנס חנוכה. 

  עיון�  

  נהיג האפשרות הראשונה אינה מספקת לבדה, שכן קורח, מ .מְחַץ מָתְנַיִם קָמָיו
    

 אונקלוס

� 



  וזאת הברכה    רע

 
 רש"י �  

נְאָיו מִן יְקוּמוּן.   .מחץ קמיו ומשנאיו מהיות להם תקומה וּמְשַׂ

 (המשך) עיון �  

ולא ערער על בחירת שבט לוי אלא  –שבט לוי המערערים על הכהונה, היה בעצמו מ

  בעיקר על בחירת אהרן ובניו לשמש בכהונה.

 ביאור �  

נְאָיו מִן יְקוּמוּן. משה מתפלל  וּמְשַׂ

כי הניצחון על השונאים הקמים על 

שבט לוי לא יהיה ניצחון חד פעמי אלא 

  ניצחון מוחץ שלא יאפשר להם לקום 
   

" יְקוּמוּןמִן  ...מְחַץמחדש ולהשתקם. "

מחיצה טוטאלית שאינה מאפשרת  –

  תקומה.

  עיון�  

נְאָיו מִן יְקוּמוּן. מרד קורח הוכרע, ומעמד הכהונה התבסס ללא סייג בעם  וּמְשַׂ

מברכים מדי שבת בשבתו ו את כפיהם הכוהניםישראל. לאורך כל הדורות נושאים 

בקריאת התורה. אומנם  ראשוניםלעלות  , והכוהנים והלוויים זוכים תמידאת ישראל

היו במהלך ההיסטוריה ניסיונות מקומיים לערער על הכהונה, אך הם לא צלחו. 

לדוגמה, מסופר על המלך עוזיהו, מלך צדיק ולוחם עז למען ישראל, שבערוב ימיו 

לא גבה ליבו והוא ביקש להקטיר קטורת ככוהן גדול. ואולם שאיפתו לא התממשה ו

לֶךְ וַיּאֹמְרוּ לוֹ לכוהנים: "וקנית לקעקע את הזכות המ ההצליח הוּ הַמֶּ יָּ עַמְדוּ עַל עֻזִּ וַיַּ

הוּ לְהַקְטִיר לַ  יָּ י ה' לאֹ לְךָ עֻזִּ שׁ כִּ קְדָּ ים לְהַקְטִיר צֵא מִן הַמִּ שִׁ נֵי אַהֲרןֹ הַמְקֻדָּ י לַכֹּהֲנִים בְּ כִּ

הוּ וּבְיָדוֹ מִקְטֶרֶת לְהַקְטִ ... מָעַלְתָּ  יָּ זְעַף עֻזִּ רַעַת זָרְחָה וַיִּ יר וּבְזַעְפּוֹ עִם הַכּהֲֹנִים וְהַצָּ

בֵית טרֶֹתה'  בְמִצְחוֹ לִפְנֵי הַכֹּהֲנִים בְּ ח הַקְּ     .יט)- (דברי הימים ב כו, יח" מֵעַל לְמִזְבַּ

גם ניצחון החשמונאים על יוון היה סופי, ואיום היוונים על ממלכת ישראל נעלם 

ניסיונם של היוונים לעקור את  –ת נוספות מן העולם. ואף שהיו לדאבוננו גלויו

התורה מישראל לא צלח. אימפריית יוון איננה קיימת עוד, ואילו ישראל ותורתו 

חיים וקיימים ומתעצמים. זוהי זכותם של החשמונאים שהפיחו בנשמת עם ישראל 

  מסירות נפש למען קיום התורה.

  

 

  



 רעא  דברים לג

 

ייָ  יב לְבִנְיָמִין אֲמַר רְחִימָא דַּ
רֵ  י לְרֻחְצָן עֲלוֹהִי; יְהֵי יִשְׁ

ל יוֹמָא  ין עֲלוֹהִי כָּ מַגֵּ
כִינְתָא. רֵי שְׁ שְׁ   וּבְאַרְעֵיהּ תִּ

טַח  יב ן לָבֶ֖ כֹּ֥ ה יִשְׁ יד יְהֹוָ֔ ר יְדִ֣ ן אָמַ֔ לְבִנְיָמִ֣
ל־הַיּ֔וֹם וּ  תֵפָ֖יו עָלָ֑יו חֹפֵ֤ף עָלָיו כָּ ין כְּ בֵ֥

ן:  ס   כֵֽ   שלישי שָׁ
 רש"י �  

לפי שברכת לוי בעבודת הקרבנות ושל בנימין בבנין  .ן אָמַרלְבִנְיָמִ (יב) 
וסמך יוסף אחריו, שאף הוא משכן  ,בית המקדש בחלקו סמכן זה לזה

. עח, סז) תהלים( וגו' "וימאס באהל יוסף"שילה היה בנוי בחלקו, שנאמר 
  .(יומא יב, א) ולפי שבית עולמים חביב משילה לכך הקדים בנימין ליוסף

 ביאור �  

לאחר ברכתו של  .בִנְיָמִן אָמַרלְ 

ראובן הבכור בירך משה את יהודה 

שכמו ראובן  הבן הרביעי, מנהיג ישראל,

אחיו הורה דרכי תשובה לישראל. 

בברכתו של יהודה נכללה גם ברכת 

שמעון, הבן השני, ואחריו הגיע תורו 

של לוי, הבן השלישי. לכאורה היה מן 

י הראוי, לאחר ברכת לוי, להמשיך לפ

הסדר ולברך את דן, הבן החמישי. מדוע 

אפוא דילגה התורה לברכתו של בנימין, 

  צעיר הבנים? 

רש"י מבאר כי ברכת בנימין נסמכה 

לברכת לוי בשל בית המקדש המחבר 

ביניהם: בית המקדש עתיד לשכון 

בחלקו של בנימין, ושבט לוי הוא 

האחראי על עבודת המקדש. מסיבה זו 

לברכת לוי נסמכה גם ברכת יוסף 

  שכן יוסף זכה שהמשכן ישכון –ובנימין 
  

בשילה הנמצאת בנחלתו במשך תקופה 

  ארוכה.

ומדוע קדמה ברכת בנימין לברכת 

יוסף? משכן שילה היה המרכז הרוחני 

 369של עם ישראל בארץ ישראל במשך 

שנה לאחר כיבוש  14-שנה, החל מ

הארץ, אך קדושתו הייתה זמנית. 

רושלים בימי משנבנה בית המקדש בי

שלמה המלך הפכה ירושלים לעיר 

הנצח, והקדושה לא סרה ממנה לעולם. 

מאחר שקדושת המשכן פחותה 

מקדושת המקדש, כדברי המשורר 

מְאַס אֹהֶל "וַיִּ בֶט יוֹסֵף בְּ  לאֹ אֶפְרַיִם וּבְשֵׁ

בְחַר בָחָר. בֶט אֶת וַיִּ  צִיּוֹן הַר אֶת יְהוּדָה שֵׁ

ר קדמה  ,סח)-סז(תהלים עח, אָהֵב"  אֲשֶׁ

שלא כסדר  –ברכת בנימין לברכת יוסף 

  לידתם.

  

  

   

 אונקלוס



  וזאת הברכה    רעב

 
 רש"י �  

  .מכסה אותו ומגין עליו .חֹפֵף עָלָיו

ל הַיּוֹם  לעולם משנבחרה ירושלים לא שרתה שכינה במקום אחר .כָּ
  .(מכילתא בא מסכתא דפסחא א)

כֵן. תֵיפָיו שָׁ ך עשרים אלא שנמו ,בגובה ארצו היה בית המקדש בנוי וּבֵין כְּ
ושם היה דעתו של דוד לבנותו, כדאיתא  ,ושלש אמה מעין עיטם

ביה פורתא משום דכתיב ובין  נחתיאמרי  :ב) ,(זבחים נד 192בשחיטת קדשים
   .(ספרי וזאת הברכה שנב) אין לך נאה בשור יותר מכתפיו .193כתפיו שכן

 על עמוד קודם( עיון( �  

 –הדגשת חשיבותו של כלל ישראל ברכות השבטים פותחות ב .לְבִנְיָמִן אָמַר

בברכת ראובן הממחישה שאיש מהבנים לא נדחק מעם ישראל גם אם חטא. רק 

כי המלכות תלויה בשלמות האומה. והואיל  –המלך  –לאחר הבהרה זו מתברך יהודה 

המנהיג הרוחני,  –ואין אומה בלי הנהגה רוחנית באים לאחר מכן בזה אחר זה לוי 

חלקם שכנו המקדש והמשכן. בית המקדש, משכן השכינה, ניצב שב –ובנימין ויוסף 

  במרכז אחרי ייסוד כלל ישראל והקמת מלכות ישראל.

 ביאור �  

פירושו המילולי של  .חפֵֹף עָלָיו

" הוא מכסה ומגן, חֹפֵףהפועל "

ומשמעותו בברכה שה' מגן על 

  ירושלים.

ל הַיּוֹם ל הַיּוֹםהביטוי " .כָּ " איננו כָּ

שעות  24ממה שלמה של מורה על י

אלא על כל הימים כולם. אף שעם 

ישראל גלה מארצו שמרה השכינה 

אמונים לירושלים, ומרגע שקבעה את 

מקומה בירושלים היא לא עזבה אותה 

   עוד לעולם.

כֵן תֵיפָיו שָׁ היכן נמצא בית . וּבֵין כְּ

  המקדש?
  

שמואל הנביא ודוד המלך דנו 

. בשאלה היכן לבנות את בית המקדש

בתחילה הם חשבו שמפאת כבודו יהיה 

הכי מתאים לבנותו בעין עיטם, שהוא 

המקום הגבוה ביותר בגבול יהודה 

ובנימין, אך הם הגיעו למסקנה שיש 

תתי י"אמרי נלבנותו במקום נמוך יותר: 

(אמרו: נוריד אותו מעט),  ביה פורתא"

כֵןמשום שכתוב " תֵיפָיו שָׁ  –" וּבֵין כְּ

וך מעט מגובה וגובה הכתפיים נמ

הר הראש. לכן נבנה בית המקדש ב

הבית שבירושלים, הנמוך מעט 

מהמקום הכי גבוה. רש"י מוסיף על פי 
  

  

                                                   
 העוסק בדיני שחיטת קודשים.  –זהו פרק "איזהו מקומן [של זבחים]" במסכת זבחים  .192
 כתפיו שכן".ביה פורתא דכתיב ובין  נִתְתֵיהגרסה המופיעה בגמרא: "אמרי  .193

� 



 עגר  דברים לג

 

וּלְיוֹסֵף אֲמַר מְבָרְכָא מִן  יג
 ,קֳדָם יְיָ אַרְעֵיהּ עָבְדָא

מַיָּא  שְׁ א דִּ לָּ נִין מִטַּ מַגְדָּ
עֵילָא בּוּעֵי     מִלְּ   עֵינָוָן     וּמִמַּ

כֶת יְהוָֹ֖ה אַרְצ֑וֹ וּלְ  יג ר מְבֹרֶ֥ ף אָמַ֔ יוֹסֵ֣
צֶת  ה֖וֹם רֹבֶ֥ ל וּמִתְּ יִם מִטָּ֔ מַ֨ גֶד שָׁ ֤ מִמֶּ

חַת: ֽ   תָּ
רַע י אַרְעָא מִלְּ עֲמַקֵּ נָגְדִין מִמַּ   .וּתְהוֹמִין דְּ

 רש"י �  

שלא היתה בנחלת השבטים ארץ מלאה כל טוב  .מְברֶֹכֶת ה' אַרְצוֹ (יג) 
  .וזאת הברכה שנג) (ספרי כארצו של יוסף

גֶד הוֹם. לשון עדנים ומתק .מִמֶּ שהתהום עולה ומלחלח אותה  .וּמִתְּ
אתה מוצא בכל השבטים ברכתו של משה מעין ברכתו של  .מלמטה

  .יעקב

 (המשך) ביאור �  

המדרש שכתפיו של השור הן האזור 

  ומכאן  –הנאה והמרשים ביותר בגופו 
  

שהר הבית הוא המקום הנאה ביותר 

  מתאים ביותר לבית המקדש.וה

 (על עמוד קודם) עיון �  

כֵן תֵיפָיו שָׁ מצד אחד היה לכאורה ראוי לבנות את בית המקדש במקום . וּבֵין כְּ

הגבוה ביותר כדי להדגיש את חשיבותו, אך מצד שני דברים שבקדושה דורשים 

  צניעות. אלו הם דברים פנימיים, והפנימי איננו מוחצן.

 ביאור �  

מדוע מודגשת  .רֶכֶת ה' אַרְצוֹ מְבֹ

ברכת הארץ דווקא בברכתו של יוסף? 

הלוא כל ארץ ישראל מבורכת! רש"י 

מבאר שנחלת יוסף זכתה בתוספת 

  ברכה, והייתה מבורכת בברכה יתרה.

גֶד    .194מגדים הם דברי מתיקה .מִמֶּ
 

     

להשימוש בביטוי " מַיִם מִטָּ גֶד שָׁ " מִמֶּ

י מבטא את הברכה שמקורה בגשמ

לברכה (" "), שאינם יורדים בשצף מִטָּ

 ובסערה אלא במתיקות ובעדינות

גֶד(" שמים "). אך לא רק ממי הגמִמֶּ

העדינים הבאים ממעל ניזונה נחלת 
 

  

   

                                                   
הּ" (בראשית כד נג) .194 נתֹ נָתַן לְאָחִיהָ וּלְאִמָּ ל מְגָדִים" (שיר השירים " ;"וּמִגְדָּ תָחֵינוּ כָּ הַדּוּדָאִים נָתְנוּ רֵיחַ וְעַל פְּ

  ז, יד).

 אונקלוס
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  וזאת הברכה    רעד

 
 (המשך) ביאור �  

יוסף, אלא גם ממי התהום המרווים את 

  הארץ מלמטה. 

ברכה זו של משה ליוסף מופיעה 

קב: כמעט מילה במילה כבר בברכת יע

הוֹם רֹבֶצֶת " רְכֹת תְּ מַיִם מֵעָל בִּ רְכֹת שָׁ בִּ

חַת   . רש"י מציין (בראשית מט, כה)" תָּ
   

שלמעשה כל השבטים נתברכו בברכות 

בעלות מאפיינים דומים מיעקב אבינו 

וממשה רבנו. בטבלה הבאה נציג את 

כלל הברכות זו מול זו תוך התמקדות 

  במאפייניהן המשותפים:

                                                   
"אין לך עניים סופרים ומלמדי תינוקות אלא משמעון כדי שיהיו נפוצים, ושבטו של לוי עשאו מחזר על  .195

  לתרומות ולמעשרות, נתן לו תפוצתו דרך כבוד" (רש"י בראשית מט, ז).הגרנות 

  

 –ביטויו בברכת משה   ןהמאפיי  השבט

  דברים לג

 –ביטויו בברכת יעקב 

  בראשית מט 

  הערות

תוכחה על   ראובן

מעשה 

  בלהה

בֵי "  (ו) יְחִי רְאוּבֵן וְאַל יָמתֹ כְּ י עָלִיתָ מִשְׁ כִּ

לְתָּ יְצוּעִי  אָבִיךָ אָז חִלַּ

  " (ד)עָלָה

בברכת יעקב 

התוכחה מפורשת, 

בברכת משה היא 

  מופיעה ברמז.

חון על ניצ  יהודה

  האויבים

יָדָיו רָב לוֹ וְעֵזֶר "

הְיֶה רָיו תִּ   " (ז)מִצָּ

ערֶֹף אֹיְבֶיךָ " " יָדְךָ בְּ

  (ח)

  

ברכת   שמעון

שמעון 

טבועה 

בברכת 

  שבט אחר

מַע" " קוֹל יְהוּדָהה'  שְׁ

  (ז)

מְעוֹן וְלֵוִי אַחִים " שִׁ

  (ה)

  

הנחלת   לוי

תורה 

  לישראל

טֶיךָ לְיַעֲקבֹ  פָּ "יוֹרוּ מִשְׁ

רָאֵל"וְתוֹרָ    (י) תְךָ לְיִשְׂ

יַעֲקבֹ  קֵם בְּ "אֲחַלְּ

רָאֵל" יִשְׂ   (ז) וַאֲפִיצֵם בְּ

ברכת יעקב רומזת 

למעשרות שיקבלו 

הלוויים חלף 

עבודתם הרוחנית 

  .195למען ישראל

השכנת   בנימין 

בית 

המקדש 

  בנחלתו

ל הַיּוֹם " חפֵֹף עָלָיו כָּ

כֵן תֵיפָיו שָׁ   " (יב)וּבֵין כְּ

נְיָמִין זְאֵב" " יִטְרָף בִּ

נְיָמִין –(כז)  "בִּ

רֵי  שְׁ אַרְעֵיהּ תִּ בְּ

כִינְתָא וּבְאַחְסָנְתֵיהּ  שְׁ

א" שָׁ נֵי מַקְדְּ  יִתְבְּ

  .(אונקלוס)

ההשוואה מפורשת 

  רק על פי התרגום.

שפע   יוסף

  וברכה

ל " מַיִם מִטָּ גֶד שָׁ מִמֶּ

חַת הוֹם רבֶֹצֶת תָּ " וּמִתְּ

  (יג)

מַיִם מֵעָל  רְכֹת שָׁ "בִּ

רְכֹ הוֹם רבֶֹצֶת בִּ ת תְּ

חַת   " (כה)תָּ

  



 רעה  דברים לג

 

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

גֶד הן יעקב אבינו הן משה רבנו מברכים את השבטים בברכות מדויקות על  .מִמֶּ

אף  פי שורש נשמתו ותכונותיו הייחודיות של כל שבט ושבט. אשר על כן,

   שברכותיהן אינן זהות, ודאי שיש דמיון מה בין ברכותיהם של שני האישים. 

  

  

  

   

הצלחה   זבולון

  במסחר

צֵאתֶךָ" מַח זְבוּלֻן בְּ  "שְׂ

 (יח)

ים  "זְבוּלֻן לְחוֹף יַמִּ

כּןֹ"   (יג) יִשְׁ

  

לימוד   יששכר

  תורה

אֹהָלֶיךָ " שכָר בְּ ָ " וְיִשּׂ

  (יח) 

רֶם"  שכָר חֲמרֹ גָּ ָ "יִשּׂ

"שסובל עול  –(יד) 

 תורה כחמור חזק"

  (רש"י)

  

לות התנח  גד

בעבר 

  הירדן

ית לוֹ" רְא רֵאשִׁ  "וַיַּ

ירושת  –(כא) 

ממלכת עוג, ראשית 

   הכיבוש

דוּד יְגוּדֶנּוּ וְהוּא  ד גְּ "גָּ

 –(יט)  יָגֻד עָקֵב"

גדודי גד יילחמו לצד 

אחיהם בכיבוש הארץ 

וישובו כולם לנחלתם 

  (רש"י) בעבר הירדן

  

גבורת   דן

  המלחמה

ן גּוּר אַרְיֵה" דָן נָחָשׁ עֲלֵי דֶרֶךְ "יְהִי   " (כב)דָּ

פִיפֹן עֲלֵי ארַֹח" (יז)  שְׁ

רמז לשמשון  –

  הגיבור (רש"י)

  

נחלה על   נפתלי

  ים כינרת

ה"  "יָם וְדָרוֹם יְרָשָׁ

ים כנרת נפלה " –(כג) 

  " (רש"י)בחלקו

לֻחָה" לָה שְׁ לִי אַיָּ " נַפְתָּ

זו בקעת " –(כא) 

[הסמוכה גינוסר 

שהיא קלה לכינרת] 

לבשל פירותיה 

  " (רש"י)אילהכ

  

ברכה   אשר

  בחקלאות

מֶן רַגְלוֹ " ֶ שּׁ " וְטבֵֹל בַּ

  (כד)

מֵנָה לַחְמוֹ " ר שְׁ  "מֵאָשֵׁ

  (כ)

  



  וזאת הברכה    רעו

 

רֶשׁ  יד ֥ גֶד גֶּ ֖ מֶשׁ וּמִמֶּ ֑ ת שָׁ בוּאֹ֣ גֶד תְּ ֖ וּמִמֶּ
ים:   יְרָחִֽ

נִין וְעַלְלָן מִיְּבוּל  יד עָבְדָא מַגְדָּ
נִין מֵרֵישׁ  א; עָבְדָא מַגְדָּ מְשָׁ שִׁ

ירַח   .יְרַח בִּ

 רש"י �  

מֶשׁ ) (יד בוּאתֹ שָׁ גֶד תְּ  שהיתה ארצו פתוחה לחמה וממתקת הפירות .וּמִמֶּ
  .(ספרי וזאת הברכה שנג)

רֶשׁ יְרָחִים (ספרי יש פירות שהלבנה מבשלתן ואלו הן קשואין ודלועין  .גֶּ

רֶשׁ יְרָחִים ,דבר אחר. וזאת הברכה שנג) שהארץ מגרשת ומוציאה מחדֹש  .גֶּ
  .לחדֹש

 ביאור �  

גֶ  מֶשׁ וּמִמֶּ בוּאתֹ שָׁ הביטוי  .ד תְּ

מֶשׁ " בוּאֹת שָׁ גֶד תְּ מתאר את  "וּמִמֶּ

היבול שצומח בזכות השמש ומתמתק 

  מכוחה כמיני מגדים.

רֶשׁ יְרָחִים על פי הפירוש  .גֶּ

" היא ריבוי של יְרָחִיםהראשון המילה "

רֶשׁ יְרָחִים", והביטוי יָרֵחַ  גֶד גֶּ  "וּמִמֶּ

ומחים מתאר את הירקות המתוקים הצ

רֶשׁ בזכות הלבנה. המילה "   " מבטאת גֶּ
   

על פי ההקשר את הבשלת הירקות. לפי 

" הם ריבוי של יְרָחִיםהפירוש השני "

גֶד , שפירושו חודש, והביטוי יֶרַח "וּמִמֶּ

רֶשׁ יְרָחִים" משלים את תחילת  גֶּ

הפסוק: בזכות הגשמים והשמש זוכה 

היבול לצמיחה מחודשת מדי חודש 

אדמה כאילו מגרשת בחודשו, וה

רֶשׁ"( ) את הצמחים הישנים כדי "גֶּ

  לפנות מקום לצמחים חדשים.

  עיון�  

רֶשׁ יְרָחִים רֶשׁ יְרָחִיםלפי הפירוש הראשון הביטוי " .גֶּ גֶד גֶּ גֶד מקביל ל" "וּמִמֶּ וּמִמֶּ

מֶשׁ  בוּאֹת שָׁ ": ישנם יבולים הצומחים בזכות השמש ויבולים אחרים שצומחים תְּ

ת וּ הנראה קטן ופח –הירח. הרעיון הטמון בפירוש זה הוא שכשם שהירח בזכות 

  נותן את פריו, כך יוסף האח הצעיר זכה לפירות רבים.  –בחשיבותו 

הפירוש השני מדייק יותר בלשון הכתוב: הוא מבהיר את לשון הרבים במילה 

רֶשׁ האחד, ומתייחס לשורש המילה " יָרֵחַ ", שפחות מתאימה ליְרָחִים" מלשון  –" גֶּ

גירוש. ייתכן שהפירוש רומז להיותה של מלכות יוסף מלכות מעבר. ביאת משיח בן 

  יוסף היא תחילתה של הגאולה, אך מלכות הנצח תהיה מבית יהודה.

  

 אונקלוס



 רעז  דברים לג

 

ירַיָּא;  טו כִּ וּמֵרֵישׁ טוּרַיָּא בַּ
סְקָן לָא פָּ    .וּמִטּוּב רָמָן דְּ

גֶ  טו ֖ דֶם וּמִמֶּ רֲרֵי־ קֶ֑ אשׁ ה בְע֥וֹת וּמֵרֹ֖ ד גִּ
  עוֹלָֽם:

 רש"י �  

ומבורכת מראשית בשול הפירות שהרריה  .וּמֵרֹאשׁ הַרְרֵי קֶדֶם(טו) 
מקדימין לבכר בשול פירותיהם. דבר אחר מגיד שקדמה בריאתן לשאר 

  .(ספרי וזאת הברכה שנג) הרים

 ביאור �  

הביטוי  .וּמֵרֹאשׁ הַרְרֵי קֶדֶם

להבנה, " קשה וּמֵראֹשׁ הַרְרֵי קֶדֶם"

  ורש"י מבארו בשתי דרכים:

הפסוק ממשיך לפרט את שבחי א. 

ארצו של יוסף, שהחלו בפסוק הקודם 

ה'  וּלְיוֹסֵף אָמַר מְברֶֹכֶתתחת הכותרת "

". לצד כל הברכות שנמנו עד כה, אַרְצוֹ 

נחלת יוסף מבורכת גם בפירותיה 

 –") מֵרֹאשׁ המבשילים ראשונים ("

  ים משום שהיא יושבת בהר, ואזור
  

הרריים מקדימים בהבשלת פירותיהם 

). הקושי בפירוש זה טמון הַרְרֵי קֶדֶם(

 "מֵראֹשׁ שהרי " –בכפילות שבביטוי 

" מבטאות את אותו העניין, ודי קֶדֶםו"

היה באחת מהן. לכן נדרש רש"י 

  לפירוש נוסף:

הרי אפרים בנחלת יוסף נבראו ב. 

, וקדמו להופעתם ("מֵראֹשׁ")ראשונים 

ההרים שנבראו בבריאת כל שאר 

  "). הַרְרֵי קֶדֶםהעולם ("

  עיון�  

ברכת יוסף שונה מכל הברכות שקדמו לה, שכן ברכותיהם  .וּמֵרֹאשׁ הַרְרֵי קֶדֶם

של כל השבטים שנתברכו עד כה לא כללו ברכת שפע בעולם הזה. ראובן בורך 

ד בבית ה' שיעבו –שיזכה לעלם הבא, יהודה בורך שישמע ה' את תפילותיו, לוי 

שבית המקדש ישכון בחלקו. ברכת יוסף לעומת זאת היא  –ויקריב קורבנות ובנימין 

  ברכה של שפע כלכלי. 

די ביטוי באגדה שהרי יוסף נבראו לפני כל שאר מה פשר הדבר, וכיצד הוא בא לי

  ההרים?

מקורם של דברי רש"י בספרי: "מלמד שהררי יוסף קודמים להררי מקדש, והררי 

עומק ררי ארץ ישראל, והררי ישראל קודמין להררי כל הארצות". במקדש לה

בלי שמן ופתילה,  –המדרש מונחת ההבנה שכשם שאי אפשר להדליק אש יש מאין 

  כך אי אפשר לבנות את בית המקדש, מרכז הרוח, בלי  –מקור חום או אבק שרפה 
   

 אונקלוס

� 



  וזאת הברכה    רעח

 

י  טז כְנִ֖ הּ וּרְצ֥וֹן שֹֽׁ רֶץ וּמְלאָֹ֔ גֶד אֶ֚ וּמִמֶּ֗
ד סְנֶ֑  ף וּלְקָדְקֹ֖ אשׁ יוֹסֵ֔ ב֨וֹאתָה לְרֹ֣ ה תָּ

יו   :נְזִ֥יר אֶחָֽ

וּמִטּוּב אַרְעָא וּמְלָאַהּ רְעֵי  טז
מַיָּא וְעַל  שְׁ כִינְתֵיהּ בִּ שְׁ לֵיהּ דִּ
א; יֵיתְיָן  אֲסַנָּ לִי בַּ ה אִתְגְּ מֹשֶׁ
בְרָא  יוֹסֵף גֻּ א דְּ ין לְרֵישָׁ ל אִלֵּ כָּ

אֲחוֹהִי א דַּ רִישָׁ   .פְּ

 "ירש �  

בְעוֹת עוֹלָם. גבעות העושות פירות לְעולם ואינן פוסקות מעוצר  גִּ
  .הגשמים

 (המשך) עיון �  

הבסיס החומרי המעוגן במהותו של יוסף. המדרש מלמד שכל שלב בהתפתחות 

העולם נשען על השורש שקדם לו: בית המקדש ("הררי מקדש"), המרכז הרוחני 

השפע של יוסף ("הררי יוסף"). ממנו שואב והערכי בארץ ישראל, בנוי על יסודות 

עם ישראל את עוצמתו ("הררי ארץ ישראל"), ומתוך הפלא העוצמתי של עם 

  ישראל מתברך כל העולם כולו ("הררי כל הארצות").

 ביאור �  

בְעוֹת עוֹלָם. מה פשר הצירוף  גִּ

בְעוֹת עוֹלָם" " הנקשר בחלקו של גִּ

  יוסף? 

  ה רש"י מבאר שנחלת יוסף בורכ
   

באקלים מיוחד, וגם כאשר יש מיעוט 

גשמים באזורים אחרים היא ממשיכה 

ופירותיה  –ליהנות מגשמי ברכה 

  ממשיכים ללבלב.

  עיון�  

בְעוֹת עוֹלָם. האומנם נחלתו של יוסף אינה מושפעת מעצירת גשמים?  גִּ

למה והלוא חווינו בהיסטוריה תקופות של רעב גם בנחלת יוסף, כגון בימי אחאב?! 

בְעוֹת עוֹלָםאפוא מתכוון משה באומרו " גֶד גִּ   ?"וּמִמֶּ

נראה שמצד השפע הכלכלי אכן התברכה נחלת יוסף בשפע של גשמי ברכה, 

בשל היותה שוכנת בצפונה של הארץ המבורך בגשמים. ואולם בתקופה של בצורת 

מַיִם ה'  וְחָרָה אַף" ששורשה רוחני, בבחינת ָ כֶם וְעָצַר אֶת הַשּׁ (דברים " וְלאֹ יִהְיֶה מָטָרבָּ

  , נידונה ארץ יוסף כשאר חלקי הארץ. יא, יז)

  

 אונקלוס



 רעט  דברים לג

 
 רש"י �  

ותהא ארצו מבורכת מרצונו ונחת  ,כמו שוכן סנה .וּרְצוֹן שֹׁכְנִי סְנֶה(טז) 
  .רוחו של הקדוש ברוך הוא הנגלה עלי תחלה בסנה

 ביאור �  

ההתגלות  .וּרְצוֹן שֹׁכְנִי סְנֶה

משה רבנו הייתה  הראשונה שזכה לה

בסנה, ועל כן הוא מכנה את הקדוש 

השוכן בסנה.  –" שֹׁכְנִי סְנֶהברוך הוא "

לצד ברכת השפע הכלכלי המוחשי 

  מברך משה רבנו את ארצו של יוסף 
  

שנגלה אליו  –שתהא מבורכת ברצון ה' 

 –בסנה. היו"ד שנוספה למילה שוכן 

היא לתפארת המליצה,  –" סְנֶה ישֹׁכְנִ "

, של הביטויהחיצוני לשם יופיו  כלומר

  בלי התייחסות לתוכנו.

  עיון�  

  "? שֹׁכְנִי סְנֶהמדוע נקרא כאן ה' " .וּרְצוֹן שֹׁכְנִי סְנֶה

נראה שיש קשר מהותי בין המראה שראה משה בסנה למסכת חייו של יוסף. 

מצרים, חיי יוסף היו רוויי סבל. הוא הושלך לבור על ידי אחיו, נמכר לעבד והתגלגל ל

כפי שמזכיר רש"י בתחילת הפסוק הבא, אך לכל אורך הדרך היה ה' עימו בצרותיו: 

ה... אִישׁ מַצְלִיחַ בבית פוטיפר הוא היה " ר הוּא עֹשֶׂ יָדוֹ  ה' וְכלֹ אֲשֶׁ (בראשית " מַצְלִיחַ בְּ

דֶ ה' " , ובזכותו זכה פוטיפר לברכתג)-לט, ב ָ יִת וּבַשּׂ בַּ ר יֶשׁ לוֹ בַּ כָל אֲשֶׁ . (שם פסוק ה)" הבְּ

ן ה'  וַיְהִיגם כשהושלך לבית הסוהר המשיך ה' ללוותו, " תֵּ ט אֵלָיו חָסֶד וַיִּ אֶת יוֹסֵף וַיֵּ

ית הַסֹּהַר ר בֵּ עֵינֵי שַׂ ה" –, וגם שם (כא)" חִנּוֹ בְּ ר הוּא עֹשֶׂ . ולאחר (כג)" מַצְלִיחַ ה'  וַאֲשֶׁ

מלאת פלא והוד מינה אותו ובהשגחה עליונה  שנתיים ימים נקרא יוסף אל פרעה,

אַחֲרֵי הוֹדִיעַ המלך ליד ימינו, מתוך הבנת גודל ההשגחה האלוקית המלווה אותו: "

ל  ק כָּ ַ יךָ יִשּׁ יתִי וְעַל פִּ הְיֶה עַל בֵּ ה תִּ מוֹךָ. אַתָּ ל זאֹת אֵין נָבוֹן וְחָכָם כָּ אֱלהִֹים אוֹתְךָ אֶת כָּ

ךָּ  ל מִמֶּ א אֶגְדַּ סֵּ י רַק הַכִּ   . מ)-(שם מא, לט" עַמִּ

קורותיו של יוסף משקפים בזעיר אנפין את קורות עם ישראל, כפי שהשתקפו 

רָא מַלְאַךְ בסנה: " נֶה ה' וַיֵּ אֵשׁ וְהַסְּ נֶה בֹּעֵר בָּ ה הַסְּ רְא וְהִנֵּ נֶה וַיַּ ת אֵשׁ מִתּוֹךְ הַסְּ לַבַּ אֵלָיו בְּ

ל (שמות ג, ב)" אֵינֶנּוּ אֻכָּ
196
וה עם ישראל על בשרו את אש כמו הסנה הבוער באש חו .

והצמיח אותו פעם  –הגלות על כל תבערותיה, ועם כל זאת היה ה' עימו בגלוי ובסתר 

  .אחר פעם מתוך המשברים

  

   

                                                   
  " (רש"י שם).משום עמו אנכי בצרה ,ולא אילן אחר –"מתוך הסנה  .196



  וזאת הברכה    רפ

 
 רש"י �  

  .נחת רוח ופיוס וכן כל רצון שבמקרא .רְצוֹן

בוֹאתָה (ספרי  שהופרש מאחיו במכירתו נְזִיר אֶחָיו.. ברכה זו לראש יוסף .תָּ

  .ברכה שנג)וזאת ה

 ביאור �  

המילה רצון נושאת שתי  .רְצוֹן

משמעויות מרכזיות: א. בקשה, 

ה משאלה, כמו בפסוק " רְצוֹן יְרֵאָיו יַעֲשֶׂ

יעֵם מַע וְיוֹשִׁ וְעָתָם יִשְׁ (תהלים " וְאֶת שַׁ

ב. היענות, התרצות, ובלשון  ;קמה, יט)

"נחת רוח ופיוס", כמשאלת דוד  –רש"י 

מדי יום ביומו:  מלכנו הנישאת בפינו

י לְפָנֶיךָ " " יִהְיוּ לְרָצוֹן אִמְרֵי פִי וְהֶגְיוֹן לִבִּ

(תהלים יט, טו)
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וּרְצוֹן שֹׁכְנִי הביטוי " .

  " מתאים למשמעות השנייה, כי איןסְנֶה
   

בו בקשה כלשהי של ה' אלא ברכה 

  להרעפת שפע מתוך אהבת ה'.

בוֹאתָה בוֹאתָה" .תָּ " היא צורה תָּ

 .198שת לפועל תבואמוארכת ומודג

ברכה זו, שפורטה בפסוקים האחרונים, 

המכונה בפסוק  –תבוא ליוסף הצדיק 

" משום שאחיו הבדילוהו נְזִיר אֶחָיו"

והפרישוהו מהם כנזיר המופרש ומובדל 

  מהנאות העולם. 

  

  עיון�  

וכן כל רצון " הוא הוסיף "נחת רוח ופיוסלאחר שפירש רש"י כי רצון הוא " .רְצוֹן

   ". האומנם?קראשבמ

פרשני רש"י ביארו שאכן זו המשמעות כאשר המילה רצון מופיעה בפני עצמה 

י לאֹ לְרָצוֹן יִהְיֶה לָכֶםולא בסמיכות, כמו בפסוק " ר בּוֹ מוּם לאֹ תַקְרִיבוּ כִּ  "כֹּל אֲשֶׁ

, אבל כשהיא מופיעה בסמיכות פירושה בדרך כלל בקשה, כמשמעות )כ ,ויקרא כב(

 –" וּרְצוֹן שֹׁכְנִי סְנֶה" –"י מדייק שאף שכאן בא הרצון בסמיכות הראשונה. רש

   .199פירושו ככל "רצון" במקרא המופיע לבדו

בוֹאתָה המדרש רומז שבברכת השפע שניתנה ליוסף יש ממד של פיצוי על  .תָּ

   ניסיונם של אחיו לנתקו משושלת יעקב. 

  אבינו, שהעמיד שנים מכירתו של יוסף הייתה פגיעה עמוקה במהותו של יעקב 

  

                                                   
רְצֵנִי" (בראשית לג, וכן פירש רש"י על  .197 נֵי אֱלהִֹים וַתִּ רְאתֹ פְּ ן רָאִיתִי פָנֶיךָ כִּ י עַל כֵּ דברי יעקב לעשו אחיו: "כִּ

 –(ויקרא כב)  'לכם הכי לא לרצון יהי[...] ' פיוסשון וכן כל רצון שבמקרא ל ,נתפייסת לי – רְצֵנִיוַתִּ : "י)
  " (רש"י שם).יודעים לפייס ולרצות – (משלי י) 'שפתי צדיק ידעון רצון'וכן  ,הקרבנות באות לפייס ולרצון

 תבוא אותה (הברכה) לראש יוסף. –או שהיא מורכבת משתי מילים  .198
  ל פי פירוש "רש"י כפשוטו" ו"לפשוטו של רש"י".ע .199
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 רפא  דברים לג

 

ר ל֗וֹ וְקַרְנֵי֤  יז כ֨וֹר שׁוֹר֜וֹ הָדָ֣ בְּ
֥ח  ים יְנַגַּ ֛ ם עַמִּ הֶ֗ יו בָּ רְאֵם קַרְנָ֔

רֶץ ו אַפְסֵי־אָ֑ ֖ וְהֵם  ,יַחְדָּ
יִ  י רִבְב֣וֹת אֶפְרַ֔ ם אַלְפֵ֥ ם וְהֵ֖

ה: ֽ ֶ   מְנַשּׁ

ר ל֗וֹ וְקַרְנֵי֤ רְאֵם  יז כ֨וֹר שׁוֹר֜וֹ הָדָ֣ יו  בְּ קַרְנָ֔
 רֶץ וְהֵם ו אַפְסֵי־אָ֑ ֖ ֥ח יַחְדָּ ים יְנַגַּ ֛ ם עַמִּ הֶ֗ בָּ

ה:  ס     ֽ ֶ י מְנַשּׁ ם אַלְפֵ֥ יִם וְהֵ֖ רִבְב֣וֹת אֶפְרַ֔
  רביעי
 רש"י �  

כוֹר שׁוֹרוֹ (יז)  אף אני "יש בכור שהוא לשון גדולה ומלכות, שנאמר  .בְּ

כוֹר. (שמות ד, כה)" לבני בכורי ישרא", וכן (תהלים פט, כח)" בכור אתנהו  .בְּ

שכחו קשה כשור לכבוש כמה  .שׁוֹרוֹ . מלך היוצא ממנו והוא יהושע

  .(במדבר כז, כ)" ונתתה מהודך עליו"נתון לו שנאמר  .הָדָר לוֹ . מלכים

 (המשך) עיון �  

התיקון למעשה האחים טמון  .200עשר שבטים ולא דחה אף לא אחד מהם מעליו

ן אַחֵרה'  יֹסֵףלידתו אמרה אימו "דווקא ביוסף עצמו, שכבר ב . (בראשית ל, כד)" לִי בֵּ

יוסף הוא הבן המסוגל לקבל את האחר, ואף שנדחה בידי אחיו הוא נשאר נאמן 

למהותו של יעקב ופעל למען איחודה המחודש של משפחתו. יוסף לא נקם באחיו 

אחרים ומי שמשפיע על  –אלא אדרבה, דאג לכלכל אותם והשפיע עליהם שפע רב 

  אך טבעי הוא שיזכה בברכת השפע.

 ביאור �  

כוֹר שׁוֹרוֹ  כוֹר שׁוֹרוֹ הביטוי " .בְּ  "בְּ

נראה כצירוף סמיכות שפירושו הבכור 

של שורו, אך אין לסמיכות זו כל 

משמעות כאן. רש"י מפרק את 

  הסמיכות ומפרש כל מילה בפני עצמה: 

כוֹר" " מסמל גדולה ומנהיגות, כאח בְּ

ראש האחים. כינוי זה הבכור שהוא 

  שינהיג את  –מבני יוסף  –רומז ליהושע 
 

  

  ישראל ויילחם את מלחמותיו. 

" מבטא את כוחו וגבורתו של שׁוֹרוֹ "

יהושע, שהתבטאו בניצחונות ישראל 

  מול מלכי כנען במלחמת כיבוש הארץ. 

" רומז כי כוחו של הָדָר לוֹ הביטוי "

יהושע ניתן לו ממשה רבנו, אשר 

 –מרוחו  מפי ה' להאציל עליונצטווה 

ה מֵהוֹדְךָ עָלָיו" הוֹד ". התכונות "וְנָתַתָּ
 

  

   

                                                   
" (שיר השירים רבה זה יעקב אבינו שהיתה מטתו שלמה לפניו ולא נמצא בה פסולת – יָפָה רַעְיָתִי ךְ כֻּלָּ" .200

 ד, ז).

 סאונקלו

� 



  וזאת הברכה    רפב

 
 רש"י �  

שור כחו קשה ואין קרניו נאות, אבל ראם קרניו נאות,  .וְקַרְנֵי רְאֵם קַרְנָיו
(ספרי וזאת הברכה  ואין כחו קשה, נתן ליהושע כחו של שור ויופי קרני ראם

  .שנג)

 (המשך) ביאור �  

" מופיעות יחדיו בכמה מקומות דָרוְהָ 

ולמלך  201בתנ"ך בזיקה למלך בשר ודם

  .202מלכי המלכים

לסיכום, הפסוק מבטא על פי רש"י 

את הגבורה שניתנה ליהושע: יהושע 

כוֹר(=" ") ניתנה לו שׁוֹרוֹ גבורה (=" –") בְּ

  ").הָדָר לוֹ (="

את פירושו שהבכור איננו בהכרח 

   הראשון אלא החשוב ביותר מחזק
  

  

  משני מקומות: י "רש

נֵהוּ עֶלְיוֹן לְמַלְכֵי "א.  כוֹר אֶתְּ אַף אָנִי בְּ

עיר צְ אף שהיה דוד המלך  –" אָרֶץ

האחים החשיבו ה' לבכור הראוי 

  למלוכה.

עם ישראל, שהופיע על במת ב. 

ההיסטוריה אחרי עמים רבים אחרים, 

רָאֵלמכונה בפי ה' " נִי בְכרִֹי יִשְׂ " בשל בְּ

  ודו בעולם.חשיבותו וייע

 (על עמוד קודם) עיון �  

כוֹר שׁוֹרוֹ  יהושע זכה לתפקיד מרכזי מאוד בתולדות עם ישראל, והיה בבחינת  .בְּ

המלך הראשון בארץ ישראל. הוא נלחם במלחמות כיבוש הארץ והנחיל את הארץ 

בהמשך לפועלו של אבי אבות אבותיו, יוסף הצדיק, אשר דאג  –לעם ישראל 

   יו בני ישראל ברדתם למצרים.לרווחתם של אח

 ביאור �  

השור והראם  .וְקַרְנֵי רְאֵם קַרְנָיו

הם בעלי חיים שונים במראם 

ובתכונותיהם. למי מהם משול יהושע, 

כוֹר שׁוֹרוֹ הָדָר לוֹ " –לשור   –", או לראם בְּ

  "? רש"י מתרץ וְקַרְנֵי רְאֵם קַרְנָיו"
  

שיהושע מגלם באישיותו תכונות של 

את כוחו הרב של השור ואת  שניהם:

יופיו של הראם בעל הקרניים 

  המרשימות.

  עיון�  

נראה שיופיו של הראם מסמל את ערכיו האציליים של  .וְקַרְנֵי רְאֵם קַרְנָיו

  לאֹ יָמִישׁ יהושע, שלצד היותו לוחם דגול היה בעל רוח ענקית, איש של תורה אשר "
  

                                                   
ה עָלָיולמשל, " .201 וֶּ שַׁ ישׁוּעָתֶךָ הוֹד וְהָדָר תְּ בוֹדוֹ בִּ דוֹל כְּ וד או על מלך נאמר על המלך ד –" (תהלים כא, ו) גָּ

 המשיח.
תָּ ־אֱ למשל, "ה'  .202 אֹד הוֹד וְהָדָר לָבָשְׁ דַלְתָּ מְּ   " (תהלים קד, א).להַֹי גָּ

� 



 רפג  דברים לג

 
 רש"י �  

 ?אפשר שכולם מארץ ישראל היו ,מלכים שלושים ואחד .אַפְסֵי אָרֶץ
אלא אין לך כל מלך ושלטון שלא קנה לו פלטרין ואחוזה בארץ ישראל, 

(ספרי  (ירמיה ג, יט)" נחלת צבי צבאות גוים"שחשובה לכולם היא, שנאמר 

  .וזאת הברכה שנג)

 (המשך) עיון �  

  ." (שמות לג, יא)מִתּוֹךְ הָאֹהֶל

פי הקורן מן הראם משקף את גדולתו של יהושע השילוב בין כוחו של השור ליו

הכוח הגשמי הנדרש לכינון העולם והכוח  –המורכבת משני העולמות גם יחד 

  הרוחני המעניק את המשמעות לכל המציאות.

 ביאור �  

בספר יהושע נמנים  .אַפְסֵי אָרֶץ

מלחמותיו של יהושע והמלכים אשר 

ל מְלָכִים " –הוריש בארץ ישראל  כָּ

לֹ  ים וְאֶחָדשְׁ . כיצד (יהושע יב, כד)" שִׁ

ייתכן שכל כך הרבה מלכים משלו 

בשטחה הקטן של ארץ ישראל? 

התשובה לתמיהה מופיעה כאן, בברכת 

  יוסף:

לאחר שדימה משה רבנו את גבורת 

יהושע לשור ולקרני ראם הוא ממשיך 

ו " –בתיאור פועלו  ח יַחְדָּ ים יְנַגַּ הֶם עַמִּ בָּ

הם קצוות  פְסֵי אָרֶץ"אַ ". "אַפְסֵי אָרֶץ

  ומכאן משתמע לכאורה  ,203תבל
  

שיהושע כבש ארצות רחוקות. מיזוג 

ספר יהושע המידע העולה מכאן ומִ 

מוביל למסקנה ששלושים ואחד 

המלכים שהוריש יהושע היו בפועל 

מלכי ארצות אחרות, אך כל אחד מהם 

קנה לו אחוזה גם בארץ ישראל. מדוע? 

 משום שארץ ישראל היא הארץ

הנחשקת ביותר, כפי שכינה אותה 

ה נַחֲלַת צְבִי ירמיהו הנביא: " אֶרֶץ חֶמְדָּ

נחלה מפוארת שכל  –" צִבְאוֹת גּוֹיִם

צבאות הגויים חושקים בה וחומדים 

  .204אותה

  עיון�  

משחר ההיסטוריה ועד ימינו הגויים חומדים את ארץ אבותינו,  .אַפְסֵי אָרֶץ

  ראל נמצאת השכינה וכי היא מקור הקיום של מתוך הבנה תת הכרתית שבארץ יש
  

  

   

                                                   
הָר עַד אַפְסֵי אָרֶץ" ;יט) טז,(ירמ'  "אֵלֶיךָ גּוֹיִם יָבֹאוּ מֵאַפְסֵי אָרֶץלמשל: " .203 ם עַד יָם וּמִנָּ לוֹ מִיָּ  ,ט ה(זכרי "וּמָשְׁ

   ועוד. י)
נִירפירש רש"י על הפסוק " פירוש דומה .204 רְיֹן וְהָאֱמֹרִי יִקְרְאוּ לוֹ שְׂ " (דברים ג, ט), צִידנִֹים יִקְרְאוּ לְחֶרְמוֹן שִׂ

  .וראו ביאורנו ב"בעקבות רש"י" על פרשת דברים

� 



  וזאת הברכה    רפד

 

ךָ  יח צֵאתֶ֑ ן בְּ ח זְבוּלֻ֖ מַ֥ ר שְׂ ן אָמַ֔ וְלִזְבוּלֻ֣
יךָ: הָלֶֽ אֹֽ שׂכָ֖ר בְּ ָֹ   וְיִשּׂ

וְלִזְבוּלוּן אֲמַר חֲדִי זְבוּלוּן  יח
קָךְ  מִפְּ קְרָבָא     לְאָגָחָא    בְּ

עֲלֵי    עַל בָבָךְ;   בַּ שכָר   דְּ ָ   וְיִשּׂ
מְ  לֶםבִּ ירוּשְׁ   .הָכָךְ לְמֶעֱבַד זִמְנֵי מוֹעֲדַיָּא בִּ

 רש"י �  

אותם המנוגחים הם הרבבות שהרג יהושע, שבא  .וְהֵם רִבְבוֹת אֶפְרַיִם

ה. מאפרים ֶ הם האלפים שהרג גדעון במדין, שנאמר  .וְהֵם אַלְפֵי מְנַשּׁ
  .)(ספרי וזאת הברכה שנג (שופטים ח, י) וגו' "וזבח וצלמונע בקרקר"

 (המשך) עיון �  

הם מבינים הגויים שכאשר יתיישבו ישראל -העולם בדרך של צדק ויושר. בדרכם

על אדמתם תתגלה קדושתה של הארץ ויפוצו ערכיהם של ישראל חוצה, והם, 

הגויים, לא יוכלו להמשיך עוד בדרכם הרעה. על כן הם מנסים לנכס לעצמם את 

  ם ישראל בארצו.ובכך מבקשים למנוע את ישיבת ע –המקום 

 ביאור �  

היינו יכולים  .וְהֵם רִבְבוֹת אֶפְרַיִם

" הם רבבות רִבְבוֹת אֶפְרַיִםלהבין ש"

הו" הצאצאים של אפרים ֶ " אַלְפֵי מְנַשּׁ

הם אלפי הצאצאים של מנשה, אך 

הסבר זה איננו מתקבל על הדעת, שכן 

שבט אפרים אינו מרובה באוכלוסין פי 

לפים עשרה ממנשה. הרבבות והא

מבטאים את מספר האויבים הרב 

  שהכריעו שבטי אפרים ומנשה. משבט 
   

אפרים יצא יהושע, מגדולי מנהיגי 

האומה, שנלחם מלחמות רבות וכבש 

את הארץ, ועל כן אפשר לדבר על 

ניצחונו על רבבות. מצאצאי מנשה יצא 

גדעון השופט, אשר הושיע את ישראל 

וב מיד מדיין. הניצחון על מדיין היה חש

מאוד והפיל רבים מאויבי ישראל, אך 

לעומת מלחמות יהושע מדובר באלפים 

  ולא ברבבות.

  

 אונקלוס



 רפה  דברים לג

 
 רש"י �  

זבולן גד דן  :אלו חמשה שבטים שבירך באחרונה .וְלִזְבוּלֻן אָמַר(יח) 
כפל שמותיהם לחזקם ולהגבירם, לפי שהיו חלשים שבכל  .נפתלי ואשר

ומקצה אחיו לקח "שנאמר הם הם שהוליך יוסף לפני פרעה,  .השבטים
, לפי שנראים חלשים ולא ישים אותם לו (בראשית מז, ב)" חמשה אנשים
  .(ספרי וזאת הברכה שנד) שרי מלחמתו

 ביאור �  

שמו של כל שבט  .וְלִזְבוּלֻן אָמַר

מחמשת השבטים שהתברכו אחרונים 

   מוזכר פעמיים בברכתו:

מַח אָמַר זְבוּלֻןוְלִ "  גָדוּלְ "; "זְבוּלֻן שְׂ

רוּךְ מַרְחִיב  דאָמַר בָּ ןאָמַר   דְָןוּל"; "גָּ גּוּר  דָּ

לִיוּלְ "; "אַרְיֵה לִיאָמַר  נַפְתָּ בַע  נַפְתָּ שְׂ

רוּלְ "; "רָצוֹן נִים  אָשֵׁ רוּךְ מִבָּ ראָמַר בָּ ". אָשֵׁ

במה זכו חמישה שבטים אלו 

  ששמותיהם הוכפלו? רש"י מבאר כי 
  

הכפלת השמות נועדה להוסיף 

ו כוח וגבורה בשל היותם בשבטים אל

חלשים משאר השבטים. רש"י מגלה כי 

אלו הם חמשת השבטים שבחר יוסף 

להציג לפני פרעה כשהתאחדה 

מתוך כוונה  –המשפחה במצרים 

שבשל חולשתם לא יפקיד אותם פרעה 

  .205על צבאו

  עיון�  

 נראה שיוסף חשש שמינוי אחיו למפקדים בצבא פרעה יביא .וְלִזְבוּלֻן אָמַר

המצרית ויעמיד אותם בסכנת התבוללות, ולכן בחר  הלחיבור עם האוכלוסיי

  בחלשים שבהם.

שבטים אלו נראים לכאורה פחותים בחשיבותם משאר אחיהם: זבולון הוא הבן 

הצעיר של לאה, וארבעת האחרים הם בני השפחות, ולא זו אף זו, ברכתם מופיעה 

ר, לוי המשמש במקדש בכהונה אחרי ברכותיהם של מנהיגי האומה: ראובן הבכו

ובלווייה, יהודה המנהיג שיגיע למלכות, בנימין הנושא בחלקו את ירושלים 

. בהכפלת שמם (כפי שביארנו לעיל בפסוק יג)והמקדש, ויוסף אשר קיבל ברכה כפולה 

ממחיש משה רבנו שכל השבטים כולם חשובים, ולכל שבט ושבט שמורה חשיבות 

  ייחודית משלו.

  

   

                                                   
גֵם לִפְנֵי פַרְעהֹ" .205 צִּ ים וַיַּ ה אֲנָשִׁ ָ ם שבהם לגבורה מן הפחותי" –" (בראשית מז, ב) וּמִקְצֵה אֶחָיו לָקַח חֲמִשּׁ

  " (רש"י שם).שאין נראים גיבורים, שאם יראה אותם גיבורים יעשה אותם אנשי מלחמתו



  וזאת הברכה    רפו

 
 רש"י �  

אהָֹלֶיךָ  שכָר בְּ ָ צֵאתֶךָ וְיִשּׂ מַח זְבוּלֻן בְּ זבולן ויששכר עשו שותפות, זבולן  .שְׂ
לחוף ימים ישכון ויוצא לפרקמטיא בספינות ומשתכר, ונותן לתוך פיו של 

 ,לפיכך הקדים זבולן ליששכר .והם יושבים ועוסקים בתורה ,יששכר
  .ה צח, יב)(בראשית רב שתורתו של יששכר על ידי זבולן היתה

צֵאתֶךָ  מַח זְבוּלֻן בְּ   .הצלח בצאתך לסחורה .שְׂ

שכָר ָ הצלח בישיבת אהליך לתורה לישב ולעבר שנים ולקבוע  .וְיִשּׂ
 "ומבני יששכר יודעי בינה לעתים ראשיהם מאתים" חדשים, כמו שנאמר

ועל פי קביעות  ,ראשי סנהדראות היו עוסקים בכך – א יב, לג)ברי הימים (ד
  .206(בראשית רבה עב, ה) בוריהםעתיהם וע

 ביאור �  

שכָר  ָ צֵאתֶךָ וְיִשּׂ מַח זְבוּלֻן בְּ שְׂ

אֹהָלֶיךָ  ברכותיהם של זבולון ויששכר  .בְּ

כרוכות זו בזו בשל השותפות שקשרו 

ביניהם: שבט זבולון שכן על חוף הים 

התיכון ועסק במסחר ימי בינלאומי, 

כּןֹככתוב " ים יִשְׁ וְהוּא  זְבוּלֻן לְחוֹף יַמִּ

, ויששכר (בראשית מט, יג)" לְחוֹף אֳנִיּוֹת

הקדיש את רוב זמנו ללימוד תורה, כפי 

שיבאר רש"י בהמשך. על פי ההסכם 

ביניהם סייע זבולון בפרנסתו של 

יששכר, מתוך הבנה שהעושר הגשמי 

ובלי עמוד שדרה  –תלוי בחיי התורה 

רוחני חזק אין כל משמעות לצבירת 

  נכסים.

מַח זְב צֵאתֶךָ שְׂ רש"י מבהיר  .וּלֻן בְּ

 –שהיציאה שעליה מתברך זבולון 

צֵאתֶךָ " היא יציאתו לעסקי  –" בְּ

  המסחר.
  

   

שכָר ָ אוהליו של יששכר  .וְיִשּׂ

אהָֹלֶיךָ (" ") הם אוהלי התורה של בְּ

השבט, הישיבות ובתי המדרש, שמהם 

  האירה התורה לעם כולו. 

אחד מתפקידיהם של תלמידי 

בוע את הזמנים בלוח החכמים היה לק

השנה. תפקיד זה מילאו חכמי שבט 

נֵי יששכר, כמבואר בדברי הימים: " וּמִבְּ

ים לָדַעַת מַה  שכָר יוֹדְעֵי בִינָה לַעִתִּ ָ יִשּׂ

יהֶם מָאתַיִם וְכָל  רָאֵל רָאשֵׁ ה יִשְׂ עֲשֶׂ יַּ

יהֶם   ":אֲחֵיהֶם עַל פִּ

 בני יששכר היו בקיאים בדרכי

יםיוֹדְעֵ חישוב הזמנים (" "), י בִינָה לַעִתִּ

והיו אמונים על קביעת ראשי החודשים 

מתוכם  ועיבור השנים. הם העמידו

ראשי העם  –מאתיים חברי סנהדרין 

יהֶם מָאתַיִם("  –") ופוסקי ההלכה רָאשֵׁ

וכל העם נהג על פי פסיקותיהם 
  

  

                                                   
ועל פי קביעות עתיהם המשפט שהחל רש"י כאן מסתיים בדיבור המתחיל הבא, והוראתו המלאה היא:  .206

ים הַר יִקְרָאוּ יתאספו כל ישראל להר המוריה ("ועבוריהם    ").עַמִּ

� 



 רפז  דברים לג

 

רָאֵל לְטוּר  יט יִשְׂ בְטַיָּא דְּ שִׁ
נְשׁוּן א יִתְכַּ שָׁ ית מַקְדְּ ן  בֵּ מָּ תַּ

ין לְרַעֲוָא,  סוּן נִכְסַת קֻדְשִׁ יִכְּ
  יֵיכְלוּן   עַמְמַיָּא נִכְסֵי   אֲרֵי 

ח֣וּ זִבְחֵי־ יט ם יִזְבְּ ֖ אוּ שָׁ ים הַר־יִקְרָ֔ עַמִּ
פֻנֵי֖ טְמ֥וּנֵי  קוּ וּשְׂ ים יִינָ֔ ֤פַע יַמִּ י שֶׁ ֣ דֶק כִּ צֶ֑

  חֽוֹל:  ס
לְ  חָלָא מִתְגַּ מְרָן בְּ מִטַּ   יָן לְהוֹן.וְסִימָן דְּ

 רש"י �  

ים(יט)  כל אסיפה  .להר המוריה יאספו .הַר יִקְרָאוּ  .של שבטי ישראל .עַמִּ
  .ושם יזבחו ברגלים זבחי צדק ,על ידי קריאה היא

ים יִינָקוּ  פַע יַמִּ י שֶׁ   .ויהא להם פנאי לעסוק בתורה ,יששכר וזבולן .כִּ

פוּנֵי טְמוּנֵי חוֹל. ית וחלזון וזכוכית לבנה היוצאים טר – כסויי טמוני חול וּשְׂ
ובחלקו של יששכר וזבולן היה, כמו שאמרו במסכת  .מן הים ומן החול

משום דנפתלי  – יח) ,(שופטים ה "זבולן עם חרף נפשו למות: "א) ,(ומגילה 
לאחי נתת שדות  – על מרומי שדה, שהיה מתרעם זבולן על חלקו

  .וכרמים וכו'

 (המשך) ביאור �  

יהֶם("והוראותיהם    ").וְכָל אֲחֵיהֶם עַל פִּ
  

  

 ביאור �  

ים שבט יששכר גורם לשבטי  .עַמִּ

יםישראל, המכונים " לעלות  ,207"עַמִּ

להר המוריה ולהקריב בו את 

כי בזכות קביעת העיתים  –קורבנותיהם 

של יששכר יודעים כל ישראל מתי 

  חלים שלושת הרגלים.

ים יִינָקוּ  פַע יַמִּ י שֶׁ   העושר הרב .כִּ
  

  

שיפיקו יששכר וזבולון מאוצרות הים 

(כפי שיפורט מייד) מתואר בברכה 

  בדרך ציורית של יניקת שפע מן הים.

פוּנֵי טְ  בכל אחת  מוּנֵי חוֹל.וּשְׂ

משלוש המילים הללו טמונה משמעות 

  רבת ערך: 

פוּנֵי"  דבר ספון, מכוסה, –" וּשְׂ
  

                                                   
  ש"י לעיל בפסוק ג, בפירושו הראשון על הפסוק.כפי שהסביר ר .207

 אונקלוס

� 



  וזאת הברכה    רפח

 
 רש"י �  

פוּנֵי וספון ", ו, ט) לכים א(מ" ספון את הביתוי"לשון כסוי, כמו שנאמר  .וּשְׂ

ים הַר  ,, ותרגומו ומטלל בכיורי ארזא. דבר אחר)ירמיהו כב, יד(" בארז עַמִּ

על ידי פרקמטיא של זבולן תגרי אומות העולם באים אל ארצו,  – יִקְרָאוּ 
והם אומרים הואיל ונצטערנו עד כאן נלך עד  ,והוא עומד על הספר

והם רואים כל  .של אומה זו ומה מעשיה ירושלים ונראה מה יראתה
לפי שהגוים אלוהו של  ,ישראל עובדים לאלוה אחד ואוכלים מאכל אחד

זה לא כאלוהו של זה ומאכלו של זה לא כמאכלו של זה, והם אומרים 
(ספרי וזאת  אין אומה כשרה כזו ומתגיירין שם, שנאמר שם יזבחו זבחי צדק

  .הברכה שנד)

 (המשך) ביאור �  

 ,208, דג שמן ששוויו רבטְרִיתמז להרו

 שהיו דגים אותו בים הסמוך לשטחו

  של זבולון.

פוּנֵי" דומה במשמעו ל"טְמוּנֵי" ", שְׂ

דבר טמון,  –ופירושו כמשמעו היום 

הנסתר מעיני הרואים. הדבר הטמון 

בעל חיים ימי קטן  –רומז לחילזון 

היוצא ליבשה לעיתים רחוקות, שממנו 

התכלת לקיום היו מפיקים את צבע 

  מצוות הציצית, ובשל כך היה ערכו רב. 

  החול שבחוף הים היה  –" חוֹל"
     

איכותי במיוחד, וממנו היה אפשר לייצר 

  זכוכית לבנה יקרת ערך.

רש"י מזכיר את דברי הגמרא 

במסכת מגילה המתארים שזבולון 

התלונן על חלקו שהיה חסר שדות 

ובשל כך נאלץ לסכן את נפשו  –וכרמים 

די לכבוש חבל ארץ נוסף. בתגובה ענה כ

לו ה' שהארץ שקיבל מלאה באוצרות 

הטרית, התכלת והזכוכית הלבנה  –טבע 

  שיניבו לו עושר רב. –

  

 ביאור �  

פוּנֵי פירושו של רש"י כולל שני  .וּשְׂ

חלקים. החלק הראשון מרחיב את 

פוּנֵיביאור המילה " ", והשני מפרש שְׂ

  ו.בדרך נוספת את הפסוק כול
  

  

  חלק ראשון

ביאר רש"י  בדיבור המתחיל הקודם

פוּנֵיכי " " הוא מלשון כיסוי. כעת הוא שְׂ

  מביא סימוכין לפירוש זה: 
  

                                                   
, חי בלהקות ענק נפוץ מאוד בים התיכוןדג קטן ה – העברי של הסרדין" הוא שמו טְרִיתבלשון ימינו " .208

ובשרו טוב למאכל. כמויות גדולות שלו נשלחות מארצות הים התיכון לכל חלקי תבל (ראו מילון אבן שושן, 
 .רב מילים ועוד)

� 



 רפט  דברים לג

 
 (המשך) ביאור �  

פרק ו בספר מלכים א מתאר את א. 

בית המקדש שבנה שלמה המלך לה', 

הוּ ושם נאמר " יִת וַיְכַלֵּ בֶן אֶת הַבַּ סְפּןֹוַיִּ  וַיִּ

יִ  אֲרָזִיםאֶת הַבַּ דֵרֹת בָּ בִים וּשְׂ ". וכך ת גֵּ

סְפֹּן פירש המצודת דוד: " כסה את  –וַיִּ

הבית בתקרה חקוקה ומצוירת גבים 

וממעל לה עשה עוד תקרה  ,לנוי ולפאר

מארזים סדורות להיות מחוזק לדריסת 

". מכאן רגלי העולים לראות בדקי הבית

סְפּןֹש"   " פירושו ויכסה.וַיִּ

מקונן על יהויקים ירמיהו הנביא ב. 

מלך יהודה, אשר בנה לו בית גדול ולא 

הוֹי שילם את שכר הפועלים בעיתו: "

לאֹ  לאֹ צֶדֶק וַעֲלִיּוֹתָיו בְּ בּנֶֹה בֵיתוֹ בְּ

ן  ם וּפֹעֲלוֹ לאֹ יִתֶּ רֵעֵהוּ יַעֲבדֹ חִנָּ ט בְּ פָּ מִשְׁ

ית מִדּוֹת י בֵּ וְסָפוּן  ...לוֹ. הָאֹמֵר אֶבְנֶה לִּ

אָרֶז רוּמָ  בָּ שַׁ ָ שּׁ ".  גם כאן משמש שׁוֹחַ בַּ

" במשמעות של כיסוי, סָפוּןהפועל "

אָרֶזכפי שפירש מצודת דוד: "  – וְסָפוּן בָּ

  ", וכפי והיה מכסה הבתים בלוחות ארז
  

כִיוֹרֵי  וּמְטַלֵיל"שתרגם תרגום יונתן:  בְּ

אומנם  .209, שהוא לשון כיסויאַרְזַיָא"

פוּנֵי" ורש " נכתב בשי"ן שמאלית וששְׂ

ספ"ן בסמ"ך, אך הואיל ושתי האותיות 

הללו מתחלפות תדיר בעברית אפשר 

  להביא ראיה מזה על זה.

  חלק שני 

בחלק השני רש"י חוזר לתחילת 

יםהפסוק, ומפרש את המילה " " עַמִּ

ביחס לגויים. סוחרי כל  –כפשוטה 

העמים מגיעים למרכז הסחר 

הבינלאומי בנמלי זבולון, והואיל וכבר 

ארץ ישראל הם ממשיכים את הגיעו ל

סיורם ומגיעים לירושלים ולמקום 

". וכשהם רואים הַר יִקְרָאוּ " –המקדש 

את הנהגותיהם של ישראל וחווים את 

קדושת ישראל משהו מתעורר בליבם, 

 –והם מתגיירים ומקריבים קורבנות 

חוּ זִבְחֵי צֶדֶק" ם יִזְבְּ   ".שָׁ

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

פוּנֵי מדרש זה מלמדנו שהיהדות אינה רואה בגיור מהלך שלילי כלל וכלל.  .וּשְׂ

אדרבה, כאשר הגויים חפצים בתמימות להתחבר לעם ישראל ראוי לקרבם ליהדות 

  ולגיירם.

   

                                                   
... ואי תני מערה הוה אמינא דווקא מערהשל בבבא קמא נ, ב על החופר בור ברשות הרבים: ". ראו למ209

   .שהיא מכוסהמשום  – "משום דמטללא
סוכך ומצל (בחילופי טי"ת וצד"י), כמסופר בגמרא (בבא דבר ה –צל הטלת " הוא מלשון מְטַלֵילנראה ש"

וכך ידעו את  –" חזו צפרי דמטללי וקיימי" –מסוים מציעא פו, א) שהחכמים ראו ציפורים המטילות צל באזור 
  מקום קבורתו של רבה בר נחמני.



  וזאת הברכה    רצ

 

יא  כ לָבִ֣ ד֑ כְּ יב גָּ ר֖וּךְ מַרְחִ֣ ר בָּ וּלְגָ֣ד אָמַ֔
ד: ף זְר֖וֹע אַף־קָדְקֹֽ ן וְטָרַ֥ כֵ֔   שָׁ

רִ  כ י וּלְגָד אֲמַר בְּ אַפְתֵּ יךְ דְּ
יל  רֵי וִיקַטֵּ לֵיתָא שְׁ לְגָד, כְּ

לְטוֹנִין עִם מַלְכִין   .שִׁ

 רש"י �  

ים יִינָקוּ. פַע יַמִּ י שֶׁ   .הים נותן להם ממון בשפע ,זבולן ויששכר כִּ

ד(כ)  רוּךְ מַרְחִיב גָּ  מלמד שהיה תחומו של גד מרחיב ועולה כלפי מזרח .בָּ
  .(ספרי וזאת הברכה שנה)

 יאורב �  

ים יִינָקוּ. פַע יַמִּ י שֶׁ רש"י התייחס  כִּ

לביטוי זה כבר בפירושו הראשון, ושם 

ויהא להם פנאי יששכר וזבולן, פירש: "

". שני הפירושים לעסוק בתורה

מתייחסים לעושרם של יששכר וזבולון 

האחד כאמצעי המאפשר להתפנות  –

ללימוד תורה בלי דאגות פרנסה, והשני 

  אומות העולם לעם כדבר המקרב את 
  

  .210ישראל ולתורתו
  

ד רוּךְ מַרְחִיב גָּ נחלת גד שוכנת  .בָּ

בעבר הירדן המזרחי, בארצות שכבש 

משה רבנו. משה רבנו מברך אותו 

אך לא  –שירחיב את גבולו כלפי מזרח 

כלפי מערב לתוככי ארץ ישראל, כי שם 

  שוכנות נחלות שאר השבטים.

  עיון�  

ים  פַע יַמִּ י שֶׁ לפי שני הפירושים העושר הכלכלי איננו מטרה בפני  יִינָקוּ.כִּ

   עצמה אלא אמצעי רב השפעה. שני הפירושים רומזים לשתי אסכולות ביהדות:

הרמב"ם רואה את חזון היהדות בלימוד אישי של התורה ובקיום מצוותיה, 

 ,211ולשיטתו חכמי ישראל מתאווים לימות המשיח כדי שיהיו פנויים ללמוד תורה

ואילו לדעת הכוזרי מטרת היהדות להביא את כל העולם להכרה במלכות ה'. כמובן 

ששתי הגישות הן אמת לאמיתה; האחת משקפת את שאיפות היחיד, והאחרת את 

  השאיפה של כלל ישראל.

  

   

                                                   
נאה לציין שביחס ללימוד התורה הקדים רש"י את יששכר לזבולון, וביחס לפרנסה הקדים את זבולון  .210

  ליששכר.
כות מלכים " (הלאלא כדי שיהיו פנויין בתורה וחכמתה ...לא נתאוו החכמים והנביאים ימות המשיח" .211

 ומלחמות יב, ד).

 אונקלוס



 רצא  דברים לג

 
 רש"י �  

כֵן לָבִיא שָׁ שכל הסמוכים  ,לפי שהיה סמוך לספר לפיכך נמשל כאריות .כְּ
  .(ספרי וזאת הברכה שנה) םיבוריגלספר צריכים להיות 

רין, חותכים הראש עם הזרוע במכה . וְטָרַף זְרוֹעַ אַף קָדְקדֹ הרוגיהן היו נִכָּ
  .אחת

 ביאור �  

כֵן לָבִיא שָׁ לביא הוא שם נרדף  .כְּ

לאריה, הנחשב למלך החיות. הדימוי 

ללביא מסמל את גבורתו של גד, השוכן 

באומץ בעומק האסטרטגי של ישראל. 

חר שבני גד שומרים על הכניסה מא

לארץ מצפון וממזרח הם זקוקים 

  לגבורה רבה למען כל ישראל, ולפיכך 
  

  נתברכו בגבורה.

" קָדְקדֹ" וְטָרַף זְרוֹעַ אַף קָדְקדֹ.

הוא חלקו העליון של הראש. רש"י 

מבאר שבני גד בגבורתם היו כורתים 

לאויביהם במכה אחת את הראש ואת 

  הזרוע. 

  

  עיון�  

לשם מה התורה מלעיטה אותנו בתיאורי הריגה  וְטָרַף זְרוֹעַ אַף קָדְקֹד.

מזעזעים שכאלה? וכי לא די לנו לדעת שבני גד הגיבורים היו מנצחים את 

  האויבים?! זאת ועוד, במה תורם חיתוך הזרוע לניצחון מעבר לעריפת הראש? 

אמונה בה', בדרך כלל התורה מדגישה את חשיבותה של הרוח, את ערכם של ה

לאֹ בְחַיִל וְלאֹ בְכֹחַ לימוד התורה וקיום מצוותיה, כפי שביטא הנביא זכריה במילותיו "

רוּחִי אָמַר י אִם בְּ . דגש זה עלול לגרום להבנה מוטעית שאין ערך (ד, ו)" צְבָאוֹתה'  כִּ

לגבורת המלחמה ולהתמקצעות ברמה גבוהה. פסוקים אלו מבהירים כי יש 

לרכישת מיומנויות מלחמתיות מתקדמות, ומשבחים את גיבורי  משמעות עליונה

ם ישראל יכול לחיות בביטחון. ואף עַ גד שבזכות מסירותם, מקצועיותם ואומץ ליבם 

כאשר הוא משמש  –שאין להתגאות בכוח הזרוע ואין לראות בו תכלית הכול 

  אמצעי להצלת ישראל הריהו מבורך מאוד.

עיון עמוק, ולפיו ראש האויב מסמל את רוחו נוסף על כך נראה שטמון כאן ר

וזרועו מסמלת את פועלו. בני גד השכילו בצדקת דרכם להבין את נקודות התורפה 

ברוח הקרב של האויב וברצונו להילחם,  –" קָדְקדֹשל האויב והצליחו לפגוע גם ב"

  בזרועות המלחמה של האויב בשדה הקרב.  – "זְרוֹעַ וגם ב"

  

   



  וזאת הברכה    רצב

 

רְא רֵ  כא ת וַיַּ֤ ם חֶלְקַ֥ ֛ י־שָׁ ית ל֔וֹ כִּ אשִׁ
ת  ם צִדְקַ֤ י עָ֔ אשֵׁ תֶא רָ֣ ק סָפ֑וּן וַיֵּ֨ מְחֹקֵ֖

ל:  ס     רָאֵֽ יו עִם־יִשְׂ טָ֖ פָּ ה וּמִשְׁ יְהוָֹה עָשָֹ֔
  חמישי

קַדְמֵיתָא  כא ל בְּ וְאִתְקַבַּ
אַחְסָנְתֵיהּ  ן בְּ מָּ ילֵיהּ אֲרֵי תַּ דִּ
רָאֵל  יִשְׂ א דְּ ה סָפְרָא רַבָּ מֹשֶׁ

רֵישׁ קְבִ  יר; וְהוּא נְפַק וְעָאל בְּ
א זָכְוָן קֳדָם יְיָ עֲבַד  עַמָּ

רָאֵל.   וְדִינוֹהִי עִם יִשְׂ

 רש"י �  

ית לוֹ (כא)  רְא רֵאשִׁ ראה ליטול לו חלק בארץ סיחון ועוג, שהיא  .וַיַּ
  .ראשית כבוש הארץ

ם חֶלְקַת מְחֹקֵק י שָׁ כי ידע אשר שם בנחלתו חלקת שדה קבורת  .כִּ
  .(ספרי וזאת הברכה שנה) והוא משה ,קמחוק

 ביאור �  

ית לוֹ  רְא רֵאשִׁ יתמהי ה" .וַיַּ " רֵאשִׁ

שראה גד? זוהי נקודת הראשית של 

ארצותיהם של סיחון  –כיבוש הארץ 

ועוג שכבש משה רבנו לאחר שהללו 

יצאו למלחמה בישראל. גד ביקש 

לזכות בנחלה בחבל ארץ זה שנכבש 

ה רש"י ראשון, ומדוע? על כך יענ

  בדיבור המתחיל הבא.
  

ם חֶלְקַת מְחקֵֹק י שָׁ לא בכדי  .כִּ

ביקש גד לשבת בעבר הירדן, אלא כדי 

 –להיות קרוב למשה רבנו שייקבר שם 

" היא חלקת חֶלְקַת מְחקֵֹק" וזהו שבחו.

הקבר של משה רבנו, המחוקק הגדול 

שהוריד את התורה לעם ישראל והנחיל 

  לו את חוקותיה. 

  

  עיון�  

ם חֶלְקַת מְחֹקֵק י שָׁ בפרשת מטות מתואר כי המניע העיקרי של בני גד  .כִּ

   לשבת בעבר הירדן היה התאמת האזור לצאנם הרב: 

בֹאוּ בְנֵי גָד וּבְנֵי רְאוּבֵן וַיּאֹמְרוּ ... וּמִקְנֶה רַב הָיָה לִבְנֵי רְאוּבֵן וְלִבְנֵי גָד עָצוּם מְאֹד" וַיָּ

ה וְאֶל אֶלְעָ  ה... זָר הַכֹּהֵןאֶל מֹשֶׁ ר הִכָּ רָאֵל אֶרֶץ מִקְנֶה הִוא ה'  הָאָרֶץ אֲשֶׁ לִפְנֵי עֲדַת יִשְׂ

ה אַל  ן אֶת הָאָרֶץ הַזֹּאת לַעֲבָדֶיךָ לַאֲחֻזָּ עֵינֶיךָ יֻתַּ וְלַעֲבָדֶיךָ מִקְנֶה. וַיּאֹמְרוּ אִם מָצָאנוּ חֵן בְּ

ן רְדֵּ עֲבִרֵנוּ אֶת הַיַּ   . ה)-(במדבר לב, א" תַּ

   

 אונקלוס

� 



 רצג  דברים לג

 
 רש"י �  

ולא ידע איש את "אותה חלקה ספונה וטמונה מכל בריה, שנאמר  .סָפוּן
  .(לקמן לד, ו)" קבורתו

תֵא י עָם. גד .וַיֵּ הם היו הולכים לפני החלוץ בכבוש הארץ לפי שהיו  .רָאשֵׁ
(דברים ג,  וגו' "ואתם תעברו חלוצים לפני אחיכם"גבורים, וכן הוא אומר 

  .יח)

 (המשך) עיון �  

התולים את בחירתו  –מתיישב תיאור זה עם שבחי גד המופיעים בברכתו  כיצד

  בעבר הירדן ברצונו להיות סמוך למקום קבורת משה? 

יש לדעת שהאדם הוא ישות מורכבת. בכל מעשה טוב שהאדם עושה עלול 

להיות טמון לעיתים יצר כלשהו, כפי שהרחיב הרב משה חיים לוצאטו בספרו 

ההפך נכון: גם במעשה שנראה כולו אנוכי ייתכן שטמון אך גם  ,212מסילת ישרים

  שורש נאצל, רצון לעשות טוב.

", אך בד בבד הם הבינו בתוך אֶרֶץ מִקְנֶהעבר הירדן לבני גד בהיותו " אומנם קסם

תוכם כי מן הראוי שמשה רבנו יהיה קבור בקרבת בני עמו. מלחמות משה 

ת ארץ ישראל, אך כדי שהבעלות וניצחונותיו הפכו את ארצות סיחון ועוג למקצ

עליהן תתממש חייבת להיות בהן נוכחות של עם ישראל. בשבתם שם מימשו בני 

  ראובן, גד וחצי המנשה בפועל את שהחל משה רבנו. 

 ביאור �  

לעיתים משמש הפועל  .סָפוּן

" לתיאור דבר המוחבא במקום סָפוּן"

  ידוע. כאן הכוונה שאף שיש לו חלקה
  

  וע לנו מקומה.באדמה, לא יד
תֵא תֵאהפועל " .וַיֵּ " הוא עבר וַיֵּ

  מהופך של הפועל "אתא" בארמית,
  

  

  עיון�  

משה רבנו מת ונקבר ככל אדם עלי אדמות, אך מקום קבורתו לא נודע כדי  .סָפוּן

שעם ישראל לא יהפוך אותו למוקד עלייה לרגל. הדרך היחידה לחלוק כבוד למשה 

  על פי תורת ה' שהנחיל לנו בסיני. רבנו, המחוקק, היא לחיות 

שום שאף אבי מורי הרב משה הסביר שמקום קבורתו של משה אינו ידוע מ

כי עם ישראל לומד את תורת משה מדי יום  –שהוא מת ונקבר רוחו חיה בקרבנו 

  ביומו.

                                                   
  פרק טז, "בביאור מידת הטהרה". .212
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  וזאת הברכה    רצד

 

ק֖ מִן־  כב וּר אַרְיֵה֑ יְזַנֵּ ן גּ֣ ֖ ר דָּ ן אָמַ֔ וּלְדָ֣
ן: ֽ שָׁ   הַבָּ

גוּר וּלְדָן אֲמַר  כב יף כְּ קִּ ן תַּ דָּ
תְיָא מִן  אַרְיָוָן; אַרְעֵיהּ שָׁ

נָגְדִין מִן מַתְנַן    .נַחְלַיָּא דְּ

 רש"י �  

ה שהאמינו דבריהם ושמרו הבטחתם לעבור את הירדן עד  .צִדְקַת ה' עָשָׂ

תֵא ,שכבשו וחלקו. דבר אחר י עָםמשה,  .וַיֵּ ה. .רָאשֵׁ על  צִדְקַת ה' עָשָׂ
  .משה אמור

 (המשך) ורביא �  

שפירושו בא. הואיל ולא נאמר בפסוק 

מי בא הדגיש רש"י שמדובר בשבט גד 

בניגוד למה שיפרש בהמשך. על פי  –

  פירוש זה בני שבט גד יצאו חלוצים 
   

בראש העם במלחמת כיבוש הארץ כפי 

שהבטיחו למשה בעת שביקשו לשבת 

 נַחְנוּ נַעֲברֹ חֲלוּצִים לִפְנֵיבעבר הירדן: "

נָעַןאֶ ה'    .(במדבר לב, לב)" רֶץ כְּ

 ביאור �  

ה בחלק הראשון  .צִדְקַת ה' עָשָׂ

רש"י ממשיך את מהלך הפירוש שהחל 

תֵאקודם: " י עָם וַיֵּ " הם בני שבט רָאשֵׁ

והכתוב משבחם  –גד שיצאו חלוצים 

שקיימו הבטחתם ופעלו בצדקת הדרך: 

הה'  צִדְקַת"   ".עָשָׂ

על פי הפירוש השני מדובר במשה 

י רבנו, אשר הוזכר בתחילת הפסוק (" כִּ

ם חֶלְקַת מְחקֵֹק סָפוּן "). הואיל שָׁ

והזכירו הכתוב מוסיפה התורה ומספרת 

בשבחו שהנהיג את העם וקיים את 

  .213רצון ה'

  עיון�  

ה הפירוש השני קשה להבנה. מדוע הוזכר שבחו של משה  .צִדְקַת ה' עָשָׂ

קשור לעם ישראל כולו! וכיצד מבטאות דווקא כאן, בברכת גד? הלוא זהו שבח ה

   מילים ספורות אלו את מהותו של משה רבנו?

נראה שהכתוב מבקש לדייק שאף שמשה רבנו נקבר בחלקו של גד הריהו שייך 

לעם ישראל כולו. הוא מנהיגם של כלל ישראל ונציג ה' עלי אדמות. הגדרה זו 

  ' לישראל.להפגיש בין ה –מתמצתת את עיקר תפקידו של משה רבנו 

   

                                                   
ואין לתמוה כיצד כתב משה רבנו את שבחיו, שכן משה רבנו כתב בתורה את כל אשר הכתיב לו ה' (ראו  .213

 בבא בתרא טו, א, דברי רבי נחמיה).

 אונקלוס



 רצה  דברים לג

 
 רש"י �  

ן גּוּר אַרְיֵה(כב)  (ספרי  לפיכך מושלו באריות ,אף הוא היה סמוך לספר .דָּ

  .וזאת הברכה שנה)

ן. שָׁ ק מִן הַבָּ כתרגומו שהיה הירדן יוצא מחלקו ממערת פמייאס והיא  יְזַנֵּ
, (יהושע יט, מז) "ויקראו ללשם דן"לשם שהיא בחלקו של דן, שנאמר 

מה זינוק זה יוצא  ,. דבר אחר(בכורות נה, א) חו מן הבשןוזינוקו וקילו
ממקום אחד ונחלק לשני מקומות, כך שבטו של דן נטלו חלק בשני 

תחלה נטלו בצפונית מערבית עקרון וסביבותיה, ולא ספקו להם  :מקומות
ובאו ונלחמו עם לשם שהיא פמייאס והיא בצפונית מזרחית, שהרי הירדן 

וא במזרחה של ארץ ישראל ובא מהצפון לדרום יוצא ממערת פמייאס וה
שהוא במזרח יהודה שנטל בדרומה של ארץ  ,וכלה בקצה ים המלח

ויצא גבול בני דן מהם "ישראל, כמו שמפורש בספר יהושע, והוא שנאמר 
, יצא גבולם מכל אותו הרוח (שם יט, מז) וגו' "ויעלו בני דן וילחמו עם לשם

  .הברכה שנה)(ספרי וזאת  שהתחילו לנחול בו

 ביאור �  

ן גּוּר אַרְיֵה חלקו של דן שוכן  .דָּ

בצפון הארץ סמוך לגבול, ולכן נתברך 

  גם הוא כגד אחיו בגבורת אריה.

ן. שָׁ ק מִן הַבָּ ק מִן מה פירוש " יְזַנֵּ יְזַנֵּ

ן שָׁ   "? רש"י מציע שני פירושים:הַבָּ

תְיָא הּרְעֵיא. אונקלוס תרגם "אַ מִן  שָׁ

א נָגְדִין נַחְלַיָּ ארצו שותה  –" מִן מַתְנַן דְּ

מנחלים הנמשכים מן הבשן. הפירוש 

מתייחס למקורות הירדן ה"מזנקים מן 

הבשן", כלומר מתחילים את זרימתם 

בנחלת דן שבבשן (רמת הגולן), בצפון 

מזרחה של ארץ ישראל. מערת פמיאס, 

  שממנה יוצא נחל הבניאס, מוזכרת
   

ם"בספר יהושע גם בשם   , ועליה"לֶשֶׁ

ן נאמר  ם דָּ שֵׁ ן כְּ ם דָּ קְרְאוּ לְלֶשֶׁ "וַיִּ

  . 214אֲבִיהֶם"

על פי פירוש זה דן התברך בנחלה 

עשירה במים, המאפשרת חקלאות 

  משגשגת.

ב. פירוט הנחלות בפרק יט בספר 

יהושע מלמד שלדן היו שתי נחלות 

שאינן סמוכות זו לזו כלל. בפסוקים 

שנמצאות  מו מתוארות נחלות-מ

מצפון מערב לשבט  במערב הארץ,

  יהודה:

חֹתָם יָצָא " פְּ ה בְנֵי דָן לְמִשְׁ לְמַטֵּ
   

                                                   
את שלושת  –ני ודן בניאס (היוצא ממערת פמיאס), חצב –כיום נהוג לראות בשלושת הנחלים הגדולים  .214

ירדן יוצא ממערת פמייס ומהלך מקורות הירדן. בגמרא ישנה התייחסות לירדן כולו כיוצא ממערת פמיאס: "
  ..." (בכורות נה, א).בימה של סיבכי ובימה של טבריא ובימה של סדום והולך ונופל לים הגדול
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  וזאת הברכה    רצו

 

ע רָצ֔וֹן  כג בַ֣ לִי שְׂ ר נַפְתָּ י אָמַ֔ לִ֣ וּלְנַפְתָּ
ה:   שָׁ ת יְהוָֹ֑ה יָם֥ וְדָר֖וֹם יְרָֽ ֣ רְכַּ וּמָלֵ֖א בִּ

  ס

לִי סְבַע  כג לִי אֲמַר נַפְתָּ וּלְנַפְתָּ
רְכָן מִן קֳדָ  ם יְיָ; רַעֲוָא וּמְלִי בִּ

יסַר וְדָרוֹמוֹהִי  נֵּ מַעְרַב יָם גִּ
  יֵירַת.

 רש"י �  

בַע רָצוֹן (כג)   .שהיתה ארצו שבעה כל רצון יושביה .שְׂ

 (המשך) ביאור �  

בִיעִי ְ בוּל נַחֲלָתָם צָרְעָה  .הַגּוֹרָל הַשּׁ וַיְהִי גְּ

מֶשׁ  אוֹל וְעִיר שָׁ תָּ לוֹן  .וְאֶשְׁ ין וְאַיָּ עֲלַבִּ וְשַׁ

קֵה  .וְאֵילוֹן וְתִמְנָתָה וְעֶקְרוֹן .הוְיִתְלָ  וְאֶלְתְּ

תוֹן וּבַעֲלָת  .וִיהֻד וּבְנֵי בְרַק וְגַת רִמּוֹן .וְגִבְּ

בוּל מוּל יָפוֹ  רְקוֹן וְהָרַקּוֹן עִם הַגְּ    ".וּמֵי הַיַּ

לעומת זאת, בפסוק מז מסופר 

שבני שבט דן כבשו את לשם, שהיא 

   בצפון מזרח ארץ ישראל:

צֵא" עֲלוּ בְנֵי דָן  וַיֵּ נֵי דָן מֵהֶם וַיַּ גְבוּל בְּ

כּוּ  דוּ אוֹתָהּ וַיַּ לְכְּ ם וַיִּ חֲמוּ עִם לֶשֶׁ לָּ וַיִּ

בוּ בָהּ  שְׁ רְשׁוּ אוֹתָהּ וַיֵּ   אוֹתָהּ לְפִי חֶרֶב וַיִּ
   

ן אֲבִיהֶם ם דָּ שֵׁ ן כְּ ם דָּ קְרְאוּ לְלֶשֶׁ   ".וַיִּ

לפיכך פירשו רבותינו במדרש 

קשהמילה  " מדמה את נחלת דן, "יְזַנֵּ

הנחלקת לשתי נחלות, לקילוח של מים 

המתפרץ לשתי זרועות. רש"י מוכיח 

ששתי הנחלות אינן סמוכות זו לזו, 

שהרי לשם, שממנה יוצא הירדן, היא 

רחוק  –בצפון רמת הגולן של היום 

מאוד מעקרון, הסמוכה לגוש דן של 

  היום.

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

ק מִן הַ  ן.יְזַנֵּ שָׁ ": נחלתו גּוּר אַרְיֵהפירושו של רש"י מגלה מדוע נקרא דן " בָּ

הייתה בתוך הארץ, ולא היה לו כל צורך קיומי להתרחב לגבול הצפון מזרחי. מכאן 

וזו גבורה  –שהתרחבות זו נעשתה כדי לעמוד על משמר הגבול ולשמור על הארץ 

   של ממש.

 ביאור �  

בַע רָצוֹן לִי מה פשר הביטוי " .שְׂ נַפְתָּ

בַע רָצוֹן "? רש"י מבאר שנחלת שְׂ

  נפתלי, שהייתה מבורכת בשפע חקלאי, 
  

השביעה את רצון יושביה, כלומר 
  סיפקה את כל צורכיהם ביד רחבה.

 

   

 אונקלוס



 רצז  דברים לג

 
 רש"י �  

ה. ים כנרת נפלה בחלקו ונטל מלא חבל חרם בדרומה  יָם וְדָרוֹם יְרָשָׁ
  .(בבא קמא פא, ב) לפרוש חרמים ומכמורות

ה.יְ  , והטעם שלמעלה ברי"ש (דברים א, כא)" עלה רש"לשון צווי, כמו  רָשָׁ
מַע, כשמוסיף בו ה"א יהיה הטעם למעלה  מוכיח, כמו יְרַשׁ, יְדַע, לְקַח, שְׁ

מָעָה ה לשון צווי. ובמסורת הגדולה  יְדָעָה, ,שְׁ סְלָחָה, לְקָחָה, אף כאן יְרָשָׁ
  .ילמצינו באלפא ביתא לשון צווי דטעמיהון מלע

 (על עמוד קודם) עיון �  

בַע רָצוֹן ישנן ארצות מבורכות שתושביהן אינם מכירים בערכן, וישנם  .שְׂ

אנשים השמחים בחלקם אף אם הוא רחוק מלהיות מושלם. שבט נפתלי התברך הן 

בשפע רב הן ביכולת להעריך את השפע שניתן לו, ומכוח הכרת מקור הברכה הוא 

ת" רְכַּ    ה'". מָלֵא בִּ

 ביאור �  

ה. "חרמים  יָם וְדָרוֹם יְרָשָׁ

ומכמורות" הם סוגים של רשתות 

המסייעות לדוג דגים מן הים. אין 

מדובר כאן בים הגדול אלא בים הכינרת, 

שכן נחלת נפתלי הייתה בצפון מזרח 

הארץ. נפתלי ירש את דרומה של 

  הכינרת, ושם היה יכול לפרוש רשתות.

ה. ההפועל " יְרָשָׁ יננו מציין " איְרָשָׁ

ציווי  אותה), אלא הוא לשון יָרַשׁ עבר (=

". משה רבנו מזרז את יְרַשׁ כמו " –

  נפתלי לרשת את ארצו, כשם שציווה 
  

רְאֵה את העם כולו לפני הכניסה לארץ: "

עֲלֵה  להֶֹיךָ לְפָנֶיךָ אֶת הָאָרֶץ־אֱ ה' נָתַן 

  ". רֵשׁ 

רש"י מבהיר את דבריו בניתוח 

מקרא המילה דקדוקי: על פי טעמי ה

ה" נקראת במלעיל, כפועלי  "יְרָשָׁ

מָעָה"ה'  .215התחינה בתפילת דניאל  שְׁ

אַחַרה'  סְלָחָהה'  ה אַל תְּ יבָה וַעֲשֵׂ " הַקְשִׁ

. אילו היה מדובר בלשון (דניאל ט, יט)

הייתה המילה  –אותה)  יָרַשׁ עבר (

הּ  –נקראת במלרע ובסופה מפיק    .יְרָשָׁ

  עיון�  

ה. ")? יְרַשׁ " (או "רֵשׁ ע לא השתמשה התורה בלשון הציווי הפשוטה "ומדו יְרָשָׁ

  משום שאין מדובר בציווי מיידי אלא לעתיד לבוא.

  

   

                                                   
 המשולבת בסליחות. .215



  וזאת הברכה    רצח

 

ר  כד ֑ ים אָשֵׁ נִ֖ ר֥וּךְ מִבָּ ר בָּ ר אָמַ֔ ֣ וּלְאָשֵׁ
מֶן רַגְלֽוֹ: ֖ ֶ שּׁ ל בַּ יו וְטֹבֵ֥ י רְצוּי אֶחָ֔   יְהִ֤

רִיךְ  כד ר אֲמַר בְּ וּלְאָשֵׁ
רְכַת בְּ  ר; יְהֵי מִבִּ נַיָּא אָשֵׁ

א  רַעֲוָא לַאֲחוֹהִי וְיִתְרַבַּ
תַפְנוּקֵי מַלְכִין    .בְּ

 רש"י �  

ר(כד)  נִים אָשֵׁ רוּךְ מִבָּ ראיתי בספרי אין לך בכל השבטים שנתברך  .בָּ
  .(ספרי וזאת הברכה שנה) בבנים כאשר, ואיני יודע כיצד

קינון ובקפלאות והם שהיה מתרצה לאחיו בשמן אנפי .יְהִי רְצוּי אֶחָיו

שהיו  – יְהִי רְצוּי אֶחָיו ,דבר אחר. (ספרי וזאת הברכה שנה)מרצין לו בתבואה 
, שהיו (דברי הימים א ז, לא)" הוא אבי ברזית"והוא שנאמר  ,בנותיו נאות

  .(בראשית רבה עא, י) בנותיו נשואות לכהנים גדולים הנמשחים בשמן זית

 ביאור �  

נִים אָ  רוּךְ מִבָּ רבָּ מפשט הפסוק  .שֵׁ

נשמע לכאורה שאשר מבורך יותר מכל 

אחיו, אך על פי מדרש הספרי הפסוק 

מלמד שאשר התברך בבנים רבים. 

רש"י בחר בפירוש זה, אך הוסיף 

שמשמעותו אינה ברורה דיה, שכן אין 

כל עדות שאשר הוליד יותר בנים 

  משאר השבטים.

רש"י מסביר בשתי  .יְהִי רְצוּי אֶחָיו

יְהִי רְצוּי את פשר הביטוי " דרכים

  ":אֶחָיו
   

אדם שרוצים בו, אהוב על  –רצוי א. 

סובביו, מקובל בסביבתו. אשר בורך 

בקשרי אחווה וידידות עם שאר אחיו 

ובעזרה הדדית של סחר חליפין: הוא 

העביר להם מוצרים איכותיים ושמנים 

מיוחדים ובתמורה קיבל תבואה 

א שמן יקינון הוהנדרשת לו. שמן אנפ

מזיתים שלא הגיעו לשליש הבשלתם, 

ִ והיו מורחים אותו "מפני ש יר את מַשּׁ

, (פסחים מג, א)השער ומעדן את הבשר" 

וקפלאות הם פירות חשובים שטעמם 
  

  עיון�  

ר נִים אָשֵׁ רוּךְ מִבָּ הואיל וגם הפשט אינו ברור, ואין כל ראיה שברכת אשר עולה  .בָּ

רש"י את פירושם של חז"ל אף שלא ירד לסוף על ברכות שאר אחיו, העדיף 

  .216דעתם
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 רצט  דברים לג

 
 (המשך) ביאור �  

   .217טוב

מבוקש ונחשק. בני  –רצוי ב. 

השבטים האחרים רצו להשתדך עם 

בנות שבט אשר בשל יופיין. הראיה: 

ר בספר דברי הימים נאמר: " נֵי אָשֵׁ בְּ

רַח  וִי וּבְרִיעָה וְשֶׂ וָה וְיִשְׁ יִמְנָה וְיִשְׁ

יאֵל הוּא  .אֲחוֹתָם וּבְנֵי בְרִיעָה חֶבֶר וּמַלְכִּ

". חכמינו זיכרונם לברכה אֲבִי בִרְזָיִת

" הוא צירוף של בִרְזָיִתדרשו כי השם "

ר , כלומר בנים שנמשכו בשמן זַיִת-בַּ

זית, ומכאן שמלכיאל נכדו של אשר 

הוא אביהן של בנות שהתחתנו עם 

 :218כוהנים משוחים. וכך מובא במדרש

   ביר ,סימון בילוי ור ביר בהאשית רובבר"
  

לוי אומר שהיו בנותיו נאות ונשואות 

סימון  ביר ,לכהנים שנמשחו בשמן זית

אומר שהיו בנותיו נאות ונשואות 

ולפי  .למלכים שנמשחו בשמן המשחה

 ,שהיו להם שמן הרבה היו מושחין בו

דהא באשר כתיב וטובל  ,לכך היו נאות

נניה ח ביואמר ר (דברים לג)בשמן רגלו 

חמין ושמן שסכתני אמי החזירוני 

 ".לנערותי

 –על פי המדרש סיומו של הפסוק 

מֶן רַגְלוֹ " ֶ שּׁ מלמד כי יופיין של  –" וְטֹבֵל בַּ

בנות אשר נבע מהשמן הרב שנתברכה 

 בו נחלתן, שהיו סכות בו את גופן.

  

 (על עמוד קודם) עיון �  

תברך במידות טובות, שכן עיסוק לפי הפירוש הראשון אשר ה .יְהִי רְצוּי אֶחָיו

במסחר עלול לייצר שנאה ותחרות בין אחים, ואילו אצל אשר הוא הוביל לקשרי 

  ידידות איתנים עם אחיו. 

לפי הפירוש השני הכוהנים בני לוי רצו להתחתן עם בנות שבט אשר. והינה, 

נאות שהיו בנותיו במדרש שציטט רש"י בדברי הימים מופיעים שני פירושים: (א) "

מלכים". בחירת רש"י שהיו בנותיו נאות ונשואות ל(ב) " ";ונשואות לכהנים

להתמקד כאן בראשון מבין השניים מעידה על רמתן הרוחנית של בנות אשר, שעל 

אף היותן נאות ומבוקשות לא חיפשו אנשים עשירים ובעלי מעמד חומרי גבוה אלא 

בניסיונות העשירות והיופי  שעמד –בחרו באנשי הרוח. זו בחינתו של שבט אשר 

  וניתב אותם לחיבור לאנשי רוח וקדושה.
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  וזאת הברכה    ש

 
 רש"י �  

מֶן רַגְלוֹ. ֶ שּׁ שהיתה ארצו מושכת שמן כמעין. ומעשה שנצטרכו  וְטבֵֹל בַּ
מנו להם פולמוסטום אחד וכו', כדאיתא במנחות  ,אנשי לודקיא לשמן

  .ב) ,(פה

 ביאור �  

מֶן רַגְלוֹ. ֶ שּׁ נעשית  טבילה וְטבֵֹל בַּ

בדרך כלל במים, אך בנחלת אשר היה 

אפשר לטבול בשמן כשם שטובלים 

במים בשל השפע הרב של השמן שהיה 

  זורם בה. 

רש"י הביא בקיצור סיפור מהגמרא 

הממחיש את גודל השפע של השמן 

בנחלת אשר. נביא את הסוגיה במלואה, 

  :219בליווי פירוש "חברותא"

אמרו: פעם אחת נצטרכו להן אנשי 

דקיא [שם מקום] לשמן, מינו להם לו

פולמוסטוס [גוי ממונה] אחד, ואמרו 

לו: לך והבא לנו שמן בערך של מאה 

הלך אותו גוי לירושלים  ריבוא מנים.

להביא את השמן; אמרו לו היהודים 

אנשי ירושלים: לך לצור, שם תמצא 

הלך אותו גוי לצור,  שמן רב כל כך.

 –אמרו לו אנשי צור: לך לגוש חלב 

שם תמצא  –שהיה בחלקו של אשר 

הלך אותו גוי לגוש חלב,  שמן רב כל כך.

אמרו לו אנשי המקום: לך אצל פלוני, 

הלך אותו גוי לביתו  אצלו תמצא שמן.

אמרו  של אותו פלוני ולא מצאו בביתו.

הלך  לו אנשי הבית: הרי הוא בשדה.

אותו גוי ומצאו לאותו פלוני שהיה עוזק 

  תחת זיתיו, ואף [חופר ועודר] בעצמו 
   

שאל לו הגוי לאותו פלוני:  שהיה עשיר.

היש לך שמן במאה ריבוא מנים שאני 

אמר לו היהודי לגוי: הן! אך  צריך?

המתין  המתן לי עד שאסיים מלאכתי.

אותו גוי עד שסיים היהודי את 

מלאכתו; לאחר שסיים מלאכתו הפשיל 

אותו פלוני את כליו לאחוריו [שם את 

מאחורי גבו], והיה מסקל כלי עבודתו 

ובא [מפנה היה אבנים מן השדה], 

ומתוך כך היה נדמה לאותו גוי שעני 

בדרך אמר לו: וכי יש לך שמן  הוא.

במאה ריבוא?! כמדומה אני ששחקו בי 

כיון שהגיע  היהודים ששלחוני אליך.

היהודי לעירו, הוציאה לו שפחתו של 

של חמין ורחץ בו  וםהיהודי קומקומ

גליו, ועוד הוציאה לו ספל של ידיו ור

, זהב מליאה שמן, וטבל בו ידיו ורגליו

לקיים מה שנאמר על חלקו של אשר 

לאחר שאכלו  "וטובל בשמן רגלו".

שניהם ושתו, מדד לו היהודי שמן 

אמר לו  כבקשתו. –במאה ריבוא מנים 

[שאל היהודי את הגוי]: כלום [שמא] 

אמר לו הגוי  אתה צריך ליותר שמן?

י דמים לקנות די: הן! אלא שאין לליהו

אמר לו היהודי לגוי: אם אתה  עוד שמן.

רוצה ליקח עוד שמן קח לך, ואני אבוא 
  

                                                   
  .הרב יעקב שולביץביאור על סדר הגמרא, בעריכת  .219

� 



 שא  דברים לג

 

א  כה בַרְזְלָא וְכִנְחָשָׁ יף כְּ קִּ תַּ
ית מוֹתְבָךְ; וּכְיוֹמֵי  בֵּ

קְפָךְ    .עוֹלֵימוּתָךְ תֻּ

ךָ  כה בְאֶֽ יךָ דָּ ךָ וּכְיָמֶ֖ ת מִנְעָלֶ֑ רְזֶל֥ וּנְח֖שֶׁ   :בַּ

 רש"י �  

ת מִנְעָלֶיךָ (כה)  רְזֶל וּנְחֹשֶׁ עכשיו הוא מדבר נגד כל ישראל, שהיו  .בַּ
גבוריהם יושבים בערי הספר ונועלים אותה שלא יוכלו האויבים ליכנס 

 ,בה כאלו היא סגורה במנעולים ובריחים של ברזל ונחשת. דבר אחר

ת מִנְעָלֶיךָ  רְזֶל וּנְחֹשֶׁ שחוצבין מהם ברזל  ארצכם נעולה בהרים – בַּ
(ספרי וזאת הברכה  ונחשת, וארצו של אשר היתה מנעולה של ארץ ישראל

  .שנה)

 (המשך) ביאור �  

ואכן  עמך ואטול דמיו של השמן הנוסף.

מדד לו עוד שמן בשמונה עשר ריבוא 

אמרו: לא הניח אותו  מנים נוספים.

האיש [אותו שליח גוי] לא סוס ולא 

ארץ ישראל פרד ולא גמל ולא חמור ב

שלא שכרו להוליך עליהם את השמן 

כיון שהגיע אותו גוי לעירו,  הרב שרכש.

יצאו אנשי עירו לקלסו על שמילא את 

אמר להם  שליחותו על הצד היותר טוב.

  הגוי לאנשי עירו: לא לי תקלסוני, אלא 
  

לזה היהודי שבא עמי, שמדד לי שמן 

במאה ריבוא, והרי הוא נושה בי 

לקיים , יבוא נוספיםבשמונה עשרה ר

"יש מתעשר ואין  [משלי יג]מה שנאמר 

יש מי שמראה  .כל מתרושש והון רב"

את עצמו כעשיר אך חסר כל הוא, ויש 

המראה את עצמו כרש והוא בעל הון 

רב; ואף יהודי זה מתנהג היה כרש 

שהיה מסקל וחופר בעצמו תחת זיתיו, 

  אך היה עשיר גדול.

 (על עמוד קודם) עיון �  

מֶן רַגְלוֹ. ֶ שּׁ גם כאן רואים את התנהלותם האצילית של בני אשר, שעמדו  וְטבֵֹל בַּ

  בניסיון העושר ונהגו בפשטות אף שהיו עשירים מופלגים.

 ביאור �  

ת מִנְעָלֶיךָ  רְזֶל וּנְחשֶֹׁ עד עכשיו  .בַּ

דיבר משה על השבטים, על פי רוב בגוף 

  שלישי. כעת הוא פונה לכלל ישראל 
   

"נגד כל ישראל". את  –ן נוכח בלשו

 תוכן הדברים שאמר משה לעם ישראל

שתיהן פירש רש"י בשתי דרכים, ב
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  וזאת הברכה    שב

 
 רש"י �  

בְאֶךָ. כן  – ימי נעוריך ,שהן ימי תחלתך ,וכימים שהם טובים לך וּכְיָמֶיךָ דָּ

בְאֶךָ  ,יהיו ימי זקנתך, שהם דואבים זבים ומתמוטטים. דבר אחר  וּכְיָמֶיךָ דָּ
כל הימים אשר אתם עושים רצונו  – ימיך שהם טובים לך כמנין ימיךוכ –

שכל הארצות יהיו דובאות כסף וזהב לארץ  ,יהיו דבאך – של מקום
וכל הארצות מתפרנסות הימנה  ,ישראל, שתהא מבורכת בפירות

הכסף והזהב כלה  ,אישקורונ"ט [ישפעו] ,וממשיכות לה כספם וזהבם
  (ספרי וזאת הברכה שנה). םמהם, שהן מזיבות אותם לארצכ

 (המשך) ביאור �  

" מתפרשת מלשון מִנְעָלֶיךָ המילה "

  נעילה ומנעול:

עם ישראל העמיד חיילים א. 

גיבורים בגבולות הארץ כדי למנוע 

כניסה של האויבים לתוכה, כחומה 

בצורה הנעולה על מנעול ובריח מברזל 

  שאין איש יכול לחדור דרכה. –ונחושת 

  רזל והנחושת הם משלמנעולי הבב. 
   

להרים המלאים באוצרות טבע 

ר " –המקיפים את ארץ ישראל  אֶרֶץ אֲשֶׁ

ת חְצֹב נְחֹשֶׁ " אֲבָנֶיהָ בַרְזֶל וּמֵהֲרָרֶיהָ תַּ

. ברכה זו מופיעה בסמוך (לעיל ח, ט)

לברכת אשר משום שנחלתו של אשר 

י המחצב רֵ נמצאת על הגבול באזור הר

  המעניקים עושר לכל הארץ.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ת מִנְעָלֶיךָ  רְזֶל וּנְחשֶֹׁ לשון הנוכח מלמדת שאין כאן רק ברכה אלא גם תביעה  .בַּ

ודרישה לשמור על גבולות הארץ, וברוך ה' אנו זוכים לקיים בדורנו מצווה זו בקיומו 

של צבא ההגנה לישראל המגן על גבולות הארץ ומונע מהאויבים להתקרב אליה. 

י להצליח במשימתם נדרשים הלוחמים לכלי הנשק הטובים ביותר, ועל כן אומנם כד

התברך עם ישראל באוצרות טבע שמכירתם מזרימה כסף רב למדינת ישראל. 

אוצרות הטבע הולכים ומתגלים בהדרגה, ובשנים האחרונות נמצאו מאגרי גז טבעי 

   ז.המספקים לישראל עצמאות אנרגטית לצד הכנסות משמעותיות מייצוא ג

 ביאור �  

בְאֶךָ  רש"י מביא שני  .וּכְיָמֶיךָ דָּ

וּכְיָמֶיךָ פירושים לביטוי התמוה "

בְאֶךָ    ":דָּ

  פירוש ראשון

  " הם ימי גיל העמידה, יָמֶיךָ "
  

  

כשהאדם עדיין צעיר ומלא כוחות 

בְאֶךָ"ואנרגיות. " הם ימי הזקנה,  דָּ

שבהם האדם מלא ייסורים, כואב ודואב 

ה רבנו מברך . משוהולך לקראת סופו

את ישראל שיהיו דשנים ורעננים בימי 
  

� 



 שג  דברים לג

 

לֵית אֱלָהּ אֵלָא אֱלָהָא  כו
כִינְתֵיהּ  שְׁ רָאֵל, דִּ יִשְׂ דְּ
סַעֲדָךְ וְתֻקְפֵיהּ  מַיָּא בְּ שְׁ בִּ

מַיָּא מֵי שְׁ שְׁ   .בִּ

ךָ  כו עֶזְרֶ֔ יִם בְּ מַ֨ ר֑וּן רֹכֵב֤ שָׁ ל יְשֻׁ אֵ֖ ין כָּ אֵ֥
חָקִֽ    ששי  ים: וּבְגַֽאֲוָת֖וֹ שְׁ

 רש"י �  

רוּן(כו)  אֵל יְשֻׁ ל בכל אלהי העמים ולא ־דע לך ישורון שאין כא .אֵין כָּ
  .כצורך צורם

מַיִם   .לוה שבעזרך ובגאותו הוא רוכב שחקים־הוא אותו א .רֹכֵב שָׁ

 (המשך) ביאור �  

  .220זקנותם כבימי צעירותם

  פירוש שני 

 –" הם ימי החיים האמיתיים יָמֶיךָ "

בְאֶךָ"קיום רצון ה'. " ימים של מסמל  דָּ

  שיגיע  – 221שפע וזרימה של כסף וזהב
  

ממכירת פירותיה של ארץ ישראל. 

משה רבנו מברך את ישראל שיזכו 

לשפע תמידי מתוך חיים של קיום דבר 

  ה'.

 ביאור �  

רוּן אֵל יְשֻׁ ה' פונה לישראל,  .אֵין כָּ

רוּןהמכונים " אֵין ", ומודיע להם כי "יְשֻׁ

אֵ  ". אין שום כוח בעמים כולם ל־כָּ

  שישווה לה' אלוקי ישראל.

מַיִם רש"י מוסיף תוספות  .רֹכֵב שָׁ

  אֵיןקלות כדי להבהיר את הפסוק: "
   

אֵל רוּן ,כָּ מַיִם  [=עם ישראל]: יְשֻׁ רֹכֵב שָׁ

[הוא רוכב] וּבְגַאֲוָתוֹ  ,בְעֶזְרֶךָ [הוא ה' ש]

חָקִים ". דעו, ישראל, שה' העוזר לכם שְׁ

הוא "רוכב שחקים", כלומר יושב  תמיד

  בשמיים.

  

  עיון�  

מַיִם מַיִםהכינוי " .רֹכֵב שָׁ " מבטא מרחק ומצייר את ה' יושב אי שם רֹכֵב שָׁ

קרוב, הנמצא ל ה־" מבטא את האבְעֶזְרֶךָ הרחק מן הארץ. מנגד, הביטוי " –בשמיים 

מַיִם –בארץ ועוזר לברואיו. מי הוא אפוא ה' יתברך    "? התשובה בְעֶזְרֶךָ או " ""רֹכֵב שָׁ
    

                                                   
בְאֶךָ"לפי עיקרו של פירוש זה מקור המילה " .220 וַיהוא  דָּ יכול שׂ (בחילופי וי"ו ובי"ת רפה) ודאבון (ב דְּ

  המבטאים כאב ועצב.  –אותיות) 
בְאֶךָ"ש זה לפי פירו .221 ב אֶת מלשון זיבה ודיווה [שפירושן זרימת נוזלים, כמו בפסוק " "דָּ תָהּ וְהַזָּ נִדָּ וָה בְּ וְהַדָּ
 " (שמות ג, ח ועוד)].אֶרֶץ זָבַת חָלָב וּדְבָשׁ זרימת שפע [כמו בפסוק " –ובהשאלה  " (ויקרא טו, לג),זוֹבוֹ 

 אונקלוס

� 



  וזאת הברכה    שד

 

ת  כז חַת זְרֹעֹ֣ ֖ דֶם וּמִתַּ הֵי קֶ֔ מְעֹנָה אֱלֹ֣
אמֶר  נֶי֛ךָ אוֹיֵב֖ וַיֹּ֥ רֶשׁ מִפָּ עוֹלָ֑ם וַיְגָ֧

ד: מֵֽ   הַשְׁ

קַדְמִין  כז מִלְּ מְדוֹר אֱלָהָא דְּ
בְמֵימְרֵיהּ אִתְעֲבֵיד עָלְמָא;  דִּ
וְתָרֵיךְ מִן קֳדָמָךְ סָנְאָה וַאֲמַר 

יצִ     .ישֵׁ

 רש"י �  

הם השחקים לאלהי קדם, שקדם לכל  ,למעון .מְענָֹה אֱלהֵֹי קֶדֶם(כז) 
אלהים ובירר לו שחקים לשבתו ומעונתו, ומתחת מעונתו כל בעלי זרוע 

סיחון ועוג ומלכי כנען, שהיו תקפו וגבורתו של  .זְרֹעתֹ עוֹלָם. שוכנים
ו. לעולם אימת עולם, לפיכך על כרחם יחרדו ויזועו וכחם חלש מפני

נֶיךָ אוֹיֵב. הגבוה על הנמוך, והוא שהכח והגבורה שלו בעזרך  .וַיְגָרֶשׁ מִפָּ
  .אותם השמדלך  ואמר

 (המשך) עיון �  

אך הוא  –היא שה' הוא גם וגם, בורא שמיים ויוסד ארץ. שכינת עוזו בגובהי מרומים 

מאוד לשוכני  ברא את האדם כדי שיפעל בעולם, ואף שהוא שוכן ממעל הוא קרוב

  ארץ. הוא איננו עובד במקום האדם, אך כשהאדם עמל ומתאמץ הוא בא לעזרתו.

 ביאור �  

להֵֹי ־מְענָֹה אֱ " .מְעֹנָה אֱלהֵֹי קֶדֶם

להֵֹי ־אֱ " משמעו שה', שהוא "קֶדֶם

, בחר בשחקים המוזכרים בפסוק קֶדֶם"

להֵֹי ־אֱ ה' נקרא " .222הקודם למעונו

העולם " מפני שקדם להופעת קֶדֶם

  ולכל הכוחות הפועלים ביקום.

הפסוק מתאר שלמעלה בשחקים 

חַתשוכן ה' יתברך, " ", על הארץ, וּמִתַּ

  העמים  –" זְרֹעֹת עוֹלָםשוכנים "
     

הגיבורים, שליטי העולם. אפילו עמים 

אלו, חרף עוצמתם וכוח זרועם, נמצאים 

ל השוכן ־למטה תחת שלטונו של הא

אותם כביכול בשמיים, והוא מגרש 

נֶיךָ אוֹיֵב" –מפני ישראל  ". וַיְגָרֶשׁ מִפָּ

ואולם הכנעת העמים מלפני ה' אינה 

מתבצעת ישירות אלא באמצעות עם 

וַיּאֹמֶר " –ישראל המצטווה להשמידם 

מֵד  ]לך[   ]".אותם[הַשְׁ

 

   

                                                   
 מוסבר על פי פירוש "לפשוטו של רש"י". .222

 אונקלוס



 שה  דברים לג

 

רָאֵל לְרֻחְצָן  כח רָא יִשְׂ וּשְׁ
רְכְתָא  עֵין בִּ לְחוֹדֵיהוֹן כְּ בִּ

בָרֵיכִנּוּן יַעֲקוֹב אֲבוּהוֹן  דְּ
אֲרַע עָבְדָא    וַחֲמַר;  עֲבוּר  בַּ

ב  כח ין יַעֲֽקֹ֔ דָד עֵ֣ ֤טַח בָּ ל בֶּ רָאֵ֨ כֹּן יִשְׂ וַיִּשְׁ
יו  מָ֖ גָ֣ן וְתִיר֑וֹשׁ אַף־שָׁ רֶץ דָּ אֶל־אֶ֖

ל:   יַעַֽרְפוּ־טָֽ
א טַלָּ שׁוּנוּנוּן בְּ מְּ וֵיהוֹן יְשַׁ עִלָּ מַיָּא דְּ   .אַף שְׁ

 רש"י �  

(יבמות יג,  כל תיבה שצריכה למ"ד בתחלתה הטיל לה ה"א בסופה .המְענָֹ 

  .ב)

דָד(כח)  טַח בָּ ואין  ,כל יחיד ויחיד איש תחת גפנו ותחת תאנתו מפוזרין .בֶּ
  .צריכים להתאסף ולישב יחד מפני האויב

 (על עמוד קודם) עיון �  

  ו של הפסוק ממחיש את הקושי הגדול בהבנת מקומ .מְעֹנָה אֱלהֵֹי קֶדֶם

לוהים במציאות, כפי שראינו בעיון על הפסוק הקודם. מצד אחד מעונו בשחקים, ־א

ולכן למטה, במציאות, החזקים כביכול שולטים וזורעים רוע. מצד שני מלך העולם 

הוא כול יכול, ובכוחו להשמיד את הרשעים ברגע שיחפוץ. מדוע אפוא הרוע עדיין 

ת ביד האדם ומינה את העם היהודי קיים? משום שהקב"ה הפקיד את הסמכויו

בעזרת ה' יתברך  –לשגרירו עלי אדמות. העם היהודי הוא האחראי לתיקון עולם 

  ("שהכח והגבורה שלו בעזרך").

 ביאור �  

כדי לציין הליכה למקום  .מְעֹנָה

מסוים מוסיפים למ"ד לפני שם המקום, 

למצרים. דרך נוספת לקבל את  –למשל 

סיף ה"א בסוף אותה משמעות היא להו

מצרימה. כך מבאר רש"י את הביטוי  –

  למעון. –" "מְענָֹה

 לאחר שנאמר בפסוק הקודם כי 

מַיִם"הקדוש ברוך הוא  מובהר  "רֹכֵב שָׁ

  כעת כי אף שהשמיים אינם מקומו 
  

הבלעדי של הקב"ה, שכן הוא ממלא 

וקץ, הוא  תכלהאת כל העולם ואין לו 

 ללכת כביכול –בחר לצמצם את עצמו 

אל השמיים ולדור שם כדי לאפשר 

  לאנושות לפעול בארץ.

  

דָד טַח בָּ היינו יכולים להבין שעם  .בֶּ

מים, כדברי בלק ישראל מבודד מכל הע

ב" ָ כּןֹ וּבַגּוֹיִם לאֹ יִתְחַשּׁ " הֶן עָם לְבָדָד יִשְׁ
  

  

   

 אונקלוס

� 



  וזאת הברכה    שו

 
 רש"י �  

שברכם  הברכה , כעין(במדבר יא, ז)" ועינו כעין הבדולח"כמו  .עֵין יַעֲקבֹ
, אלא כעין (ירמיה טו, יז)" בדד ישבתי"יעקב, לא כבדד שאמר ירמיה 

להים עמכם והשיב אתכם אל ארץ ־והיה א"הבטחה שהבטיחם יעקב 
  .(ספרי וזאת הברכה שנו) (בראשית מח, כא)" אבותיכם

 (המשך) ביאור �  

(במדבר כג, ט)
רש"י אינו מפרש כך,  .223

  אלא שכל אחד ואחד מישראל יכול 
   

לחוש ביטחון גם כאשר הוא שוכן לבדו, 

  בלי לפחד מן האויבים.

 (על עמוד קודם) עיון �  

דָד טַח בָּ דָדנראה שרש"י למד זאת מהביטוי הכפול " .בֶּ טַח בָּ שכן בשביל  ",בֶּ

טַחלתאר את ביטחונו של כלל ישראל די היה לכתוב " רָאֵל בֶּ כּןֹ יִשְׂ שְׁ ", התוספת וַיִּ

דָד"   גם כאשר כל אחד נמצא לבדו הוא שוכן בבטחה." ממחישה שבָּ

 ביאור �  

 עֵיןרש"י מבאר כי " .עֵין יַעֲקבֹ

כדרך  –(כמו) יעקב  כעין" פירושו יַעֲקֹב

שדימה הכתוב את המן לאבן הבדולח 

עֵיןוְעֵינוֹ בביטוי " דלַֹח כְּ   ".הַבְּ

מבטא דמיון בין  "עֵין יַעֲקֹבהדימוי "

אבינו, ברכות משה לברכותיו של יעקב 

 –מתוך התייחסות לתחילת הפסוק 

דָד" טַח בָּ רָאֵל בֶּ כּןֹ יִשְׂ שְׁ   ". כדי שלא וַיִּ
  

דָד"נייחס משמעות שלילית למילה " , בָּ

י כבדברי ירמיהו הנביא " י כִּ בְתִּ דָד יָשַׁ בָּ

אתָנִי ", בא הפסוק ומבהיר זַעַם מִלֵּ

דָדשמשמעות ה" " כאן חיובית בָּ

רך יעקב ומבורכת, כעין הברכה שבי

אבינו את שבטי ישראל שיהיה ה' עימם 

  וישיבם לארצם.

  עיון�  

מדוע חשוב לרש"י להדגיש כי אין מדובר בבדידות שלילית? הלא  .עֵין יַעֲקבֹ

טַח הצירוף " דָדבֶּ " מבהיר שברכה לפנינו ולא קללה! ועוד, לכאורה אין דמיון אמיתי בָּ

אל הארץ, ואילו ברכת משה  בין הברכות, שכן ברכת יעקב התייחסה לחזרה

  מתייחסת לעצם הישיבה בארץ. 

נראה שרש"י ביקש להדגיש את ההמשכיות שבברכות, שהחלו כבר באבות 

  , ומשה רבנו הקדושים. יעקב אבינו בירך את בניו שיחזרו לארץ ושה' יהיה איתם
  

   

                                                   
 רשו בכור שור ובעלי התוספות.כך פי .223
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 שז  דברים לג

 
 רש"י �  

  .יטיפו .יַעַרְפוּ 

מָיו יַעַרְפוּ טָל. ק נוספת על ברכתו של יעקב אף ברכתו של יצח אַף שָׁ
  (שם כז, כח) וגו' "ויתן לך האלהים מטל השמים"

 (המשך) עיון �  

הוסיף על ברכתו שיזכו ישראל לשבת בביטחון בארצם, הן כאשר הם מקובצים 

דָדיחדיו הן כאשר כל אחד שוכן "   ". בָּ

אומנם הבדידות כשלעצמה איננה מבורכת, כי האדם הוא יצור חברתי הזקוק 

 –י חברה וקהילה, אך כשהיא מתווספת לברכת יעקב לשיבת ישראל לארצם לחי

יש בה גם ברכה. חיי החברה חשובים ומלאי משמעות, אך אין  –מוקפים בשכינת ה' 

 –לטשטש את הצורך בפרטיות. ישנם זמנים שבהם חשובה הלכידות החברתית 

זמנים שבהם ולצידם ישנם  –בשמחות ובניחום אבלים, ביציאה למלחמה ובחגים 

  יש להתמקד בתא המשפחתי המצומצם ולטפח גם את הממד האישי.

 ביאור �  

משה מברך את עם ישראל  .יַעַרְפוּ 

שגשמי השפע  –" יַעַרְפוּ טָלששמיהם "

  ירדו ברוגע ובנחת כנטיפת הטל. 

מָיו יַעַרְפוּ טָל. ברכת משה  אַף שָׁ

  לבני ישראל אינה מצטרפת רק לברכות 
  

אבינו אלא גם לברכת שבירכם יעקב 

יצחק ליעקב: יצחק בירך את יעקב 

מַיִם" ָ ל הַשּׁ ן לְךָ הָאֱלהִֹים מִטַּ ", ומשה וְיִתֶּ

מָיו יַעַרְפוּ טָלבירך את ישראל "   ".אַף שָׁ

  עיון�  

מָיו יַעַרְפוּ טָל. שלוש ברכות כלולות בפסוק: חזרה אל הארץ, ביטחון  אַף שָׁ

כלכלי בצורכי היסוד מעידים שהיהדות אינה אישי ושפע כלכלי. הכללת השפע ה

מעודדת כלל ועיקר חיי עוני אלא אדרבה, יש ערך ממשי בחיי שפע. ואף שברכת 

בְעָטהשפע עלולה להוביל לסכנת " רוּן וַיִּ מַן יְשֻׁ שְׁ , משה רבנו איננו (לעיל לב, טו)" וַיִּ

ור את מקורו נמנע מלברך בה את ישראל. עלינו להודות על השפע שזכינו לו, לזכ

   ולחיות חיי תורה מלאים מתוך ברכת ה'.

  

   



  וזאת הברכה    שח

 

ע  כט ֣ ם נוֹשַׁ י כָמ֗וֹךָ עַ֚ ל מִ֣ רָאֵ֜ יךָ יִשְׂ רֶ֨ אַשְׁ
ךָ  ֽאֲוָתֶ֑ רֶב גַּ ר־חֶ֖ ךָ וַֽאֲשֶׁ ה מָגֵ֣ן עֶזְרֶ֔ יהֹוָ֔ ֽ בַּ

ה עַ  ֖ ךְ וְאַתָּ יךָ לָ֔ יְבֶ֨ וּ אֹֽ חֲשׁ֤ ֽ ל־ וְיִכָּ
ךְ:  ס  ימוֹ תִדְרֹֽ מוֹתֵ֥ ֽ   שביעי  בָּ

כְוָתָךְ  כט רָאֵל לֵית דִּ טוּבָךְ יִשְׂ
פֻרְקָנֵיהּ מִן קֳדָם יְיָ  א דְּ עַמָּ
סַעֲדָךְ וּדְמִן קֳדָמוֹהִי  קוֹף בְּ תְּ
בוּן  רְוָתָךְ; וְיִתְכַדְּ בָּ נִצְחָן גִּ
רְקַת  סָנְאָךְ לָךְ וְאַתְּ עַל פִּ

דְרוֹךְ.    צַוְרֵי מַלְכֵיהוֹן תִּ

 רש"י �  

רָאֵ (כט)  רֶיךָ יִשְׂ לאחר שפרט להם הברכות אמר להם מה לי לפרוט  .לאַשְׁ
  .לכם, כלל דבר, הכל שלכם

 ביאור �  

   הקדמה לפסוק כט

הפסוק מורכב מארבע צלעות, שכל 

  אחת מהן נושאת ברכה לישראל:

רָאֵל(א) " רֶיךָ יִשְׂ מִי כָמוֹךָ (ב) " ";אַשְׁ

ע בַּ  חֲשׁוּ "; (ג) "מָגֵן עֶזְרֶךָ ה' עַם נוֹשַׁ וְיִכָּ

מוֹתֵימוֹ " )ד("; יךָ לָךְ איְֹבֶ  ה עַל בָּ וְאַתָּ

". רש"י מבאר מהי הברכה תִדְרֹךְ 

  הגלומה בכל אחת מהצלעות.
   

רָאֵל רֶיךָ יִשְׂ הברכה הראשונה  .אַשְׁ

בפסוק היא ברכת האושר. משה רבנו 

מברך את עם ישראל שיהיו מאושרים 

רֶיךָ" ( ). ברכת האושר הוא שלך ="אַשְׁ

כל הברכות, האושר כוללת בתוכה את 

כי באושר טמונים הצרכים החומריים 

והרוחניים, האפופים בביטחון ושלום, 

  אהבה ורעות.

  עיון�  

רָאֵל רֶיךָ יִשְׂ אם ברכה זו כוללת את כל הברכות, מדוע המשיך משה ופירט  .אַשְׁ

   את הברכות אחת לאחת? 

בברכה  הואיל וקשה לנו, בני האדם הקטנים, להבין ולהכיל את כל אשר טמון

אחת כללית, הקדים משה רבנו ופירט לנו ברכות מסוימות שעונות על צורכי האדם, 

כחזרה לארץ וישיבה בה בביטחון ובשפע. על גבי פירוט זה הוא מוסיף: דעו לכם 

רֶיךָ שכל מה ששמעתם עד כה איננו ממצה את כל הברכות. יש מהן עוד ועוד. " אַשְׁ

רָאֵל   ".יִשְׂ

 

   

 אונקלוס



 שט  דברים לג

 
 ישר" �  

רֶ  רָאֵל מִי כָמוֹךָ אַשְׁ תשועתך בה' אשר הוא מגן עזרך (ואשר הוא)  .יךָ יִשְׂ
  .וחרב גאותך

חֲשׁוּ אֹיְבֶיךָ לָךְ   וגו' "מארץ רחוקה באו עבדיך"כגון הגבעונים שאמרו  .וְיִכָּ
  .) (ספרי וזאת הברכה שנו)(יהושע ט, ט

 ביאור �  

רָאֵל מִי כָמוֹךָ  רֶיךָ יִשְׂ הברכה  .אַשְׁ

מִי כָמוֹךָ עַם " מבהירה: השנייה בפסוק

ע בַּ  אֲוָתֶךָ ה' נוֹשַׁ ר חֶרֶב גַּ ". מָגֵן עֶזְרֶךָ וַאֲשֶׁ

אתה, עם ישראל, אינך עם ככל העמים 

שתשועתם תלויה רק בכוחם 

 –ובעוצמתם. ה' הוא המושיע אותך 

   ומסייע לך להכריע בחרבך את האויבים. 

חֲשׁוּ איְֹבֶיךָ לָךְ  הברכה  .וְיִכָּ

רש דָ כי לא תמיד ני השלישית מגלה

להילחם. יהיו מקרים שבהם הגויים 

  יפחדו להילחם איתנו ויבקשו להצטרף 
  

אלינו ולחסות בצילנו, אף בדרכי כחש 

וכזב. כך נהגו הגבעונים: כאשר ראו 

הגבעונים את גבורת ישראל בכיבוש 

הארץ הם נמלאו פחד ואימה והחליטו 

להתגייר כדי להציל את עצמם. הם 

ים שעברו מסע דרכים התחפשו לאנש

ארוך ומייגע, ושיקרו ליהושע שבאו 

מארץ רחוקה כדי להצטרף לעם 

ישראל. ואכן יהושע כרת עימם ברית 

שלום, שתוקפה נשאר גם לאחר 

  שהתגלתה התרמית.

  עיון�  

רָאֵל מִי כָמוֹךָ  רֶיךָ יִשְׂ ה' " –כיצד מתקיימים יחדיו התלות בה'  .אַשְׁ ע בַּ עַם נוֹשַׁ

אֲוָתֶךָ " –" וגאוות החרב רֶךָ מָגֵן עֶזְ  ר חֶרֶב גַּ    "? וכי אין סתירה בין השניים?וַאֲשֶׁ

כר, בלי ארץ משלו, ולכאורה אין לו כל נֵ אכן עם ישראל הוא עם קטן שנולד ב

סיכוי לשרוד בעולם בדרך הטבע. ומהיכן הוא שואב את כוח קיומו? מהחיבור שלו 

חשוב להדגיש: אף שה' עוזר לעם ישראל לה' יתברך שעוזר לו ומגן עליו. ועם זאת 

אֲוָתֶךָ"האחריות על חייו מוטלת על כתפיו. משה רבנו מבהיר לעם: " ר חֶרֶב גַּ  – וַאֲשֶׁ

אינך גוש אבן חסר תנועה בעולם שה' מנהל למענך. עליך לפעול, לתכנן את 

  י.ואז תזכה לעזרת ה' ולישועתו, כי בלעדיו אין לך סיכו –המערכה ולהילחם באומץ 

חֲשׁוּ איְֹבֶיךָ לָךְ  על אף הצטרפותם לעם ישראל הרגו הגבעונים באכזריות  .וְיִכָּ

ומפאת אכזריותם נגזר עליהם שלא יבואו בקהל  ,224רבה שבעה מצאצאי שאול

(כלומר אסור להתחתן איתם). ואף על פי כן, מתוקף גיורם הם נחשבים יהודים, ואין 

     אל.כל ביקורת בחז"ל על עצם קבלתם לעם ישר

                                                   
 .בשאול שאיבד את מקור לחמם בהריגת נוב עיר הכוהניםה לאות נקמ. 224

� 



  וזאת הברכה    שי

 
 רש"י �  

מוֹתֵימוֹ תִדְרֹךְ. ה עַל בָּ שימו את רגליכם על צוארי "כענין שנאמר  וְאַתָּ
  .(ספרי וזאת הברכה שנו) (שם י, כד)" המלכים האלה

 (המשך) עיון �  

אומנם הגבעונים נהגו בעורמה, אך גיורם מסמל את התקווה שבאחרית הימים 

י יְרַחֵם ה' אֶת מבשר ישעיהו הנביא: "יחפצו הגויים להתגייר באמת ובתמים, כפי ש כִּ

ית  חוּ עַל בֵּ ר עֲלֵיהֶם וְנִסְפְּ יחָם עַל אַדְמָתָם וְנִלְוָה הַגֵּ רָאֵל וְהִנִּ יִשְׂ יַעֲקֹב וּבָחַר עוֹד בְּ

  .(ישעיהו יד, א)" יַעֲקֹב

 ביאור �  

מוֹתֵימוֹ תִדְרךְֹ. ה עַל בָּ משה  וְאַתָּ

רבנו מדמה את הכרעת האויבים 

כה על במה. דריכה על האויב לדרי

המנוצח מסמלת ניצחון, כפי שהתקיים 

בניצחון יהושע על חמשת המלכים: 

ה אֶל " לָכִים הָאֵלֶּ הוֹצִיאָם אֶת הַמְּ וַיְהִי כְּ

ל אִישׁ  עַ אֶל כָּ קְרָא יְהוֹשֻׁ עַ וַיִּ   יְהוֹשֻׁ
   

לְחָמָה  י הַמִּ רָאֵל וַיֹּאמֶר אֶל קְצִינֵי אַנְשֵׁ יִשְׂ

ימוּ אֶת רַגְלֵיכֶם עַל הֶהָלְכוּ  א אִתּוֹ קִרְבוּ שִׂ

ימוּ  שִׂ קְרְבוּ וַיָּ ה וַיִּ לָכִים הָאֵלֶּ ארֵי הַמְּ צַוְּ

ארֵיהֶם. וַיֹּאמֶר אֲלֵיהֶם  אֶת רַגְלֵיהֶם עַל צַוְּ

חָתּוּ חִזְקוּ  ירְאוּ וְאַל תֵּ עַ אַל תִּ יְהוֹשֻׁ

ה י כָכָה יַעֲשֶׂ לְכָל איְֹבֵיכֶם ה'  וְאִמְצוּ כִּ

ם נִלְחָמִים אוֹתָםאֲשֶׁ    ".ר אַתֶּ

  עיון�  

מוֹתֵימוֹ תִדְרךְֹ. ה עַל בָּ עם ישראל מצטווה למגר את אויביו. עמים  וְאַתָּ

יתקבלו באהבה, אך על האויבים   –ואפילו להתגייר  –שחפצים להשלים עם ישראל 

אסור לרחם. עם ישראל הוא האדון בארצו, ואין לאפשר לעם אחר להיות אדון בה. 

   די.־ק כך יזכו ישראל להתקיים ולהמשיך לתקן עולם במלכות שר

 



 שיא  דברים לד

 

רַיָּא  א ישְׁ ה מִמֵּ וּסְלֵיק מֹשֶׁ
נְבוֹ רֵישׁ  מוֹאָב לְטוּרָא דִּ דְּ
י יְרֵיחוֹ;  עַל אַפֵּ רָמְתָא דְּ
ל אַרְעָא יָת  וְאַחְזְיֵיהּ יְיָ יָת כָּ

ן לְעָד עַד דָּ    .גִּ

ת מוֹ אלד  עַרְבֹ֤ ה מֵֽ עַל משֶׁ֜ אָב אֶל־ וַיַּ֨
נֵי֣  ר עַל־פְּ ֖ ה אֲשֶׁ סְגָּ֔ אשׁ הַפִּ ר נְב֔וֹ רֹ֚ הַ֣
רֶץ  ל־הָאָ֛ הוּ יְהוָֹה֧ אֶת־כָּ יְרֵח֑וֹ וַיַּרְאֵ֨

ן: ֽ לְעָ֖ד עַד־דָּ   אֶת־הַגִּ
 רש"י �  

אחת  בפסיעה משה ופסען היו מעלות כמה .עַרְבֹת מוֹאָב אֶל הַר נְבוֹ ) א(
  .(סוטה יג, ב)

ל הָאָרֶץ  העתידים והמציקין בשלותה, ישראל ארץ כל תא הראהו .אֶת כָּ
  .(ספרי וזאת הברכה שנז)לה  מציקין להיות

 ביאור �  

כל  .עַרְבתֹ מוֹאָב אֶל הַר נְבוֹ 

האירועים מפרשת ניצבים ועד סוף 

פרשתנו מתרחשים ביום האחרון לחיי 

משה. יום זה מסתיים בעליית משה 

 –מערבות מואב עד לפסגת הר נבו 

  ובמותו שם. 

מערבות מואב עד פסגת הר נבו 

המרחק רב, ואם הספיק משה לגמוע 

מרחק זה ביום אחד, אחרי כל נאומיו 

אין זאת  –ואחרי כתיבת ספר התורה 

אלא שנעשה לו נס והוא זכה לקפיצת 

  הדרך.

ל הָאָרֶץ ג -פסוקים א .אֶת כָּ

מתארים לכאורה את מפת ארץ ישראל 

שהראה ה' למשה רבנו. רש"י מאיר 

סף: לא רק תיאור גיאוגרפי ממד נו

לפנינו אלא גם תיאור היסטורי, מנקודת 

מבט עתידית. הקדוש ברוך הוא מראה 

לאֶת למשה " כל  –" הָאָרֶץ כָּ

ההתרחשויות שילוו את עם ישראל 

בארצו לאורך הדורות, על עליותיהן 

  ומורדותיהן, ברכותיהן ואתגריהן. 

"י בחר לפרש על פי ייתכן שרש

רוט המקומות מדרש זה בשל פי
  

  עיון�  

בהר נבו ימות משה רבנו ויעבור מן העולם הזה לעולם  .עַרְבתֹ מוֹאָב אֶל הַר נְבוֹ 

 –הבא. אצל אדם מן השורה הפרידה מן החיים כרוכה בחשבון נפש נוקב ואף מייסר 

ההצליח למלא את חובתו בעולם הזה? משה רבנו משוחרר מכאב זה, והוא יכול 

לם לעולם, שכן חייו עלי אדמות היו חיים מלאים של שליחות, לעבור בקלות מעו

     והוא סיים את תפקידו בעולם בשלמות. 

 אונקלוס

� 



  וזאת הברכה    שיב

 
 רש"י �  

ן.  את דן בני להם "ויקימו שנאמר זרה, עבודה עובדים דן בני הראהו עַד דָּ
(ספרי למושיע  ממנו לצאת שעתיד שמשון והראהו, )ל, יח שופטים(הפסל" 

  .וזאת הברכה שנז)

 (המשך) ורביא �  

המופיע אחרי הכותרת הכללית; אחרי 

רְאֵהוּ שכבר נאמר " ל הָאָרֶץה'  וַיַּ " אֶת כָּ

לְעָד עַד הוסיף הכתוב ופירט: " אֶת הַגִּ

לִי וְאֶת אֶרֶץ אֶפְרַיִם  ל נַפְתָּ ן. וְאֵת כָּ דָּ

ם  ל אֶרֶץ יְהוּדָה עַד הַיָּ ה וְאֵת כָּ ֶ וּמְנַשּׁ

גֶב וְ  רהָאַחֲרוֹן. וְאֶת הַנֶּ כָּ   –..." אֶת הַכִּ
   

והואיל ואין מילה מיותרת בתורה, 

פירוט זה אומר דרשני. נראה שלאורך 

פסוקים אלו ביסס רש"י את השימוש 

במדרש על רמזים השזורים בכתוב, כפי 

  שנבאר בעזרת ה'.

 (על עמוד קודם) עיון �  

ל הָאָרֶץ הממד הנוסף שהאיר רש"י מעבר למשמעות הפשוטה של  .אֶת כָּ

פסוק מדגיש כי מהותה של הארץ איננה תלויה בנופיה היפים. ייתכן שישנן ארצות ה

מרשימות יותר כלפי חוץ, אך יופיה של ארץ ישראל טמון בהיותה ארצו של עם 

  ישראל. 

אכן בעת כתיבת הדברים הייתה ארץ ישראל נתונה בידי הכנענים ושאר האומות, 

לְעָד עַד דָּ " –והשמות העבריים  ה וְאֵת אֶת הַגִּ ֶ לִי וְאֶת אֶרֶץ אֶפְרַיִם וּמְנַשּׁ ל נַפְתָּ ן. וְאֵת כָּ

ל אֶרֶץ יְהוּדָה ודאי שלא היו קיימים עדיין. השימוש בשמות  – ב)-(פס' א..." כָּ

השבטים לתיאור אזוריה השונים של הארץ מוכיח בעליל שאין כאן רק תיאור 

  גיאוגרפי אלא הצגת העתיד.

מציג תמונה מורכבת: בני ישראל עומדים לכבוש  תיאור המאורעות העתידיים

את הארץ, ומן השמיים מראים למשה שהדרך עוד ארוכה עד להקמת מלכות ה' 

בארץ. אומנם יזכו ישראל לתקופות של שלווה ונחת, אך נכונו להם גם תקופות של 

  שפל וגלות. 

משסיים משה רבנו את תפקידו והביא את ישראל לפתחה של הארץ, מצוידים 

בתורה הקדושה, הגיע תורם של ישראל לקבל אחריות על המשך מהלכי הגאולה על 

  שלל אתגריהם.

 ביאור �  

ן. לפי פשט הכתוב הראה  עַד דָּ

  הקב"ה למשה את כל הארץ עד הקצה 
  

  

שבו שוכנת נחלת שבט  –הצפוני ביותר 

עדיין, דן, והואיל והארץ לא נכבשה 
  

� 



 שיג  דברים לד

 

לִי וְיָת אֲ  ב ל נַפְתָּ רַע וְיָת כָּ
ל אֲרַע  ה; וְיָת כָּ ֶ אֶפְרַיִם וּמְנַשּׁ

א מַעְרְבָאָה   .יְהוּדָה עַד יַמָּ

יִם  ב רֶץ אֶפְרַ֖ י וְאֶת־אֶ֥ לִ֔ ל־ נַפְתָּ וְאֵת כָּ
ד הַיָּם֥  ה עַ֖ רֶץ יְהוּדָ֔ ל־אֶ֣ ה וְאֵת כָּ ֑ ֶ וּמְנַשּׁ

חֲרֽוֹן:   הָאַֽ
 (המשך) ביאור �  

ןהשם "   " מורה על העתיד.דָּ

ת המתוארת בספר נחלת דן המקורי

יהושע נמצאת באזור גוש דן של היום, 

נחלה קטנה שלא הספיקה לגודלו של 

השבט ואף נלקחה ממנו בידי 

הפלישתים. בסוף תקופת השופטים 

יצאו בני דן לבקש להם נחלה חדשה, 

ומצאו אותה בצפון הארץ. כיבוש 

הנחלה הצפונית לא נעשה בידי שבט 

וב חדור שליחות לקיום את מצוות ייש

הארץ אלא בידי שבט עובד עבודה זרה 

שחיפש מקום שקט להתמסר 

  לעבודתו. בני דן הגיעו לליש, עיר של
   

אנשים שלווים ופשוטים, והבינו 

שיצליחו לכבוש אותה בקלות. הם 

לקחו עימם את יונתן בן גרשום, כוהן 

לעבודת אלילים, כבשו את המקום 

ועבדו בו עבודה זרה במשך כל ימי 

נֵי דָן אֶת " שבתם בו: קִימוּ לָהֶם בְּ וַיָּ

ה הוּא  ֶ ן מְנַשּׁ רְשֹׁם בֶּ ן גֵּ סֶל וִיהוֹנָתָן בֶּ הַפָּ

נִי עַד יוֹם  בֶט הַדָּ וּבָנָיו הָיוּ כהֲֹנִים לְשֵׁ

לוֹת הָאָרֶץ   ".גְּ

רש"י מזכיר גם את שמשון הגיבור, 

השופט המפורסם משבט דן שהתאהב 

בנשים פלישתיות, נלחם בפלישתים 

  ת ישראל מידם.והציל א

 (על עמוד קודם) עיון �  

ן. שני האירועים המוזכרים ברש"י שונים זה מזה, אך יש בהם מן  עַד דָּ

המשותף: כיבוש הארץ בידי שבט דן לא נעשה מתוך יראת שמיים, וגם הצלת 

  ישראל על ידי שמשון לא נבעה מלהט של קדושה לגאול את ישראל. 

לכיבוש הארץ וגאולת ישראל, אך גאולה  אומנם גם על ידם התממשה ההבטחה

וסופה גלות. על כן הראה ה' למשה  –שאינה מחוברת לתורת משה אינה אלא זמנית 

  רבנו את הארץ בשלוותה ואת המציקים שעתידים להציק לה.

  

   

 אונקלוס



  וזאת הברכה    שיד

 
 רש"י �  

לִי) ב( ל נַפְתָּ  וברק דבורה והראהו, וחורבנה בשלותה ארצו הראהו .וְאֵת כָּ
  .(ספרי וזאת הברכה שנז)וחיילותיו  סיסרא עם מיםנלח נפתלי מקדש

ה ֶ  והראהו ובחורבנה בשלותה ארצם הראהו .וְאֶת אֶרֶץ אֶפְרַיִם וּמְנַשּׁ
 עם נלחם ממנשה שבא וגדעון, מאפרים שבא כנען מלכי עם נלחם יהושע

  .(ספרי וזאת הברכה שנז)ועמלק  מדין

 ביאור �  

לִי ל נַפְתָּ ייתכן שהדרשה  .וְאֵת כָּ

לנובעת כאן מהמילה " המלמדת  –" כָּ

שה' הראה למשה את כל ימי נחלת 

  נפתלי, בגדולתה ובחורבנה.

נחלת נפתלי הייתה חבל ארץ גדול 

בצפון הארץ, והגנה על הגבול הצפוני 

מפני פלישות של אויבים מצפון, עד 

לקיצה על ידי תגלת פלאסר שהגיעה 

קַח מֶלֶךְ  ימֵי פֶּ השלישי מלך אשור: "בִּ

וּר יִ  לְאֶסֶר מֶלֶךְ אַשּׁ גְלַת פִּ א תִּ רָאֵל בָּ שְׂ

ית מַעֲכָה וְאֶת  ח אֶת עִיּוֹן וְאֶת אָבֵל בֵּ קַּ וַיִּ

לְעָד  יָנוֹחַ וְאֶת קֶדֶשׁ וְאֶת חָצוֹר וְאֶת הַגִּ

גְלֵם  לִי וַיַּ לִילָה כּלֹ אֶרֶץ נַפְתָּ וְאֶת הַגָּ

וּרָה אך לא רק את  .ב טו, כט) מלכים( "אַשּׁ

אה ה' למשה אלא גם את החורבן הר

 –ברק בן אבינועם משבט נפתלי 

  שהציל את ישראל בתקופת השופטים
  

  

במלחמה נגד סיסרא וחייליו, בהנהגתה 

  של דבורה הנביאה.

ה ֶ מהיכן  .וְאֶת אֶרֶץ אֶפְרַיִם וּמְנַשּׁ

שמקור תכן ישאב רש"י פירוש זה? י

 מוזכרתה מילה "אֶרֶץ"הדרשה טמון ב

מוזכרת  איננהו בברכת אפרים ומנשה

מיותרת ה ,המילה "אֶרֶץ" .נפתלית בברכ

את למשה הראה ה' ש תמזורלכאורה, 

  .ים אלוההיסטוריה של שבט

שבט אפרים הנהיג את מלכות 

ישראל הצפונית לאחר פילוג הממלכה 

אחרי מות שלמה, ותחת הנהגתו הגיע 

החורבן הגדול של מלכות הצפון. אך 

לצד מראות החורבן הראה ה' למשה 

ת פועלו של יהושע בכיבוש הארץ א

ואת הצלת ישראל ביד גדעון בתקופת 

  השופטים.

  עיון�  

לִי ל נַפְתָּ " ולא עם סיסרא וחיילותיו נלחמיםמעניין שרש"י נקט לשון " .וְאֵת כָּ

"מנצחים את סיסרא וחיילותיו", אף שבפועל נחלו ישראל ניצחון גדול. ייתכן 

מסירות הנפש להגנת העם, כפי שבאה לידי שרש"י ביקש ללמד על חשיבותה של 

בדברי שבח לשבטים שהשתתפו במלחמה  –ביטוי בשירת דבורה לאחר הניצחון 

  ובתוכחה לשבטים שבחרו לעמוד מן הצד.

ה ֶ   כיבוש הארץ על אף החורבן אל לנו להתייאש.  .וְאֶת אֶרֶץ אֶפְרַיִם וּמְנַשּׁ
 

� 



 שטו  דברים לד

 
 רש"י �  

ל אֶרֶץ יְהוּדָה ונצחונם  דוד בית מלכות והראהו ובחורבנה, בשלותה .וְאֵת כָּ
  .(ספרי וזאת הברכה שנז)

ם הָאַחֲרוֹן.  תקרי אל אחר דבר. ובחורבנה בשלותה המערב ארץ עַד הַיָּ
 המאורעות כל הוא ברוך הקדוש הראהו, האחרון היום אלא האחרון הים

  .(ספרי וזאת הברכה שנז)המתים  שיחיו עד לישראל לארע שעתידין

 המשך( עיון( �  

גם בהנהגת יהושע קיים לעולם, ומכוחו זכינו בדורותינו לחזרה המופלאה לארצנו. 

 –אשר נדחה על ידי אחיו ואף על פי כן הגיע להנהגה והצלה  –סיפורו של גדעון 

מעורר עוז ותקווה ומוכיח שגאולת ישראל אינה נתונה רק בידיהם של החשובים 

  והמיוחסים.

 ביאור �  

ל אֶ  אצל יהודה  .רֶץ יְהוּדָהוְאֵת כָּ

ל אֶרֶץ" –מופיע ריבוי כפול   –" יְהוּדָה כָּ

וגם כאן למדו חכמינו שראה משה לא 

רק את שלוות יהודה אלא גם חורבנה. 

משה רבנו רואה את ממלכת דוד 

ואת סופה של מלכות יהודה  –בשיאה 

  עם חורבן בית המקדש הראשון. 

ם הָאַחֲרוֹן. םמה פשר " עַד הַיָּ  הַיָּ

"? רש"י מבאר את הביטוי הָאַחֲרוֹן

בשתי דרכים, האחת במובן של מקום, 

   השנייה במובן של זמן:

ם הָאַחֲרוֹן"א.    הוא כינוי לים  "הַיָּ
  

התיכון השוכן בגבול המערבי של ארץ 

" הָאַחֲרוֹןישראל. צד מערב מכונה "

משום שבו השמש מסיימת כביכול את 

זורחת במזרח ושוקעת  –מסלולה 

רב, וכן משום שבני ישראל הגיעו במע

ממזרח, והמערב המקום האחרון שאליו 

 מגיעים ממזרח. 

ואף שמרכז הארץ בין מזרח למערב 

נמצא בירושלים, חברון ושכם, רצועת 

החוף היא כמובן חלק אינטגרלי של 

הראה ה'  הארץ, וגם חבל ארץ זה

למשה. והיות שאנו מבינים שלא רק 
  

  עיון�  

ל אֶ  בנחלת אפרים ראה משה את מלחמות יהושע וגדעון,  .רֶץ יְהוּדָהוְאֵת כָּ

ובארץ יהודה הוא רואה את מלכות בית דוד וניצחונה. אף שמלכות בית דוד הגיעה 

  כי מלכות בית דוד שוב תשוב.  –לסופה נקט רש"י לשון ניצחון 

אומנם יהושע הוא שהחל את המסע לגאולת ישראל בכיבוש הארץ, אך כינון 

ואף שגלינו מעל אדמתנו עתיד  –ת ישראל עומדת לזכותו של דוד המלך מלכו

     משיח בן דוד לחזור ולהנהיג את עם ישראל.

� 



  וזאת הברכה    שטז

 

קְעַ֧ת יְרֵח֛וֹ  ג ר בִּ כָּ֞ גֶב וְאֶת־הַכִּ וְאֶת־הַנֶּ֗
עַר: ים עַד־צֹֽ מָרִ֖ יר הַתְּ   עִ֥

רָא  ג רוֹמָא וְיָת מֵישְׁ וְיָת דָּ
קְלַיָּ  קְעַת יְרֵיחוֹ קִרְיַת דִּ א בִּ

   .עַד צֹעַר

 רש"י �  

גֶב) ג(  "ויעלו שנאמר, המכפלה מערת אחר דבר. הדרום ארץ .וְאֶת הַנֶּ
  .(ספרי וזאת הברכה שנז) )כב, יג במדבר(חברון"  עד ויבא בנגב

 (המשך) ביאור �  

את המקומות הפיזיים ראה משה, 

" מקבלת משמעות הָאַחֲרוֹןהמילה "

  נוספת: כל האירועים עד האחרון 
   

  שבהם, השלווה והחורבן.

ם הָאַחֲרוֹן" ב. האחרון  יום" רומז להַיָּ

  סוף כל הזמנים עד התחייה. –

 (על עמוד קודם) עיון �  

ם הָאַחֲרוֹן. תחיית המתים זו הגאולה. אף שראה משה גם את החורבנות  עַד הַיָּ

  הודיע לו ה' שבסופו של יום תגיע הגאולה, וכל פועלו ייחתם בהצלחה.

 יאורב �  

גֶב לפי פשוטו של מקרא  .וְאֶת הַנֶּ

גֶב" " הוא דרום הארץ, אך הוא רומז הַנֶּ

  גם לחברון, השוכנת בדרום ארץ יהודה. 
  

על פי פירוש זה הראה הקב"ה למשה 

את מערת המכפלה אשר בחברון, מקום 

  קבורתם של אבות האומה.
  

  עיון�  

גֶב ומחבר בין הדורות מהאבות  המדרש שוזר את חוטי ההיסטוריה .וְאֶת הַנֶּ

  הקדושים עד הגאולה, כפי שפירש רש"י בסוף הפסוק הקודם.

עם ישראל שונה מכל שאר העמים עלי אדמות. בשאר העמים אין כל משמעות 

לרצף הדורות; כל דור הוא התחלה חדשה, ודור חדש מפוגג את קודמו. לדוגמה, 

ואמריקה הגדולה  ת,למצרים של היום אין כל זיקה לממלכת פרעה הקדמוני

והעצומה של היום אינה קשורה כהוא זה לאמריקה של העבר הרחוק. מה שאין כן 

האומה הישראלית, הנטועה בארץ מימי האבות, מתגבשת ומתעצמת בהנהגתו של 

  ומתאחדת מכוח התורה הקדושה המחברת בין כל הדורות. –משה רבנו 

   

 אונקלוס



 שיז  דברים לד

 

א אַרְעָא  ד וַאֲמַר יְיָ לֵיהּ דָּ
קַיֵּ  ימִית לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק דְּ

וּלְיַעֲקוֹב לְמֵימַר לִבְנָךְ 
עֵינָךְ  הּ; אַחְזִיתָךְ בְּ נִנַּ אֶתְּ

ר עְבַּ ן לָא תִּ    .וּלְתַמָּ

רֶץ  ד את הָאָ֨ יו זֹ֤ ה אֵלָ֗ אמֶר יְהֹוָ֜ וַיֹּ֨
ם לְיִצְחָ֤ק  י לְאַבְרָהָ֨ עְתִּ בַּ֠ ר ֠ נִשְׁ ֣ אֲשֶׁ

רְעֲךָ֖ אֶ  ר לְז לְיַעֲֽקֹב לֵאמֹ֔ ה וּֽ נֶ֑נָּ תְּ
ר: עֲבֹֽ א תַֽ ה לֹ֥ מָּ ֖ יךָ וְשָׁ יךָ בְעֵינֶ֔   הֶרְאִיתִ֣

 רש"י �  

ר כָּ  הירדן "בככר שנאמר, המקדש בית כלי יוצק שלמה הראהו .וְאֶת הַכִּ
  .(ספרי וזאת הברכה שנז) )מו, ז מלכים א(האדמה"  במעבה המלך יצקם

 ביאור �  

ר כָּ ה' הראה למשה את  .וְאֶת הַכִּ

ר" כָּ  אך לא פורש ", שפירושו בקעה,הַכִּ

בפסוק באיזו כיכר מדובר. רש"י מבאר 

שמדובר בכיכר הירדן, שבה יצקו את 

כלי המקדש מהנחושת שהביא חירם 

  וְאֶת מלך צור, כמבואר בספר מלכים: "
  

זְרָקוֹת וְאֵת  עִים וְאֶת הַמִּ ירוֹת וְאֶת הַיָּ הַסִּ

ה חִירָ  ר עָשָׂ ה אֲשֶׁ לִים הָאֵלֶּ ל הַכֵּ לֶךְ כָּ ם לַמֶּ

ת מְמֹרָט ית ה' נְחֹשֶׁ למֹהֹ בֵּ ר  .שְׁ כִכַּ בְּ

ין  מַעֲבֵה הָאֲדָמָה בֵּ לֶךְ בְּ ן יְצָקָם הַמֶּ רְדֵּ הַיַּ

  ".סֻכּוֹת וּבֵין צָרְתָן

  עיון�  

ר כָּ הדבר האחרון שמראה ה' למשה רבנו הוא בניין בית המקדש, ואף  .וְאֶת הַכִּ

אותו "בבניינו ובחורבנו" כפי שכתב  שבית המקדש ייחרב לא כתב רש"י שראה

  בראיות הקודמות. מדוע? 

נראה שעל אף שבית המקדש נחרב השכינה ששכנה בו לא בטלה לעולם. 

אומנם היא כבר אינה גלויה לעין כול, אך היא נשארה במקומה, נסתרת וממתינה 

  לשובם של ישראל. החורבן הוא אפוא רק בעיני המתבונן, והוא זמני בלבד.

  

   

 אונקלוס



  וזאת הברכה    שיח

 

רֶץ  ה אֶ֥ בֶד־יְהוָֹ֛ה בְּ ה עֶֽ ֧ ם משֶׁ מָת שָׁ֜ וַיָּ֨
י יְהוָֹֽה: ֥ ב עַל־פִּ   מוֹאָ֖

ייָ  ה א דַּ ה עַבְדָּ ן מֹשֶׁ מָּ וּמִית תַּ
מוֹאָב עַל מֵימְרָא  אַרְעָא דְּ בְּ

ייָ    .דַּ

 רש"י �  

ה הֶרְאִיתִיךָ ) ד( נֶנָּ  ליצחק לאברהם ותאמר שתלך כדי .לֵאמרֹ לְזַרְעֲךָ אֶתְּ
 לכך, לאמר וזהו, קיימה הוא ברוך הקדוש לכם שנשבע ועהשב וליעקב

 כך שאלולי, תעבור לא ששמה מלפני היא גזרה אבל, לך הראיתיה
להם  ותגיד ותלך בה וקבועים נטועים אותם שתראה עד מקיימך הייתי

  .(ברכות יח, ב)

 ביאור �  

ה הֶרְאִיתִיךָ  נֶנָּ  .לֵאמרֹ לְזַרְעֲךָ אֶתְּ
רהביטוי " אמרֹ' ה וַיְדַבֵּ ה לֵּ " אֶל מֹשֶׁ

פותח פסוקים רבים בתורה, ואחריו 

מופיע תוכן הדברים שה' מצווה את 

משה לומר לבני ישראל. כאן ההוראה 

  " אינה מכוונת לבני ישראל, שכן לֵאמרֹ"
   

משה עומד למות ואינו עומד לדבר עם 

" לֵאמרֹש" העם. על כן דורש המדרש

מכוון לאבות הקדושים: כשתגיע 

ל משה לעולם הבא הוא נשמתו ש

יפגוש את האבות ויאמר להם 

  שנתקיימה ההבטחה.

  עיון�  

ה הֶרְאִיתִיךָ  נֶנָּ מאות שנים עברו מעת ההבטחה לאבות ועד  .לֵאמרֹ לְזַרְעֲךָ אֶתְּ

קיומה לבנים, ועצם קיומה הוא נס גדול. האגדה מדגישה את פשט הכתוב שכניסתו 

כות האבות הקדושים שלהם הובטחה של עם ישראל לארץ ישראל התקיימה בז

  הארץ.

 

   

 אונקלוס



 שיט  דברים לד

 
 רש"י �  

ה) ה( ם מֹשֶׁ מָת שָׁ  כאן עד אלא משה? שם וימת וכתב מת משה אפשר .וַיָּ
 התורה ספר אפשר אומר מאיר רבי. יהושע כתב ואילך מכאן, משה כתב
 אלא ?!)כו, לא לעיל(הזה  התורה ספר את לקוח אומר והוא, כלום חסר

  .(בבא בתרא טו, א)בדמע  כותב ומשה אומר הוא ברוך הקדוש

 ביאור �  

ה ם משֶֹׁ מָת שָׁ מקובלנו שמשה  .וַיָּ

רבנו כתב את ספר התורה. כיצד אפוא 

נוכל להסביר את שמונת הפסוקים 

האחרונים בתורה, המתארים את מותו 

ואת קבורתו של משה? הייתכן שמשה 

הכתב לאחר מותו " ם מֹשֶׁ מָת שָׁ   "?וַיָּ

קושיה בשתי רש"י עונה על ה

   דרכים:

פסוקים אלו לא נכתבו בידי משה א. 

   אלא בידי יהושע ממשיך דרכו.

משה רבנו כתב את תיאור מותו ב. 

עוד בחייו, כפי שהכתיב לו ה', מתוך בכי 

  )."בדמע"(ודמעות 

הגר"א העניק פירוש נוסף לביטוי 

ולפיו "דמע"  –"ומשה כותב בדמע" 

לשון (כמו "מדומע" ב יההוא ערבוב

). תרומה שהתערבה בחולין – משנהה

לפי פירוש זה משה רבנו כתב את כל 

שאינו משקף כלל את  ברצףאותיות ה

סיפור מותו. רצף זה, שנראה כערבוביה 

חסרת פשר של אותיות, הורכב על פי 

סודות התורה משמותיו של הקב"ה. רק 

לאחר מותו של משה הפריד יהושע את 

ת האותיות שכתב משה למילים המוכרו

ם " –לנו בתורה הנגלית  מָת שָׁ וַיָּ

ה   .225..." עד סוף הפרשהמֹשֶׁ

  עיון�  

ה ם משֶֹׁ מָת שָׁ בפירוש הראשון רש"י אינו מציין מתי כתב יהושע את  .וַיָּ

הפסוקים האחרונים. האם כתב אותם לפני מותו של משה או לאחר מותו? שתי 

   האפשרויות מעלות תהיות:

 כיצד ייתכן שהתורה שניתנה לבני  –תו של משה אם נכתבו הדברים אחרי פטיר

 ? לא הייתה שלמה בידי משה ישראל

  שה בכתיבה כדי שמ אותו"החליף"  רק ויהושע –אם נכתבו הדברים בחיי משה

  הייתכן שיהושע כתב חלילה דברי שקר? מדוע נכתבו  – לא יכתוב על מיתתו

    

                                                   
"ידוע כי כל התורה הוא שמותיו של הקב"ה, והיינו על ידי צירופים של אותיות ותיבות... לכך הוא אומר  .225

ומר: מדומע וערבוב אותיות, שהיה כותב בדמע, והפירוש הוא מלשון 'מלאתך ודמעך' (שמות כב, כח), רוצה ל
שהיה כותב מכאן ואילך על פי צירופי תיבות, והם שמותיו של הקב"ה, ולא היה נקרא כלל 'וימת שם משה', 

  " (קול אליהו קלג)....רק תיבות אחרות, על פי סודות התורה... ויהושע כתבן כפי הנגלה

� 



  וזאת הברכה    שכ

 
 (המשך) עיון �  

ל העתיד לקרות? שאלה זו נכונה גם לגבי הדברים כאילו כבר קרו ולא כנבואה ע

  הפירוש השני, שלפיו משה עצמו כתב את הדברים בחייו.

שכל מה שכתוב בתורה, כולל האירועים ההיסטוריים, מורכב מרמות  דעתיש ל

שהם מתוארים , כפי רמה הבסיסית היא הבנת הדברים כפשוטם. השל הבנהשונות 

 קודת הנחה שבתוככי הדברים מסתתרתיוצאת מתוך נהרמה העמוקה יותר  בכתוב;

  אירוע ההיסטורי.המתגלה מתוך תיאור האמת פנימית 

ומבעד לתיאור הבסיסי על  ,של משה שתי רמות אלו משתקפות גם במיתתו

  מותו וקבורתו נגלות שתי תובנות מהותיות על מקומה של ההנהגה בעם ישראל:

קיים לעד. בהנהגה הקדוש ברוך הוא הוא אדון העולם היחיד והבלעדי הא. 

רבנו צריך ללכת איש קדוש כמשה  ואפילו – אין מנהיג שאין לו תחליףהאנושית 

  בבוא יומו כדרך כל הארץ. 

ידי ב 'הנהגת הכל מנהיג הוא שליחו של ה' עלי אדמות לשליחות המיוחדת לו. ב. 

ובסופה האנושות, בתולדות תאימה לתקופה מסוימת בתולדות ישראל והמשה 

לפנות את מקומו כדי שיהיה אפשר להתקדם לשלב הבא בתקומת  נדרש משה

  .ישראל

מנקודת הבנה זו מיתתו של משה היא אמת מוחלטת שאינה תלויה בזמן מן 

, בין אם נכתבה קרתה בפועלבטרם הזמנים, ועל כן אין כל מניעה לתאר אותה עוד 

קב"ה הסתכל חכמים שה . זו המשמעות של דבריעל ידי משה ובין אם על ידי יהושע

 בטרם נברא העולם, לא רק מצוות התורה היו כתובות .226עולםאת הבתורה וברא 

להופעתם  הקדמ היסטורייםה םאירועיהשל כל הפנימית אלא גם הנשמה 

  במציאות. 

כל אחד מהם תורם את חלקו לגילוי  סותרים, אךלכאורה שני הפירושים נראים 

חלק מהותי  ,מנהיג החדש, המעניק ליהושעהפירוש הראשון האמת הצרופה. 

 – פועל יהושע הוא שכתב את המיליםבשאפילו אם מגלה והפירוש השני  ,בתורה

שכתב משה רבנו, והתורה אינה  הזהה לקדושת המיליםיש בהן קדושה עליונה 

  .דברחסרה 

  

 

   

                                                   
  .)ב, (הזוה"ק קסא "קודשא בריך הוא אסתכל באורייתא וברא עלמא" .226



 שכא  דברים לד

 

תָא  ו חִלְּ וּקְבַר יָתֵיהּ בְּ
ית  מוֹאָב לָקֳבֵיל בֵּ אַרְעָא דְּ בְּ

עוֹר; וְלָא יְ  דַע אֲנָשׁ יָת פְּ
   .קְבוּרְתֵיהּ עַד יוֹמָא הָדֵין

ב מ֖וּל  ו רֶץ מוֹאָ֔ אֶ֣ י בְּ ר אֹת֤וֹ בַגַּ וַיִּקְבֹּ֨
רָת֔וֹ  ע אִישׁ אֶת־ קְבֻ֣ א־יָדַ֥ ע֑וֹר וְלֹֽ ית פְּ ֣ בֵּ

ד הַיּ֥וֹם הַזֶּֽה:   עַ֖
 רש"י �  

י    .(מועד קטן כח, א)בנשיקה  .'העַל פִּ

קְבּרֹ אֹתוֹ ) ו(  קבר הוא אומר ישמעאל רבי. בכבודו הוא ברוך הקדוש .וַיִּ
 כיוצא. כן דורש ישמעאל רבי שהיה אתין משלשה אחד וזהו, עצמו את
. עצמו את מביא הוא – )יג, ו במדבר(אותו"  יביא נזרו ימי מלאת "ביום בו

 משיאים אחרים וכי – )טז, כב ויקרא( אשמה" עון אותם "והשיאו בו כיוצא
  .(ספרי נשא לב)עצמם  את משיאים הם אלא אותם?

 ביאור �  

י  עַל על פי הפשט הביטוי " .'העַל פִּ

י ה' " מורה שמשה רבנו מת על פי פִּ

רצונו של ה'. ואולם ביטוי זה ייחודי 

למיתתו של משה רבנו ואינו מופיע 

במיתתם של אבותינו הקדושים, ולכן 

דרשו חכמינו שהוא מת בנשיקה. מיתת 

למשה  הנשיקה מבטאת את אהבת ה'

  רבנו, שהיה שגרירו עלי אדמות לגילוי
  

  התורה שקדמה לעולם.

  

קְבּרֹ אתֹוֹ  הפסוק מספר על  .וַיִּ

קבורת משה, אך אינו מגלה מי קבר 

אותו. כנראה שאין מדובר בבני ישראל, 

קְבּרֹ אֹתוֹ"שהרי נאמר  בלשון יחיד.  "וַיִּ

בני ישראל קוברים  יתרה מזו, אילו היו

בורתו ידוע את משה היה מקום ק
  

  עיון�  

י    פירוש האגדה אינו סותר כלל את הפשט אלא מוסיף עומק בהבנתו.  .'העַל פִּ

חייו של כל אדם מגיעים לקיצם בבוא העת על פי חוקי הטבע. שונה הוא משה 

ברצון מיוחד של ה' בשעה  –רבנו, שלא מת מוות טבעי אלא נלקח בנשיקה מאת ה' 

ה' ממחישה כי סיום חייו של משה, ככל יום ויום  שהחליט לקחתו אליו. נשיקת

   בחייו, היה דבוק ברצון ה'.

אומנם האבות הקדושים יצרו את עם ישראל, אך משה רבנו נתן את התורה לעם 

כי הוא הביא את דבר ה' אל העולם, אל המציאות  –ישראל. משה רבנו אהוב במיוחד 

    היומיומית.

 אונקלוס

� 



  וזאת הברכה    שכב

 
 (המשך) ביאור �  

 אך הפסוק מדגיש:לפחות לקברנים, 

וְלאֹ יָדַע אִישׁ אֶת קְבֻרָתוֹ עַד הַיּוֹם "

ה   ". הַזֶּ

מי אפוא קבר את משה רבנו? רש"י 

   מציע שתי אפשרויות:

הקדוש ברוך הוא בכבודו ובעצמו א. 

האדמה נפתחה במקום  –דאג לקבורה 

מסוים בדרך נס וקברה בתוכה את 

   משה.

הוא  –משה רבנו קבר את עצמו ב. 

קברו ושכב בו, ואז עלתה חפר את 

נשמתו למרומים. המדרש דורש את 

") כלפי משה אֹתוֹ המושא הישיר ("

עצמו, שהוא הנושא בפסוקים אלו: 

ה" ם מֹשֶׁ מָת שָׁ קְבּרֹ אֹתוֹ ... וַיָּ את  –" וַיִּ

עצמו, ומביא שני מקורות נוספים 

שבהם המושא הישיר מופנה לאדם 

  עצמו ולא לאחרים:

י נזירותו צריך נזיר שהסתיימו ימ. 1

לבוא אל המשכן ולהקריב בו קורבנות, 

יוֹם מְלאֹת ככתוב: " זִיר בְּ וְזאֹת תּוֹרַת הַנָּ

תַח אהֶֹל מוֹעֵד יָבִיא אתֹוֹ יְמֵי נִזְרוֹ   .אֶל פֶּ

נָתוֹ  ן שְׁ בֶשׂ בֶּ נוֹ לַה' כֶּ וְהִקְרִיב אֶת קָרְבָּ

ת ה אַחַת בַּ   תָמִים אֶחָד לְעלָֹה וְכַבְשָׂ
   

נָתָהּ  " אינו מתייחס יָבִיא אֹתוֹ ". "שְׁ

אלא  –לקורבן המפורש בפסוק השני 

לנזיר, נושא הפסוק, אשר נדרש להביא 

 את עצמו למשכן לפני ההקרבה.

הכוהנים חייבים להקפיד לאכול . 2

בעצמם את התרומה ולא להאכיל אותה 

גָגָה לישראל: " שְׁ י יֹאכַל קֹדֶשׁ בִּ וְאִישׁ כִּ

יתוֹ עָלָ  יו וְנָתַן לַכּהֵֹן אֶת וְיָסַף חֲמִשִׁ

רָאֵל  .הַקּדֶֹשׁ  נֵי יִשְׂ י בְּ לוּ אֶת קָדְשֵׁ וְלאֹ יְחַלְּ

ר יָרִימוּ לַה' יאוּ אוֹתָם .אֵת אֲשֶׁ ִ עֲוֹן  וְהִשּׂ

י אֲנִי ה'  יהֶם כִּ אָכְלָם אֶת קָדְשֵׁ מָה בְּ אַשְׁ

ם שָׁ ". הפסוק הראשון מלמד מְקַדְּ

שישראל שאוכל תרומה בשגגה צריך 

והן מאכלי חולין לפי הערך להשיב לכ

של התרומה שאכל בתוספת חמישית. 

הפסוק השני מזהיר את הכוהנים שלא 

יחללו את התרומה שקיבלו בהאכלתה 

לישראלים, והפסוק השלישי מורה 

שאם לא ייזהרו הכוהנים הם יהיו 

האשמים הישירים אם יטעו ישראל 

אָכְלָם אֶת ויאכלו מהתרומה (" בְּ

יהֶם יאוּ וְ " –") קָדְשֵׁ ִ [את  אוֹתָםהִשּׂ

מָהעצמם]    ".עֲוֹן אַשְׁ

 (על עמוד קודם) עיון �  

קְבּרֹ אתֹוֹ  הפירוש הראשון ממחיש את היותו של ה' יתברך גומל חסדים, וכך  .וַיִּ

 .דרש ר' שמלאי: תורה תחלתה גמילות חסדים וסופה גמילות חסדיםנאמר בגמרא: "

ים לאדם ולאשתו כתנות עור ויעש ה' אלה דכתיב ,תחילתה גמילות חסדים

מרכזיותה  .)א ,סוטה יד(" דכתיב ויקבר אותו בגיא ,וסופה גמילות חסדים ,וילבישם

של גמילות החסדים בתורה תובעת מעימנו לדבוק במידותיו של הקב"ה ולהיות אף 

  אנו אנשי חסד.

   

� 



 שכג  דברים לד

 
 רש"י �  

עוֹר ית פְּ  מעשה על לכפר בראשית ימי מששת שם מוכן היה קברו .מוּל בֵּ
השמשות  בין שבת בערב שנבראו הדברים מן אחד וזה, (סוטה יד, א)פעור 

  .(אבות ה, ו)

 (המשך) עיון �  

לפי הפירוש השני משה רבנו קבר את עצמו, שכן מגודל קדושתו לא היה שום 

אדם שהיה יכול לקבור אותו. אי ידיעת מקום קבורתו אינה מאפשרת לפקוד את 

  ל.־קברו ולהפוך אותו לא

שה רבנו לא החשיב את עצמו כלל, והיה כל כולו עבד ה'. חייו התמקדו בחיבור מ

של עם ישראל לה' ולתורתו. כשם שהגיח משה לאוויר העולם בדרך מסתורית כך 

וְהָאִישׁ היאה לענוותנותו של האיש שעליו נאמר " –עזב את העולם בשקט מופתי 

ר עַל  ה עָנָיו מְאדֹ מִכֹּל הָאָדָם אֲשֶׁ נֵי הָאֲדָמָהמֹשֶׁ . בחייו כפה עליו (במדבר יב, ג)" פְּ

  הקב"ה את ההנהגה, וכשסיים את תפקידו חזר לענוותנותו.

 ביאור �  

עוֹר ית פְּ פירוש קצר זה של  .מוּל בֵּ

  רש"י כולל שלוש ידיעות חשובות: 

א. מקום קבורתו של משה נועד 

  לכפר על חטאם של ישראל בבעל פעור. 

מוכן במקומו ב. קברו של משה היה 

  מששת ימי בראשית.

ג. קבורת משה נבראה בערב שבת 

  בין השמשות. 

בסוף פרשת בלק מסופר שבני 

ישראל זנו עם בנות מואב ונצמדו 

ב לעבודה זרה של בעל פעור: " שֶׁ וַיֵּ

חֶל הָעָם לִזְנוֹת אֶל  ים וַיָּ טִּ ִ שּׁ רָאֵל בַּ יִשְׂ

נוֹת מוֹאָב קְרֶאןָ לָעָם לְזִבְחֵי .בְּ אֱלהֵֹיהֶן  וַתִּ

חֲווּ לֵאלהֵֹיהֶן תַּ שְׁ מֶד  .וַיּאֹכַל הָעָם וַיִּ צָּ וַיִּ

חַר אַף ה' עוֹר וַיִּ רָאֵל לְבַעַל פְּ   יִשְׂ
  

רָאֵל יִשְׂ מוּל . שם, ")ג-א ,כה(במדבר " בְּ

עוֹר ית פְּ ", במקום שבו נפלו ישראל בֵּ

בשני חטאים איומים של עבודה זרה 

, דווקא שם נקבר משה –וגילוי עריות 

לכפר בקבורתו על חטאים קשים אלו 

  של עם ישראל. 

רש"י מוסיף שקברו של משה היה 

מוכן כבר בששת ימי בראשית, ומכאן 

שמדובר באירוע מהותי בחיי העולם, 

חלק מן הבריאה. ואולם, קבורת משה 

לא נבראה עם כל שאר הבריאה אלא 

בסופה, אחרי שהכול כבר נברא, רגע 

הדבר נעיין  לפני כניסת השבת. על פשר

  להלן.

  

   



  וזאת הברכה    שכד

 
 (על עמוד קודם) עיון �  

עוֹר ית פְּ   נעיין בשלוש הנקודות שהעלה רש"י: .מוּל בֵּ

א. לכאורה חייו של משה רבנו הם האמורים לכפר על עוון בעל פעור, שכן הוא 

והיה איש קדוש שהמחיש  –הביא לעולם את התורה המנוגדת כל כולה לעבודה זרה 

של האדם להתגבר על יצריו. מדוע אפוא נאמר שקבורתו היא בעצם היותו את כוחו 

  כפרת ישראל? 

דברי ימי עמנו מלמדים שהיצרים האנושיים של בני ישראל היו חזקים יותר מכל 

המראות הגדולים שראו במעמד הר סיני, ואפילו קדושתו הפלאית של משה רבנו, 

ווקא לכתו של משה מנהיגם, לא הצליחה למנוע את נפילתם בבעל פעור. ד-אביהם

  אפשרה לישראל להתכפר, והמחישה את השפעתו עליהם לטווח הארוך. הא כיצד?

נראה שקדושתו של משה רבנו בחייו הייתה כה עצומה עד שהיה בכוחה לכפות 

על בני ישראל להתרחק מכל חטא וכיעור, בלי כל יכולת לעמוד בפניה. ואולם כפייה 

ארוך. אדרבה, היא מפיחה בו רוח התנגדות איננה יכולה לחנך את האדם לטווח ה

  עזה המסייעת לו לשמור על עצמאותו. 

למעשה שלמותו של משה בחייו רק המחישה את חומרת עוונם של ישראל, ולא 

היה בידו לכפר עליהם. רק אחרי מותו, כשהילת אישיותו התרחקה וחדלה מלאיים 

ו המופתית לליבותיהם בעצם נוכחותה, חלחלו אט אט דבריו המופלאים והתנהגות

  ועזרו להם להתעלות ולנתב נכונה את יצריהם. –של ישראל 

משה רבנו נקבר מול בית פעור, אך אין איש יודע את מקום קבורתו. ממקומו 

הבלתי נראה ממשיך משה להשפיע על עם ישראל לדורותיו, ותורתו נותרה חיה 

  ותוססת לעד. 

בראשית משום ששלילת הכפייה ב. קברו של משה היה מוכן כבר מששת ימי 

בחינוך האדם היא אמת מוחלטת. זהו אחד הערכים שעליהם נברא העולם. התורה 

ולא  –ניתנה לבני האדם לטובתם, והיא תשפיע ותחלחל ותקוים מתוך רצון ובחירה 

  מתוך כפייה.

  ג. זמן הבריאה המדויק היה בערב שבת בין השמשות. מדוע? 

העולם בכללותה היא יצירה נצחית, וכל  בפשטות אפשר להסביר שבריאת

כדוגמת האור והחושך, צבא  –פרטיה נועדו לשמש את העולם בכל יום תמיד 

אך קבורת משה היא אירוע חד פעמי,  –השמיים והצמחים, בעלי החיים והאדם 

   .227כרוב הדברים המתוארים במשנה שנבראו בערב שבת בין השמשות

  ל בורתו של משה" מבטאת גם את יצירתו שעל גבי פירוש זה נוסיף שבריאת "ק
    

                                                   
  עיינו במשנה במסכת אבות ה, ו. .227
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 שכה  דברים לד

 

ר מְאָה וְעַסְרִין  ז ה בַּ וּמֹשֶׁ
הָת  ד מִית; לָא כְּ נִין כַּ שְׁ
נָא זִיו יְקָרָא  עֵינֵיהּ וְלָא שְׁ

אַפּוֹהִי    .דְּ

מֹת֑וֹ  ז נָה֖ בְּ ים שָׁ רִ֛ ה וְעֶשְׂ ן־מֵאָ֧ ה בֶּ וּמשֶׁ֗
ה: ה עֵינ֖וֹ וְלאֹ־נָס֥ לֵחֹֽ הֲתָ֥   לאֹ־ כָֽ

 רש"י �  

 בו שלט לא שבו, לחלוחית וְלאֹ נָס לֵחהֹ.משמת.  אף .לאֹ כָהֲתָה עֵינוֹ ) ז(
  פניו. תואר נהפך ולא רקבון

 המשך( עיון( �  

את חייו השלמים מלידתו ועד לכתו. בבין השמשות, שעת העברת  –משה עצמו 

המושכות לאדם, היה העולם בסכנה עצומה שמא יגברו כוחות הרוע על כוחות 

שיאיר את העולם בתורתו  –בשעה זו נבראה גם דמותו של משה רבנו הטוב; 

ובאישיותו, אך מכוח קבורתו המיועדת לא יסנוור את הברואים ולא ימנע מהם את 

  הבחירה החופשית.

הופעתו של משה רבנו נדרשה אפוא להצלת העולם מתוהו ובוהו, וקבורתו 

  נדרשה להצלת חירותו של האדם.

 ביאור �  

על פי פשט הפסוק  .ה עֵינוֹ לאֹ כָהֲתָ 

נראה שעיני משה לא כהו במשך כל 

חייו, כלומר ששמר על כוחותיו ועל 

חיוניותו בזקנותו כבצעירותו. ואולם 

  רש"י מדגיש שתיאור זה של משה 
  

נאמר אחרי מותו, ומכאן שגם לאחר 

 –" לאֹ כָהֲתָה עֵינוֹ וְלאֹ נָס לֵחהֹשמת "

ר וחיוניותו נשמרה גם בהיותו קבו

  באדמה.

  עיון�  

מה פשר פירוש זה? הלוא אם משה מת ודאי שגופו הפסיק  .לאֹ כָהֲתָה עֵינוֹ 

לתפקד, ומה מוסיפה הידיעה שתואר פניו לא השתנה בשוכבו בקברו, באין איש 

  רואהו?!

נראה שהעין מסמלת את ההנהגה. הנהגתו של משה רבנו והוראותיו לדורות 

לו היה עדיין חי, ודמותו ניצבת לנגד עינינו במלוא עולם חיות ותוססות בקרבנו כאי

שנה לאחר מותו אנו  3000-טוהרה וחיוניותה עד עצם היום הזה. למעלה מ

    ."לאֹ כָהֲתָה עֵינוֹ וְלאֹ נָס לֵחֹה"ממשיכים ללמוד את תורת משה, ועל כן 

 אונקלוס



  וזאת הברכה    שכו

 

ה  ח ֛ ל אֶת־משֶׁ רָאֵ֧ י יִשְׂ וַיִּבְכּוּ בְנֵ֨
 ֣ לשִׁ ב שְׁ ת מוֹאָ֖ רְבֹ֥ עַֽ י בְּ מ֔וּ יְמֵ֥ ים י֑וֹם וַֽיִּתְּ

ה: ֽ בֶל משֶׁ י אֵ֥   בְכִ֖

ה  ח רָאֵל יָת מֹשֶׁ נֵי יִשְׂ וּבְכוֹ בְּ
לָתִין  מוֹאָב תְּ רַיָּא דְּ מֵישְׁ בְּ
כִיתָא  לִימוּ יוֹמֵי בְּ יוֹמִין; וּשְׁ

ה מֹשֶׁ    .אֶבְלָא דְּ

 רש"י �  

רָאֵל) ח(  שלום ונותן םשלו רודף שהיה מתוך באהרן אבל, הזכרים .בְנֵי יִשְׂ
, )כט, כ במדבר(ישראל"  בית "כל נאמר לבעלה אשה ובין לרעהו איש בין

  .(פרקי דרבי אליעזר יז)ונקבות  זכרים

 ביאור �  

רָאֵל בפטירתו של משה  .בְנֵי יִשְׂ

בְכּוּ רבנו נאמר " רָאֵלוַיִּ ה בְנֵי יִשְׂ ", אֶת מֹשֶׁ

ל הָעֵדָה ובפטירת אהרן נאמר " רְאוּ כָּ וַיִּ

י ים יוֹם  כִּ לשִֹׁ בְכּוּ אֶת אַהֲרןֹ שְׁ גָוַע אַהֲרןֹ וַיִּ

רָאֵל ית יִשְׂ ". רש"י נדרש להבדל כּלֹ בֵּ

  ומבאר כי מתוקף היותו המנהיג פעל 
   

משה בעיקר מול הגברים, אבות 

המשפחה, ואילו אהרן הכוהן, איש 

 – שכבות העםהשלום, היה קרוב לכל 

ועל כן בכו כל  –וילדים נשים  ,גברים

  ת ישראל בלכתו.בי

  עיון�  

רָאֵל מציבה זו מול זו את דרכי ההנהגה של  228הגמרא במסכת סנהדרין .בְנֵי יִשְׂ

משה רבנו ושל אהרן הכוהן. משה רבנו, נותן התורה, מייצג את האמת המוחלטת, 

ומתחשבת במציאות הכוללת  גמישה יותראמת חסרת פשרות, ואילו דרכו של אהרן 

אהרן הכוהן מעדיף לחפש את דרך השלום והפשרה, את  על נסיבותיה השונות.

גם אם איננה נכנסת  –האמת הארצית המאפשרת חיים של שלום בין איש לרעהו 

בדל"ת אמותיה של האמת השמימית המוחלטת. שתי הגישות חייבות לדור יחד זו 

אך החוק הקר לבדו מביא לעולם  –לצד זו, שכן היעדר חוק וסדר מביא לאנרכיה 

  רחמים. חסר 

  זה משה ואהרן הם אפוא שני חלקים הכרחיים בהנהגת עם ישראל, המשלימים
   

                                                   
רבי אליעזר בנו של רבי יוסי הגלילי אומר: אסור לבצוע, וכל הבוצע הרי זה חוטא, וכל המברך את הבוצע " .228

אלא יקוב הדין את ההר, שנאמר כי המשפט לאלהים הוא, וכן  .הרי זה מנאץ, ועל זה נאמר בצע ברך נאץ ה'
אבל אהרן אוהב שלום ורודף שלום ומשים שלום בין אדם לחבירו,  .ההרמשה היה אומר יקוב הדין את 

" שנאמר תורת אמת היתה בפיהו ועולה לא נמצא בשפתיו בשלום ובמישור הלך אתי ורבים השיב מעון
 .)ב ,סנהדרין ו(
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 שכז  דברים לד

 

ר נוּן אִתְמְלִי  ט וִיהוֹשׁוּע בַּ
ה  רוּח חָכְמָא אֲרֵי סְמַךְ מֹשֶׁ
ילוּ  יָת יְדוֹהִי עֲלוֹהִי; וְקַבִּ
רָאֵל וַעֲבַדוּ  נֵי יִשְׂ יהּ בְּ מִנֵּ

ה יד יְיָ יָת מֹשֶׁ פַקֵּ מָא דְּ  י .כְּ
רָאֵל וְלָ  יִשְׂ א קָם נְבִיָּא עוֹד בְּ

ה מֹשֶׁ לִי לֵיהּ יְיָ  ,כְּ אִתְגְּ דְּ
ין אַפִּ ין בְּ    .אַפִּ

י־  ט ֽ ה כִּ ן־נ֗וּן מָלֵא ר֣וּח חָכְמָ֔ ע בִּ ֣ יהוֹשֻׁ וִֽ
מְע֨וּ אֵלָי֤ו  יו וַיִּשְׁ יו עָלָ֑ ה אֶת־יָדָ֖ ֛ ךְ משֶׁ סָמַ֥

ר צִ  ֛ אֲשֶׁ ֽ וּ כַּ יַּעֲֽשֹ֔ רָאֵל וַֽ נֵיֽ־יִשְׂ ֥ה יְהוָֹ֖ה בְּ וָּ
ה:  ֽ יא ע֛וֹד  יאֶת־משֶׁ ם נָבִ֥ א־קָ֨ וְלֹֽ

ים  נִ֖ ה פָּ ר יְדָע֣וֹ יְהֹוָ֔ ה אֲשֶׁ ֑ משֶׁ ל כְּ רָאֵ֖ יִשְׂ בְּ
ים:  נִֽ   אֶל־פָּ

 רש"י �  

ר יְדָעוֹ ) י( נִים.ה אֲשֶׁ נִים אֶל פָּ  עת בכל אליו ומדבר בו גס לבו שהיה ' פָּ
 ואשמעה "עמדו, )ל, לב ותשמ(" 'ה אל אעלה "ועתה שנאמר כענין, שרוצה

  .)ח, ט במדבר(לכם" ' ה יצוה מה

 (המשך) עיון �  

את זה. מטבע הדברים, הואיל ואהרן קרוב יותר לציבור, כאב האובדן על לכתו נוכח 

וכולם בוכים על חסרונו, ואילו בלכת משה רבנו  –במלוא עוזו בכל חלקי העם 

את האחריות לחיים מתוקנים  הרגשת האובדן נוכחת יותר אצל הגברים, המסמלים

   עלי אדמות.

 ביאור �  

הקדמה לשלושת הפסוקים 

  האחרונים בתורה

הפרשה מסתיימת בשלושה 

פסוקים המתארים את גדלותו של 

  משה רבנו: 

פסוק י מתאר את נבואתו של משה 

השונה מהותית מנבואת שאר  –

הנביאים ומבדילה בינו לכל שאר בני 

לוי אנוש; פסוק יא מתאר את מי

  שליחותו בהוצאת בני ישראל ממצרים 
  

  

בניסים; ופסוק יב, המורכב מכולם, 

מאיר קומה נוספת בגדלותו של משה, 

נותן התורה, שהציל את היהדות 

  בשבירת הלוחות כפי שנבאר בעזרת ה'.

ר יְדָעוֹ  נִים.ה אֲשֶׁ נִים אֶל פָּ  ' פָּ
התורה מבהירה חד משמעית שנבואתו 

את כל של משה רבנו אינה כנבו

הנביאים. משה רבנו זכה למעין ערוץ 

להתנבא  פשר לואִ קשר ישיר עם ה', ש

בכל עת שירצה ולשמוע ישירות את 
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  וזאת הברכה    שכח

 

֤ר  יא ים אֲשֶׁ וֹפְתִ֗ ת וְהַמּֽ אֹתֹ֞ לְכָל־הָֽ
יִם  רֶץ מִצְרָ֑ אֶ֣ וֹת בְּ עֲשֹ֖ ה לַֽ לָחוֹ יְהֹוָ֔ שְׁ
יו וּלְכָל־אַרְצֽוֹ:  ה וּלְכָל־עֲבָדָ֖   לְפַרְעֹ֥

א וּלְ  יב ל הַמּוֹרָ֣ ה וּלְכֹ֖ חֲזָקָ֔ כֹל הַיָּד֣ הַֽ
ל־ ה לְעֵינֵי֖ כָּ ה משֶׁ֔ ֣ ר עָשָׂ ד֑וֹל אֲשֶׁ הַגָּ

ל: רָאֵֽ   יִשְׂ

לְכָל אָתַיָּא וּמוֹפְתַיָּא  יא
אַרְעָא  חֵיהּ יְיָ לְמֶעֱבַד בְּ לְּ שַׁ דְּ

מִצְרָיִם לְפַרְעהֹ וּלְכָל  ,דְּ
 יב .עַבְדּוֹהִי וּלְכָל אַרְעֵיהּ 

יפְתָא וּלְכלֹ וּלְכלֹ יְ  קִּ דָא תַּ
א ה  ,חֶזְוָנָא רַבָּ עֲבַד מֹשֶׁ דַּ

רָאֵל.  ל יִשְׂ   לְעֵינֵי כָּ

 רש"י �  

ד הַחֲזָקָה) יב(   בידיו. בלוחות התורה את שקבל .וּלְכלֹ הַיָּ

 (המשך) ביאור �  

דבר ה', ואילו כל שאר הנביאים התנבאו 

  רק בחלום ורק ברצונו של ה' באותו 
   

  הרגע.

 (על עמוד קודם) ןעיו �  

ר יְדָעוֹ  נִים.ה אֲשֶׁ נִים אֶל פָּ על פי הרמב"ם אחד משלושה עשר עיקרי  ' פָּ

היהדות הוא האמונה בייחודיותה של נבואת משה רבנו, השונה במהותה מנבואות 

זהו היסוד לאמונתנו שכל מילה בתורתנו הקדושה נובעת  .229כל שאר הנביאים

   ישירות מרצונו של ה' יתברך.

 ביאור �  

ד הַחֲזָקָה בלי מאורו של  .וּלְכלֹ הַיָּ

ד הַחֲזָקָהרש"י היינו מבינים כי " " הַיָּ

להזכיר את הניסים שעשה משה  נועדה

רבנו במצרים ועל ים סוף, אך הואיל 

  לְכָל הָאֹתוֹת ובפסוק הקודם כבר נאמר "
  

לָחוֹ  ר שְׁ אֶרֶץ ה'  וְהַמּוֹפְתִים אֲשֶׁ לַעֲשׂוֹת בְּ

ד הַחֲזָקָהפירש רש"י ש" ",מִצְרָיִם " הַיָּ

רומזת למשקלם הרב של לוחות הברית 

  שנשא משה בידיו.

 

   

                                                   
  ראו הקדמת הרמב"ם לפרק חלק במסכת סנהדרין, היסוד השביעי. .229
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 שכט  דברים לד

 
 רש"י �  

דוֹל   והנורא. הגדול שבמדבר וגבורות נסים .וּלְכלֹ הַמּוֹרָא הַגָּ

רָאֵל. ל יִשְׂ  שנאמר, לעיניהם הלוחות לשבור לבו שנשאו לְעֵינֵי כָּ
 דעת והסכימה, זאת הברכה שנז)(ספרי ו )יז, ט לעיל(לעיניכם"  "ואשברם

 יישר – )א, לד שמות(שברת"  "אשר שנאמר, לדעתו הוא ברוך הקדוש
  .(שבת פז, א)ששברת  כחך

 (על עמוד קודם) עיון �  

ד הַחֲזָקָה נראה שמשקל הלוחות לא נמדד בקילוגרמים אלא בכובד  .וּלְכלֹ הַיָּ

ביותר בתולדות  האחריות הכרוכה בקבלת לוחות מא־לוהים, באירוע החשוב

  האנושות.

  היד החזקה משקפת את גדולתו של משה רבנו שהצליח להיות המתווך בין 

ובד בבד להעבירה לבני  –ל לאדם, לאחוז באמת המוחלטת ולהישאר נאמן לה ־הא

  אנוש הרחוקים מדרגתו כרחוק מזרח ממערב, בלי לגרוע כהוא זה מדבר ה'.

 ביאור �  

דוֹ  הַמּוֹרָא " .לוּלְכלֹ הַמּוֹרָא הַגָּ

דוֹל מזכיר את פסוקי פרשת עקב:  "הַגָּ

ר "הַמּוֹלִיכֲךָ  דְבָּ מִּ דלֹ בַּ  נָחָשׁ  וְהַנּוֹרָא הַגָּ

רָף אוֹן וְעַקְרָב שָׂ ר וְצִמָּ  מָיִם אֵין אֲשֶׁ

מִישׁ. מִצּוּר מַיִם לְךָ  הַמּוֹצִיא  הַחַלָּ

אֲכִלְךָ  ר מָן הַמַּ דְבָּ מִּ ר בַּ  יָדְעוּן לאֹ אֲשֶׁ

  לְהֵיטִבְךָ  נַסֹּתֶךָ  וּלְמַעַן עַנֹּתְךָ  לְמַעַן ךָ אֲבֹתֶי
  

אַחֲרִיתֶךָ"  . מתוך כך טז)-טו, ח (דבריםבְּ

מפרש רש"י שהפסוק מדגיש את 

גבורתו של משה רבנו ביכולתו להנהיג 

  את העם בתנאי המדבר הקשים כל כך.

רָאֵל. ל יִשְׂ אחד הדברים  לְעֵינֵי כָּ

נה שוהמייחדים את האמונה היהודית, ב

מאמונות אחרות המתבססות על 
  

  עיון�  

דוֹל ההליכה במדבר התאפיינה בשני עולמות מנוגדים: מצד  .וּלְכלֹ הַמּוֹרָא הַגָּ

ומצד שני זכו  –אחד היא נשאה בחובה קשיים אדירים שדרשו אמונה אדירה 

ישראל לניסים ונפלאות שליוו אותם על כל צעד ושעל ואפשרו להם לחיות בתנאים 

  ים. הקש

משה רבנו היה צריך להכיל בתוכו את שני העולמות. לצד היותו המנהיג העליון, 

נותן התורה ומתווה הדרך, הוא התמודד עם תלונות ישראל ועם מצוקותיהם וטיפל 

בהם כאב רחמן הדואג לבניו. חיבור הקטבים מעיד על גדולתו של משה רבנו ועל 

ד הַחֲזָקָהיה מופלאה הן את "תכונותיו המגוונות שאפשרו לו לשאת בהרמונ " הן הַיָּ

דוֹל" את     ".הַמּוֹרָא הַגָּ

� 



  וזאת הברכה    של

 
 (המשך) ביאור �  

ם ומסורת של אגדות, הוא עַ סיפורי 

שהניסים והנפלאות המסופרים בתורה 

ואין הוכחה  –נעשו לעיני כל ישראל 

גדולה מזו לאמיתות הדברים. לכאורה 

על כך מעידות מילותיה האחרונות של 

ד הַחֲזָקָה וּלְכֹל הַמּוֹרָא וּלְ התורה: " כלֹ הַיָּ

ל  ה לְעֵינֵי כָּ ה מֹשֶׁ ר עָשָׂ דוֹל אֲשֶׁ הַגָּ

רָאֵל   ". יִשְׂ

ואולם רש"י אינו מפרש כך. רש"י 

ומקשר  –מקיש עין לעין על פי המדרש 

רָאֵל לְעֵינֵיאת המילים " ל יִשְׂ " לשבירת כָּ

הלוחות שנעשתה לעיני ישראל כפי 

נֵי וָ שהעיד משה רבנו: " שְׁ אֶתְפֹּשׂ בִּ

רֵם  בְּ י יָדָי וָאֲשַׁ תֵּ לִכֵם מֵעַל שְׁ חֹת וָאַשְׁ הַלֻּ

  ". לְעֵינֵיכֶם

אף שבני ישראל היו עדים לכל 

הניסים, התורה מתמקדת במילותיה 

  האחרונות במעשה יחיד ומיוחד 
   

רָאֵלשנעשה " ל יִשְׂ הלוא הוא  –" לְעֵינֵי כָּ

שבירת הלוחות. הגמרא במסכת שבת 

רה שלא זו בלבד שמשה רבנו לא מבהי

חטא בשבירת הלוחות, אלא שהקב"ה 

שלשה חיזק את ידיו על מעשהו: "

דברים עשה משה מדעתו והסכים 

הקב"ה עמו: הוסיף יום אחד מדעתו, 

… ופירש מן האשה, ושבר את הלוחות

ומנלן דהסכים הקב"ה על ידו? שנאמר 

ואמר ריש לקיש: יישר  ',אשר שברת'

עבר למשחק המילים ". מכחך ששיברת

ר" רְתָּ  אֲשֶׁ בַּ כוחך ששיברת",  יישר" –" שִׁ

עצם בקשת ה' ממשה לפסול לוחות 

חדשים שעליהם יכתוב מחדש את כל 

מעידה שה' הסכים עם  230הדברים

מעשהו של משה ולא כעס על שבירת 

  הלוחות.

 (על עמוד קודם) עיון �  

רָאֵל. ל יִשְׂ מדגישות את השיא שאליו הגיע  המילים האחרונות בתורה לְעֵינֵי כָּ

שבירת הלוחות. שבירת הלוחות ממחישה שהלוחות ועם ישראל חד  –משה רבנו 

הם: כשעם ישראל עובר על דברי התורה הלוחות נשברים, וכשהוא מקיים את 

  התורה הם מתחברים מחדש. 

כי  – 231אומנם בשבירת הלוחות נשבר רק החומר, והאותיות נותרו פורחות באוויר

אך הואיל ואמת השוכנת  –י התורה הם אמת מוחלטת שאינה יכולה להיפגע דבר

בשמיים נותרת מיותמת וחסרת השפעה, האחריות המלאה מוטלת על האדם: 

  בפעולותיו הוא יכול להוריד את האותיות לעולם או חלילה לסלקן. 

   

                                                   
הה'  ככתוב "וַיֹּאמֶר .230 ר הָיוּ עַל  אֶל מֹשֶׁ בָרִים אֲשֶׁ חתֹ אֶת הַדְּ י עַל הַלֻּ רִאשׁנִֹים וְכָתַבְתִּ נֵי לֻחתֹ אֲבָנִים כָּ סָל לְךָ שְׁ פְּ

" רְתָּ בַּ ר שִׁ חתֹ הָרִאשׁנִֹים אֲשֶׁ  .הַלֻּ
"גווילין נשרפין ואותיות פורחות"  –כפי שראה רבי חנינא בן תרדיון כשהוצא לשרפה וספר תורה עימו  .231

 ח, א).(עבודה זרה י
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 שלא  דברים לד

 
 (המשך) עיון �  

פי התורה. בשבירת  הלוחות אינם סגולה להגנה, אך הם מגינים על האדם החי על

כדי שנזכה לחיות  –הלוחות הגן משה רבנו על התורה שלא תיהפך לסוג של אליל 

  חיי אמת על פי הערכים הכתובים בה.

  

 


