
  
 
 

 תוֹ יּ שִׁ רָ פָּ 

 

  רמֹ אֱ 
  
  רהַ בְּ 

 

  יתַ קֹּחֻ בְּ 
  

  
 

 



  



 
 
 
 
 

 

  תיוֹּ שִׁ רָ פָּ 
  

הַר  מֹראֱ     בְּ
  ְּקֹּתַיחֻ ב    

  

  עם רש"י ותרגום אונקלוס
  ופירוש

  בעקבות רש"י
  ביאור ועיון

  
  מאת 

  שאול דוד בוצ'קו
 
 

  עורכת
  בת שבע ורדי

  
וכוכב יעקב תשפ"  



  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

   ת הספר:ניתן להשיג א

  ישיבת היכל אליהו

  02-9972115פקס' , 02-6550500טל' , 90622כוכב יעקב 

hesder@gmail.com  www.yhe-ky.com  
 

 

©  

  2026 – "ופתש – כל הזכויות שמורות למחבר

  חל איסור גמור לצלם מן הספר למטרות מסחריות.

  מותר לצלם חלקים מן הספר לצורך לימוד אישי בלבד.

  
  

  מורגנשטרן אמונה אדרת: ועיצוב עימוד

  



  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

   



  



  

  

  

  

  

לסדרה זו קראתי "יד לרבקה" על שמה של סבתי הצדקת שהושיטה יד לעזרת כל. 
היא הייתה אישיות דגולה, בעלת נפש עדינה ומידות אציליות. כרעיה נאמנה, עמדה 

יהו בוצ'קו זצ"ל בייסודה ובהקמתה של לימין בעלה, סבי, הרב הגאון ירחמיאל אל
הישיבה "ישיבת עץ חיים" במונטרה אשר בשוויץ. בנחישות דעת ובמסירות נפש 
רבה היא אף הקימה מפעל חסד לחולי שחפת וסייעה להחלמתם. היא הייתה כאם 
רחמנייה לכל מי שפנה אליה, ובמיוחד לבחורי הישיבה שגלו למקום תורה, רחוק 

הם. לגנזי מרום עלתה בשנת תש"ב, והיא בת חמישים ממשפחותיהם ומבתי
  ושתים.

מאחר ומנין "לרבקה" כמניין שאול, ומנין "יד" כמניין דוד, שמי גם רמוז ב"יד 
לרבקה". יהי רצון שנלך בדרכה, דרך בה תורה וחסד נפגשו. ויהי רצון שזכותה 
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 א  ויקרא כא
 

ה אֵימַר  א וַאֲמַר יְיָ לְמֹשֶׁ

נֵי אַהֲרוֹן, וְתֵימַר  לְכָהֲנַיָּא בְּ

אַב  לְהוֹן עַל מִית לָא יִסְתָּ

יהּ. עַמֵּ   בְּ

אמֶ  א כא ר אֶל־ וַיֹּ֤ ה אֱמֹ֥ ר יְהוָֹה אֶל־משֶׁ֔

ם  ֣ אֲלֵהֶ֔ מַרְתָּ ן וְאָֽ הֲרֹ֑ נֵי֣ אַֽ ים בְּ הֲנִ֖ הַכֹּֽ

יו: ֽ עַמָּ א בְּ ֖ מָּ א־יִטַּ   לְנֶ֥פֶשׁ לֹֽ

 רש"י   

(בבלי, הקטנים  על גדולים להזהיר, ואמרת אמור .הַכּהֲֹנִים אֱמרֹ אֶל) א(

  .יבמות קיד ע"א)
נֵי אַהֲרֹן נֵיהכהנים;  לומר תלמוד חללים? יכול .בְּ  מומין בעלי אף אַהֲרֹן. בְּ
  .(ספרא קדושים פרשה א פרק א אות א)במשמע 

 ביאור   

יש כאן חזרה:  .הַכֹּהֲנִים אֱמרֹ אֶל
הַכֹּהֲנִים" ומייד אחר כך:  אֶל "אֱמֹר

". מדוע? רש"י מסביר וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם"
שמטרת החזרה ללמדנו שהאיסור חל 

מופנה אל כלל גם על הקטנים. הוא 
הכוהנים, כולם כמכלול אחד, ולא רק 
אל כל יחיד ויחיד. הקטנים כלולים 
באותו המכלול, ועל כן האיסור מופנה 
גם אליהם. ואולם הדאגה למנוע מהם 
להיכשל באיסור, מוטלת על המבוגרים. 
אם כן החזרה נצרכת: הכוהנים מוזהרים 
להישמר מן הטומאה בעצמם, והם 

יח שהקטנים לא מוזהרים גם להשג
ייטמאו, כי הקטנים אינם מסוגלים 

  להשגיח על עצמם.  
נֵי אַהֲרֹן נֵי "כתוב  .בְּ הַכֹּהֲנִים בְּ

ן הם כוהנים, רֹ. והרי כל בני אה"אַהֲרֹן
אם כן, לשֵם מה הכפילות? משום 

נֵי אַהֲרֹןשאילו נכתב רק " " היינו בְּ
  מבינים שהאיסור להיטמא למתים

  

" הַכּהֲֹנִים"ספת אמור גם בחללים. הו
נֵי אַהֲרֹןבאה לדייק שלא על כל   בְּ

האיסור חל אלא על הראויים לשמש 
בכהונה (לעבוד בבית המקדש) בלבד. 

ואי כוהן שׂ החלל (כגון ילד שנולד מני
איננו  –ן רֹ וגרושה), אף שהוא מזרע אה

כוהן, והאיסור להיטמא למת לא חל 
  עליו. 

וכיוון שידוע שמי שאיננו מזרע 
איננו יכול להיות כוהן, שמא יכלה  ןרֹאה

"?! כֹּהֲנִיםהתורה להסתפק ולכתוב "הַ 
נֵי אַהֲרֹןולשם מה כתבה גם " "?! בְּ

ן שמנוּעים רֹ ללמדנו שגם אותם בני אה
מלשמש בקודש בגלל מום שבגופם, 

אומנם  גם להם אסור להיטמא למתים.
הם לא עובדים בבית המקדש, אבל הם 

ר קודשים. שׂ בנחשבים כוהנים ואוכלים 
ית בטהרה, החובה שׂ כיוון שאכילה זו נע

 –להישמר שלא להיטמא למתים 
  מוטלת גם עליהם.

  
   

 אונקלוס



  אמור  ב
 

וֹ  ב ב אֵלָ֑יו לְאִמּ֣ רֹ֖ אֵר֔וֹ הַקָּ י אִם־לִשְׁ כִּ

יו: וֹ וּלְאָחִֽ יו וְלִבְנ֥וֹ וּלְבִתּ֖   וּלְאָבִ֔

קָרִיב  ב אֱלָהֵין לְקָרִיבֵיהּ דְּ

יהּ וְלַאֲבוּהִ  ,לֵיהּ  י לְאִמֵּ

יהּ וְלַאֲחוּהִי.   וְלִבְרֵיהּ וְלִבְרַתֵּ

 רש"י   

נֵי אַהֲרֹן   .(ספרא קדושים פרשה א פרק א אות א)אהרן  בנות ולא .בְּ
יו לאֹ עַמָּ א בְּ מָּ (ספרא קדושים מצוה  מת יצא, עמיו בתוך שהמת בעוד .יִטַּ

  .פרשה א פרק א אות א)
י) ב( אֵרוֹ. אִם כִּ   . בבלי, יבמות כב ע"ב)(אשתו  אלא שארו אין לִשְׁ

 (על עמוד קודם) עיון   

נֵי אַהֲרֹן לידתו בעבירה ולכן אינו  -הבדל גדול בין חללים לבעלי מום: חלל  .בְּ

הוא כוהן וילדיו  -אף שאינו רשאי לעבוד בקודש  -נחשב כוהן כלל, ואילו בעל מום 

   כוהנים מכל הבחינות וכל דיני הכוהנים אמורים בהם.

 ביאור   

נֵי אַהֲרֹן נֵי" .בְּ לומדים  מהמילה "בְּ
שהאיסור להיטמא למתים אמור בבנים 
בלבד. בנות למשפחות הכוהנים אינן 
עובדות בקודש, ומותר להן להיטמא 

  למתים.

יו לאֹ עַמָּ א בְּ מָּ יו"  .יִטַּ עַמָּ המילה "בְּ
נראית מיותרת, ולכאורה יכלה התורה 

א לְנֶפֶשׁ לאֹלהסתפק במילים " מָּ ", יִטַּ
וההוראה הייתה מובנת?! רש"י מסביר 
שהתוספת נצרכת וחשובה: היא 
     מלמדת שהאיסור להיטמא למת אמור 

יו", כלומר יש מי  עַמָּ רק במת הנמצא "בְּ
שמטפל בהבאתו לקבורה. אבל אם אין 
מי שיטפל בו, הכוהן מצווה לטפל בו אף 

  על פי שייטמא.
  

י אֵרוֹ. אִם כִּ המילה "שאֵר"  לִשְׁ
הּ קרוב, קרוב משפחה. וכאן פירוש

רֹבכתוב " אֵרוֹ הַקָּ ". אשתו של גבר לִשְׁ
היא הקרובה אליו יותר מכל אדם אחר. 

רֹבעל כן המילים " אֵרוֹ הַקָּ " פירושן לִשְׁ
  לאשתו.

  

  עיון  

י אֵרוֹ. אִם כִּ התורה יכלה לכתוב בפשטות "אשתו" ובחרה בניסוח עקיף  לִשְׁ

ש הבדל מהותי בין החובה של הכוהן להיטמא לקרוביו ואולי עמום. מדוע? נראה שי

הקרובים אליו בקרבת דם (הוריו, ילדיו, אחיו ואחיותיו) ובין חובתו להיטמא לאשתו. 

      -את כולם הוא חייב לכבד. מובן שגם את אשתו הוא חייב לכבד, אבל מלבד הכבוד 

 אונקלוס

 



 ג  ויקרא כא
 

תוּלְתָא  ג וְלַאֲחָתֵיהּ בְּ

לָא הֲוָ  קָרִיבָא לֵיהּ דְּ ת דְּ

אַב. ,לִגְבַר   לַהּ יִסְתָּ

תוּלָה הַ  ג אֲחֹת֤וֹ הַבְּ יו וְלַֽ ה אֵלָ֔ רוֹבָ֣ קְּ

ר לאֹ־  ֥ א:אֲשֶׁ ֽ מָּ הּ יִטַּ ישׁ לָ֖ ה לְאִ֑ יְתָ֖   הָֽ

 רש"י   

רוֹבָה. )ג( ר ;(בבלי, יבמות ס ע"א)הארוסה  את לרבות הַקְּ  לאֹ הָיְתָה אֲשֶׁ
  למשכב. לְאִישׁ.

 (המשך) עיון   

היא חלק ממנו עצמו. קרבת דם היא קרבה הנקבעת מאליה ואינהּ עליו להרגיש ש

היא קרבה התלויה בבחירה. קרבה זו יש בהּ מעלה  -תלויה בבחירת האדם. אהבה 

  מופיעה בראש הרשימה. -מיוחדת, ולכן מי שהכוהן בחר להתקרב אליה 

 אוריב   

רוֹבָה. כהקדמה צריך לדעת  הַקְּ
קור ואין נעשתה במשׂ שיצירת קשר הני

בשני שלבים: בשלב הראשון נתן האיש 
לאישה כסף ואמר להּ: "הרי את 
מקודשת לי". הטקס התקיים בנוכחות 
עדים, ומרגע הנתינה והאמירה, האישה 
נחשבה אשתו ונאסרה על כל איש אחר 
(אך עדיין לא הותר לבני הזוג לחיות 
יחד). שלב זה זכה לכינוי אירוסין או 

רך טקס קידושין. גם בשלב השני נע
בנוכחות עדים. טקס זה כלל אמירת 
שבע ברכות וכניסת בני הזוג תחת 

חלף  –ואין שׂ החופה. בין האירוסין לני
  פרק זמן ניכר, ובו האישה המשיכה 

  

לחיות בבית הוריה. רק אחרי טקס 
היא עברה לחיות בבית  –ואין שׂ הני

  בעלהּ.  
שני ד"ה שבהם עוסק רש"י בפסוק 

אֲחֹתוֹ ה: כל עוד 'זה, משלימים זה את ז
תוּלָה  רוֹבָה אֵלָיווּ בְּ ', היינו: היא עדיין קְּ

בבית ההורים (אפילו התקדשה לאיש 
אה לו), חובה עליו שׂ אבל טרם ני

להיטמא להּ במקרה שהלכה לעולמהּ; 
אבל אם כבר הייתה לאשת איש, היינו 

ואין הושלמו והיא עברה לבית שׂ הני
בעלהּ (וממילא איננה קרובה עוד 

  אסור לו להיטמא להּ.  –אחיה) ל

  

  עיון  

רוֹבָה. ת ני הַקְּ את היא עוברת להתגורר עם בעלהּ ומצטרפת למשפחתו. שׂ כשֶבַּ
השיוך למשפחה קובע: כל עוד היא מתגוררת בבית  –אם מדובר במשפחת כוהנים 

      אה), אחֶיה מצווים להיטמא להּ, בדיוק כפי שׂ הוריה (אפילו התקדשה אך טרם ני

 אונקלוס

 



  אמור  ד
 

וֹ: ד חַלּֽ יו לְהֵ֖ ֑ עַמָּ עַל בְּ ֣ א בַּ ֖ מָּ א יִטַּ יהּ  ד  לֹ֥ עַמֵּ א בְּ רַבָּ אַב בְּ  ,לָא יִסְתָּ

  לְאַחָלוּתֵיהּ.

 רש"י   

א מָּ   .(זבחים ק ע"א)מצוה  .לָהּ יִטַּ
א לאֹ) ד( מָּ עַל יִטַּ יו בַּ עַמָּ  מחולל שהוא פסולה לאשתו יטמא לא לְהֵחַלּוֹ. בְּ

 שהוא בעוד בשארו בעל יטמא לא מקרא של פשוטו וכן. עמו בעודה בה
, אמרתי שאר ובאיזה מצוה. מת שאינה, קוברין לה שיש, עמיו בתוך

  .(בבלי, יבמות כב ע"ב)מכהונתו  הוא להתחלל, להחלו שהוא באותו

 (המשך) עיון   

היא  –אה שׂ שהם מצווים להיטמא ליתר הקרובים שקבעה התורה. ואולם מרגע שני
ובת משפחה מדרגת הקרבה המחייבת להיטמא, ואם הלכה אינהּ מוגדרת כקר

  אסור לאחֶיה הכוהנים להיטמא להּ. –לעולמהּ 

 ביאור   

א מָּ הפרק פותח בציווי כללי:  .לָהּ יִטַּ
, )פסוק א(אסור לכוהן להיטמא למת 

ואחריו באה רשימה של יוצאים מן 
הכלל, שלהם מותר לכוהן להיטמא 

פסוקים (ובהם אחותו שלא הייתה לאיש 

. האחות חותמת את הרשימה, )ג–ב
אואחריה באה תוספת: " מָּ ". והרי לָהּ יִטַּ

נאמר  –כל הקרובים שהופיעו ברשימה 
שהכוהן ייטמא להם, ואם אחותו כלולה 
ברשימה, הרי האמור בכולם אמור גם 
     בהּ, ולשם מה נצרכת התוספת?!

ללמדנו שלא רק מותר לו להיטמא להּ 
ות כן, ודין זה אלא חובה עליו לעש

  אמור גם בשאר הקרובים.
  

א לאֹ מָּ עַל יִטַּ יו בַּ עַמָּ  לְהֵחַלּוֹ. בְּ
 –לעיל למדנו שכוהן שאשתו נפטרה 

. פסוק זה )פסוק ב(חייב להיטמא להּ 
מלמדנו שלכלל זה יש יוצא מן הכלל: 

ואי כוהן עם אישה שׂ אם מדובר בני
אתהּ (כגון שׂ שהתורה אסרה עליו ל

אשתו, אסור לכוהן גרושה), במות 
  

  

  עיון  

א מָּ התורה מלמדת אותנו כאן שהתנהגות של כבוד לבני משפחה דוחה  .לָהּ יִטַּ
את האיסור להיטמא למת. נלמד מכאן כלל גדול לחיים: במקרים שאישה זקוקה 
לעזרת בעלהּ בבית (היא חולה או עייפה מאוד), עליו לבוא לעזרתהּ גם אם לשם כך 

    צווה כמו תפילה בציבור או שמיעת שיעור.  ייאלץ להפסיד מ

 אונקלוס

 



 ה  ויקרא כא
 

לָא יִמְרְטוּן מְרַט  ה

דִקְנְהוֹן  הוֹן וּפָתָא דְּ רֵישְׁ בְּ

חוּן, וּבִבְסַרְהוֹן לָא  לָא יְגַלְּ

לוּן חִבּוּל.    יְחַבְּ

קָרְחָה יִקְרְח֤וּ  קרי יקרחהכתיב  לא־ ה

֑חוּ  א יְגַלֵּ ת זְקָנָם֖ לֹ֣ ם וּפְאַ֥ רֹאשָׁ֔ בְּ

בְשָׂ  טֶת:וּבִ֨ רָֽ רְט֖וּ שָׂ א יִשְׂ ם לֹ֥    רָ֔

 רש"י   

, כך על הוזהרו ישראל אף והלא. מת על קָרְחָה.) יִקְרְחוּ ( יקרחה לאֹ )ה(
 על חייב יהא לא יכול, עיניכם בין )א יד, דברים( בישראל שנאמר לפי אלא

, שוה בגזרה מהכהנים ישראל וילמדו, בראשם לומר תלמוד, הראש כל
 אף הראש כל כאן מה, קרחה בישראל להלן ונאמר קרחה כאן נאמר
 אף, מת על להלן ומה. בראש שיקרח מקום כל, במשמע הראש כל להלן

  .(בבלי, מכות כ ע"א)מת  על כאן

 (המשך) ביאור   

 –להיטמא להּ. וגם ליוצא מן הכלל זה 
  יש יוצא מן הכלל: אם אין מי שיטפל 

  

יו")  עַמָּ יטפל  –בקבורתהּ (היא לא "בְּ
  בקבורתה ו[ממילא] ייטמא להּ.

 (על עמוד קודם) עיון   

א לאֹ מָּ עַל יִטַּ יו בַּ עַמָּ להיטמא  –יש כאן גם איסור וגם מצווה: איסור  לְהֵחַלּוֹ. בְּ
ות זאת, שׂ אם אין מי שיטפל בקבורתהּ עליו לע –לאשתו שאסורה לו; ומצווה 

אים שהתורה לא רוצה לתת ותו כן בוודאי ייטמא להּ. מהדין הראשון אנו רושׂ ובע
ה. ועם זאת, במקרה שאין מי שידאג לאותהּ אישה שׂ לגיטימציה לאיסור שנע

התורה מצווה אותו לטפל בקבורתהּ, וזאת למרות החשש  –א באיסור שׂ שהכוהן נ
שהציווי יתפרש כמתן לגיטימציה. התורה חסה על כבודם של כל בני האדם במותם, 

  שחטאו בעודם בחיים.  ובכלל זה גם על כבודם של אלו

 ביאור   

 קָרְחָה.) יִקְרְחוּ ( יקרחה לאֹ
ות קרחת מובא בתורה שׂ האיסור לע

איסור לכוהנים,  –פעמיים: כאן 
איסור המופנה לכל  –ובפרשת ראה 

     ישראל. רש"י מלמדנו שאין הבדל בין 

האיסורים, והפסוקים משלימים זה את 
זה. רש"י מסביר שבשני הפסוקים 

, ומלימוד בגזרה "המילה "קָרְחָהכתובה 
עולה ששניהם דנים באותו  שווה

  איסור.
 

  
  

 אונקלוס

 



  אמור  ו
 

 (המשך) ביאור   

נִים ם בפרשת ראה נאמר: "בָּ ' לַה אַתֶּ
ימוּ  וְלאֹ תִתְגֹּדְדוּ  לאֹ אֱ־להֵֹיכֶם  קָרְחָה תָשִׂ

ין הקרחת  – )א, יד דברים(לָמֵת"  עֵינֵיכֶם בֵּ
ית כדי שׂ האסורה היא קרחת שנע

צער על מיתתו של אדם אהוב. לבטא 
זה נכון גם בפסוקנו, ואין זה רחוק 
מפשט הכתוב, שכן עוסקים כאן במה 

ות. בפרשת ראה שׂ שאסור לאָבֵל לע
ין      עֵינֵיכֶם", והיינו יכולים  כתוב "בֵּ

לחשוב שהאיסור אמור בקרחת בחלק 
למעלה מבין  –מסוים של הראש 

העיניים. כדי למנוע מחשבה מוטעית 
םפסוק בפרשתנו מציין "זו, ה רֹאשָׁ ", בְּ

כלומר בכל שטח הראש ולא רק בחלק 
לסיכום: האיסור אמור  מסוים שלו.
ית בכל מקום שהוא שׂ בקרחת הנע

בראש ומטרתהּ לבטא אֵבֶל ולכבד את 
כאחד.   ראל ולכוהןשׂ המת, והוא תָקֵף לי

 (על עמוד קודם) עיון   

ין הוא אותו הדין בכל המקרים, מדוע אם הד קָרְחָה.) יִקְרְחוּ ( יקרחה לאֹ
ראל היא הדגישה שׂ הדגישה התורה בכל מקרה עניין אחר? בהפנותהּ את הדין לי

יית קרחת לביטוי צער על המת, ואילו בפנייתהּ לכוהנים הדגישה שׂ שמדובר בע
  שהאיסור אמור בראש כולו? 

יןשׂ כאמור באיסור לי שום כך נצרכה עֵינֵיכֶם", ולעיל הוסבר שמ ראל נכתב "בֵּ
ה, קשה מאוד שׂ ההרחבה המבהירה שהאיסור אמור בראש כולו. ולא זו בלבד: למע

ות קרחת "בין העיניים", שהרי אצל רוב בני האדם אין שׂ להבין מה פשר האיסור לע
יער?! נזכיר שהצירוף "בין העיניים" מופיע גם במצוות תפילין: שׂ במקום זה 

. כידוע את התפילין )ח, ו דברים(" עֵינֶיךָ  בֵּין לְטֹטָפֹת יוּוְהָ  יָדֶךָ  עַל לְאוֹת וּקְשׁרְַתָּם"
מניחים לא בין העיניים אלא על הראש מעל המקום שבין העיניים, ואם כן, ברור 

ות קרחת איננו אמור באזור שבין העיניים ממש אלא בראש, שׂ שגם האיסור לע
לגלח את באזור שנמצא מעליו. אם כן, מדוע לא כתבה התורה בפשטות שאסור 

ין עֵינֵיכֶם"?! משום שהמוות מציע הזדמנות ללמוד על החיים.  הראש אלא ציינה "בֵּ
וליתר  –האיסור נוסח כפי שנוסח כדי ללמד על הקשר המיוחד בין העיניים לחיים 

מחה או עצובה וכדומה. שׂ בעין טובה או רעה, בעין  –דיוק לדרך ההתבוננות בהם 
ן בחיים בעיניים אמוניות. בהתבוננות כזאת התורה מלמדת אותנו שיש להתבונ

  יער. שׂ לתלישת ה –אובדן של אהוב איננו מביא אותנו לידי ייאוש, ומתוכו 

החלת האיסור על כל הראש מודגשת אצל הכוהנים משום שהם המנהיגים 
הרוחניים: הם העומדים בראש האומה והם הצועדים בראשהּ. אם בשעת אבלם על 

איבוד העשתונות שלהם ישפיע  –"יאבדו את הראש" קרוב משפחתם שמת, הם 
  לרעה על כל הציבור.

   



 ז  ויקרא כא
 

 רש"י   

חוּ  , תשחית ולא )כז יט, ויקרא( בישראל שנאמר לפי .וּפְאַת זְקָנָם לאֹ יְגַלֵּ
 חייב שאינו, יגלחו לא נאמר לכך, חייב יהא וברהיטני במלקט לקטו יכול
  .(בבלי, מכות כא ע"א)ער ת וזהו, השחתה בו ויש גלוח הקרוי דבר על אלא

רָטֶת רְטוּ שָׂ רָם לאֹ יִשְׂ  ושרט )כח יט, ויקרא( בישראל שנאמר לפי .וּבִבְשָׂ
, אחת אלא חייב יהא לא שריטות חמש שרט יכול, תתנו לא לנפש

 זו שתיבה. ושריטה שריטה כל על לחייב, שרטת ישרטו לא לומר תלמוד
שרטת  שהיא יודע אניו ישרטו לא לכתוב לו שהיה, לדרוש היא יתירה

  .(בבלי, מכות כ, ב)

 ביאור   

חוּ  גם איסור  .וּפְאַת זְקָנָם לאֹ יְגַלֵּ
ולמדנו  ,זה משותף לכוהנים ולישׂראלים

מפסוק זה פרט הלכתי חשוב האמור 
האיסור אמור בגילוח הנעשׂה : בכולם
לעומת . דווקאן) שהוא כעין סכי( בתער

 זאת הסרת השׂיער באמצעות מַלְקֶטֶת
י מזכיר שני סוגים "רש; פינצטה :בלעז(

 ?מה פשר ההבדל. איננו אסור )שלהּ 
מדוע הרחקת השׂיער בדרך אחת 

כי לא  ?מותרת - ובאחרת, אסורה
התוצאה אסורה אלא מעשׂה ההשחתה 

 אילו נכתב רק (סכין).הנעשׂה בתער 
חִית"   היינו, )כז, ויקרא יט(" וְלאֹ תַשְׁ

  

יכולים לחשוב שהתוצאה היא 
ופסוקנו בא ללמד שאין  ;שובההח

 .הדבר כן אלא המעשׂה הוא החשוב
הסרת  ?ומהו גילוח .גילוח ?ואיזה הוא

  .השׂיער בתער

רָטֶת רְטוּ שָׂ רָם לאֹ יִשְׂ גם  .וּבִבְשָׂ
ראל, ובכל שׂ איסור זה כבר כתוב בי

ראל שׂ מקום מודגשת נקודה אחרת. בי
" בִּבְשׂרְַכֶם תִתְּנוּ לאֹ לָנֶפֶשׁ וְשׂרֶֶטכתוב: "

" לומדים לָנֶפֶשׁ. מהמילה ")כח, יט ויקרא(
ריטה שׂ רוט אמור דווקא בשׂ שהאיסור ל

ית כדי לבטא צער על מיתתו של שׂ שנע
קרוב. ובפסוקנו יש מילה מיותרת 

  

  עיון  

חוּ  ייה (השחתה) ולא על פי שׂ הגדרת האיסור על פי דרך הע .וּפְאַת זְקָנָם לאֹ יְגַלֵּ
ב"ם מסביר שגילוח הזקן היה מנהגם של עובדי התוצאה לכאורה תמוהה. הרמ

עַר הזקן כפי מנהגם דווקא. מכאן ההיתר שְׂ עבודה זרה, ועל כן האיסור הוא הסרת 
שאף על פי שהתוצאה המתקבלת דומה למדי לתוצאת  –להשתמש במכונת גילוח 

יער עובר שׂ הגילוח בתער, מכל מקום פעולת המכונה דומה לגזירה במספריים (ה
ורק אז נחתך בלהב המכונה, ובשום שלב הלהב לא בא במגע עם עור  דרך רשת

   הפנים).

 



  אמור  ח
 

ל֔וּ  ו א יְחַלְּ ם וְלֹ֣ הֵיהֶ֔ ים יִֽהְיוּ לֵאלֹ֣ ֤ קְדשִׁ

ה לֶחֶ֧ם  י יְהֹוָ֜ ֵ֨ י אֶת־אִשּׁ הֵיהֶ֑ם כִּ ם אֱלֹֽ ֖ שֵׁ

דֶשׁ: יוּ קֹֽ ם וְהָ֥ ם מַקְרִיבִ֖ ם הֵ֥ הֵיהֶ֛   אֱלֹֽ

ין יְהוֹן קֳדָם אֱלָ  ו ישִׁ הֲהוֹן קַדִּ

אֱלָהֲהוֹן מָא דֶּ  ,וְלָא יַחֲלוּן שְׁ

ן  ייָ קֻרְבַּ נַיָּא דַּ אֲרֵי יָת קֻרְבָּ

אֱלָהֲהוֹן אִנּוּן מְקָרְבִין וִיהוֹן 

ין.  ישִׁ   קַדִּ

 רש"י   

ים )ו( (ספרא אמור פרשה א פרק א בכך  דין בית יקדישום כרחם על יִהְיוּ. קְדשִֹׁ

  .אות ו)

 (המשך) ביאור   

רָטֶתלכאורה: " ", ומטרתהּ ללמד שָׂ
ריטה, כי שׂ ריטה ושׂ שחייבים על כל 

     ראל יכולנו שׂ מלשון האיסור האמור בי

ריטות מצטרפות זו לזו שׂ לחשוב שכל ה
  ונחשבות לעבירה על איסור אחד.

 (על עמוד קודם) עיון   

רָטֶת רְטוּ שָׂ רָם לאֹ יִשְׂ יטה רשׂ אומנם כאן לא כתוב במפורש שמדובר ב .וּבִבְשָׂ
איסורים הקשורים להתנהגות בעקבות פטירת  –להבעת אֵבֶל, ועם זאת ההקשר 

ריטה לעבירה שׂ ריטה כזאת. התורה מחשיבה כל שׂ מלמד שכוונת התורה ל –קרובים 
ביטוי מוגזם של צער בעקבות פטירת  :1השׂ בפני עצמהּ כדי להדגיש את חומרת המע

סופו של האדם, שהרי נשמתו  אדם מעיד על חיסרון באמונה: מיתת הגוף איננה
סוף  –ממשיכה לחיות בעולם הבא. ביטוי מוגזם מלמד שהאָבֵל רואה במיתת הגוף 

  מוחלט.  

 ביאור   

ים כעין ציווי.  –"יִהְיוּ"  יִהְיוּ. קְדשִֹׁ
  אתם הכוהנים חייבים להיות קדושים. 

  

  

ומי אחראי לדאוג שהציווי יישמר? בית 
  הדין.

  עיון  

ים ראל, אינהּ תלויה שׂ חובת קדושת הכוהנים, בדומה לקדושת י יִהְיוּ. קְדשִֹׁ
  ראל איננו עַם ככל העמים. הוא יצירה של שׂ בבחירת האדם אלא ברצון הא־ל. עַם י

   

                                                   
  כי להלכה אין עונש על כל שריטה.  .1

 אונקלוס

 



 ט  ויקרא כא
 

תָא מַטְעֲיָא וּמַחֲלָא  ז אִתְּ

תָא  בוּן וְאִתְּ לָא יִסְּ

עְלַהּ לָא  מְתָרְכָא מִבַּ דִּ

בוּן ישׁ הוּא קֳ  ,יִסְּ דָם אֲרֵי קַדִּ

  אֱלָהֵיהּ.

ה  ז ֛ ָ חוּ וְאִשּׁ ֔ א יִקָּ ה זֹנָה֤ וַֽחֲלָלָה לֹ֣ ָ֨ אִשּׁ

י־קָד֥שׁ  ֽ חוּ כִּ ֑ א יִקָּ הּ לֹ֣ ֖ אִישָׁ ה מֵֽ ֥ רוּשָׁ גְּ

יו:   ה֖וּא לֵֽאלהָֹֽ

 רש"י   

 נתין או כריתות חייבי כגון, לה האסור ישראל בעילת שנבעלה זנָֹה. )ז(
  .(בבלי, יבמות סא ע"א)ממזר  או

 המשך)( ןעיו   

ה' למימוש רצונו להקים עַם שכולו כוהנים, ובתוכם כוהנים נבחרים שיהיו "כוהנים 
  ."של הכוהנים

 ביאור   

בלשוננו היום זונה היא אישה  זנָֹה.
המקיימת יחסים עם גברים שלא 

ואים. בלשון התורה שׂ במסגרת הני
משמעות המילה אחרת. רש"י מסביר 

יתה שהזונה האסורה היא אישה שהי
עִם יהודי ביחסי אישות האסורים מן 
התורה ונחשבים גילוי עריות, היינו 
יחסים עִם קרובי משפחה; וכפי שראינו 
בסוף פרשת קדושים, העוברים על 

עונשם כרת. רש"י מציין  –האיסור 
גברים נוספים שאישה שקיימה יחסים 
עימהם נחשבת זונה ואסורה על 

  הנתין הוא  –הכוהנים: (א) נתין 
  

מצאצאי הגבעונים. הגבעונים הם אומה 
ראל, שׂ משבע האומות שגרו בארץ י

והם התגיירו בעורמה בימי יהושע. 
אחרי הגיור הם חייבים במצוות, אבל גם 
אז אסור לבוא עימם (וכמותם עִם בני 
עממי כנען אחרים שהתגיירו) בקשרי 

בן שנולד בעקבות  –(ב) ממזר  .2נישואין
ן אישה קיום יחסים בין גבר ובי

כגון קרובת משפחה או (שאסורה לו 
ומנם ). אאשת איש הנשואה לאחר

מתחייבת בעונש כרת  אינהּ  אישה זו
ומכל מקום גם היא ת, אלא במלקו
  .נחשבת זונה

  

   

                                                   
  זו דעת רש"י כאן, ויש חולקים. .2

 אונקלוס



  אמור  י
 

 רש"י   

 בת או גדול מכהן אלמנה בת כגון, שבכהונה הפסולים מן שנולדה .חֲלָלָה
 אחד ביאת ידי על הכהונה ןמ שנתחללה וכן, הדיוט מכהן וחלוצה גרושה

  .(בבלי, קידושין עז ע"א)לכהונה  הפסולים מן

 ביאור   

באה מלשון  המילה "חֲלָלָה" .חֲלָלָה
חילול, כלומר פגיעה בקדושה. לכוהן 

את לאישה בת של כוהן שׂ אסור ל
ואין עם שׂ שחילל את קדושתו בני

אישה שנאסרה עליו, כגון בת שנולדה 
הדיוט או גדול) ואי כוהן (שׂ בעקבות ני

ואי כוהן גדול שׂ וגרושה או בעקבות ני
ואלמנה. "מי שנתחללה מן הכהונה" 
היא אישה שהייתה במערכת יחסים 
     אסורה עם כוהן (לדוגמה: אלמנה 

אה לכוהן גדול או גרושה שׂ שני
אה לכוהן [כל כוהן]). בעקבות שׂ שני

יחסים אלו היא נחשבת חללה 
אלמנה והאיסורים בעניינהּ מחריפים: 

כעת אסור גם  –שהפכה להיות חללה 
אתהּ; וגרושה שהפכה שׂ לכוהן הדיוט ל

א אותהּ לאישה, שׂ כוהן שיי –לחללה 
יעבור על שני איסורים: על האיסור 

את שׂ את גרושה וגם על האיסור לשׂ ל
  חללה.   

  עיון  

 בראייה שגרתית בת זמננו, הכוהנים נראים לנו בדיוק כמו כל יהודי .חֲלָלָה
שאיננו כוהן, ואנו מתקשים להבין את האיסורים החלים עליהם מאז ועד ימינו. 
חשוב להבין שבבסיס כל ההלכות האלה שוכנת הקדושה המיוחדת של הכוהנים. 

אים באחריות למצבו הרוחני של הָעָם כולו. שׂ הכוהנים הם נציגי האומה, והם נו
חובתם לדאוג שכך דרגת הקדושה שלהם גבוהה מדרגת הקדושה של הָעָם, ו

תישמר. קיום הקדושה היתֵרה מחייב הימנעות מפעולות מסוימות העלולות לפגום 
 –את גרושה לאישה שׂ התורה מטילה איסור. האיסור ל –בהּ. על פעולות מסוג זה 

מלמדנו שהגירושין הם סימן של כישלון בהקמת משפחה, ועל הכוהן להתרחק 
את לו לאישה בת שׂ ישלון כזה; והאיסור לואין עם אישה שהייתה מעורבת בכשׂ מני

י של אביה על התפקיד שהיה שׂ שבאה לעולם בעקבות זלזול בכהונה וויתור מע
א בתפקיד באמונה. שׂ ואין כאלה אינם ראויים למי שנושׂ מלמד שני –אמור למלא 

 –מובן שאותן הבנות לא חטאו ואינן אשמות במאומה. מזווית ראייה "אישית" 
אתן לנשים, ואולם מעמד הכהונה מחייב שׂ ה לאסור על הכוהנים ללכאורה אין סיב

זווית ראייה אחרת, נעלה יותר. לא הסתכלות פרטית אלא כללית. בהסתכלות כזאת 
רואים את חשיבות קדושת השבט ומבינים שיש להגן עליה ולשמור עליה מכל 

    פגיעה ופגם.



 יא  ויקרא כא
 

ן  ח יהּ אֲרֵי יָת קֻרְבַּ נֵּ שִׁ וּתְקַדְּ

ישׁ אֱלָהָךְ  הוּא מְקָרֵיב, קַדִּ

ישׁ אֲנָא יְיָ  יְהֵי לָךְ אֲרֵי קַדִּ

כוֹן.  שְׁ   מְקַדִּ

יךָ ה֣וּא  ח חֶם אֱלהֶֹ֖ י־אֶת־לֶ֥ ֽ וֹ כִּ תּ֔ שְׁ דַּ וְקִ֨

י  י קָד֔וֹשׁ אֲנִ֥ ֣ ךְ כִּ יב קָדשׁ יִֽהְיֶה־לָּ֔ מַקְרִ֑

ם: כֶֽ שְׁ    יְהוָֹ֖ה מְקַדִּ

 רש"י   

תּוֹ. )ח( שְׁ שיגרש  עד ויסרהו הלקהו, לגרש רצה לא שאם, כרחו על וְקִדַּ
  .(בבלי, יבמות פח ע"ב)

ךְ  קָדֹשׁ יִהְיֶה  ראשון ולברך דבר בכל ראשון לפתוח קדושה בו נהוג .לָּ
  .(בבלי, הוריות יב ע"ב)בסעודה 

 ביאור   

תּוֹ. שְׁ  ,ציווי זה מופנה אל הָעָם וְקִדַּ
הגוף שנושׂא  ,לסנהדרין -וליתר דיוק 

תורה בקרב כל ת לקיום הובאחרי
 .ישׂראל

במקרה שכוהן נושׂא לו אישה 
התורה מצווה את בית  ,האסורה עליו

  .הדין לכפות עליו לגרשהּ 

ךְ  קָדשֹׁ יִהְיֶה חלק זה של הפסוק  .לָּ
  ראל: הכול חייביםשׂ מופנה לכלל י

 
  

להכיר בקדושה של הכוהן. ההכרה 
תבוא לידי ביטוי בנתינת כבוד למעמדו. 

הכוהן מקבל את  תורה,לאכן בעלייה 
העלייה הראשונה. "לפתוח ראשון" 

יחה, שׂ הכוונה שאם אנשים מתכנסים ל
רשות הדיבור ניתנת לכוהן תחילה, ויתר 
הדוברים ימתינו וידברו אחריו; 

הוא שפותח ראשון לברך  –ובסעודה 
  ברכת המוציא.

  

  עיון  

תּוֹ. שְׁ פרטי אלא במבנה כל זה מורה, כפי שהסברנו, שלא מדובר בעניין  וְקִדַּ
 האומה. 

ךְ  קָדשֹׁ יִהְיֶה החיוב לכבד הכוהן הוא דווקא בקבוצה של אנשים שהם כיחידה  .לָּ
אחת וביניהם יש גם כוהן. צריך לכבד את הכוהן ולהקדימו לאחרים: בבית הכנסת 
הוא יעלה לתורה ראשון, בסעודה יכבדו אותו בזימון וכדומה; אבל בתורים אקראיים 

  או בדרכים לא צריך לתת קדימות לכוהן. כגון בחנויות

  

  

   

 אונקלוס



  אמור  יב
 

ל לִזְנ֑וֹת  ט י תֵחֵ֖ ֥ ן כִּ ישׁ כֹּהֵ֔   וּבַת אִ֣

שׁ  אֵ֖ לֶת בָּ יא מְחַלֶּ֔ יהָ הִ֣ אֶת־אָבִ֨

ף:  רֵֽ ָֹ שּׂ   ס  תִּ

חַל  ט תַּ הִין אֲרֵי תִּ בַר כָּ וּבַת גְּ

ת ַ דֻשּׁ אֲבוּהָא  ,לְמִטְעֵי מִקְּ

תּוֹקַד  נוּרָא תִּ חֲלָא בְּ . הִיא מִתַּ

  {ס} 

 רש"י   

י )ט(  וזנתה בעל זיקת בה שהיתה, זנות ידי על כשתתחלל לִזְנוֹת. תֵחֵל כִּ
 שלא מודים והכל, בדבר נחלקו ורבותינו. הנשואין מן או האירוסין מן או

  .(בבלי, סנהדרין נ ע"ב)בפנויה  הכתוב דבר
לֶת־אֶת  שזו ארור עליו שאומרים, כבודו את ובזתה חללה .אָבִיהָ הִיא מְחַלֶּ
  .(בבלי, סנהדרין נב ע"א)גדל  שזו ארור, ילד

 ביאור   

י להבנת רש"י נזכיר  לִזְנוֹת. תֵחֵל כִּ
את שביארנו לעיל בדינו של כוהן 

. בפסוק )ג(שאחותו הלכה לעולמהּ 
ת כוהן שמזנה  שלנו מבואר שֶבַּ

רפה. לכאורה שׂ מתחייבת במיתה ב
ו " היינוּבַת אִישׁ כֹּהֵןמלשון הפסוק "

יכולים לחשוב שמדובר בבת כוהן 
רווקה המקיימת יחסים עם גבר בלי 
קידושין. רש"י דוחה מחשבה זו מכל 
וכול ומסביר שלא במקרה כזה מדובר, 
שכן אישה רווקה שנוהגת כך איננה 
מתחייבת במיתה; ולעומת זאת כל 

ואה (שאיננה בת שׂ אישה ארוסה או נ
גם  –כוהן) המקיימת יחסים עם גבר זר 

     –א וגם הגבר השותף עימהּ לעבירה הי

שניהם חייבים מיתה, בחנק. מיתות אלו 
הן שתיים מתוך ארבע מיתות בית דין, 
 ולהלן נפרט את כולן מן החמורה לקלה:

רפה, הרג חנק. מיתה בחנק שׂ סקילה, 
היא החמורה פחות מכולן. החידוש של 
פסוק זה הוא שאם בת כוהן מזנה, 

היא נענשת העונש שלהּ חמור יותר: 
רֵפה. יש אומרים שׂ לא בחנק אלא ב

שתתחייב בעונש החמור אם הבגידה 
קרתה בפרק הזמן שבין האירוסים 

ואים, ויש אומרים שתתחייב בו שׂ לני
  ואים.שׂ רק אם הבגידה קרתה אחרי הני

לֶת־אֶת רש"י  .אָבִיהָ הִיא מְחַלֶּ
 מסביר שהסיבה שעונשהּ של בת כוהן

  של בת שמזנה חמור יותר מעונשהּ 
  

  עיון  

י ואה עיין בעיון שׂ על המחלוקת אם דווקא בארוסה או דווקא בנ לִזְנוֹת. תֵחֵל כִּ
   בד"ה להלן.

 אונקלוס

 



 יג  ויקרא כא
 

א מֵאֲחוֹהִי  י יִתְרַבַּ וְכָהֲנָא דְּ

חָא  יהּ מִשְׁ רַק עַל רֵישֵׁ יִתָּ דְּ

רְבוּתָא וְדִיקָרֵיב יָת  דִּ

שׁ יָת  נֵיהּ לְמִלְבַּ קֻרְבָּ

יָּא י יָת רֵ  ,לְבוּשַׁ יהּ לָא יְרַבֵּ ישֵׁ

ירוּע וּלְבוּשׁוֹהִי לָא יְבַזַּע.   פֵּ

ר־יוּצַ֥ק עַל־  י שֶׁ יו א אֶחָ֜ ד֨וֹל מֵֽ וְהַכֹּהֵן הַגָּ

חָה וּמִ  שְׁ ֤מֶן הַמִּ וֹ ׀ שֶׁ א אֶת־יָד֔וֹ רֹאשׁ֣ ֣ לֵּ

שׁ אֶת־  א לִלְבּ֖ ים אֶת־רֹאשׁוֹ לֹ֣ גָדִ֑ הַבְּ

ם: א יִפְרֹֽ יו לֹ֥ ע וּבְגָדָ֖   יִפְרָ֔

 ירש"   

יום  משלשים יותר, פרע גידול ואיזהו. אבל על פרע יגדל לא יִפְרָע. לאֹ )י(
  .(בבלי, סנהדרין כב ע"ב)

 (המשך) ביאור   

ראל שמזנה (העבירה היא כאמור שׂ י
ת הכוהן פוגעת  אותהּ עבירה), היא שבַּ
  לא רק בבעלהּ אלא גם באביה שגידל

  

לו  נדיםיה אנשים שׂ אותהּ: בגלל מע
  אותו.   ומגנים

 (על עמוד קודם) עיון   

לֶת־אֶת יש הסוברים שהדין החמור אמור בארוסה שעדיין חיה  .אָבִיהָ הִיא מְחַלֶּ
רכת שׂ בבית הוריה. בשלב זה היא עדיין משתייכת למשפחת הכהונה, וכשהיא מ
ראל. שׂ דרכיה היא פוגעת במעמד הכהונה כולו, שהוא החלק הקדוש ביותר בעַם י

ואים היא עוברת להיות שייכת למשפחת בעלהּ. אומנם גם שׂ אחרי הנילעומת זאת 
  ה חמור ביותר, אבל פגיעה בקדושת הכהונה אין בו. שׂ אז המע

ואה דווקא, משום שכל עוד היא בבית שׂ ויש הסוברים שהדין החמור אמור בנ
הוריה, היא מתקשה לראות בעצמהּ אישה הקשורה לבעלהּ בקשר אמיץ, ולכן 

ואים, הקשר כבר ברור לחלוטין ומדובר שׂ פחות, ואילו אחרי הני חטאהּ חמור
  ה ומתוך כך של העונש. שׂ של המע –בתוספת חומרה 

 ביאור   

פסוק זה והבאים אחריו  יִפְרָע. לאֹ
הקדוש מכל יתר  –דנים בכוהן גדול 

אֶחיו הכוהנים. והדין המובא בפסוקנו 
     הוא האיסור להימנע מתספורת כשהוא 

על אחד מקרובי משפחתו שהלך אָבֵל 
לעולמו. ההימנעות מתספורת היא 
ביטוי לצער ולאבלות, והיא כלולה בדיני 
אבלות שמחייבים כוהן הדיוט או 

  

   

 אונקלוס

 



  אמור  יד
 

יו  יא א לְאָבִ֥ א יָבֹ֑ ת לֹ֣ ת מֵ֖ ל־נַפְשֹׁ֥ ל כָּ וְעַ֛

א: ֽ מָּ א יִטַּ וֹ לֹ֥   וּלְאִמּ֖

ת מִיתָא לָא  יא ל נַפְשָׁ וְעַל כָּ

יהּ לָא לַאֲבוּ  ,יֵיעוֹל הִי וּלְאִמֵּ

אַב.   יִסְתָּ

 רש"י   

ל נַפְשֹׁת וְעַל  )יא(   המת. באהל .'וגו מֵת כָּ
(בבלי, נזיר לח באהל  שמטמא המת מן דם רביעית להביא .נַפְשֹׁת מֵת

  .ע"א)

 (המשך) ביאור   

ראל. בתקופת האבלות הם אינם שׂ י
מסתפרים ואינם דואגים שהופעתם 

כפי שהיא תהיה מסודרת ומכובדת 
     בדרך כלל. אם כן, ההימנעות מתספורת 

ראל ולכוהן הדיוט, אבל שׂ היא מצווה לי
היא איסור. רש"י מסביר  –לכוהן הגדול 

שהכינוי פרוע כוונתו לאדם שנמנע 
  מתספורת במשך שלושים יום.

 (על עמוד קודם) עיון   

א דמות ציבורית ראל. הושׂ התפקיד של הכוהן הגדול הוא לשרת את י יִפְרָע. לאֹ
וייצוגית של הָעָם כולו. תפקידו ומעמדו מחייבים הופעה מכובדת. אין מדובר 
בכבודו האישי אלא בכבוד הָעָם שהוא נציגו הרוחני. לפיכך עליו להבליג על צערו 

  האישי ולהקפיד על ייצוג מכובד גם בתקופת האבלות.

 ביאור   

ל נַפְשֹׁת וְעַל בפסוק לא  .'וגו מֵת כָּ
תוב שאסור לכוהן לגעת במת. לשון כ

" (ולא: לא ייגע). "לאֹ יָבֹאהאיסור: 
רש"י מסביר שכוונת התורה לומר 

לא ייכנס לתוך אוהל  – לאֹ יָבֹאשהכוהן 
או חדר שבו נמצא הנפטר. מת מטמא 

די בכניסה לאותו המבנה  –באוהל 
  המקורֶה שבו שוכן המת כדי להיטמא 

  

לכל אדם  (הנכנס נטמא גם אם לא נגע).
שאיננו כוהן מותר להיטמא למתים; 

מצווה  –ראל וגם לכוהן הדיוט שׂ לי
להיטמא לקרובי המשפחה, אבל דינו 

אסור לו  –של הכוהן הגדול מיוחד 
להיטמא לאיש, גם לא לקרובי 

  משפחתו.   
להתורה כתבה: " .נַפְשׁתֹ מֵת  וְעַל כָּ

  

  עיון  

ל נַפְשֹׁת וְעַל גדול צריך לחיות במוּדעות תמידית שחייו  הכוהן .'וגו מֵת כָּ
    מוקדשים לכלל ואין מקום לאבל האישי.

 אונקלוס

 



 טו  ויקרא כא
 

 רש"י   

א מָּ   .(נזיר מז ע"ב)מצוה  מת לו להתיר אלא בא לא .לְאָבִיו וּלְאִמּוֹ לאֹ יִטַּ

 (המשך) ביאור   

", ולא הסתפקה נַפְשׁתֹ מֵת לאֹ יָבֹא
ל מֵת לאֹ יָבֹאבנוסח ' ' (בלי וְעַל כָּ

"). מהמילה הנוספת שלכאורה פְשֹׁתנַ "
ם הוּא מיותרת רש"י מדייק: כידוע " הַדָּ

פֶשׁ  . הדם הוא שנותן )כג, יב דברים(" הַנָּ
חיים לגוף, ובלעדיו לא ייתכנו חיים. אם 
  כן גם דם של מת מטמא. רש"י מציין 

  

גם את השיעור המינימלי שיגרום 
הדם הוא נוזל,  .3רביעית –לטומאה 

של נוזלים אחרים היא  וכשם שרביעית
השיעור המגדיר את חשיבותם (למשל: 
שתיית רביעית יין בכל כוס בליל הסדר) 

  כך רביעית דם מטמאת.  

 ביאור   

א מָּ בתחילת  .לְאָבִיו וּלְאִמּוֹ לאֹ יִטַּ
להפסוק נכתב " נַפְשֹׁת מֵת לאֹ  עַל כָּ

", והוריו של הכוהן הגדול בכלל כל יָבֹא
רור שאסור לו הנפשות, ואם כן ב

להיטמא גם להם (מה שאין כן כוהן 
הדיוט שהתורה ציוותה אותו במפורש 
     להיטמא להוריו ולקרובים נוספים 

 לאֹ וּלְאִמּוֹ  ), וההוראה "לְאָבִיו]ב פסוק[
א" לכאורה מיותרת?! רש"י מסביר  מָּ יִטַּ
שמטרת התורה להבהיר שאכן להוריו, 
דווקא להם, אסור לו להיטמא, אבל 

ת מצווה (אדם שנפטר ואין מי למ
  מותר. –שיטפל בהבאתו לקבורה) 

  עיון  

א מָּ כל עניינו של הכוהן לעמוד לשירות עַמו תדיר. אם  .לְאָבִיו וּלְאִמּוֹ לאֹ יִטַּ
ימה הכרוכה שׂ ייטמא לקרובי משפחתו, ייקטע הרצף. כדי להיות נכון לכל מ

ה המקרה שבו מזדמן לו מת בתפקידו חשוב שיהיה טהור כל העת. יוצא מכלל ז
ימה שׂ ימה אישית־פרטית שלו אלא משׂ הרי הטיפול במת מצווה איננו מ –מצווה 

הקשורה בדאגתו לכלל, שאותו מת מצווה הוא יחיד בתוכו. ועל כן אומרים לנו 
חכמים שהאיסור שהטילה עליו התורה להיטמא להוריו, הוא־הוא המקור שממנו 

  .4בה) להיטמא למת מצווהלומדים על ההיתר (ואפילו החו

  

  

   

                                                   
 סמ"ק. 86כ־ .3
יו לאֹוראו לעיל בד"ה " .4 עַמָּ א בְּ מָּ  " (פסוק א), בחלק הביאור.יִטַּ



  אמור  טז
 

ל  יב א יְחַלֵּ֔ א וְלֹ֣ א יֵצֵ֔ שׁ לֹ֣ קְדָּ וּמִן־הַמִּ

מֶן  ֣ י ֠ נֵזֶר שֶׁ יו כִּ֡ שׁ אֱלהָֹ֑ ֣ ת מִקְדַּ אֵ֖

י יְהוָֹֽה: יו אֲנִ֥ יו עָלָ֖ ת אֱלהָֹ֛ חַ֧   מִשְׁ

א לָא יִפּוֹק וְלָא  יב שָׁ וּמִן מַקְדְּ

אֱלָהֵיהּ  א דֶּ שָׁ  ,יַחֵיל יָת מַקְדְּ

ח רְבוּתָא אֲרֵי כְּ  לִיל מְשַׁ

אֱלָהֵיהּ עֲלוֹהִי אֲנָא יְיָ.    דֶּ

 רש"י   

שׁ ) יב( קְדָּ  למדו מכאן ועוד. המטה אחר הולך אינו יֵצֵא. לאֹ וּמִן הַמִּ
 אינו ואמו אביו מתו אם אף, משמעו וכן, אונן מקריב גדול שכהן רבותינו

  ."א)(בבלי, סנהדרין יח עעבודה  עובד אלא המקדש מן לצאת צריך
שׁ  ל אֵת מִקְדַּ , הכתוב לו שהתיר העבודה את בכך מחלל שאינו .וְלאֹ יְחַלֵּ

  .ספרא אמור פרשה ב פרק א אות ו)(חִלל  אונן שעבד הדיוט כהן הא

 ביאור   

שׁ  קְדָּ רש"י מסביר  יֵצֵא. לאֹ וּמִן הַמִּ
שביטוי זה אין להבין כפשוטו, כאילו 
הכוהן הגדול שוהה במקדש יומם ולילה 

אסור לו לצאת מתחום המקדש כלל: ו
הוא אדם ויש לו חיי משפחה, וברור 
שאין כוונת התורה שעליו להישאר 
"כלוא" במקומו. כוונת התורה שלצורך 

אסור לו  –ליווי הנפטר לבית עולמו 
לצאת מן המקדש, ועליו להמשיך 

  בעבודתו כרגיל.

שׁ  ל אֵת מִקְדַּ בקריאה  .וְלאֹ יְחַלֵּ
ה: 'אל תחלל את שטחית יש כאן אזהר

     המקדש באי־ציות להוראה להישאר בו 

ולעבוד'. ואולם ברור שאין זו כוונת 
התורה: אם הכוהן הגדול ילווה את הוריו 
שנפטרו, הוא ייטמא להם ויעבור על 

בזה אין ספק, אבל הוא ייטמא  –איסור 
כשיהיה מחוץ למקדש, ואם כן טומאתו 
לא תשפיע על המקדש עצמו. רש"י 

שכוונת התורה אחרת: כוהן מסביר 
הדיוט שמחויב להיטמא להוריו, אם 

מחלל  –אינו נטמא להם ונשאר לעבוד 
את המקדש; אבל הכוהן הגדול שנשאר 
לעבוד ואינו יוצא ללוות (כי הליווי נאסר 

  עבודתו תהיה כשרה.   –עליו) 

  עיון  

שׁ  קְדָּ די ללמד לא רק את התורה השתמשה בביטוי קיצוני כ יֵצֵא. לאֹ וּמִן הַמִּ
תפקידו של הכוהן הגדול לשרת את הָעָם, ואת  –האיסור עצמו אלא גם את סיבתו 

  ה בעבודתו במקדש.  שׂ זאת הוא עו

שׁ  ל אֵת מִקְדַּ      כל אדם והתפקיד שלו. מי שאינו כוהן גדול ורוצה  .וְלאֹ יְחַלֵּ

 אונקלוס

 



 יז  ויקרא כא
 

בְתוּלַהָא  יג תָא בִּ וְהוּא אִתְּ

ב.  רְכָא אַרְמְלָא וּמְתָ  ידיִסַּ

ין  וַחֲלִילָא מַטְעֲיָא יָת אִלֵּ

ב תוּלְתָא  ,לָא יִסַּ אֱלָהֵין בְּ

תָא.  ב אִתְּ יהּ יִסַּ וְלָא  טומֵעַמֵּ

יהּ  עַמֵּ אֲרֵי  ,יַחֵיל זַרְעֵיהּ בְּ

יהּ.  שֵׁ יל טז אֲנָא יְיָ מְקַדְּ וּמַלֵּ

ה לְמֵימַר.   יְיָ עִם מֹשֶׁ

ח:  יג ּיהָ יִק ה בִבְתוּלֶ֖ ֥ ָ אַלְמָנָה֤  די וְה֕וּא אִשּׁ

ח  ֑ א יִקָּ ה לֹ֣ לֶּ ה אֶת־אֵ֖ ה זֹנָ֔ ה וַֽחֲלָלָ֣ וּגְרוּשָׁ

ה:  ֽ ָ ח אִשּׁ ֥ יו יִקַּ ֖ עַמָּ ה מֵֽ תוּלָ֥ י אִם־בְּ ֛ כִּ

י אֲ  טו ֛ יו כִּ ֑ עַמָּ ל זַרְע֖וֹ בְּ ֥ א־יְחַלֵּ י יְהוָֹ֖ה וְלֹֽ נִ֥

וֹ:  ס  שֽׁ ר יְהוָֹ֖ה אֶל־  טז שני  מְקַדְּ ֥ וַיְדַבֵּ

ר: אמֹֽ ה לֵּ ֥   משֶׁ

 רש"י   

  .(בבלי, קידושין עז ע"ב)כהונה  מפסולי שנולדה וַחֲלָלָה. )יד(
ל וְלאֹ )טו(  חלל הימנה זרעו, הפסולות מן אחת נשא אם הא זַרְעוֹ. יְחַלֵּ

  .(בבלי, קידושין עז ע"ב)כהונה  קדושת מדין

 (המשך) עיון   

 –הן הדיוט חוטא. וכוהן גדול שרוצה להתנהג ככו –להתנהג בקדושה של כוהן גדול 
גם הוא חוטא. מכאן שכל אדם צריך להכיר ברמה הרוחנית שלו ולהתנהג בהתאם. 

  דילוג מדרגות יכול להיות מסוכן.

 ביאור   

חללה היא בת כוהן  וַחֲלָלָה.
שהגיעה לעולם בעקבות יחסים 

א שׂ אסורים, כגון בת של כוהן שנ
  א שׂ גרושה או בת של כוהן גדול שנ

  
  

  .5אלמנה
  

ליְ  וְלאֹ מכלל הן אתה  זַרְעוֹ. חַלֵּ
א חללה, שׂ שומע לאו. ואם הכהן גדול נו

                                                   
את המילה "חֲלָלָה" רש"י פירש לעיל בהופעתהּ הקודמת (בפסוק ז), והמפרשים התקשו להבין מדוע חזר  .5

זהים,  ופירש את משמעותהּ גם בפסוק זה. עיון בדברי רש"י בביאוריו לשני הפסוקים מעלה שהם אינם
והביאור שבפסוקנו יש בו משום צמצום: בפסוק זה ההגדרה כוללת רק בת שנולדה לכוהן מיחסים שקיים עם 
אישה שנאסרה עליו, ובפסוק ז כזכור, היא כללה גם נשים שהיו במערכות יחסים אסורות עם כוהנים (ואינן 

ה ג כתוב ציווי כולל: "יד יחידה אחת: בפסוק י–בנות כוהנים). יש מפרשים שרואים בפסוקים יג ָ וְהוּא אִשּׁ
ח ה וַחֲלָלָה", ובפסוק יד התורה מפרטת נשים היוצאות מכלל זה: "בִבְתוּלֶיהָ יִקָּ אפילו הן  –" אַלְמָנָה וּגְרוּשָׁ

אתן. שׂ אסור לכוהן ל –בתולות (כגון אלמנה וגרושה מהאירוסין וחללה שנולדה לכוהן מיחסים אסורים) 
אסורה, מטבע הדברים כבר איננה בתולה, ולפיכך אין מקומהּ ברשימה זו (וגם הזונה אישה שנתחללה בביאה 

אינה כלולה ברשימה [ומשום כך אין ו' החיבור לפניה], משום שהיא אסורה מהסיבות שכבר הוסברו, וגם היא 
  ממילא איננה בתולה). פירוש זה מצאתי בשי למורא בשם גור אריה.

 אונקלוס

 



  אמור  יח
 

זַּרְעֲךָ֞  יז ישׁ מִֽ ר אִ֣ ן לֵאמֹ֑ הֲרֹ֖ ל־אַֽ ר אֶֽ ֥ בֵּ דַּ

ב  א יִקְרַ֔ ר יִהְיֶה֥ בוֹ מ֔וּם לֹ֣ ם אֲשֶׁ֨ רֹתָ֗ לְדֹֽ

יו: חֶם אֱלהָֹֽ יב לֶ֥ ישׁ  יח לְהַקְרִ֖ י כָל־אִ֛ ֥ כִּ

א יִקְרָ֑  וֹ מ֖וּם לֹ֣ ר־בּ֥ ר א֣וֹ אֲשֶׁ ישׁ עִוֵּ ב אִ֤

: רֽוּע ם א֥וֹ שָׂ ח א֥וֹ חָרֻ֖   פִסֵּ֔

יל עִם אַהֲרוֹן לְמֵימַר יז  ,מַלֵּ

יהּ  יהֵי בֵּ נָךְ לְדָרֵיהוֹן דִּ בַר מִבְּ גְּ

מוּמָא לָא יִקְרַב לְקָרָבָא 

נָא קֳדָם אֱלָהֵיהּ. אֲרֵי  יח קֻרְבָּ

בֵיהּ מוּמָא לָא  בַר דְּ ל גְּ כָּ

בַר עֲ  ,יִקְרַב וִיר אוֹ חֲגִיר אוֹ גְּ

. חֲרִים אוֹ סְרִיע  

 רש"י   

 )א ה, דניאל( כמו, לחם קרויה סעודה כל, אלהיו מאכל אֱ־להָֹיו. לֶחֶם )יז(
  רב. לחם עבד

י )יח( ר אִישׁ  כָל כִּ  )ח א, מלאכי( כמו, שיקרב דין אינו יִקְרָב. לאֹ מוּם בּוֹ  אֲשֶׁ
  לפחתך. נא הקריבהו

 (המשך) ביאור   

שייוולדו להם יהיו חללים גם  הבנים
  הם: הם לא ייחשבו כוהנים ולא יהיו 

  

  רשאים לעבוד בבית המקדש.

 ביאור   

פסוקים אלו עוסקים  אֱ־להָֹיו. לֶחֶם
התורה  –בדינו של כוהן בעל מום 

אוסרת עליו להקריב קורבנות. הקורבן 
אֱ־להָֹיו". כידוע, עיקר  נקרא כאן "לֶחֶם

לא בהמות הקורבנות אינם לחם א
ועופות. לכן רש"י מסביר שהמילה 
"לֶחֶם" משמשת במשמעות כללית של 
מאכל, והקורבנות הם כביכול מאכל ה'. 
לתמיכה בפירושו רש"י מביא ראיה 
מספר דניאל. מסופר שם שבלשאצר 

ריו משתה גדול, והוא שׂ ה לכל שׂ ע
  ", היינו סעודה גדולה.לְחֶם רַבמכונֶה "

   

י  יִקְרָב. לאֹ מוּם בּוֹ  ראֲשֶׁ  אִישׁ  כָל כִּ
לבעל מום להקריב קורבן כתוב  האיסור

בפסוק הקודם, ונראה שבפסוק זה 
התורה חוזרת על אותו האיסור. לשם 
מה? רש"י מסביר שכוונת פסוק זה 
ללמדנו לא את האיסור עצמו (שהרי 

לא ראוי  –כבר נאמר) אלא את טעמו 
שבעל מום יעבוד בבית המקדש 

רבנות, והתורה ויעסוק בהקרבת קו
ה כזה שׂ רואה לנכון להשמיע שמע

איננו ראוי. רש"י מזכיר אירוע מימי 
הנביא מלאכי שמלמד שהקשר בין 

  

   

 אונקלוס

 



 יט  ויקרא כא
 

 (המשך) ביאור   

המקדש ובעלי מום אינו ראוי: היו מבני 
דורו של הנביא שהקריבו קורבנות בעלי 

הַקְרִיבֵהוּ נָא מום, והנביא הוכיח אותם: "
  ביא כביכול שואל שאלה הנ –" לְפֶחָתֶךָ 

  

רטורית: האם היית נותן למושל (פַחַת 
הוא מושל בלשון פרסית) מתנה לא 
ראויה?! ודאי שלא. כך אינו ראוי שבעל 

  מום יקריב הקורבנות.

 (על עמוד קודם) עיון   

י ר אִישׁ  כָל כִּ רש"י ראה בדברי מלאכי ראיה, אך אנו  יִקְרָב. לאֹ מוּם בּוֹ  אֲשֶׁ
הבין איזו ראיה מצא בהם, והסברו של רש"י מעורר בנו תמיהה: הנביא מתקשים ל

מדבר על הקרבת בהמה שנפל בהּ מום, וכאן עוסקים באדם שלצערו הוא בעל מום 
מה רב ההבדל! וכמה אנו צריכים להיזהר בכבודם של בעלי מוגבלויות. הייתכן  –

  שרש"י משווה אותם לבהמה בעלת מום?!

ובעלי מומים, כפי שמכבדים כל אדם, ואדרבה יש לעזור  ודאי שצריך לכבד נכים
להם ולהיזהר כפל כפליים שמא, בשל רגישותם הרבה, הם יְפָרשו אמירה או פעולה 
שלנו כזלזול או חוסר כבוד. אלא שהתורה רוצה להוציא מליבנו שעבודת בית 

יעסקו  –המקדש מתאימה למסכנים ולאנשים חלשים דווקא, ואנשים בריאים 
צועות אחרים, "נחשבים" ומכובדים. לא! אומרת התורה, העובד בבית המקדש במק

מייצג את הָעָם לפני א־לוהים והוא השגריר של א־לוהים עלי אדמות. אדם שממלא 
תפקיד חשוב כל כך צריך להיות אדם בריא. כפי שלא ראינו בעל מום שנבחר לכהן 

בית המקדש. הלכה זו יא של מדינה, כך ראוי שיהיה בעבודה של שׂ בתפקיד נ
מלמדת שהיהדות מייחסת ערך לבריאות וליופי. היהדות אינהּ מעלה על נס את 
המסכנוּת וההסתפקות במועט ואינהּ רואה בהן אידיאל. אילו זו הייתה השקפתהּ, 
היא הייתה מחייבת לבחור בעלי מומים לעבודת הקודש, ולכל הפחות (במקרה שאין 

מַנות גם בריאים) לתת להם קדימות על פני כוהנים די בעלי מומים ו"נאלצים" לְ 
בריאים. היהדות לא דורשת התנזרות מהחיים, ואדרבה היא מחנכת לעבוד את ה' 
מתוך עוצמה ויופי. מובן שצריך לכבד כל אדם, ויש להבין שלכל אדם תפקיד שהוא 
ייעודו בחיים, ויש תפקידים שהם ייעודם של אחרים, ואין לקנא באנשים 

ראל איננו אמור לקנא בכוהנים משום שהם עובדים שׂ ים אותם: כשם שישממלא
במקדש והוא מנוּע מלעבוד שָם, גם בעל מום איננו צריך לקנא בהם או להצטער. 
עליו לגלות בתוכו את התכונות הטובות שניחן בהן ולפנות לעיסוק שבו יוכל להצליח 

אין פגיעה בבעלי  –בזכותן. במניעת האפשרות מבעלי המומים לעבוד בקודש 
הקובעת שאותו כוהן  )כב בפסוק(מומים. והראיה: ההלכה המופיעה בהמשך הפרק 

ר של הקורבנות המגיע לכוהנים. אומנם הוא איננו משרת שׂ מקבל חלקו מהב
    במקדש, אבל איש איננו מפקיע ממנו את היותו כוהן. 



  אמור  כ
 

גֶל  יט בֶר רָ֑ ֣ ר־יִֽהְיֶה֥ ב֖וֹ שֶׁ ישׁ אֲשֶׁ א֣וֹ אִ֔

בֶר יָדֽ:  א֖וֹ ֥ ק א֖וֹ  כשֶׁ ן אוֹ־דַ֔ ֣ אֽוֹ־גִבֵּ

פֶת א֖וֹ  עֵינ֑וֹ א֤וֹ גָרָב א֣וֹ יַלֶּ֔ ל בְּ ֣ בַלֻּ תְּ

ךְ: שֶׁ   מְר֥וֹח אָֽ

בָר  יט יהּ תְּ יהֵי בֵּ בַר דִּ אוֹ גְּ

בָר יְדָא.  ,רִגְלָא בִין  כאוֹ תְּ אוֹ גְּ

עֵינוֹהִי יז בְּ א אוֹ חִלִּ קָּ אוֹ  ,אוֹ דֻּ

ן אוֹ חֲזָזָ  רְבָּ ין. גַּ חְדִּ ן אוֹ מְרִיס פַּ

  

 רש"י   

 מג בכורות( כאחת עיניו שתי שכוחל, העינים שתי בין שקוע שחוטמו .חָרֻם

רוּעַ. ;)ע"ב  אחת ועינו גדולה אחת עינו, מחברו גדול מאיבריו שאחד שָׂ
  .(שם מ ע"א)מחברתה  ארוכה אחת שוקו או, קטנה

ן. אוֹ  )כ(  שערן עיניו שגביני] רוכותא גבות בעל[ ז"בלע ש"שורצילו גִבֵּ
  ושוכב.  ארוך

) כב מ, ישעיה( כמו], קרום[ 6א"טיל שקורין דוק בעיניו לו שיש .דַק אוֹ 
  כדוק. הנוטה

 ביאור   

המומים שנמנים בפסוק אינם  .חָרֻם
 מוכרים; ורש"י מתאר אותם ומבהיר מה

  ם.ה
  

ן. אוֹ  רש"י מביא מילה בצרפתית  גִבֵּ
sourcil  ,ומסביר שפירושהּ גבּה

ערות של הגבּה של בעל מום שׂ שה
ארוכות ושוכבות, ולא כפי שמצוי אצל 
  אנשים בריאים שאינם לוקים במום זה.  

     רש"י מסביר שהכוונה  .דַק אוֹ 

לקרום דק המכסה את העין ומטשטש 
את הראייה (כפי שקורה במחלת 
הקטרקט [בעברית: יָרוֹד]). רש"י מביא 

ו של פסוק מישעיה שמדבר על גדלות
אֹהֶל ה': " חֵם כָּ מְתָּ מַיִם וַיִּ הַנּוֹטֶה כַדֹּק שָׁ

בֶת השמיים שה' נוטה מעל  –" לָשָׁ
ק"  הארץ הם כעין וילון דקיק. ה"דַּ

הוא איננו  –" דֹּקשבעין הוא כאותו "
  אטום, אבל אינו מאפשר ראייה חדה.

  
   

                                                   
  ותרגומהּ בעברית בד. toileהמילה בצרפתית כעין  .6

 אונקלוס



 כא  ויקרא כא
 

 רש"י   

ל בַלֻּ  ופוסק הלבן מן ךהנמש לבן חוט כגון, העין את המבלבל דבר .אוֹ תְּ
], אישון[ א"פרוניל שקוראים, השחור את המקיף עוגל שהוא, בסירא
 לשון, חיליז תבלול ותרגום. בשחור ונכנס העוגל את פוסק הזה והחוט
 במומי ישראל חכמי כינוהו וכן. החוט אותו לתולעת דומה שהוא, חלזון

  .)א"ע לח בכורות( עינב נחש חלזון הבכור
פֶתו גָרָב ומבחוץ;  מבפנים היבש שחין, החרס זו .גָרָב :הם שחין ינימ .יַלֶּ

פֶת.  יום עד והולכת שמלפפת ילפת נקראת ולמה. המצרית חזזית היא יַלֶּ
 שחין לגרב קורא אחר ובמקום. מבפנים ויבש מבחוץ לח והוא, המיתה

 כשסמוך, ובחרס ובגרב )כז כח, דברים( שנאמר, מבפנים ויבש מבחוץ הלח
 לחרס קורא ילפת אצל סמוך וכשהוא, גרב לילפת וראק חרס אצל גרב
  .)א"ע מא( בבכורות מפורש כך, גרב

 ביאור   

ל בַלֻּ ה"סירא" שרש"י מזכיר   .אוֹ תְּ
היא הקשתית שמקיפה את האישון 
(שבמרכז העין, ונראה שחור כלפי 

המצב שבו יש כעין חוט לבן  .7חוץ)
שעובר מהקרנית דרך הקשתית ומגיע 

הוא המום שנקרא תבלול.  –עד האישון 
אחרי שהבהיר את מהות המום, רש"י 
ל", ומציע לו  בַלֻּ עוסק בבירור שמו "תְּ

המום  –שני הסברים: (א) מלשון בלבול 
מבלבל את מראה העין; (ב) מלשון 

ל" בַלֻּ הוא  תרגום אונקלוס עולה ש"תְּ
  רש"י מביא ראיה  .8חילזון, שרץ קטן דק

  

רות לפירושו מסוגיה במסכת בכו
שמשווה בין מומי בכור למומי כוהנים 
וזה לשון המשנה הנידונה בסוגיה: "הרי 
זוֹן נחש, וענב.  בעיניו דק תבלול, חַלָּ
ואיזהו תבלול? לבן הפוסק בסירא 
ונכנס בשחור". אונקלוס הבין שחילזון 
נחש אינו עוד מום בנוסף לתבלול אלא 
פירוש של תבלול שהוא דומה לחילזון 

ם וארוכים ודומים נחש, שהם דקי
לחוט. וענב הוא מום אחר שאינו בא 

   .9לפרש תבלול

פֶתו גָרָב רש"י פותח בהסבר  .יַלֶּ
   

   

                                                   
   . prunelleובצרפתית עתיקה הדומה לצרפתית של היום:  .7
חילזון מכונה בפי דוברי העברית שבלול (אם כי לא כל החלזונות הם שבלולים). לעברית ולארמית מילים  .8

שי"ן, כגון: תלת (בארמית) ושלוש (בעברית); תור (בארמית) ושור –משותפות שבהן יש חילופי תי"ו
 (בעברית) ועוד. אם כן, אין פלא שאונקלוס הבין שהמילה תבלול מתארת חילזון, שבלול.

המפרשים התקשו להבין קטע זה ברש"י כי לכאורה תבלול מוסבר במשנה בצורה טובה: "לבן הפוסק  .9
סברנו מומים אחרים. ועל כן ה –בסירא ונכנס בשחור", כפי שהביא רש"י בתחילת פירושו; וחילזון נחש ועינב 

 שלפי אונקלוס חילזון נחש הוא תיאור של תבלול כעין מילים נרדפות.

 



  אמור  כב
 

ן  כא הֲרֹ֣ רַע אַֽ וֹ מ֗וּם מִזֶּ֨ ר־בּ֣ ישׁ אֲשֶׁ ל־אִ֞ כָּ

י  ֣ ֵ יב אֶת־אִשּׁ שׁ לְהַקְרִ֖ א יִגַּ֔ ן לֹ֣ הַכֹּהֵ֔

א יִ  יו לֹ֥ חֶם אֱלהָֹ֔ ת לֶ֣ וֹ אֵ֚ שׁ יְהוָֹה֑ מ֣וּם בּ֔ ֖ גַּ

יב:   לְהַקְרִֽ

בֵיהּ מוּמָא  כא בַר דְּ ל גְּ כָּ

הֲנָא לָא  אַהֲרוֹן כָּ מִזַּרְעָא דְּ

ייָ  נַיָּא דַּ  ,יִקְרַב לְקָרָבָא יָת קֻרְבָּ

ן אֱלָהֵיהּ  יהּ יָת קֻרְבַּ מוּמָא בֵּ

  לָא יִקְרַב לְקָרָבָא. 

 רש"י   

ךְ   שלו שביצים, םמרוססי שפחדיו, פחדין מריס התרגום לפי .מְרוֹחַ אָשֶׁ
  ישורגו. פחדיו גידי )יז מ, איוב( כמו פחדין. כתותין

ל )כא( ר אִישׁ  כָּ (ספרא אמור פרשה ג פרק ג מומין  שאר לרבות מוּם. בּוֹ  אֲשֶׁ

  .אות א)

 (המשך) ביאור   

רָב" ו" פֶתכללי: "גָּ הם מיני שחין.  "יַלֶּ
אחרי ההסבר הכללי הוא עובר לפירוט 

יהם. מתברר שיבהיר את ההבדל בינ
שהמשתנים שעל פיהם נקבעים 
רָב" הוא  השמות הם יובש ולחות: "גָּ
שחין היבש הן מבפנים הן מבחוץ, והוא 

פֶת שחין שהוא לח  – "קשה כחרס; ו"יַלֶּ
מבחוץ אבל יבש מבפנים. רש"י מסביר 

פֶתשסוג זה נקרא "      " משום שאיננו יַלֶּ

מתרפא והוא מלפף את האדם (ושמא 
עד סוף חייו. הוא מעיר נלפת אליו?) 

רָב"  שבפרשת הקללות מופיע השם "גָּ
כָה סמוך לחרס: " חִין מִצְרַיִם ה'יַכְּ שְׁ  ...בִּ
רָב וּבֶחָרֶס ", ובמקרה זה נראה וּבַגָּ

רָב הוא דווקא הסוג הלח מבחוץ  שהגָּ
רָב וחרס היינו הך [שחין  (אלמלא כן גָּ
יבש לחלוטין], ואין סיבה לצרפם זה 

  לזה).

 אורבי   

ךְ  ךְ  מְרוֹחַ " .מְרוֹחַ אָשֶׁ הוא איש  "אָשֶׁ
שאשכיו (המכונים גם "ביצים") 
מרוסקים ואינו יכול להוליד. רש"י מביא 
את מילותיו של אונקלוס שתרגם את 

 –הצירוף לארמית "מריס פחדין" 
המילה "פחדין" פירושהּ אשכים. רש"י 
  מביא כראיה פסוק מאיוב שבו מתוארת 

  

ומוזכר בו שיש בעלי גדלות הבריאה 
   אילן. כענפי עבים ביציהם חיים שגידי

  

ל ר אִישׁ  כָּ שלושת  מוּם. בּוֹ  אֲשֶׁ
הובאה  )כ–יח(הפסוקים הקודמים 

רשימה מפורטת וארוכה למדי של 
מומים. מה מוסיף לנו פסוק זה? רש"י 

  

  

   

 אונקלוס

 



 כג  ויקרא כא
 

 רש"י   

ר פרשה ג (ספרא אמוכשר  מומו עבר אם הא, פסול בו מומו בעוד .מוּם בּוֹ 

  .פרק ג אות ו)
  לחם. קרוי מאכל כל .להָֹיו־לֶחֶם אֱ 

 (המשך) ביאור   

מסביר שהרשימה כוללת דוגמאות 
  בלבד, ומלבד המומים שהוזכרו יש 

  

מומים נוספים, וגם הם פוסלים את 
  הכוהן מלעבוד בקודש.

 (על עמוד קודם) עיון   

ל ר אִישׁ  כָּ עבודה בקודש, לשם מה ראתה אם כל מום פוסל מ מוּם. בּוֹ  אֲשֶׁ
התורה צורך להדגים, ובדוגמאות רבות כל כך?! לכאורה יכלה לומר שכל מום פוסל 
ודייהּ. עיון בדוגמאות שברשימה מלמדנו שהן נבחרו בקפידה, כדי ללמדנו 

והם בדרך כלל  –שהמומים נחלקים לשלושה סוגים: (א) מומים הניכרים כלפי חוץ 
אינם מולדים ואמורים לחלוף כעבור זמן,  –מומים חולפים  ; (ב))יח(מומים מולדים 

משום שהעין נחשבת איבר  –; (ג) מומים חמורים: מחלות עיניים )יט(כגון שבר 
וגם פגיעה באשכים, היינו בפוריות. אובדן יכולת ההולדה  ,10שחשיבותו מרכזית

   .)כ(פוגע פגיעה קשה בנפש האדם, ופוסל אותו מלעבוד בקודש 

 ביאור   

מדוע התורה חוזרת על מה  .מוּם בּוֹ 
שאנו כבר יודעים שמום פוסל 
לעבודה? רש"י מסביר שחזרה זו 
מטרתהּ לצמצם: האיסור קשור בקשר 

 –הדוק למום. כל עוד המום קיים 
      פג  –האיסור בתוקף. בחלוף המום 

  תוקף האיסור.  
כאן  –"לֶחֶם"  .להָֹיו־לֶחֶם אֱ 

הן לבעל במשמעות קורבן. מותר לכו
ר הקורבנות. המילה שׂ מום לאכול מב

"לֶחֶם" משמשת במשמעות כללית של 
מאכל מכל סוג שהוא (וכאן, כאמור, 

  

  עיון  

מודגש בזה שאין פגיעה בכבודו של הכוהן שלמרבה הצער הוא בעל  .מוּם בּוֹ 
מום, שהרי הוא לא אשם במומו. ולכן חשוב להבהיר שהכוהן עצמו איננו פסול. 

ם המום מונע ממנו לעבוד בקודש, אבל הוא עצמו אדם ראוי ביותר, כפי אומנ
    שעולה גם מן ההלכה המובאת בהמשך הפסוק (להלן).

                                                   
ולדעת פוסקים רבים מחלת עיניים נחשבת מצב המוגדר פיקוח נפש (ומתירה חילול שבת) כי היא  .10

 משפיעה על הגוף כולו.

 



  אמור  כד
 

ים כב  ֑ דָשִׁ י הַקֳּ ֖ דְשֵׁ יו מִקָּ חֶם אֱלהָֹ֔   לֶ֣

ים יאֹכֵֽל: ֖ דָשִׁ   וּמִן־הַקֳּ

י  כב דְשֵׁ ן אֱלָהֵיהּ מִקֻּ קֻרְבַּ

יָּא יָּא יֵיכ  ,קֻדְשַׁ   וֹל. וּמִן קֻדְשַׁ

  

 רש"י   

י )כב( דְשֵׁ ים. מִקָּ דָשִׁ ים וּמִןהקדשים;  קדשי אלו הַקֳּ דָשִׁ  אלו יֹאכֵל. הַקֳּ
 אם, קלים קדשים נאמרו למה הקדשים קדשי נאמרו ואם. קלים קדשים

 שהותרו שמצינו, מום בעל יאכל הקדשים בקדשי אומר הייתי נאמרו לא
 לא קלים קדשים של קושו בחזה אבל, המלואים בשר משה שאכל, לזר

 מפורש כך. קלים קדשים נאמרו לכך, בהן חולק זר מצינו שלא, יאכל
  .)ב"ע קא( בזבחים

 (המשך) ביאור   

     ר הקורבן).שׂ ב

 (על עמוד קודם) עיון   

התורה השתמשה במילה "לֶחֶם" להדגיש שלא רוצים לפגוע  .להָֹיו־לֶחֶם אֱ 
אומנם הוא מָנוּע מלעבוד בקודש, אבל גם במחייתו של הכוהן שאינו יכול לעבוד. 

   הוא, כיתר אחָיו הכוהנים, רשאי ליהנות מכל התשלומים המגיעים לכוהנים.

 ביאור   

י דְשֵׁ ים. מִקָּ דָשִׁ הקורבנות  הַקֳּ
נחלקים לשני סוגים: (א) קודשי 

אכילת  .12(ב) קודשים קלים ;11קודשים
ר קודשי קודשים מותרת לכוהנים שׂ ב

  ות בבית המקדש; שׂ להיע בלבד וחייבת
  

גם המקריב  –ר קודשים קלים שׂ ואילו ב
ראל) אוכל ממנו, והכוהנים מקבלים שׂ (י

החזה והשוק, והאכילה  –ממנו מתנות 
  מותרת בכל ירושלים. 

  נוכל לסכם זאת בטבלה: 
  

  

  
  

  קודשים קלים  קודשי קודשים
גם לישראל (החזה   כוהנים בלבד  האכילה מותרת לְ 

  )והני בלבדלכ –והשוק 
  בכל ירושלים  במקדש בלבד  מקום האכילה

   

                                                   
 ר הנאכל לכוהנים הם חטאות ואשמות.שׂ קודשי קודשים שיש בהם ב .11
  המה וקורבן פסח.ר בשׂ הם השלמים, מע .12

 אונקלוס

 



 כה  ויקרא כא
 

 (המשך) ביאור   

בתורה כתוב שכוהן בעל מום יכול 
י לאכול משני הסוגים: " דְשֵׁ מִקָּ

ים וּמִן דָשִׁ ים יֹאכֵל הַקֳּ דָשִׁ ". סדר הַקֳּ
הדברים גורם לרש"י לתהות: אם מותר 
לכוהן בעל מום לאכול קודשי קודשים, 

קודשים קלים בוודאי ר שׂ הרי אכילת ב
מותרת לו (קל וחומר), ולשם מה 
נאמרה במפורש?! רש"י מסביר 
שהפירוט כולו נצרך: בימי המילואים 

ר קודשי שׂ למדנו שמשה רבנו אכל ב
  קודשים. אם למי שאיננו כוהן הותרה 

  

היינו מסיקים  –אכילת קודשי קודשים 
שלכוהן, אפילו הוא בעל מום, אכילת 

ותרת. לעומת זאת ר זה בוודאי משׂ ב
ר קודשים קלים למי שׂ היתר לאכול ב

אין בתורה, ואם כן יכולנו  –שאיננו כוהן 
להסיק בטעות שגם לכוהן בעל מום 
אסור לאוכלו. כדי למנוע את ההגעה 
למסקנה השגויה, התורה מציינת 

רם של שׂ במפורש שמותר לו לאכול מב
  אלו וגם של אלו.  

 (על עמוד קודם) עיון   

ימִקָּ  ים. דְשֵׁ דָשִׁ לכאורה הטענה הנשענת על האירוע שבו משה רבנו אכל  הַקֳּ
תמוהה: (א) בראש ובראשונה אין מדובר בהיתר גורף ל'זר'  –ר קודשי קודשים שׂ ב

לאכול קודשים אלא באירוע חד־פעמי; (ב) דרגתו של משה גבוהה ביותר, 
   והשוואתו לכוהנים בעלי מומים צורמת.

כוונה הטמונה בדברי רש"י אלה: אכילת קודשי קודשים היא ננסה להסביר את ה
ר קודשים אלו איננו ניתן לכוהנים בתמורה לעבודתם בקודש שׂ מצווה דתית. ב

ומתוך דאגה לפרנסתם. האכילה היא מצווה, וקיומהּ מוטל על זכרי כהונה בלבד 
  (ובכללם הכוהנים בעלי המום).

ת הניתנות לכוהנים תמורת ר הקודשים הקלים הוא מתנושׂ לעומת זאת, ב
  עבודתם, מתוך דאגה לפרנסתם.

ר שׂ משה, שאיננו כוהן, לא קיבל מתנות כהונה ולא אכל מהן. הוא אכל ב
  שאכילתו היא מצווה דתית.

ר הניתן לכוהנים שׂ אם כן, מן ההשוואה למשה היינו יכולים ללמוד שאותו ב
סור לאכול. הם אינם דווקא אותו יהיה לכוהנים בעלי המום א –תמורת עבודתם 

ו. משום כך היה צורך שׂ עובדים, ואינם אמורים לקבל תמורה עבור עבודה שלא ע
  ר קודשים קלים.    שׂ להדגיש שיש לכוהנים בעלי המום חלק בב

  

  

  

   



  אמור  כו
 

א וְאֶל־  כג א יָבֹ֗ כֶת לֹ֣ רֹ֜ ךְ אֶל־הַפָּ אַ֣

 ל א יְחַלֵּ וֹ וְלֹ֤ י־מ֣וּם בּ֑ ֖שׁ כִּ א יִגַּ ח לֹ֥ ֛ זְבֵּ הַמִּ

ם: אֶ  ֽ שָׁ י יְהוָֹ֖ה מְקַדְּ י אֲנִ֥ ֛ י כִּ שַׁ֔   ת־מִקְדָּ

נָי֑ו  כד ן וְאֶל־בָּ הֲרֹ֖ ל־אַֽ ה אֶֽ ר משֶׁ֔ ֣ וַיְדַבֵּ

ל: רָאֵֽ נֵי֖ יִשְׂ ל־ בְּ ל־כָּ   פ   וְאֶֽ

א לָא יֵיעוֹל  כג רַם לְפָרֻכְתָּ בְּ

חָא לָא יִקְרַב אֲרֵי  וּלְמַדְבְּ

יהּ, וְלָא יַחֵיל יָת  מוּמָא בֵּ

י אֲ  שַׁ רֵי אֲנָא יְיָ מַקְדָּ

הוֹן.  שְׁ ה  כדמְקַדִּ יל מֹשֶׁ וּמַלֵּ

נוֹהִי וְעִם  ,עִם אַהֲרוֹן וְעִם בְּ

רָאֵל.  נֵי יִשְׂ ל בְּ   כָּ

 רש"י   

ר )כד( ה. וַיְדַבֵּ   הזאת. המצוה משֶֹׁ
נָיו וְאֶל אַהֲרֹן וְאֶל אֶל ל בָּ רָאֵל  כָּ נֵי יִשְׂ (ספרא הכהנים  על דין בית להזהירבְּ

  .ג פרק ג אות א)אמור פרשה 

 ביאור   

ר ה. וַיְדַבֵּ בדרך כלל המילים  משֶֹׁ
ר ה" משמשות פתיחה  "וַיְדַבֵּ מֹשֶׁ

ואחריהן בא פירוט: אל מי דיבר משה 
ומה אמר לקהלו. בפסוקנו, החותם את 
הפרק, השימוש בהן אחר. הפסוק 
מפרט אל מי משה דיבר, אבל לא נאמר 
מאומה בעניין התוכן שהשמיע להם. 

ן גם איננו מופיע בפתיחת הפרק התוכ
הבא מייד אחריו, שכן הפרק הבא פותח 

ר במילים: " אמֹר אֶל ה'וַיְדַבֵּ ה לֵּ " משֶֹׁ
  .)א, כב ויקרא(

רקנו פתח אם כן, מהו דיבור זה? פִּ 
ה אֱמֹר אֶל אֶל ה'וַיֹּאמֶר במילים: "  מֹשֶׁ

ופתיחה נוספת מופיעה  ...";הַכּהֲֹנִים
ר בהמשכו: " אמֹר אֶל ה'וַיְדַבֵּ ה לֵּ  :מֹשֶׁ

ר בֵּ אם כן,  –..." אַהֲרֹן לֵאמֹר אֶל דַּ
ההמילים " ר מֹשֶׁ      " מלמדות שאת וַיְדַבֵּ

כל הציוויים שהשמיע ה' למשה והורה 
משה אכן  –לו להעבירם לכוהנים 

  העביר ליעדם (וראו הדיוק בד"ה להלן).

נָיו וְאֶל אַהֲרֹן וְאֶל אֶל ל בָּ נֵי  כָּ בְּ
רָאֵל בשתי ה"פתיחות" שהזכרנו  יִשְׂ

בביאור הקודם, ה' מצווה את משה 
לומר דברים לכוהנים, וכל אותם דברים 
הם אכן דינים המחייבים את הכוהנים 
בלבד. אם כן, מדוע בחתימה נאמר 
שמשה השמיע את הדברים לא רק 

אלא השמיע  –הכוהנים  –לאהרֹן ולבניו 
ל נֵי אותם גם באוזני "כָּ רָאֵל בְּ , "יִשְׂ

אינם מוזהרים לשומרם?! רש"י ש
ראל. שׂ מסביר שהכוונה לדייני י

האחריות והדאגה לשמירת מעמד 
הכהונה מוטלות עליהם. מדובר 

  ראל. קדושה זושׂ בקדושת הנהגת עַם י
   

  

   

 אונקלוס

 



 כז  ויקרא כא
 

 (המשך) ביאור   

חייבת להישמר ולא להישחק. אם 
  האחריות למנוע שחיקה מוטלת 

  

עליהם, מובן שגם הם צריכים לשמוע 
  .ת כל הדינים ולדעת אותם על בורייםא

  



  אמור  כח
 

ר:  א כב אמֹֽ ה לֵּ ֥ ר יְהוָֹה֖ אֶל־משֶׁ ֥   וַיְדַבֵּ

ֽזְרוּ  ב יו וְיִנָּ נָ֗ ן וְאֶל־בָּ הֲרֹ֜ ל־אַֽ ר אֶֽ בֵּ֨ דַּ

ל֖וּ אֶת־ א יְחַלְּ ל וְלֹ֥ רָאֵ֔ י בְנֵֽי־יִשְׂ ֣ דְשֵׁ מִקָּ

י  י אֲנִ֥ ים לִ֖ ֛ שִׁ ר הֵ֧ם מַקְדִּ י אֲשֶׁ֨ ֑ ם קָדְשִׁ ֣ שֵׁ

  ה:יְהוָֹֽ 

ה לְמֵימַר.  א יל יְיָ עִם מֹשֶׁ וּמַלֵּ

נוֹהִי  ב יל עִם אַהֲרוֹן וְעִם בְּ מַלֵּ

בְנֵי  יָּא דִּ דְשַׁ וְיִפְרְשׁוּן מִקֻּ

מָא  רָאֵל וְלָא יַחֲלוּן יָת שְׁ יִשְׂ

י קֻדְשִׁ ין  ,דְּ שִׁ אִנּוּן מַקְדְּ דְּ

  קֳדָמַי אֲנָא יְיָ. 

 רש"י   

זְרוּ. )ב(  וינזר )ז, יד יחזקאל( אומר הוא וכן, פרישה אאל נזירה אין וְיִנָּ
 וינזרו .טומאתן בימי הקדשים מן יפרשו, אחור נזורו )ד, א ישעיה(, מאחרי
 – קדשי שם את יחללו ולא לי מקדישים הם אשר ישראל בני מקדשי

קדשי  שם את יחללו ולא לי מקדשים הם אשר, ודרשהו המקרא סרס
  .(ספרא אמור פרשה ד פרק ג אות א)

 ביאור   

זְרוּ. בביאור פסוק זה רש"י עוסק  וְיִנָּ
בשני עניינים, ולכל אחד מהם הוא 

 –מייחד חלק משלו: (א) חלק מילולי 
זְרוּ הסבר משמעות המילה " "; (ב) וְיִנָּ

מבנה הפסוק וסדר  –חלק תחבירי 
  המילים בו.

  חלק א
זְרוּ רש"י מסביר שהפועל "  "וְיִנָּ

נים פירושו פרישה, ולכאורה הכוה
מצווים לפרוש מהקורבנות שבני 
ישׂראל מקריבים. קשה להבין את פשר 
הציווי: הרי ההתעסקות בעבודת 
הקורבנות היא עיקר תפקידם של 
     הכוהנים, ומי אם לא הם אמור לטפל 

בקורבנות שמביאים ישׂראל למקדש? 
רש"י מסביר שהציווי לפרוש מן 
הטיפול בקורבנות אמור בזמן 

(כפי שיצוין בפסוק  שהכוהנים טמאים
ג במפורש). רש"י מביא תימוכין 
לביאורו מדברי נביאים המתרעמים 
על הָעָם המתרחק מה', שגם מהם 
עולה שזו משמעות הפועל להינזר: 
(א) הנביא יחזקאל מדבר אל הָעָם בשֵם 

י ית אִישׁ  אִישׁ  ה' ואומר להם: "כִּ  מִבֵּ
רָאֵל ר יִשְׂ ר וּמֵהַגֵּ יִ  יָגוּר אֲשֶׁ רָאֵלבְּ זֵר שְׂ  וְיִנָּ
לּוּלָיו וְיַעַל מֵאַחֲרַי , יד יחזקאל(לִבּוֹ"  אֶל גִּ

 ; (ב) והנביא ישעיה אומר לָעָם: "הוֹי)ז
בֶד עַם חֹטֵא גּוֹי נִים מְרֵעִים זֶרַע עָוֹן כֶּ  בָּ

  

   

 אונקלוס

 



 כט  ויקרא כב
 

 רש"י   

ר ים הֵם אֲשֶׁ שִׁ (ספרא אמור פרשה ד פרק ג עצמן  כהנים קדשי לרבות לִי. מַקְדִּ

  .ות א)א

 (המשך)ר ביאו   

חִיתִים  קְדוֹשׁ  אֶת נִאֲצוּ ' ה אֶת עָזְבוּ  מַשְׁ
רָאֵל   . )ד, א ישעיה(אָחוֹר"  נָזרֹוּ  יִשְׂ

  ב חלק
י בְנֵילשון הפסוק: " דְשֵׁ זְרוּ מִקָּ  וְיִנָּ

לוּ אֶת רָאֵל וְלאֹ יְחַלְּ ר ־יִשְׂ י אֲשֶׁ ם קָדְשִׁ שֵׁ
ים לִי שִׁ ר המילים " –" הֵם מַקְדִּ הֵם אֲשֶׁ

ים לִי שִׁ לוּ " כתובות אחרי "מַקְדִּ וְלאֹ יְחַלְּ
י־אֶת ם קָדְשִׁ ". סדר זה גורם לקושי שֵׁ

  בהבנת משמעות הפסוק. כדי להתגבר 
  

על הקושי רש"י מסביר שיש לקרוא 
אותו כאילו נכתב בסדר אחר: את הרצף 

ים לִי" שִׁ ר הֵם מַקְדִּ " יש להקדים אֲשֶׁ
זְ ולהציב אחרי הציווי " י בְנֵיוְיִנָּ דְשֵׁ  רוּ מִקָּ

רָאֵל ", ורק אחרי הרצף השלם יִשְׂ
י בְנֵישיתקבל ' דְשֵׁ זְרוּ מִקָּ רָאֵל  וְיִנָּ יִשְׂ

ים לִי שִׁ ר הֵם מַקְדִּ ' להציב את אֲשֶׁ
לוּ אֶתהמילים " י־וְלאֹ יְחַלְּ ם קָדְשִׁ   ".     שֵׁ

 (על עמוד קודם) עיון   

זְרוּ. ה כפולה: (א) מדוע כתבה התורה שעל לכאורה פסוק זה מעורר תמיה וְיִנָּ
ראל מבלי לסייג את הציווי ולהבהיר שהוא אמור שׂ הכוהנים להתרחק מקודשי בני י

במקרים שהם טמאים בלבד?; (ב) מדוע כתבה התורה בסדר שמקשה להבין את 
  משמעות הפסוק ולא בסדר שממנו תובן המשמעות ללא קושי?

יש בו תשובה לשתי השאלות גם נראה שהתורה מלמדת אותנו שיעור חשוב ש
ראל מקריבים. ועם זאת עליהם שׂ יחד: אכן, תפקיד הכוהנים לטפל בקורבנות שבני י

ררה ולחשוב שהָעָם כביכול משרת שׂ לזכור שתפקידם לשרת את הָעָם ולא לנהוג בו 
אותם ומביא את הקורבנות להם. כדי להבטיח שהכוהנים לא יגיעו למחשבה 

לה יחללו את שם ה', חשוב שיישמר מרחק מסוים בינם ובין מוטעית כעין זו וחלי
הקורבנות ומביאיהם. במבנה המיוחד של הפסוק ניתן ביטוי לשמירת המרחק הזה: 

ראל שׂ מה ימנע מן הכוהנים להגיע לכלל טעות וחילול השם? ההבנה שבני י
ים " שִׁ יחד": " כלומר לה' (ולא לכוהן). הקדשה וטומאה אינן "הולכות בלִימַקְדִּ

הקורבנות מוקדשים לה' והם קודש, ואם כן מובן מאליו שהטיפול בהם חייב 
  ות בטהרה.    שׂ להיע

 ביאור   

ר ים הֵם אֲשֶׁ שִׁ רש"י מציע  לִי. מַקְדִּ
     פירוש נוסף למבנה המיוחד ולהבאת 

ים לִיהמילים " שִׁ ר הֵם מַקְדִּ אחרי  "אֲשֶׁ
לוּ אֶת" י־וְלאֹ יְחַלְּ ם קָדְשִׁ   לדבריו יש": שֵׁ

   

   
 



  אמור  ל
 

ישׁ ׀  ג ל־אִ֣ ם כָּ תֵיכֶ֜ ם לְדֹרֹ֨ ר אֲלֵהֶ֗ אֱמֹ֣

ם אֶל־  רְעֲכֶ֗ ל־ז ב מִכָּ ר־יִקְרַ֣ אֲשֶׁ

 רָאֵל ישׁוּ בְנֵֽי־יִשְׂ ֤ ר יַקְדִּ ים אֲשֶׁ֨ דָשִׁ הַקֳּ

֧פֶשׁ  ה הַנֶּ יו וְנִכְרְתָ֞ ה וְטֻמְאָת֖וֹ עָלָ֑ יהֹוָ֔ לַֽ

י יְהוָֹֽה: פָנַי֖ אֲנִ֥ וא מִלְּ   הַהִ֛

בַר אֵימַ  ג ל גְּ ר לְהוֹן לְדָרֵיכוֹן כָּ

יָּא  ל זַרְעֲכוֹן לְקֻדְשַׁ יִקְרַב מִכָּ דְּ

רָאֵל קֳדָם יְיָ  נֵי יִשְׂ שׁוּן בְּ יַקְדְּ דְּ

יצֵי  ,וּסְאוֹבְתֵיהּ עֲלוֹהִי תֵּ וְיִשְׁ

א הַהוּא מִן קֳדָמַי אֲנָא  אֲנָשָׁ

  יְיָ. 

  

 (המשך) ביאור   

במבנה הזה רמז לכוהנים שההינזרות 
בודת הקורבנות אמורה לא רק מע

בקורבנות הָעָם אלא גם בקורבנות שהם 
  וְלאֹ עצמם מביאים. כשם שהפועַל "

  

לוּ  " שבנימוק הציווי (נטיית יְחַלְּ
נסתרים) מוסב אל הכוהנים, גם הכינוי 

ים לִישבחלק " הֵם שִׁ ר הֵם מַקְדִּ " אֲשֶׁ
  .13מוסב אליהם

 (על עמוד קודם) עיון   

ר יםמַקְ  הֵם אֲשֶׁ שִׁ לכאורה, מה חידוש יש בזה? אם עבודת הקודש אסור  לִי. דִּ
מדוע שיהיה הבדל בין קורבנות הָעָם לקורבנות הכוהנים  –ותהּ בטומאה שׂ לע

ראל כשהם שׂ עצמם? ואם התורה ציוותה את הכוהנים להתרחק מקורבנות י
עודם טמאים, מדוע נעלה על דעתנו שאֶת קורבנותיהם שלהם יוּתר להם להקריב ב

טמאים?! מדוע ראתה התורה לנכון לציין זאת (גם אם ברמז)?! תשובה לתהייה זו 
מצאתי: למרבה הצער יש אנשים  –אין באמתחתי, אבל הזדמנות ללמוד מוסר 

שנבחרו לתפקידים בכירים שבהופעותיהם הייצוגיות התנהגותם למופת, אבל 
ה מלמדת אותנו התנהגותם רחוקה מלהיות כזאת. התור –בארבע אמות שלהם 

שאותהּ ההקפדה שאנו נוהגים בהּ בחוץ וכלפי הציבור, עלינו להנהיג גם בביתנו 
   וכלפי בני משפחתנו. 

  
   

                                                   
ים לִיבפירושו הראשון רש"י פירש "סרס המקרא ודרשהו", היינו המילים " .13 שִׁ ר הֵם מַקְדִּ " הן פסוקית אֲשֶׁ

י בְנֵיהמצטרפת אל " רָאֵל קָדְשֵׁ לוּ אֶת" (בתפקיד לוואי). אומנם בפסוק הן ניצבות אחרי "יִשְׂ ם ־וְלאֹ יְחַלְּ שֵׁ
י יילה "ים לב שהמשׂ ", אבל יש לקָדְשִׁ ֑ מוטעמת בטעם אתנחתא, המסמן הפסקה בקריאה, ולכן אין  "קָדְשִׁ

לצרף אחריה את הפסוקית הנ"ל. אין אפוא מנוס מלקבוע שיש לצרפהּ דווקא אל עיקר הפסוק, היינו להציבהּ 
י בְנֵימייד אחרי הציווי המפורש: " דְשֵׁ זְרוּ מִקָּ רָאֵל וְיִנָּ   ".יִשְׂ

 אונקלוס



 לא  ויקרא כב
 

 רש"י   

ל) ג( ר אִישׁ  כָּ  שנאמרה מצינו וכן, אכילה אלא זו קריבה אין יִקְרַב. אֲשֶׁ
 ויקרא( תגע לא קדש בכל נגיעה בלשון בטומאה קדשים אכילת אזהרת

 לומר אפשר ואי. שוה מגזירה רבותינו ולמדוה. לאוכל אזהרה, )ד, יב
, ז ויקרא( אהרן את בצו האכילה על כרת נאמר שהרי, הנגיעה על שחייב

 על לחייבו הוצרך לא חייב הנגיעה על ואם, זו אצל זו כריתות שתי )כא–כ
 תלמוד מה כן אם, חייב נוגע יש וכי כהנים בתורת נדרש וכן, האכילה

 אם אלא, טומאה משום עליו חייבין שאין, לקרב משיכשר, יקרב לומר
 כריתות שלש תאמר ואם .(ספרא אמור פרשה ד פרק ג אות ז) מתיריו קרבו כן

 ואחת לכלל אחת שבועות במסכת נדרשו כבר, למה כהנים בטומאת
  .)א"ע ז שבועות, בבלי(' וכו לפרט

 ביאור   

ל ר אִישׁ  כָּ להבנת רש"י,  יִקְרַב. אֲשֶׁ
וק זה עוסק באיסור המופנה פס

לכוהנים וגם בעונש הצפוי למי שיעבור 
עליו: כשהם טמאים אסור להם לאכול 

ר הקורבנות. עונשו של כוהן שׂ מב
  כרת. –שיעבור על האיסור 

בפירוש זה של רש"י חמישה 
  חלקים:

ההסבר שלפיו הפועַל "יִקְרַב" א. 
  שבפסוק כוונתו לאכילה ולא לנגיעה.  

ר נוסף שבו מדובר אזכור מקוב. 
באיסור אכילה אבל התורה אינהּ 
מציינת אכילה במפורש אלא מזכירה 

  נגיעה.  
המקור שממנו לומדים שאכילת ג. 

  ר קודשים אסורה בטומאה.  שׂ ב
אם החיוב בכרת אמור באכילה, ד. 

  מדוע נקטה התורה לשון קריבה 
 

  

(אומנם קיבלנו במסורת שהכוונה 
ילה לאכילה, אבל מדוע לכתוב מ

שתצריך הסבר במסורת במקום לכתוב 
מילה שכוונתהּ חד־משמעית ותובן ללא 

  שום קושי?
רה בשלושה מדוע התורה מזכיה. 

פסוקים שונים שעונשו של טמא 
לא די היה ת? האם שאכל קודשים כר

  ד?בפסוק אח

  להלן נסביר כל חלק וחלק:

לבפסוקנו כתוב: "א.  ר כָּ  אִישׁ אֲשֶׁ
מילים אפשר היה ...". מפשט היִקְרַב

להבין שהאיסור אמור בקריבה בעלמא, 
ר שׂ כלומר בנגיעה. כל מי שיתקרב לב

יתחייב בכרת.  –הקודשים עד כדי מגע 
רש"י אומר שאין זו כוונת התורה, 
והחיוב בכרת אמור רק באכילה (והנוגע 

  ולא אוכל איננו חייב כרת).  
  

   
 



  אמור  לב
 

 (המשך) ביאור   

וק רש"י מזכיר שיש בתורה פסב. 
אחר, שגם בו כוונת התורה לאיסור 
אכילה, אבל בנוסח האיסור מופיעה 

כָלהאיסור האמור ביולדת: " –נגיעה   בְּ
ע קֹדֶשׁ לאֹ . חכמים )ד, יב ויקרא(" תִגָּ

הסבירו שהאיסור החמור שהעוברת 
  .14הוא איסור אכילה –עליו עונשהּ כרת 

בפסוק זה העונש כתוב במפורש. ג. 
מציינת עונש  התורה אינהּ  –כידוע 

מבלי לציין את האיסור שאותו עונש 
צפוי למי שיעבור עליו. אם כן, היכן 
מופיע בתורה האיסור לאכול קודשים 
כשטמאים? רש"י מסביר שאמוראים 

לא רק  :15למדו את האיסור בגזרה שווה
ר קורבן שׂ בפסוקנו כתוב שמי שאוכל ב

" עונשו כרת. עָלָיו טֻמְאָתוֹ "בעוד 
זכר גם בפרשת צו: העונש הזה מו

ר" פֶשׁ אֲשֶׁ בַח  וְהַנֶּ ר מִזֶּ שָׂ תֹּאכַל בָּ
ר לַ  לָמִים אֲשֶׁ ְ עָלָיו  טֻמְאָתוֹ וְ  ה'הַשּׁ

יהָ  פֶשׁ הַהִוא מֵעַמֶּ , ז ויקרא(" וְנִכְרְתָה הַנֶּ

" מופיע גם בפרשת וְטֻמְאָתוֹ . הביטוי ")כ
חוקת בפסוק הדן בעונשו של מי 

לשנכנס למקדש כשהוא טמא: " נּגֵֹעַ הַ  כָּ
נֶפֶשׁ הָאָדָם מֵת בְּ א ...בְּ  וְלאֹ יִתְחַטָּ

ן ־אֶת[כלומר: לא טיהר עצמו]  כַּ  ה'מִשְׁ
א  [נכנס לקודש בעודו טמא] טִמֵּ

רָאֵל שְׂ פֶשׁ הַהִוא מִיִּ טָמֵא  ...וְנִכְרְתָה הַנֶּ
. ועל )יג, יט במדבר(" בוֹ  טֻמְאָתוֹ יִהְיֶה עוֹד 

     כן לומדים גזרה שווה מן האיסור

יכנס לבית המקדש בטומאה לאיסור לה
לאכול קודשים בטומאה (וממילא 
האיסור להיכנס במקדש כולל בתוכו 
האיסור לאכול קודשים, הנאכלים 
במקדש בלבד). האיסור להיכנס 
למקדש בטומאה מפורש בפרשת נשא: 

חוּ מִ ־צַו אֶת" לְּ רָאֵל וִישַׁ נֵי יִשְׂ חֲנֶה ן בְּ הַמַּ
ל וְלאֹ ... ל טָמֵא לָנָפֶשׁ זָב וְכֹל צָרוּעַ וְכָ  כָּ

אוּ אֶת ר אֲנִי שֹׁכֵן ־יְטַמְּ מַחֲנֵיהֶם אֲשֶׁ
תוֹכָם . מתוך כך )ג-ב, ה במדבר( "בְּ

שבפרשת צו הובהר שרק על אכילה 
בטומאה נענשים בכרת אבל על נגיעה 
לא, ובפסוקנו עונש כרת אמור 
במפורש, אם כן יש להבין שהנגיעה 

אכילה (קריבה) המוזכרת כאן כוונתהּ ל
  דווקא.   

אם האיסור הוא אכילה מדוע ד. 
רהובא בנוסח " ", יִקְרַב אִישׁ אֲשֶׁ

שמשמעו נגיעה? רש"י מסביר שנוסח 
זה נועד ללמדנו מהו השלב המדויק 
בעבודת הקורבן, שבו טמא שיאכל 

ר הקורבן יתחייב בכרת. כידוע, שׂ מב
ר בטהרה מותרת רק אחרי שׂ אכילת הב

בים. מן זריקת הדם והקטרת החל
רהמילים " " רש"י לומד שרק קְרַבי אֲשֶׁ

מאותו הרגע שבו הותרו הטהורים 
 ר ולאכול ממנו, מישׂ לקרב אל הב

עונשו  –שניגש ואוכל ממנו בטומאה 
ר הקורבן שׂ כרת (אבל האוכל מב

 

  

   

                                                   
ה את נגיעה גם היא אסורה, ואו .14 לם הנוגעת ואינהּ אוכלת אינהּ מתחייבת כרת אלא במלקות. אכילה מְכַלָּ

ע לא), ולכן עונשהּ חמור יותר. להרחבה עיינו בד"ה "לאֹ –הקודש (ונגיעה  (ויקרא יב, ד) בחלק הביאור  "תִגָּ
 ובחלק העיון.

   בחלק הביאור ובחלק העיון. )כ, ז ויקרא" (עָלָיו להרחבה עיינו בד"ה "וְטֻמְאָתוֹ  בבלי, מכות יד ע"א. .15

 



 לג  ויקרא כב
 

 (המשך) ביאור   

ה שׂ בטומאה קודם לשלב הזה, ברור שע
  ה אסור, אבל אינו חייב כרת).שׂ מע

דוע כתוב שלוש פעמים עונש מה. 
כרת בטמא שאוכל קודשים, פעם אחת 

-כ ז, ויקרא(כאן ועוד פעמיים בפרשת צו 

פֶשׁ  )כא ר "וְהַנֶּ ר תֹּאכַל אֲשֶׁ שָׂ בַח בָּ  מִזֶּ
לָמִים ְ ר הַשּׁ    עָלָיו וְטֻמְאָתוֹ ' לַה אֲשֶׁ

  

פֶשׁ  וְנִכְרְתָה יהָ  הַהִוא הַנֶּ י וְנֶפֶשׁ : מֵעַמֶּ  כִּ
ע כָל תִגַּ טֻמְאַת טָמֵא בְּ בְהֵמָה אוֹ  אָדָם בְּ  בִּ

כָל אוֹ  טְמֵאָה קֶץ בְּ ר וְאָכַל טָמֵא שֶׁ שַׂ  מִבְּ
לָמִים זֶבַח ְ ר הַשּׁ פֶשׁ  וְנִכְרְתָה' לַה אֲשֶׁ  הַנֶּ

יהָ"? עניין זה הוסבר  הַהִוא מֵעַמֶּ
ואין עניין לכפול  ,16בהרחבה שָם

  הדברים כאן.

 (על עמוד קודם) עיון   

ל ראֲ  אִישׁ  כָּ   יִקְרַב. שֶׁ

  ג לחלק

האיסור לאכול קודש בטומאה כלול באיסור להיכנס לקודש בטומאה. שני 
שורש אחד להם: מטרתם למנוע מאדם לטמא את הקודש. ואם כניסה  –האיסורים 

לבית המקדש בטומאה (שאינהּ גורמת טומאה לקודש עצמו) אסרה התורה, אכילת 
ה את הקודש שׂ ב וחומר שהיא אסורה. הכניסה לקודש קל  –ר קודשים, שמְכַלָּ

חומרתהּ פחותה מחומרת אכילת קודשים, ואם כן מובן שבאזהרה על הכניסה כלולה 
  גם אזהרה על אכילה.

  ד לחלק

ושלב זה מגיע  –ר שכבר ראוי להיאכל על ידי טהורים שׂ החומרה היא דווקא בב
תה שׂ וד לא נעתה מצוותו, היינו הדם נזרק והחלבים הוקטרו. כל עשׂ רק אחרי שנע

ר איננו ראוי לכלום, ואם כי אכילתו אסורה (אפילו לטהורים), מכל שׂ הב –מצוותו 
 מקום האוכלו בעודו טמא איננו חייב כרת.     

  

   

                                                   
 .הביאור בחלק) כ, ז ויקרא" (עָלָיו ד"ה "וְטֻמְאָתוֹ  .16



  אמור  לד
 

 רש"י   

 וטומאתו, מדבר הכתוב בבשר יכול, עליו האדם וטומאת עָלָיו. וְטֻמְאָתוֹ 
 נאמר כבר ריה, מדבר הכתוב הטמא את שאכל ובטהור, עליו בשר של

 כרחך על אלא, יאכל לא טמא בכל יגע אשר והבשר )יט ז, ויקרא(
 וזהו, מדבר הכתוב ממנו פורחת שטומאתו במי, למד אתה ממשמעו

  .(זבחים מג ע"ב)בטבילה  טהרה לו שיש האדם
, אחר במקום ויתיישב ממקומו יכרת, זה לצד זה מצד יכול .'וגו וְנִכְרְתָה
  .(ספרא אמור פרשה ד פרק ג אות י)אני  מקום בכל', ה אני לומר תלמוד

 ביאור   

עד לשלב זה הסביר  עָלָיו. וְטֻמְאָתוֹ 
רש"י שהפסוק דן באדם טמא שאכל 
קודש. כעת רש"י מקשה על הסברו 
שלו: ושמא אין זו כוונת הפסוקים? 

וְטֻמְאָתוֹ הוא מקשה, שמא הביטוי "
ר שׂ " אמור לא באדם אלא בבעָלָיו

ר שׂ נת התורה לומר שבהקורבן, וכוו
 –הקורבן נטמא, ומי שיאכל אותו 

עונשו כרת?! רש"י דוחה אפשרות זו 
   משתי סיבות:

ר שנטמא שׂ האיסור לאכול בא. 
רהופיע זה כבר: " ר אֲשֶׁ שָׂ כָל וְהַבָּ ע בְּ  יִגַּ

     . אם כן, )יט, ז ויקרא(" טָמֵא לאֹ יֵאָכֵל

  .אחר שהדיון כאן עניינו באיסורברור 

" מלמד וְטֻמְאָתוֹ עָלָיווי "הביטב. 
שמדובר במציאות זמנית: עכשיו הוא 
טמא, אבל מחר ייתכן שכבר לא יהיה 
טמא. מדוע? כיוון שלא הוא עצמו הפך 

, אבל איננה עָלָיולהיות טמא. הטומאה 
 –ר שנטמא שׂ חלק ממהותו שלו. ב

איננו יכול להיטהר. אם כן שומה עלינו 
באדם  לומר שהדיון בפסוקנו אכן עוסק

יכול להיטהר.    –שנטמא. אדם שנטמא 

עיקר עונש כרת הוא  .'וגו וְנִכְרְתָה
שלילת חיי נצח של הנשמה בעולם 

  הבא.

  עיון  

האוכל אותו איננו מתחייב  –ר טמא שׂ אף שאסור לאכול ב עָלָיו. וְטֻמְאָתוֹ 
אכל ר טמא ממילא אי אפשר לקיים מצווה, ומי ששׂ בעונש כרת. מדוע? משום שבב

  אותו לא פגע ביכולת לקיים מצווה באמצעותו.
   



 לה  ויקרא כב
 

אַהֲרוֹן  ד בַר מִזַּרְעָא דְּ בַר גְּ גְּ

אִיב  וְהוּא סְגִיר אוֹ דָּ

יָּא לָא יֵיכוֹל עַד  קֻדְשַׁ בְּ

כָל טְמֵי  י, וּדְיִקְרַב בְּ יִדְכֵּ דְּ

יהּ  תִפּוֹק מִנֵּ בַר דְּ א אוֹ גְּ נַפְשָׁ

כְבַת זַרְעָא.   שִׁ

ישׁ  ד ישׁ אִ֞  א֣וֹ אִ֣ ן וְה֤וּא צָר֨וּע הֲרֹ֗ רַע אַֽ מִזֶּ֣

ר  ר יִטְהָ֑ ֣ ד אֲשֶׁ ל עַ֖ א יֹאכַ֔ ים לֹ֣ דָשִׁ קֳּ ב בַּ זָ֔

ר־  ישׁ אֲשֶׁ פֶשׁ א֣וֹ אִ֔ כָל־טְמֵא־נֶ֔  בְּ ע גֵ֨ וְהַנֹּ

רַע: כְבַת־ז נּוּ שִׁ ֖ צֵ֥א מִמֶּ   תֵּ

 רש"י   

ר עַד(ד)  , וטהר כאן רנאמ, טבילה אלא אינו או, השמש ביאת יִטְהָר. אֲשֶׁ
 אף, שמש ביאת להלן מה, וטהר השמש ובא )ז פסוק( וטהר למטה ונאמר

  שמש. ביאת כאן
כָל   .(ספרא אמור פרשה ד פרק ד אות ג)במת  שנטמא במי .נֶפֶשׁ  טְמֵא בְּ

 ביאור   

ר עַד  השׂ שהמע כיוון יִטְהָר. אֲשֶׁ
 היינו, טבילה הוא טהרה לצורך הנדרש
 הטבילה אחרי שמייד לחשוב יכולים

 י"רש שיסביר כפי( תרומה לאכול יכול
" קודשים" המילה זו בפרשה, בהמשך

 שהיא, תרומה במשמעות משמשת
 כוהנים לאוכלהּ  ורשאים, קדושה
 שמחשבה מסביר י"רש). בלבד טהורים

 על הטבילה אחרי. יסודהּ  בטעות זו
, השמש שתשקע עד להמתין הכוהן

. לאכול ויוכל טהרתו תושלם אז ורק
 וְלאֹ: "התורה מלשון זאת למד י"רש

ים מִן יֹאכַל דָשִׁ י הַקֳּ רוֹ  רָחַץ אִם כִּ שָׂ  בְּ
יִם מָּ מֶשׁ  וּבָא: בַּ ֶ    מִן יֹאכַל וְאַחַר וְטָהֵר הַשּׁ

  

ים דָשִׁ   .)ז–ו פסוקים(" הַקֳּ
כָל רש"י מסביר  .נֶפֶשׁ  טְמֵא בְּ
הוא אדם שנטמא משום  "נֶפֶשׁ  ש"טְמֵא

כָ שנגע במת. ו"  "נֶפֶשׁ  טְמֵא להַנֹּגֵעַ בְּ
הוא אדם שנטמא משום שנגע באותו 
אדם שכבר נטמא בעקבות נגיעה במת. 
המת נקרא בהלכה אבי אבות הטומאה, 
והנוגע בו נטמא ונהיה אב הטומאה, 
והוא מטמא אדם. במקרה של נגיעה 
בשרץ מת מדרג הטומאה אחר: השרץ 
עצמו הוא אב הטומאה, והאדם שנוגע 

אה, והוא בו נטמא ונחשב ולד הטומ
  איננו מטמא את מי שנוגע בו.  

  

  
   

 אונקלוס



  אמור  לו
 

ע  ה ר יִגַּ֔ ֣ ר אוֹ־אִישׁ אֲשֶׁ ֣ רֶץ אֲשֶׁ ֖ כָל־שֶׁ בְּ

ר יִטְמָא־ל֔וֹ יִטְמָא־  ֣ ל֑וֹ א֤וֹ בְאָדָם אֲשֶׁ

ל טֻמְאָתֽוֹ:   לְכֹ֖

א  ה כָל רִחְשָׁ יִקְרַב בְּ בַר דְּ אוֹ גְּ

א  אֲנָשָׁ אַב לֵיהּ, אוֹ בַּ יִסְתָּ דְּ

אַב לֵי  יִסְתָּ הּ לְכֹל סְאוֹבְתֵיהּ. דְּ

  

 רש"י   

כָל) ה( רֶץ בְּ ר שֶׁ (בבלי, חגיגה בכעדשה , לטמא הראוי בשיעור לוֹ. יִטְמָא אֲשֶׁ

  .יא ע"א)
  במת. .אוֹ בְאָדָם

ר יִטְמָא   .(משנה, אהלות ב, א)כזית  וזהו, לטמא כשיעורו .לוֹ  אֲשֶׁ
  ורע.ובמצ ויולדת נדה, וזבה בזב נוגע לרבות .לְכֹל טֻמְאָתוֹ 

 ביאור   

כָל רֶץ בְּ ר שֶׁ  התורה לוֹ. יִטְמָא אֲשֶׁ
כָל" לכתוב הסתפקה לא רֶץ בְּ  אלא "שֶׁ

ר" הוסיפה  זו . תוספת"לוֹ  יִטְמָא אֲשֶׁ
 חשובה ביותר משום שהיא מבהירה

מטמא (כפי שאפשר היה  שרץ כל שלא
 שיטמא כדי. לחשוב אלמלא נכתבה)

   ואם( מסוים בגודל להיות צריך הוא
רש"י  .)מטמא איננו – ממנו קטן הוא

 –מסביר שהשיעור (הגודל המינימלי) 
"עדשה". עדשה היא קטנית שהקוטר 

  מילימטר. 6שלה כ־

     בפסוק הקודם למדנו .אוֹ בְאָדָם

 –שהנוגע באדם שקודם לכן נגע במת 
נטמא. פסוק זה מדבר באדם שנגע 
במת עצמו, והמילה "אדם" כאן פירושהּ 

  אדם מת.

ר יִטְ  הנוגע בגוף אדם  .לוֹ  מָאאֲשֶׁ
נטמא. חשוב לדייק: כדי להיטמא  –מת 

די בנגיעה בחלק קטן בלבד ('כזית') כגון 
  רו. שׂ שנפרד מגופו של המת קצת מב

כל האנשים  .לְכֹל טֻמְאָתוֹ 
הם אנשים  –המוזכרים ברשימה 

 –שבשל תופעה גופנית כל שהיא 
נטמאים: זב הוא גבר שאיברו מפריש 

  

  

  עיון  

ר יִטְמָא  –ראינו שהנוגע במי שנטמא בטומאת מת (משום שנגע בו)  .לוֹ  אֲשֶׁ
נטמא, ואם כן, הרי מובן מאליו שמי שנוגע במת עצמו טמא?! לשם מה היה צורך 
באזכור מפורש זה? ללמדנו שדי בחלקיק של מת כדי לטמא. וזה החידוש של פסוק 

 –ור קטן שהוא כגודל של זית ר שנחתך מן המת, אפילו יש בו שיעשׂ זה: הנוגע בב
   נטמא. 

 אונקלוס

 



 לז  ויקרא כב
 

יהּ וִיהֵי  ו יִקְרַב בֵּ אֲנָשׁ דְּ

א, וְלָא  מְסָאַב עַד רַמְשָׁ

יָּא אֱלָהֵין  יֵיכוֹל מִן קֻדְשַׁ

מַיָּא.  סְרֵיהּ בְּ  זאַסְחִי בִּ

י,  א וְיִדְכֵּ מְשָׁ וּכְמֵיעַל שִׁ

יָּא  ין יֵיכוֹל מִן קֻדְשַׁ וּבָתַר כֵּ

  אֲרֵי לַחְמֵיהּ הוּא. 

ה עַד־  ו מְאָ֖ וֹ וְטָֽ ֽע־בּ֔ גַּ ֽ ר תִּ ֣ נֶפֶשׁ אֲשֶׁ

י אִם־  ֛ ים כִּ דָשִׁ֔ א יאֹכַל מִן־הַקֳּ רֶב וְלֹ֤ הָעָ֑

יִם:  ֽ מָּ ר֖וֹ בַּ שָׂ ץ בְּ ר  זרָחַ֥ מֶשׁ וְטָהֵ֑ ֖ ֶ א הַשּׁ וּבָ֥

י לַחְמ֖וֹ  ֥ ים כִּ דָשִׁ֔ וְאַחַר יֹאכַ֣ל מִן־הַקֳּ

  הֽוּא:

 רש"י   

ר נֶפֶשׁ ) ו( ע אֲשֶׁ גַּ   הללו. הטמאים מן באחד וֹ.בּ  תִּ
ים. מִן יֹאכַל וְאַחַר) ז( דָשִׁ  לאכלה שמותר, בתרומה ביבמות נדרש הַקֳּ

ים מִןהשמש;  בהערב דָשִׁ   .(בבלי, יבמות עד ע"ב)הקדשים  כל ולא .הַקֳּ

 (המשך) ביאור   

נוזל שאינו שתן (בלי קישוי). הפרשה 
זו מעידה על מחלה זיהומית, ומחלה זו 

ו. זבה היא אישה שרואה מטמאת אות
דם אחרי שבעה ימים מתחילת המחזור 
החודשי שלהּ. נידה היא אישה שרואה 
  דם שמקורו במחזור החודשי. יולדת 

  

היא אישה שילדה. ומצורע הוא אדם 
שלקה במחלת הצרעת כפי שהוגדרה 
בפרשת תזריע. כל אלה נטמאים, וגם 
הנוגעים בהם נטמאים, וזה נלמד 

" שבא לרבות טֻמְאָתוֹ לְכֹל מהביטוי "
  שאר הטמאים שלא מנויים מפורשות.

 ביאור   

ר נֶפֶשׁ  ע אֲשֶׁ גַּ הפסוק אומנם  בּוֹ. תִּ
אבל אין כוונתו  נוקט לשון יחיד "בּוֹ",

רק לטמא שחתם את רשימת הטמאים 
שבהם עסק הפסוק הקודם. כוונתו לכל 
אחד ואחד מן הטמאים המופיעים 

  ברשימה.  
  

ים. מִן יאֹכַל וְאַחַר דָשִׁ המילה  הַקֳּ
ים משמשת לציון שתי  ""קֳדָשִׁ

     משמעויות: תרומה וקורבנות. רש"י 

מסביר שההיתר לאכול אחרי השקיעה 
איננו אמור באלו וגם באלו. לצורך 
אכילת התרומה, שקדושתהּ פחותה 
מקדושת הקורבנות, די בטבילה 
ובשקיעת השמש שאחריה; אבל 

י בהן בלבד ר קורבנות לא דשׂ לאכילת ב
ויש להוסיף עליהן הבאת קורבן 
להשלמת תהליך הטהרה. ואכן זב, זבה, 
יולדת ומצורע חייבים להביא קורבן כדי 
להיטהר טהרה גמורה. מניין למדו הבדל 

  

   

 אונקלוס

 



  אמור  לח
 

ל לְטָמְאָה־  ח א יֹאכַ֖ נְבֵלָ֧ה וּטְרֵפָ֛ה לֹ֥

י יְהוָֹֽה: הּ אֲנִ֖   בָ֑

נְבִילָא וּתְבִירָא לָא יֵיכוֹל  ח

הּ לְאִסְ  אָבָא בַּ   אֲנָא יְיָ. ,תַּ

 רש"י   

 שאם, כאן הזהיר הטומאה לענין בָהּ. לְטָמְאָה יֹאכַל לאֹ וּטְרֵפָה נְבֵלָה) ח(
 אכילה טומאת אלא ומשא מגע טומאת לה שאין, טהור עוף נבלת אכל

 במינו שיש מי, וטרפה לומר וצריך. בקדשים לאכול אסור, הבליעה בבית
  .(חולין ק ע"ב)טרפה  במינו שאין טמא עוף נבלת יצא, טרפה

 (המשך) ביאור   

מֶשׁ זה? בפסוקנו כתוב: " ֶ וּבָא הַשּׁ
" (שקיעה שאחרי הטבילה, היינו וְטָהֵר

הרחיצה במים [שהוזכרה בפסוק 
הקודם]); ובדין היולדת הנטהרת כתוב: 

י" תֵּ נֵי יוֹנָה  וְלָקְחָה שְׁ נֵי בְּ תֹרִים אוֹ שְׁ
ר עָלֶיהָ אֶחָד לְעלָֹה וְאֶ  את וְכִפֶּ      חָד לְחַטָּ

. האם די )ח, יב ויקרא(" הַכֹּהֵן וְטָהֵרָה
בשקיעת החמה (אחרי טבילה) כדי 
להיטהר או יש להמתין עד אחרי הבאת 
הקורבן? תלוי במקרה: לאכילת תרומה 

יש  –די בשקיעה, ולאכילת קורבנות 
  להמתין עד אחרי הבאת הקורבן.  

 (על עמוד קודם) עיון   

ים. מִן יאֹכַל וְאַחַר דָשִׁ קדושת תרומה פחותה מקדושת קורבנות. התרומה  הַקֳּ
ר שׂ ראל ועל ידי כל המשפחה של הכוהן (כשהם טהורים). בשׂ נאכלת בכל ארץ י

הקורבן נאכל רק במקדש ורק לגברים. ועל כן מובן שמפאת קדושתו הגדולה צריך 
  להמתין עד שייטהרו לגמרי. 

 ביאור   

 לְטָמְאָה יאֹכַל לאֹ וּטְרֵפָה הנְבֵלָ 
להבנת דברי רש"י חשוב להקדים  בָהּ.

ולהבין מהי נבלה ומהי טרפה: נבלה היא 
בהמה כשרה שמתה בלי שחיטה, והיא 

טרפה היא בהמה כשרה שיש  ;17טמאה
  להּ מום פנימי שלא מאפשר להּ לחיות 

  

יותר משנה. אסור לאכול טרפה גם אם 
היא  –לנבלה  נשחטה כראוי, אבל בניגוד

אינהּ טמאה. אחרי הקדמה זו נבאר 
  דברי רש"י.

לכל יהודי אסור לאכול נבלות 
ראל, ואם שׂ וטרפות. הכוהנים בכלל עַם י

  

   

                                                   
  וכן כל בהמות שאינן כשרות טמאות במותן אפילו מתו בשחיטה. .17

 אונקלוס

 



 לט  ויקרא כב
 

רַת מֵימְרִי  ט רוּן יָת מַטְּ וְיִטְּ

לוּן עֲלוֹהִי חוֹבָא  וְלָא יְקַבְּ

יהּ  יהּ אֲרֵי יַחֲלוּנֵּ  ,וִימוּתוּן בֵּ

ה  שְׁ   וֹן.אֲנָא יְיָ מְקַדִּ

א֤וּ  ט א־יִשְׂ י וְלֹֽ מַרְתִּ֗ מְר֣וּ אֶת־מִשְׁ ֽ וְשָׁ

י  הוּ אֲנִ֥ לֻ֑ י יְחַלְּ ֣ תוּ ב֖וֹ כִּ טְא וּמֵ֥ עָלָיו חֵ֔

ם: ֽ שָׁ   יְהוָֹה֖ מְקַדְּ

 (המשך) ביאור   

כן מה החידוש באיסור המופנה 
אליהם?! רש"י מסביר שפסוק זה אינו 

 –דן באיסור האכילה אלא בתוצאתהּ 
א. נשאלת השאלה באיזה האוכֵל נטמ

מקרה מדובר כאן: אם מדובר בבהמות, 
אינהּ טמאה ואם כן איננה  –טרֵפָה 

די בנגיעה בהּ כדי  –מטמאת; ונבלה 
להיטמא (הנוגע נטמא עוד לפני 
שאכל)?! רש"י מסביר שמדובר בנבלה 
של עוף טהור שמטמאת באכילה אך 
לא במגע. אם כן, לשֵם מה הוזכרה 

מטמאת כלל)? רש"י  "טְרֵפָה" (שאינהּ 
  מסביר שאזכורהּ נועד ללמדנו

  

שהנבלה האמורה בפסוק היא נבלה של 
עוף טהור (עוף טמא אינו מטמא כלל 

רק  .18במותו, לא בנגיעה ולא באכילה)
וי להיות 'טְרֵפָה' שׂ בעל חיים טהור ע

(בעל חיים טמא אסור באכילה 
מלכתחילה ואין בו דין 'טְרֵפָה'). 

רֵפָה" לומדים מהוספת המילה "טְ 
שהאוכל נבלה  –שהדין האמור בפסוק 

וי להיות שׂ אמור רק בעוף שע –נטמא 
'טְרֵפָה', היינו עוף טהור. אם הפך לנבלה 

הוא מטמא באכילה בלבד אך לא  –
  במגע.  

  עיון  

ראל בפרשת אחרי שׂ דין זה כבר נכתב לגבי י בָהּ. לְטָמְאָה יאֹכַל לאֹ וּטְרֵפָה נְבֵלָה
ועיין שם בביאור ובעיון מה שהרחבנו שם. ויש לשאול: מדוע  )טו יז, יקראו(מות 

ראל, התורה מפרטת שׂ לכפול הדברים לגבי כוהן? המעיין יראה הבדל בביטוי. לגבי י
רנֶפֶשׁ  וְכָלה אדם שאכל נבלה או טרפה: "שׂ מה יע –יות שׂ הנחיות מע  תּאֹכַל אֲשֶׁ

יִ  ...נְבֵלָה וּטְרֵפָה מַּ . ואילו הדין שבפסוקנו )טו, יז(" הָעֶרֶב וְטָהֵר ם וְטָמֵא עַדוְרָחַץ בַּ
". הכוהנים עובדים בָהּ  לְטָמְאָה יאֹכַל לאֹנְבֵלָה וּטְרֵפָה מנוסח בלשון איסור אכילה: "

מנוּע מלעבוד.  –ית בטהרה, וכוהן שנטמא שׂ בבית המקדש. העבודה במקדש נע
הכוהנים מוטלת החובה להיזהר  ראל, עלשׂ לפיכך מלבד האיסור המוטל על כלל י

  זהירות מיוחדת מפני הטומאה, משום שאם ייטמאו ייאסר עליהם לשמש בקודש.

   

                                                   
  כלומר עוף כשר, שמותר לאוכלו בתנאי שנשחט כדין. .18

 אונקלוס



  אמור  מ
 

ן  י ב כֹּהֵ֛ ֥ דֶשׁ תּוֹשַׁ אכַל קֹ֑ וְכָל־זָר֖ לאֹ־יֹ֣

דֶשׁ: אכַל קֹֽ יר לאֹ־יֹ֥ כִ֖    וְשָׂ

א,  י וְכָל חִילוֹנַי לָא יֵיכוֹל קֻדְשָׁ

כָהֲנָא וַאֲגִירָא לָא  תּוֹתָבָא דְּ

א.    יֵיכוֹל קֻדְשָׁ

 רש"י   

מְרוּ ) ט( י. וְשָׁ מַרְתִּ  בוֹ. וּמֵתוּ הגוף;  בטומאת תרומה מלאכול אֶת־מִשְׁ
  .)ע"א פג בבלי, סנהדרין(שמים  בידי מיתה שהיא למדנו

(בבלי, בה  דבר הענין שכל, מדבר הכתוב בתרומה קֹדֶשׁ. יֹאכַל לאֹ) י(

  .סנהדרין פג ע"א)
ב כֹּהֵן וְשָׂ  , פתח נקוד זה תושב לפיכך, ושכירו כהן של תושבו .כִירתּוֹשַׁ

 ואיזהו, היובל עד לו קנוי שהוא נרצע זה, תושב ואיזהו. דבוק שהוא לפי
 גופו שאין כאן ולמדך הכתוב בא, בשש שיוצא, שנים קנין קנוי זה, שכיר

  .(בבלי, יבמות עו ע"א)בתרומתו  לאכול לאדוניו קנוי

 ביאור   

מְרוּ  י.אֶ  וְשָׁ מַרְתִּ הציווי  ת־מִשְׁ
מְרוּ  י" "וְשָׁ מַרְתִּ ביטוי כללי.  – אֶת־מִשְׁ

ית? רש"י מסביר שׂ מהי הוראתו המע
שציווי זה מוסב אל החובה המוטלת על 
הכוהנים (שנלמדה קודם לכן) להיזהר 
שלא לאכול תרומה כשהם טמאים, ואם 
לא ייזהרו ויאכלוה בעודם טמאים 

     י ייענשו בעונש חמור: מיתה ביד

  שמיים.
  

כפי שלמדנו  קֹדֶשׁ. יֹאכַל לאֹ
, פסוקים אלו עוסקים )ז בפסוק(

בקדושת התרומה. פסוקנו מלמדנו 
  שמי שאינו כוהן אסור באכילתהּ.

כִיר ב כֹּהֵן וְשָׂ ראו להלן בפסוק  .תּוֹשַׁ
  .(ביאור ועיון) יא

  

  עיון  

מְרוּ  י. וְשָׁ מַרְתִּ עונשו  –, ואם אכל תרומה טמא שאכל קורבן עונשו כרת אֶת־מִשְׁ
מיתה בידי שמיים. עונש כרת הוא החמור מבין השניים, והוא שלילת עולם הבא. 
מיתה בידי שמיים פירושהּ הקדמת יום הפטירה בעולם הזה. הקורבן קדוש יותר 

    מהתרומה ועל כן האוכלו עבר עבירה חמורה יותר, ועונשו גם הוא חמור יותר.

 אונקלוס



 מא  ויקרא כב
 

נֵי נְפַשׁ קִנְיַן וְכָהִין אֲרֵי יִקְ  יא

יהּ,  יהּ הוּא יֵיכוֹל בֵּ סְפֵּ כַּ

יתֵיהּ אִנּוּן יֵיכְלוּן  וִילִידֵי בֵּ

לַחְמֵיהּ.   בְּ

וֹ ה֖וּא  יא סְפּ֔ פֶשׁ קִנְיַן֣ כַּ י־יִקְנֶ֥ה נֶ֨ ֽ ן כִּ וְכֹהֵ֗

אכְל֥וּ בְלַחְמֽוֹ: ם יֹֽ ית֔וֹ הֵ֖ יד בֵּ וֹ וִילִ֣ אכַל בּ֑   יֹ֣

 רש"י   

י וְכֹהֵן) יא( יתוֹ. וִילִידלגופו;  שקנוי כנעני עבד נֶפֶשׁ. קְנֶהיִ  כִּ  בני אלו בֵּ
 קנין היא שאף, הזה המקרא מן בתרומה אוכלת כהן ואשת. השפחות

 כל) יא, יח במדבר( אחר ממקרא למד ; ועוד(ספרא אמור פרשה ה אות א) כספו
  .(ספרי במדבר פרשת קרח פרשה קיז)בספרי ' וגו בביתך טהור

 ביאור   

י הֵןוְכֹ שני פסוקים  נֶפֶשׁ. יִקְנֶה כִּ
אלו דנים באנשים שעוסקים בעבודות 
למען הכוהן, ומבררים מה דינם לעניין 
אכילת תרומה. הדין מבוסס על עקרון 
הקניין: לעובד שנחשב לקניינו של 
הכוהן (הוא בבעלות הכוהן), אפילו הוא 

מותר לאכול בתרומה; ועובד  –גוי 
אסור.  –וא יהודי שאיננו קניינו, אפילו ה

מי שאינם בבעלותו של האדון, הם 
עבדיו היהודים, והם נחלקים לשני 

ב תושב של  –כֹּהֵן  סוגים: (א) תּוֹשַׁ
שהוא עבד עברי שבתום שנות  ,19כוהן

עבדותו ביקש שלא לצאת לחופשי 
אלא להישאר אצל אדונו, ואחרי 
שנרצעה אוזנו הוא נשאר אצלו עד 

כִיר    מעות מילה זו מש –היובל; (ב) שָׂ
  

שונה מן המשמעות המקובלת בימינו 
(אדם המועסק בתנאים מוגדרים ושׂכרו 
משולם לו לפי שעות או ימים וכדומה). 
כיר בלשון התורה הוא עבד עברי  שָׂ
בתוך תקופת העבדות (שבע שנים). 
אומנם אדונו קנה אותו, ובכל זאת איננו 
כיר. הרשאים  נחשב קניינו אלא שָׂ

מה הם עבדים כנענים, לאכול בתרו
קִנְיַן וגם הם נחלקים לשני סוגים: (א) 

סְפּוֹ  עבד שאדונו קנה אותו בממונו;  – כַּ
מי שנולד למשפחת  –(ב) יליד ביתו 

העבדים הכנענים. הוא עצמו לא נקנה 
אלא נולד לעבדים שנקנו. שני אלו 
נחשבים רכושו של הכוהן והם רשאים 

  לאכול בתרומה.
תרת לאכול גם אשת כוהן מו

  

  

   

                                                   
 במילה ן"שי האות: הניקוד על הסברו את ודוק: תושב של הכוהן ולא כוהן שהוא תושב. רש"י מבסס .19

ב"  בשַׁ תּוֹ " והמילים"), דבוק: "י"רש בלשון( לפנינו הנסמך שצורת מלמד בפתח הניקוד. בפתח מנוקדת" תּוֹשַׁ
 אילו. בקמץ –) הנפרד צורת( המילה של הרגיל הניקוד ).כוהן של תושב: שמשמעותו( סמיכות צירוף הן" כֹּהֵן

    .לציין תושב שהוא כוהן הייתההמילים  כוונת כּהֵֹן בשָׁ תּוֹ  נכתב

 אונקלוס

 



  אמור  מב
 

וא  יב ישׁ זָר֑ הִ֕ הְיֶה֖ לְאִ֣ י תִֽ ֥ ן כִּ ת־כֹּהֵ֔ וּבַ֨

א תֹאכֵֽל: ים לֹ֥ ֖ דָשִׁ ת הַקֳּ תְרוּמַ֥   בִּ

הֵי לִגְבַר  יב הִין אֲרֵי תְּ וּבַת כָּ

אַפְרָשׁוּת  ,חִילוֹנָי הִיא בְּ

יכוֹל.  יָּא לָא תֵּ   קֻדְשַׁ

 (המשך) ביאור   

בתרומה, משום שהיא מתאחדת עם 
להּ על ידי כסף הקידושין שנתן להּ. בע

ךָ  לומדים זאת גם מן הפסוק הזה: "וְזֶה  לְּ
רוּמַת נָם תְּ נוּפֹת לְכָל מַתָּ נֵי תְּ רָאֵל בְּ       לְךָ  יִשְׂ

ים ךָ  וְלִבְנֹתֶיךָ  וּלְבָנֶיךָ  נְתַתִּ  עוֹלָם לְחָק אִתְּ
ל בֵיתְךָ  טָהוֹר כָּ , יח במדבר(אֹתוֹ"  יֹאכַל בְּ

בֵיתְךָ"  טָהוֹר ל. הביטוי "כָּ )יא נועד  –בְּ
  לרבות את האישה.

 (על עמוד קודם) עיון   

י וְכֹהֵן מדרגת עבד עברי גבוהה ממדרגת עבד כנעני. עבד עברי  נֶפֶשׁ. יִקְנֶה כִּ
חייב בכל המצוות, ואילו עבד כנעני אינו חייב בכולן אלא באלו שאישה חייבת בהן. 

רי אינו זוכה בו?! ההסבר: עבד כנעני נחשב והינה עבד כנעני זוכה בהיתר שעבד עב
רכוש הכוהן, וכמו יתר בני ביתו של הכוהן, גם הוא סמוך על שולחנו ואוכל משלו; 
כיר שלו ומי שמתגורר אצלו  אבל עבד עברי איננו נחשב רכוש הכוהן. הוא כעין שָׂ

  אבל איננו בן ביתו ממש ונחשב 'זר'. זר, כידוע, אסור באכילת תרומה.  

אוכלת בתרומה. דין האישה  –ו של אדם כגופו ולכן אפילו היא בת ישׂראל אשת
מותר  –נלמד משני פסוקים: מפסוקנו לומדים שמי שהוא קניין כספו של הכוהן 

נתקדשה בכספו ולכן ההיתר אמור גם בהּ. ובפסוק  –לאכול בתרומה. ואשת הכוהן 
לו לפני הנישׂואין האחר (במדבר) לומדים שמרגע שהאישה התקדשה לכוהן, אפי

חשוב לדייק: הביטוי "קניין כספו" אין  .20(המעבר לביתו), מותר להּ לאכול בתרומה
פירושו שאישה שנתקדשה בכסף הופכת להיות רכושו של בעלהּ. לא ולא. בקניין 

 –הקונה נותן למוכר כסף תמורת הנכס או החפץ שהוא קונה ממנו. בקידושין  –רגיל 
ישה עצמהּ. זו המתנה שהוא נותן להּ כדי לזכות בהּ שתהיה האיש נותן את הכסף לא

אשתו. ואכן ביהדות, אדם הנושׂא אישה, התורה מחייבת אותו לדאוג להּ ולרווחתהּ, 
  ובזאת היא מבהירה שהאישה איננה נחשבת רכושו.

  
   

                                                   
 מוסבר על פי הספר "לפשוטו של רש"י". .20

 אונקלוס



 מג  ויקרא כב
 

הֵי  יג הִין אֲרֵי תְּ וּבַת כָּ

אַרְמְלָא וּמְתָרְכָא וּבַר לֵית 

ית אֲבוּהָא לַהּ וּתְתוּב לְבֵ 

אֲבוּהָא  חְמָא דַּ רַבְיוּתַהּ מִלַּ כְּ

יכוֹל, וְכָל חִילוֹנַי לָא יֵיכוֹל  תֵּ

יהּ.    בֵּ

ה  יג ה אַלְמָנָה֣ וּגְרוּשָׁ֗ הְיֶ֜ י תִֽ וּבַת־כֹּהֵן כִּ֨

 ָיה י֤ת אָבִ֨ ה אֶל־בֵּ בָ֞ ין לָהּ֒ וְשָׁ רַע֘ אֵ֣ וְזֶ֘

יהָ תֹּאכֵ֑ל וְכָל  חֶם אָבִ֖ ֥ יהָ מִלֶּ נְעוּרֶ֔ ־זָר֖ כִּ

וֹ: אכַל בּֽ   לאֹ־יֹ֥

 רש"י   

  .(ספרא אמור פרשה ה אות ז)ולישראל  ללוי זָר. לְאִישׁ ) יב(
ה. אַלְמָנָה) יג(   ממנו. לָהּ. אֵין וְזֶרַעהזר;  האיש מן וּגְרוּשָׁ

בָה קיים  שהזרע זמן כל בתרומה אסורה ממנו זרע לה יש אם הא .וְשָׁ
  .(בבלי, יבמות פז ע"א)

. בתרומה שמותר האונן את להוציא אלא בא לא .יֹאכַל בּוֹ  זָר לאֹ וְכָל
  .(בבלי, יבמות סח ע"ב)אנינות  ולא, לך אמרתי זרות

 ביאור   

איש זר אינו גוי אלא מי  זָר. לְאִישׁ 
שאינו כוהן. בת כוהן שנישׂאת ללוי או 
לישׂראל מצטרפת למשפחת בעלהּ 
וחדלה להשתייך למשפחת הכהונה 

אינהּ רשאית  שממנה באה, ועל כן
  להוסיף ולאכול בתרומה. 

  

ה. אַלְמָנָה בפסוק הקודם  וּגְרוּשָׁ
למדנו שבת כוהן שנישׂאת ללוי או 

ההיתר לאכול בתרומה שהיה  –לישׂראל 
בטל. פסוק זה הוא  –תקף בבית אביה 

ההמשך של קודמו, והוא מלמד שאם 
אותהּ בת כוהן מתאלמנת מבעלהּ או 

  ים ממנו, מתגרשת ממנו ואין להּ ילד
  

בת כוהן.  –היא חוזרת למעמדהּ הקודם 
הזיקה בינהּ ובין בעלהּ (לוי או ישׂראל) 
פוקעת, והיא שבה ונחשבת בת 

  משפחה של משפחתהּ המקורית.  

בָה בזכות ילדיה היא ממשיכה  .וְשָׁ
להיות קשורה למשפחת בעלהּ לשעבר, 
ועל כן האיסור לאכול בתרומה נותר 

  בתוקף.

כבר למדנו  .יאֹכַל בּוֹ  אזָר לֹ  וְכָל
שמי שאינו כוהן אינו רשאי  )י בפסוק(

לאכול בתרומה. ובפסוק זה התורה 
לכאורה חוזרת ומפרטת אותו הדין?! 
לשֵם מה נחוצה החזרה? רש"י מסביר 
שיש להּ מטרה: היא נועדה לצמצם 

  

  

   

 אונקלוס

 



  אמור  מד
 

ף  יד גָגָה֑ וְיָסַ֤ שְׁ דֶשׁ בִּ ל קֹ֖ י־יֹאכַ֥ ֽ ישׁ כִּ וְאִ֕

ית  שִׁ ן אֶת־ חֲמִֽ ן לַכֹּהֵ֖ יו וְנָתַ֥ וֹ עָלָ֔

דֶשׁ:   הַקֹּֽ

א  יד וּגְבַר אֲרֵי יֵיכוֹל קֻדְשָׁ

לוּ  שָׁ יהּ עֲלוֹהִי  ,בְּ וְיוֹסֵיף חֻמְשֵׁ

א.  ין לְכָהֲנָא יָת קֻדְשָׁ   וְיִתֵּ

 רש"י   

י) יד(   תרומה. קֹדֶשׁ. יֹאכַל כִּ
 מעות לו פורע נושאי, קדש להיות הראוי דבר .הַקֹּדֶשׁ ־וְנָתַן לַכּהֵֹן אֶת

  .(בבלי, בבא מציעא נד ע"א)תרומה  נעשין והן, חולין של פירות אלא

 (המשך) ביאור   

זרוּת (דווקא) מונעת מלאכול  –ולחדד 
יש מקרים  –בתרומה; אבל כוהנים 

שאסור להם לאכול בשׂר קורבנות, ובכל 
זאת אכילת התרומה איננה נאסרת 

     ק פר –עליהם. ומהו מקרה זה? אנינות 

הזמן שמתחיל ברגע פטירת קרוב 
המשפחה ומסתיים בסוף היום. כוהן 
אונן אסור באכילת קורבנות, אבל 

  מותר לו.   –לאכול תרומה 

 (על עמוד קודם) עיון   

, קדושת התרומה פחוּתה מקדושת )ט בפסוק(כפי שהוסבר  .יֹאכַל בּוֹ  זָר לאֹ וְכָל
הכוהן, ועל כן אין למנוע ממנו לאכול  הקורבנות. התרומה היא במידה רבה פרנסת

בתרומה כשהוא אונן. כל זאת בתנאי שלא נטמא למת. אם עסק בטיפול במת 
  אסור לאכול בתרומה כדין כוהן טמא.   –ונטמא 

 ביאור   

י כאן כבכל  "קֹדֶשׁ" קֹדֶשׁ. יֹאכַל כִּ
  מדובר בתרומה. –הפרשייה 

"אֶת־ .הַקּדֶֹשׁ ־וְנָתַן לַכֹּהֵן אֶת
דֶשׁ" עצמו, היינו את התרומה, ברור הַקֹּ

שאותו אדם אינו יכול לתת לכוהן, 
  שהרי אכל אותהּ. רש"י מסביר שכוונת 

  

התורה לומר שעליו לתת לכוהן 
במקומהּ מאכלים שיכולים להיות 
תרומה כגון פירות (ולא לשלם תמורתהּ 
בכסף). על פירות אלו יחול דין תרומה: 

והן כ –מי שאסור לו לאכול תרומה 
  יהיה אסור באכילתם. –טמא או זר 

  עיון  

  מי שאכל תרומה בשוגג עבר עבירה כפולה (עבר על שני  .הַקּדֶֹשׁ ־וְנָתַן לַכֹּהֵן אֶת
  

   

 אונקלוס

 



 מה  ויקרא כב
 

יָּא  טו וְלָא יַחֲלוּן יָת קֻדְשַׁ

רָאֵל בְנֵי יִשְׂ יַפְרְשׁוּן  ,דִּ יָת דְּ

לוּן עֲלֵיהוֹן  טזקֳדָם יְיָ.  וִיקַבְּ

מֵיכַלְהוֹן עֲוָיָן וְחוֹבִ  ין בְּ

יהוֹן סַאָבָא יָת קֻדְשֵׁ אֲרֵי  ,בְּ

הוֹן.  שְׁ   אֲנָא יְיָ מְקַדִּ

ל  טו רָאֵ֑ נֵ֣י יִשְׂ י בְּ ֖ ל֔וּ אֶת־קָדְשֵׁ א יְחַלְּ וְלֹ֣

יהוָֹֽה:  ימוּ לַֽ ר־יָרִ֖ ת אֲשֶׁ יאוּ  טזאֵ֥ ֤ ִֹ וְהִשּׂ

אָכְלָ֖ם אֶת־  ה בְּ מָ֔ ן אַשְׁ אוֹתָם עֲוֹ֣

י אֲנִ֥  ֛ ם כִּ יהֶ֑ ם: קָדְשֵׁ ֽ שָׁ   שלישי  פ י יְהוָֹה֖ מְקַדְּ

 רש"י   

לוּ  וְלאֹ) טו(   לזרים. להאכילם .'וגו יְחַלְּ
יאוּ ) טז( ִ  שהובדלו, קדשיהם את באכלם עון יטענו עצמם את אוֹתָם. וְהִשּׂ

 במיכלהון שתרגם ואונקלוס. עליהם ונאסרו וקדשו תרומה לשם
  כן. תרגמו לצורך שלא, בסואבא

 (המשך) עיון   

יסורים): (א) אכילת איסור (הוא זר. זר אסור באכילת תרומה); (ב) פגיעה ברכוש א
הכוהן. כיוון שפגע ברכוש הכוהן עליו לפצותו ולשלם לו תמורת מה שגזל ממנו. 
וכיוון שהדבר שנלקח היה קודש, ההחזר תמורתו צריך אף הוא להיות קודש, ולכן 

  מחזירים לכוהן פירות (ולא כסף).  

 ביאור   

לוּ  וְלאֹ פירוש הפסוק  .'וגו יְחַלְּ
שהכוהנים לא ייתנו את התרומה שבני 
ישׂראל הרימו לה' לזרים, כי מעשׂה כזה 

  פירושו חילול התרומה.  
  

יאוּ  ִ לצד פירושו שלו  אוֹתָם. וְהִשּׂ
לפסוק זה, רש"י מביא גם את הפירוש 

  שהציע אונקלוס, ודוחה אותו.

  י"רש פירוש ביאור

יאוּ אוֹתָם עֲו"בפסוק כתוב:  ִ  ֹן וְהִשּׂ
מָה אָכְלָם אַשְׁ יהֶם־אֶת בְּ ". נוסח קָדְשֵׁ

  הפסוק מעורר כמה שאלות: (א) מי 
  

 ממלאים את תפקיד הנושׂא במשפט,
יאוּ שעליהם נאמר " ִ " (פועַל, וְהִשּׂ

" אוֹתָםתפקידו במשפט: נשׂוא)?; (ב) "
אָכְלָם אֶתאת מי (מושׂא)?; (ג) " – ־בְּ

יהֶם   מי הם האוכלים?  –" קָדְשֵׁ

רש"י מסביר שהנושׂא הוא הכוהנים 
" מוסב אוֹתָםשהרי עוסקים בעניינם; ו"

 ֹן עֲואל הכוהנים עצמם שחוטאים (=
מָה אָכְלָם ). ומהו חטאם? המילים "אַשְׁ בְּ

יהֶם־אֶת  " כוונתן שישׂראל אוכליםקָדְשֵׁ
  את התרומה. ובשׂפה פשוטה: אם

האחריות  –ישׂראל אכלו תרומה  
 

  

   

 אונקלוס

 



  אמור  מו
 

 רש"י   

יאוּ אוֹתָם ִ  בתורה דורש ישמעאל רבי שהיה אתים משלשה אחד זה .וְהִשּׂ
, אותו יביא נזרו ימי מלאת ביום) יג ו, במדבר( וכן, עצמו באדם שמדברים

 את קבר הוא, בגיא אותו ויקבור) ו לד, דברים( וכן. עצמו את יביא הוא
  .ה לב)(ספרי במדבר פרשת נשא פרשבספרי  נדרש כך, עצמו

 (המשך) ביאור   

למעשׂה חלה על הכוהנים, שכן כשהם 
מקבלים את התרומה עליהם להיזהר 
מאוד שלא תיאכל על ידי ישׂראל 

  שאסורים באכילתהּ. 
  אונקלוס פירוש ביאור

או שׂ לפי תרגום אונקלוס הכוהנים יי
יאכלו את התרומה הם עצמם עוון אם 

     האכילה  ,י"דעת רשל .בעודם טמאים

ואם   ,מאה לא הוזכרה בפסוק כללבטו
אחיזה  כן מדובר בתוספת שאין להּ 

מצד ו. התוספת תמוהה גם בפסוק עצמ
ההקשר שבו נטוע הפסוק מדבר  :התוכן

 ,באיסור אכילת התרומה על ידי זרים
במצב (אומנם ולא על ידי כוהנים 

  ).טומאה ,מסוים

 ביאור   

יאוּ אוֹתָם ִ רש"י ממשיך  .וְהִשּׂ
יאוּ לעסוק בבי ִ אוֹתָם"  אור המילים "וְהִשּׂ

בד"ה הקודם  ומייחד להן ד"ה נוסף.
" פירושהּ אוֹתָםרש"י הסביר שהתיבה "

הם עצמם. רש"י ער לעובדה שפירוש 
זה חריג, ולכן הוא מעיר שזה איננו 
המקום היחיד בתורה שהמילה "אֶת" 
משמשת במשמעות המיוחדת, ומביא 
שני מקומות נוספים שבהם "אֶת" 

טייתהּ על פי ההקשר) מציינת את (בנ
  האדם עצמו: (א) את חובת הנזיר להגיע 

  

למקדש בתום תקופת נזירותו ולהביא 
יוֹם קורבנות התורה מבטאת במילים: " בְּ

 – )יג, ו במדבר(" אתֹוֹ מְלאֹת יְמֵי נִזְרוֹ יָבִיא 
הנזיר יביא את עצמו. (ב) התורה 
מספרת שאיש לא ידע את מקום 

 –. אם איש לא ידע קבורתו של משה
משמע איש לא טיפל בקבורתו. ואם כן 

קְבֹּר מה משמעות הכתוב: " י אתֹוֹ וַיִּ " בַגַּ
משה הוא שקבר את  –? )ו, לד דברים(

  עצמו.

  

  עיון  

יאוּ אוֹתָם ִ המילה "אֶת" (בנטייתהּ, כאמור), מופיעה בדרך כלל לפני  .וְהִשּׂ
 ,בהביא אֶת  אידי זולתו, לדוגמה:  המושׂא הישיר, מקבל הפעולה (שנעשׂתה על

  ]), והינה בשלושה מקומות התורה משתמשת במילה בהביא אוֹתוֹ [אֶת  אובקיצור: 

   
 



 מז  ויקרא כב
 

ה לְמֵימַר.  יז יל יְיָ עִם מֹשֶׁ וּמַלֵּ

יל עִם אַהֲרוֹן וְעִם  יח מַלֵּ

רָאֵל  נֵי יִשְׂ ל בְּ נוֹהִי וְעִם כָּ בְּ

ית  ,וְתֵימַר לְהוֹן בַר מִבֵּ בַר גְּ גְּ

רָאֵל  יִשְׂ יּוֹרַיָּא בְּ רָאֵל וּמִן גִּ יִשְׂ

נֵיהּ לְכָל  יקָרֵיב קֻרְבָּ דִּ

נִדְרֵיהוֹן וּלְכָל נִדְבָתְהוֹן 

יקָרְבוּן קֳדָם יְיָ לַעֲלָתָא.    דִּ

ר:  יז אמֹֽ ה לֵּ ֥ ר יְהוָֹ֖ה אֶל־משֶׁ ֥ ר  יחוַיְדַבֵּ בֵּ֨ דַּ

נֵ֣י  ל־בְּ יו וְאֶל כָּ נָ֗ ן וְאֶל־בָּ הֲרֹ֜ ל־אַֽ אֶֽ

ישׁ אִישׁ יִשְׂ  ם אִ֣ ֖ אֲלֵהֶ֑ מַרְתָּ ל וְאָֽ רָאֵ֔

ל  רָאֵ֗ יִשְׂ ֣ר בְּ ל וּמִן־הַגֵּ רָאֵ֜ ית יִשְׂ מִבֵּ֨

 לְכָל־נִדְרֵיהֶם ֹנו יב קָרְבָּ ר יַקְרִ֤ אֲשֶׁ֨

יהוָֹ֖ה  יבוּ לַֽ ר־יַקְרִ֥ ם אֲשֶׁ וּלְכָל־נִדְבוֹתָ֔

ה:   לְעֹלָֽ

 (המשך) עיון   

ם עושים את הפעולה וגם מושפעים אותו אדם או אותם האנשי –בדרך מיוחדת 
    .21ממנה. הם הנושׂא והמושׂא גם יחד

 אדםמהתבוננות בשלושת המקרים ניכר המשותף לכולם: בכולם הדיון עוסק ב
כוללת . אנו לומדים שזהותו של אדם כזה שמשתייך לקבוצה מסוימת מישׂראל

 .מייצג הקבוצה(ב)  ;הפרטי –עצמו  "ישויות": (א) הואכביכול שתי 
ולכן  ,בכל המקרים הללו יש כעין מעבר מן הדמות הפרטית לדמות המייצגת

האחריות למנוע  .כל כוהן משתייך לשכבת הכהונה ".אותם/אותו"התורה נקטה 
היא חלה גם על כל כוהן וכוהן בפני , וראל לאכול תרומה חלה על כלל הכוהניםשׂ מי

כעת מבקש לעזוב את ו הצטרף לקבוצת הנזירים –ר מי שבחר להיות נזי ;עצמו
משה  ,כדי לטפל בקבורת משה רבנו ;זהותו הקבוצתית ולשוב אל זהותו הפרטית

וכך הטיפול בקבורתו (כנסת ישׂראל)  ,עובר מזהותו הפרטית לזהותו הייצוגית
  .ראלשׂ ה כביכול על ידי כלל ישׂ ייע

   

                                                   
בלשון חכמים כדי לבטא משמעות כזאת משמשת המילה עֶצֶם בנטייה המתאימה להקשר. לדוגמה: "איני  .21

 " (ירושלמי, ברכות ז, ג [יא, ג]). עצמו אתמן הכלל... המבורך אף הוא אינו מוציא  עצמי אתמוציא 

 אונקלוס



  אמור  מח
 

ר  יט קָ֕ בָּ ר בַּ ים זָכָ֔ מִ֣ נְכֶ֑ם תָּ רְצֹֽ לִֽ

עִ  ים וּבָֽ בִ֖ שָׂ כְּ ים:בַּ   זִּֽ

כַר  ,לְרַעֲוָא לְכוֹן יט לִים דְּ שְׁ

רַיָּא וּבְעִזַּיָּא.  אִמְּ תוֹרַיָּא בְּ   בְּ

 רש"י   

  .(בבלי, מגילה ח ע"א)זו  הרי נִדְבוֹתָם.עלי;  הרי נִדְרֵיהֶם.) יח(
 לרצון לכם שיהא, לפני אתכם לרצות הראוי דבר הביאו לִרְצֹנְכֶם.) יט(

  לרצון. הראוי ואיזהו ].פיוס[ ז"בלע ט"אפיישמני
ים בִים וּבָעִזִּ שָׂ כְּ קָר בַּ בָּ מִים זָכָר בַּ  תמות צריך אין העוף בעולת אבל .תָּ

  .(ספרא פרשה ז פרק ו אות ב)אבר  בחסרון אלא במום נפסל ואינו, וזכרות

 ביאור   

חטיבת הפסוקים שלפנינו  נִדְרֵיהֶם.
דנה באיסור להקריב בהמה  )כה–יח(

סוקנו, הפותח את שיש בהּ מום. פ
הדיון, מזכיר נדרים ונדבות, ורש"י 
מסביר את ההבדל ביניהם ומתמקד 
במילים שבהן התבטא מי שקיבל עליו 

הנודר  –להביא את הקורבן: (א) נדר 
התחייב להביא שׂה לעולה. את 
התחייבותו ביטא במילים: "הרי עליי 

לא פירט.  –שׂה לעולה". איזה שׂה יביא 
תחייב להביא קורבן אדם ה –(ב) נדבה 

נדבה. את התחייבותו ביטא בהצבעה 
על בהמה מסוימת ובאמירה מפורשת: 
 "הרי זו עולה". מן ההבדל בין נוסחי

 –ההתחייבות נגזר הבדל להלכה: בנדבה 
  אם הבהמה שנדב מתה, המתחייב 
איננו חייב להביא אחרת במקומהּ. 

אפילו התכוון  –לעומת זאת בנדר 
  ה ברשותו, לבהמה מסוימת שהיית

   –כיוון שהתחייב בלשון "הרי עליי" 
 

  

  

ההתחייבות חלה עליו ולא על הבהמה, 
  חייב לתת אחרת תחתיה.   –ואם מתה 

בין שמדובר בנדר ובין שמדובר 
אסור להקריב בהמה שיש בהּ  –בנדבה 

  מום.
  

רש"י מסביר שהמילה  לִרְצנְֹכֶם.
" פירושהּ שתביאו עולה שה' לִרְצֹנְכֶם"

יהיה מרוצה מהמקריב שה' ותהּ, יקבל א
אותהּ. רש"י מביא מילה בצרפתית 
עתיקה שמאוד דומה למילה 

apaisement  המשמשת בצרפתית
כלומר  בת זמננו ופירושהּ הרגעה,

 הקורבן ייצור קשר של קִרבה ביניכם
לבין ה'. ומה הדרישה? התורה מסבירה 

  בהמשך הפסוק.

בִי שָׂ כְּ קָר בַּ בָּ מִים זָכָר בַּ יםתָּ  .ם וּבָעִזִּ
הבהמה  –התנאי שקורבן עולה יתקבל 

 המוקרבת צריכה להיות ממין זכר ועליה
להיות תמימה, היינו בלא שום מום. 

   

   

 אונקלוס

 



 מט  ויקרא כב
 

בֵיהּ מוּמָא לָא  כ כֹּל דְּ

קָרְבוּן אֲרֵי לָא לְרַעֲוָא  ,תְּ

וּגְבַר אֲרֵי  כאיְהֵי לְכוֹן. 

יָּא קֳדָם  יְקָרֵיב נִכְסַת קֻדְשַׁ

א נִדְרָא אוֹ יְיָ לְפָרָ  שָׁ

עָנָא תוֹרֵי אוֹ בְּ א בְּ  ,לִנְדַבְתָּ

ל מוּמָא  לִים יְהֵי לְרַעֲוָא כָּ שְׁ

יהּ.   לָא יְהֵי בֵּ

א  כ י־לֹ֥ יבוּ כִּ א תַקְרִ֑ וֹ מ֖וּם לֹ֣ ר־בּ֥ ל אֲשֶׁ כֹּ֛

ם:  יב  כאלְרָצ֖וֹן יִהְיֶה֥ לָכֶֽ י־יַקְרִ֤ ֽ ישׁ כִּ וְאִ֗

א  ה לְפַלֵּ יהֹוָ֔ לָמִים לַֽ דֶר א֣וֹ זֶבַֽח־שְׁ ־נֶ֨

 ים יִֽהְיֶה מִ֤ אן תָּ ר א֣וֹ בַצֹּ֑ קָ֖ בָּ ה בַּ לִנְדָבָ֔

וֹ: א יִֽהְיֶה־בּֽ ל־מ֖וּם לֹ֥   לְרָצ֔וֹן כָּ

 (המשך) ביאור   

והתורה הדגישה שדין זה אמור בקורבן 
המובא מן הבקר או מן הצאן (כשׂבים 
או עיזים). בפרשת ויקרא למדנו 

 –שאפשר להקריב עולה גם מן העוף 
תורים או בני יונה. בפסוקנו הוזכרו רק 
  הצאן והבקר, ומיני העוף לא נמנו עימם,

  

ללמדנו שהתנאי המוזכר אינו אמור 
בהם. הם כשרים לעולה בין שמינם זכר 
ובין שמינם נקבה, ואפילו מום יכול 
להיות בהם ועדיין לא ייפסלו. רק חסרון 

  איבר פוסלם.

 (על עמוד קודם) עיון   

מִים זָ  יםתָּ בִים וּבָעִזִּ שָׂ כְּ קָר בַּ בָּ בפרשת ויקרא הסברנו שקורבן העולה הוא  .כָר בַּ
הקורבן המבטא הכנעה. הזכר מסמל בדרך כלל כוחות כיבוש. את הכוחות האלה אנו 
מבקשים להכניע לעבודת ה'. ולכן קורבן עולה מובא ממין זכר; והתמימות של 

להיות תמימים ושלמים בעבודת  –הבהמה המוקרבת מבטאת את הדרישה מאיתנו 
  ה', עבודה שהיא "פנויה" ממומים רוחניים.   

את קורבן העולה מן העוף מביא עני, מי שאין ידו משׂגת להביא קורבן מן 
הבהמה, שמחירו גבוהּ בהרבה. בשל נסיבות חייו, העני ממילא כנוע, והדרישה 

מצבו הנפשי ירוד, ובמצב מיותרת. בשל מצבו הכלכלי, גם  –שקורבנו יהיה ממין זכר 
כזה אין מקום לדרוש ממנו שלמות. התורה נוסכת בנו תקווה ועידוד: לכולנו קורה 
שאנו עניים מדעת וקשה לנו להיות מושלמים. התורה מבהירה שגם במקרים כאלה, 

ה' יקבל  –שאיננו מסוגלים להביא קורבן אלא מן העוף, אם עשׂינו כל שביכולתנו 
  ברצון.  את קורבננו הצנוע 

  
   

 אונקלוס



  אמור  נ
 

לֶת  כב ב֜וּר אֽוֹ־חָר֣וּץ אֽוֹ־יַבֶּ֗ רֶת א֨וֹ שָׁ ֩ עַוֶּ

ה  לֶּ יבוּ אֵ֖ א־תַקְרִ֥ פֶת לֹֽ א֤וֹ גָרָב א֣וֹ יַלֶּ֔

ם עַל־  נ֥וּ מֵהֶ֛ א־תִתְּ ה לֹֽ ֶ֗ יהוָֹה֑ וְאִשּׁ לַֽ

יהוָֹֽה: ח לַֽ ֖ זְבֵּ   הַמִּ

סִיק אוֹ  כב בִיר אוֹ פְּ עֲוִיר אוֹ תְּ

ן אוֹ רְבָּ חֲזָזָן לָא  יַבְלָן אוֹ גַּ

ין קֳדָם יְיָ,  קָרְבוּן אִלֵּ תְּ

הוֹן עַל  נוּן מִנְּ תְּ נָא לָא תִּ וְקֻרְבָּ

חָא קֳדָם יְיָ.   מַדְבְּ

 רש"י   

א )כא(   בדיבורו. להפריש נֶדֶר. לְפַלֵּ
רֶת. )כב(  של מום בו יהא שלא, נקבה בלשון עורון מום של דבר שם עַוֶּ

  עורת.

 ביאור   

א פסוק זה והבא אחריו  נֶדֶר. לְפַלֵּ
דנים באדם שהתחייב להקריב שלמים. 

א" להפריש בהמה לקורבן  –" נֶדֶר לְפַלֵּ
א" פירושהּ להביע  שלמים. המילה "לְפַלֵּ

לעיל הסברנו  –" ו"נְדָבָה" נֶדֶרבדיבור. ו"
שבראשון ההתחייבות חלה על האדם, 

     על הבהמה. גם בהמות  –ובאחרון 

ייבות שמובאות לקורבנות שלמים ח
להיות תמימות (ללא מום), אבל אין 

  חובה שיהיו ממין זכר.   
  

רֶת. רש"י מסביר שהמילה  עַוֶּ
רֶת" היא שם עצם שמינו הדקדוקי  "עַוֶּ

  המשמש באותהּ המשמעות ,22נקבה
  

  עיון  

א כדי שבהמה תהיה ראויה לקורבן שלמים, די בהיותהּ חפה ממומים.  נֶדֶר. לְפַלֵּ
אין, ויש בזה משום הקלה לעומת הדרישות מקורבן עולה. מדוע?  –מגבלה על מינהּ 

קורבן עולה מבטא כניעה, ואת הכניעה מסמל הזכר. קורבן שלמים איננו מבטא 
אין צורך בקורבן ממין  –לביטוי שותפות  .23כניעה אלא שותפות של האדם עם ה'

   זכר דווקא.

  
   

                                                   
 .ר על פי הספר "לפשוטו של רש"י"מוסב .22
נקרא שלמים משום שמלבד המזבח, גם המקריב וגם הכוהן שותפים באכילתו. עיין פירושנו על קורבן  .23

  שלמים בפרשת ויקרא (ויקרא ג, א).

 אונקלוס
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 נא  ויקרא כב
 

 רש"י   

בוּר   יהיה. לא .אוֹ שָׁ
נפגמה  או שנסדקה שפתו וכן, שנפגם או שנסדק עין של ריס .חָרוּץ

  .(בכורות לח ע"א)
לֶת   .]יבלת[ ז"בלע ה"ורוא .יַבֶּ

 וילפת )כט טז, שופטים( כמו, ילפת ולשון. ילפת וכן חזזית מין .גָרָב] אוֹ [
  רפואה. לה שאין, מיתה יום עד בו שאחוזה, שמשון

 זריקת ועל שחיטתן ועל הקדשן על להזהיר, פעמים שלש .תַקְרִיבוּ  לאֹ
ה לאֹ דמן; ֶ נוּ  וְאִשּׁ   .(תמורה ו ע"ב)הקטרתן  אזהרת .תִתְּ

 (המשך) ביאור   

שמשמש השֵם עיוורון (אותו המום, 
  הבהמה  .24היינו חוסר יכולת לראות)

  

רֶת, והמום שלקתה  בעלת המום אכן עִוֶּ
רֶת.   בו הוא עיוורון או עַוֶּ

 ביאור   

בוּר ב .אוֹ שָׁ וּר" משמשת המילה "שָׁ
שם תואר. בעל החיים  במשמעות

בוּר  –שמיועד להקרבה  אסור שיהיה שָׁ
  (אסור שיהיו לו שברים בגופו).

פירושו סדוק, שיש  "חָרוּץ" .חָרוּץ
בו חריצים. וכאן הכוונה לבעל חיים 

  שנמצא סדק בריס עינו או בשפתיו.

לֶת בזמן רש"י לא הכירו את  .יַבֶּ
גמהּ המילה הזאת, ולכן רש"י תר

. משמעות המילה verrueלצרפתית 
לֶת" נותרה כשהייתה,  העברית "יַבֶּ
  ובמשמעות זו היא משמשת עד ימינו.  

רָב" ו" .גָרָב] אוֹ [ פֶת"גָּ הם מיני  "יַלֶּ
פֶתשחין. רש"י מסביר שהמילה " " יַלֶּ

     מתארת מחלה חשׂוכת מרפא, שמלווה 

את האדם עד סוף חייו, והופכת להיות 
 –פרד ממנו (היא והוא חלק בלתי נ

הופכים לאחד). רש"י מביא ראיה 
לדבריו משמשון שאחז בעמודי המבנה 
בחוזקה ומוטט אותו על כל הפלשתים 
הנאספים במקום, וזו משמעות הכתוב 

מְשׁוֹןבשופטים: " לְפֹּת שִׁ   .25"וַיִּ

בשלושה מהפסוקים  .תַקְרִיבוּ  לאֹ
הדנים באיסור להקריב בעל מום כתוב 

ר": "רִיבוּ תַקְ  לאֹ" בּוֹ מוּם לאֹ  כֹּל אֲשֶׁ
רֶת; ")כ(" תַקְרִיבוּ  ה  לאֹ ...עַוֶּ תַקְרִיבוּ אֵלֶּ

ה'" לאֹ תַקְרִיבוּ לַ  ...וּמָעוּךְ ; ")כב(ה'" לַ 
. לכאורה, אפשר היה אפשר לקצר )כד(

ולכתוב רק פעם אחת?! ומלבד שלושה 
ציוויים אלו הציווי הנוגע להקטרה על 

  

  

   

                                                   
הצירוף "שֵם דבר" שימש בלשונם של המדקדקים בימי הביניים באותהּ המשמעות שבהּ משמש בימינו  .24

 .המונח 'שם עצם'
 להרחבה ראו ד"ה "גרב וילפת" (ויקרא כא, כ), בחלק הביאור. .25

 



  אמור  נב
 

וֹר וָ  כג ר֣וּע וְקָל֑וּט נְדָבָה וְשׁ֥ ה שָׂ ֖ שֶֹ

רָצֶֽה: א י דֶר לֹ֥ ה אֹת֔וֹ וּלְנֵ֖ ֣ עֲשֶֹ ֽ   תַּ

יר כג יר וְחַסִּ ר יַתִּ  ,וְתוֹר וְאִמַּ

עֲבֵיד יָתֵיהּ וּלְנִדְרָא  א תַּ נְדַבְתָּ

  לָא יִתְרְעֵי.

 רש"י   

רוּעַ.) כג(   מחבירו.  גדול אבר שָׂ
  .א)(בכורות מ ע"קלוטות  פרסותיו .וְקָלוּט

ה אֹתוֹ  עֲשֶׂ  הקדש איזהו יֵרָצֶה. לאֹלמזבח;  וּלְנֵדֶר.הבית;  לבדק .נְדָבָה תַּ
  .(תמורה ז ע"ב)המזבח  הקדש זה אומר הוי, לרצות בא

 (המשך) ביאור   

ה גבי המזבח נכתב בלשון דומה: " ֶ וְאִשּׁ
נוּ מֵהֶם עַל לאֹ חַ  תִתְּ זְבֵּ . רש"י )כב(" הַמִּ

קטרה אמור מסביר שהאיסור בעניין הה
נוּ"), והחזרה  במפורש ("לאֹ תִתְּ

המשולשת באה ללמד שמלבדו יש 
     איסור האמור בשלושה שלבים של 

שבכל אחד מהם  –הקרבת הקורבן 
המביא קורבן בעל מום עובר על איסור: 
(א) הקדשת הבהמה לקורבן כגון 
שאומר "בהמה זו עולה"; (ב) שחיטת 

  הבהמה; (ג) זריקת הדם.  

 על עמוד קודם)( עיון   

  ההקטרה כתובה במפורש כיוון שהיא עיקר הקרבת הקורבן. .תַקְרִיבוּ  לאֹ

 ביאור   

רוּעַ. רוּעַ " שָׂ מגדיר מום  "שָׂ
במקומות מגוונים בגוף שתוצאתם 

משונה.  –אחת: מבנה הגוף של הבהמה 
איברים זוגיים, שבדרך כלל דומים, 
שונים בשיעור ניכר זה מזה: רגל אחת 

והאחרת קצרה, עין אחת גדולה  ארוכה
  והאחרת פצפונת וכדומה.

לבהמות הכשרות יש פרסה  .וְקָלוּט
סדוקה. הפרסה היא כעין סוליה קשיחה 
שצמודה לכף הרגל עצמהּ. בפרסה יש 
  סדק המחלק אותהּ לשני חלקים, והיא 

  

 בולטת מעבר לכף רגל הבהמה. פרסה
 מעבר בולטת שאינהּ  פרסה היא קלוטה

  . גלהר כף לקו
ה אֹתוֹ  עֲשֶׂ לעיל הוסבר  .נְדָבָה תַּ

ש"נְדָבָה" פירושהּ ייעוד בעל חיים 
ספציפי לקורבן. בפסוקנו ברור שהמילה 
משמשת במשמעות אחרת (הרי נאמר 
שאסור להקריב בהמה בעלת מום, ואם 

נדבה?!).  הכן הכיצד אפשר לעשׂות
רש"י מסביר שבפסוק זה המילה 
משמשת במשמעות מתנה לבדק 

  

   

 אונקלוס
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 נג  ויקרא כב
 

לִיף  כד וְדִמְרִיס וְדִרְסִיס וְדִשְׁ

קָרְבוּן קֳדָם יְיָ,  וְדִגְזִיר לָא תְּ

דוּן.  עְבְּ   וּבַאֲרַעְכוֹן לָא תַּ

א  כד וּמָע֤וּךְ וְכָתוּת וְנָת֣וּק וְכָר֔וּת לֹ֥

וּ: עֲשֹֽ א תַֽ בְאַרְצְכֶ֖ם לֹ֥ יהוָֹה֑ וּֽ יבוּ לַֽ   תַקְרִ֖

 רש"י   

  .(בכורות לט ע"ב)בגיד  או בביצים וְכָרוּת. תוּקוְנָ  וְכָתוּת וּמָעוּךְ  )כד(

 (המשך) ביאור   

  הבית.
להבנת ההסבר יש להקדים ולהזכיר 
שלנתינת "מתנה" לבית המקדש שתי 
דרכים: (א) הקרבת קורבן; (ב) הבאת 
מתנה שתשרת את בית המקדש. מתנה 
יכולה להיות גם בעל חיים, אלא שהוא 
אינו מוקרב אלא נמכר, ובכסף 

מקבלים תמורתו, משפצים את בית ש
  המקדש. במקרה כזה ההיבט החשוב 

  

הוא ערכהּ של הבהמה. ולנדבה 
במשמעות זו מותר להביא גם בהמה 

בעלת מום. וה"נדר" המוזכר בפסוק  
פירושו קורבן. קורבן בעל מום לא 
יירצה. והראיה שהמילה "נדר" מכוונת 

המילים הכתובות אחריה: "לא  –לקורבן 
שכן ריצוי הוא דווקא על ידי  יֵרצה",

  הקרבת קורבן.

 (על עמוד קודם) עיון   

ה אֹתוֹ  עֲשֶׂ מתנה לבדק הבית נמדדת על פי ערכהּ (שווי כספי). אם יש  .נְדָבָה תַּ
ייעשׂה בהּ שימוש במקדש; אבל ייתכן גם שלא  –בהּ עצמהּ צורך לעבודת הבית 

ף שיתקבל תמורתהּ ייקנו פריטים ובמקרה כזה היא תימכר, ובכס –יהיה להּ שימוש 
יש להּ  –אחרים שנחוצים למקדש כדי שיישמר במצב טוב תמיד. בהמה בעלת מום 

ערך, ואפשר למכור אותהּ בשוק, ולקנות בכסף שיתקבל תמורתהּ. משום כך מותר 
  להביא אותהּ "מתנה" למקדש.  

 ביאור   

בפסוק  וְכָרוּת. וְנָתוּק וְכָתוּת וּמָעוּךְ 
ובר במומים באיברי ההולדה של זה מד
באשכים ובגיד עצמו.  – זכר ממין בהמה

     בד"ה שבהמשך, רש"י מפרט ארבעה 

סוגי פגיעות באשכים בלבד (ולא בגיד 
עצמו). כיוון שהאשכים מכוסים והגיד 
גלוי, כל מום שפוסל בסמויים בוודאי 

  פוסל בגלוי.
   

 אונקלוס



  אמור  נד
 

 רש"י   

  ממעוך. יותר כתושים .תכָתוּ ביד; [וְ] מעוכין ביציו .מָעוּךְ 
 הם נתונים אבל, בהן שתלויים חוטים שנפסקו עד ביד תלושין .נָתוּק
(בכורות לט בכיס  ועודן בכלי כרותין .וְכָרוּתנתלש;  לא והכיס, הכיס בתוך

  .ע"ב)
 וְכָתוּת.כתישה;  לשון, בארמית לשונו זה, ודימריס תרגומו .וּמָעוּךְ 

 וכן, דקות בקיעות, רסיסים הגדול הבית )יא ו, עמוס( כמו, ודירסיס תרגומו
  המרוסס. קנה )ע"ב פ בבלי, שבת(

 ביאור   

שני המומים מציינים ריסוק  .מָעוּךְ 
של האשכים: "כָתוּת" מציין ריסוק 
באמצעות כלי, שהוא בדרגה חמורה 
יותר מ"מָעוּךְ", שמציין תוצאה של 
פעולה שנעשׂתה ביד ולא בכלי. 

ביר את פשר בהמשך הפסוק רש"י מס
  המילים האלה.

     האשכים נמצאים בתוך כיס.  .נָתוּק

ניתוק פירושו שהאשכים נתלשו ביד, 
ואם כי כל החוטין נפרדו ממקורם, 
האשכים עדיין נתונים בתוך הכיס. 

 –וכריתה היא פעולה שנעשׂתה בסכין 
האשך נחתך אבל לא לגמרי וגם לא כל 
הגידים נכרתו, ולכן האשך עדיין תלוי 

  בהמה.ב

לתמיכה בפירושו רש"י  .וּמָעוּךְ 
  

  עיון  

התורה ראתה צורך לייחד שתי מילים לתיאור שתי דרגות של ריסוק.  .מָעוּךְ 
האם לא די במילה אחת? נראה שלא. אילו הייתה אחת בלבד, מסתבר שהיינו 

היינו  –מפרשים שכוונתהּ לריסוק בדרגה החמורה דווקא (וריסוק שאיננו חמור 
יים לחשוב שאיננו פוסל). השימוש בשתי מילים לשתי הדרגות מבהיר שכל עשׂו

  ריסוק של איברים אלו, בין קל בין חמור, פוסל את הבהמה לקורבן.

אם כריתה חלקית נחשבת מום, אזי במקרה שהחוטים הפנימיים נתלשו  .נָתוּק
שני  את ללמדמסבירה שהתורה ראתה לנכון  26קל וחומר?! הגמרא –לגמרי 

ומים, ושני הביטויים חשובים להמשך הפסוק, הדן באיסור לפגוע באיברי המ
ההולדה. כפל הביטויים בא ללמדנו שאם אדם עשׂה את הכריתה החלקית, ואחר כך 

העושׂה את הפעולה האחרונה עובר  –הוא או אדם אחר בא והשלים את המלאכה 
   גם הוא על איסור תורה. 

                                                   
 .בכורות לג, ב .26

 



 נה  ויקרא כב
 

 רש"י   

 לכך, טמאה ואפילו וחיה בהמה שום לסרס, זה דבר .שׂוּ וּבְאַרְצְכֶם לאֹ תַעֲ 
 נצטוו לא לומר אפשר שאי, בארצכם אשר כל לרבות, בארצכם נאמר

 הגוף חובת וכל, הוא הגוף חובת סרוס שהרי, בארץ אלא הסרוס על
  .(בבלי, קידושין לז ע"א)לארץ  בחוצה בין בארץ בין נוהגת

 (המשך) ביאור   

לארמית  מביא את תרגום המילים
שמצא בתרגום אונקלוס. את שם 
התואר "מָעוּךְ" הוא תרגם דימריס, ואת 

תוּת"  דירסיס, ולהוכחה שדרגת  –"כָּ
הריסוק של "דירסיס" עוצמתית מזו 
של "דימריס" הוא מציג שתי ראיות: 

בנבואה על חורבן  –(א) מן המקרא 
ממלכת הצפון וממלכת יהודה אמר 

י ה הנביא עמוס: "כִּ ה 'ה הִנֵּ ה מְצַוֶּ  וְהִכָּ
יִת דוֹל הַבַּ יִת רְסִיסִים הַגָּ טֹן וְהַבַּ  הַקָּ

קִעִים"  יִת)יא, ו עמוס(בְּ דוֹל",  . "הַבַּ הַגָּ
  הוא הכינוי שיהפוך כולו לרסיסים,

  

יִת טֹן", שייפגע  למלכות הצפון; ו"הַבַּ הַקָּ
במידה מוגבלת, ייווצרו בו בקיעים אבל 

 הכינוי –הוא לא ינופץ לרסיסים 
לממלכת יהודה. הניפוץ לרסיסים 

 –מתאר כתישה מוחלטת, שתוצאתהּ 
תוּת. (ב) מן התלמוד  במסכת שבת  –כָּ

מבואר ש"קנה מרוסס" שאינו ראוי 
לכתיבה, אם יש בקנה שיעור שעושׂה 
אותו ראוי לשימוש לצורך בישול, אזי 

חייב.  –המוציא אותו מרשות לרשות 
מכאן שקנה מרוסס לא ראוי כלל 

  ה.לכתיב

 ביאור   

בתוך הדיון  .וּבְאַרְצְכֶם לאֹ תַעֲשׂוּ 
המקיף במומים הפוסלים בהמה 
מלשמש קורבן, פסוק זה מתמקד 
במומים שבאיברי ההולדה. התורה 

וּבְאַרְצְכֶם חותמת את הפסוק במילים: "
", והן מדברות באיסור לסרס לאֹ תַעֲשׂוּ 

בהמה. בשל ההקשר היה אפשר להבין 
בהמות הכשרות שהאיסור אמור ב

לקורבן דווקא, ורש"י מבהיר שהבנה זו 
 –מוטעית, והאיסור חל על כל הבהמות 

בין שהן ראויות למזבח בין שאינן 
     ראויות למזבח, בין כשרות ובין שאינן 

כשרות (ולא רק בבהמות הוא אמור 
אלא גם בחיות). רש"י למד זאת מן 

", שנראית לכאורה וּבְאַרְצְכֶםהתיבה "
. מהופעתהּ בפסוק רש"י מדייק מיותרת

ולומד: בארץ יש בהמות הראויות 
להקרבה וגם בהמות שאינן ראויות. 
הוספת המילה מלמדת שהדין חל על 
אלו וגם על אלו. רש"י מציג פירוש אחר 
שייתכן להציעו: שהאיסור חל בארץ 

ראל בלבד והוא מצווה התלויה שׂ י
בארץ. ומייד אחרי שהציע את הפירוש 

  ה אותו, משום שהוא מנוגדרש"י דוח

  
   

 



  אמור  נו
 

חֶם  כה יבוּ אֶת־לֶ֥ א תַקְרִ֛ ר לֹ֥ ן־נֵכָ֗ וּמִיַּד֣ בֶּ

 הֶם ם בָּ חָתָ֤ י מָשְׁ ֣ ה כִּ לֶּ ל־אֵ֑ הֵיכֶ֖ם מִכָּ אֱלֹֽ

רָצ֖וּ לָכֶֽם:  ס    א י ם לֹ֥   מ֣וּם בָּ֔

ר עַמְמִין לָא  כה וּמִיַּד בַּ

ן אֱלָהֲכוֹן  קָרְבוּן יָת קֻרְבַּ תְּ

ין ל אִלֵּ הוֹן  ,מִכָּ לְהוֹן בְּ אֲרֵי חִבֻּ

הוֹן לָא לְרַעֲוָא יְהוֹן  מוּמָא בְּ

  לְכוֹן. 

 רש"י   

ד) כה( ן וּמִיַּ  לא לשמים להקריבו כהן ביד קרבן שהביא נכרי נֵכָר. בֶּ
 נח בני לקרבן מומין בעלי נאסרו שלא פי על ואף. מום בעל לו תקריבו

 המזבח על אבל, תשבשדו בבמה נוהגת זאת, אבר מחוסרי כן אם אלא
 למעלה נאמר לכך, מהם תקבלו תמימה אבל, תקריבוה לא שבמשכן

 ונדבות נדרים שנודרים הנכרים את לרבות, )יח פסוק לעיל( איש איש
  .(תמורה ז ע"א)כישראל 

 (המשך) ביאור   

לכלל הידוע שלפיו כל המצוות התלויות 
     באדם עצמו (בלשון רש"י: חובת הגוף) 

  יבים לקיימן בכל מקום.חי –ולא בארץ 

 (על עמוד קודם) עיון   

הקב"ה יצר עולם, ורצונו שהעולם יתפתח. הסירוס  .וּבְאַרְצְכֶם לאֹ תַעֲשׂוּ 
מפריע לתהליך ההתפתחות ובולם אותו. באיסור הסירוס התורה מלמדת אותנו 

  מוסר: רצון ה' שנדאג להתפתחות העולם ולא נעצור אותהּ.

 ביאור   

ד ן וּמִיַּ ן נֵכָר. בֶּ נֵכָר" הוא אינו  "בֶּ
יהודי. התורה אוסרת לקבל ממנו בהמה 
בעלת מום. רש"י מלמדנו שיש בדין זה 
שני חידושים: (א) כשגוי מקריב קורבן 
במשכן או בבית המקדש דווקא אין 
לקבל ממנו קורבן בעל מום. אבל אם 
הוא בונה במה במקום כלשהו ומקריב 

  היה בעל קורבן לה', מותר שהקורבן י
  

מום, ובלבד שלא יהיה מחוסר איבר. 
מותר לקבלהּ  –(ב) בהמה שאין בהּ מום 

לקורבן מאינו יהודי. ומניין רש"י למד 
אִישׁ אִישׁ זאת? מן האמור קודם לכן: "

רָאֵל וּמִן ית יִשְׂ ר  מִבֵּ רָאֵל אֲשֶׁ יִשְׂ ר בְּ הַגֵּ
נוֹ  . לכאורה )יח פסוק(..." יַקְרִיב קָרְבָּ
ראל שׂ י ששייך לבית ימשתמע שמ

ובכללם גרי צדק שהסתפחו אליהם 
  

   

 אונקלוס

 



 נז  ויקרא כב
 

 רש"י   

חָתָם   חבולהון. .מָשְׁ
  עליכם. לכפר .לאֹ יֵרָצוּ לָכֶם

 (המשך) ביאור   

רשאים להקריב.  –וכעת שייכים לָעָם 
  " אִישׁ רש"י מדייק שהכפלת המילה "

  

נועדה לרבות נוכרים. מותר לקבל גם 
  מהם נדרים ונדבות.  

 (על עמוד קודם) עיון   

ד ן וּמִיַּ ויה לעורר תמיהה: אם ממילא דין אחד שׂ דרך הבאת הדברים ע נֵכָר. בֶּ
לכולם (כפי שמובא בפסוקנו, גם גוי יכול להביא בהמה שאין בהּ מום לקורבן, בדיוק 

שמשמען כל אדם,  )יח פסוק(" אִישׁ אִישׁ ראל), לשֵם מה לפתוח במילים "שׂ כמו י
רָאֵל וּמִןולדייק שמדובר בכל איש " ומייד לצמצם ית יִשְׂ רָאֵל מִבֵּ יִשְׂ ר בְּ , ואז )שם(" הַגֵּ

להכריע שגם גוי יכול להקריב קורבן לה' אם אין באותו קורבן מום?! אין מדובר 
בהתפתלות בעלמא. ראוי לדייק שבעניין הקורבנות יש הבדל בין יהודי לגוי: אומנם 

ראל מותר להקריב. ההבדל שׂ רק לי –שלמים לשניהם מותר להקריב עולה, אבל 
מעורר קושי: קורבן עולה קדוש יותר מקורבן שלמים, ומדוע מותר לגוי להקריבו, 

  אסור לו? נראה שאפשר להציע שני תירוצים לקושי:  –ואת הקורבן הקדוש פחות 

קורבן עולה מבטא כניעה לה', ואותהּ רשאי לבטא גם גוי ואין  –תירוץ רעיוני 
ראל שׂ למנוע ממנו. לעומת זאת קורבן שלמים מבטא שותפות עִם ה'. עַם יסיבה 

הוא ה"שגריר" של הקב"ה עלי אדמות, ושותפות זו ייחודית להם. הגוי איננו שותף, 
  ולכן איננו רשאי להקריב קורבן המבטא שותפות.

ם רו איננו נאכל, וקורבן שלמישׂ רף כליל ובשׂ קורבן עולה נ –י שׂ תירוץ "טכני", מע
רשאי להקריב שלמים, ואילו הגוי  –ראל שמותר לו לאכול שׂ נאכל [גם] לבעלים. י
 איננו רשאי.  –ר קורבנות שׂ שאיננו רשאי לאכול ב

 ביאור   

חָתָם רש"י מביא את המילה  .מָשְׁ
המופיעה בתרגום אונקלוס, שמשמעו: 

  מקולקל.

האמירה שהקורבנות  .לאֹ יֵרָצוּ לָכֶם
נראית  "לָכֶם רָצוּ יֵ  בעלי המומים "לאֹ

תמוהה, שהרי הקורבן ניתן לה', 
  ?! רק לוולכאורה צריך להיות רצוי 

 

  

   

לכאורה. ה' איננו זקוק למאומה 
מאיתנו, כוונת התורה לומר שהקורבן 
נועד לנו, למקריבים. מטרתו לקרב 
אותנו לה', שנהיה רצויים לפניו. את 
המטרה הזאת אי אפשר להשׂיג 

מום. הקרבת בהקרבת קורבן בעל 
  הקורבן מטרתהּ לרומם את האדם

  

   

 



  אמור  נח
 

ר:  כו אמֹֽ ה לֵּ ֥ ר יְהוָֹה֖ אֶל־משֶׁ ֥   וַיְדַבֵּ

ד וְהָיָה֛  כז לֵ֔ י יִוָּ ֣ ב אוֹ־עֵז כִּ וֹר אוֹ־כֶשֶׂ֤ שׁ֣

וֹ וּמִיּ֤וֹם  חַת אִמּ֑ ֣ ים תַּ ת יָמִ֖ בְעַ֥ שִׁ

ה  ֖ ֶ ן אִשּׁ ֥ ה לְקָרְבַּ רָצֶ֕ לְאָה י מִינִי וָהָ֔ ְ הַשּׁ

יהוָֹֽה נ֔וֹ  כח :לַֽ ה אֹת֣וֹ וְאֶת־בְּ ֑ וֹר אוֹ־שֶֹ וְשׁ֖

ד: י֥וֹם אֶחָֽ חֲט֖וּ בְּ א תִשְׁ   לֹ֥

ה לְמֵימַר.  כו יל יְיָ עִם מֹשֶׁ וּמַלֵּ

ר אוֹ עֵז אֲרֵי  כז תּוֹר אוֹ אִמַּ

בְעָא יוֹמִין  יִתְיְלֵיד וִיהֵי שִׁ

מִינָאָה  יהּ, וּמִיּוֹמָא תְּ תַר אִמֵּ בָּ

בָא וּלְהַלְאָה יִתְרְעֵי לְקָרָ 

נָא קֳדָם יְיָ.  וְתוֹרְתָא  כחקֻרְבָּ

לַהּ וְלִבְרַהּ לָא  ,אוֹ סִיתָא

יוֹמָא חַד.  סוּן בְּ כְּ   תִּ

 רש"י   

י) כז( לֵד. כִּ   .(חולין לח ע"ב)דופן  ליוצא פרט יִוָּ
נוֹ. אֹתוֹ ) כח(  ואינו, הבת או והבן האם לשחוט שאסור, בנקבה נוהג וְאֶת־בְּ

  .(חולין עח ע"ב) ]והבת האב או[ והבן האב וטלשח ומותר, בזכרים נוהג
נוֹ ־אֹתוֹ וְאֶת   .(חולין פב ע"א)במשמע  ואותו בנו אף .בְּ

 (המשך) ביאור   

ולהגביהּ אותו אֶל מעל לחולשותיו. 
     קורבן בעל מום פגוע וחלש, והיאך יהיה 

    בכוח החלש לבטל חולשה?!

 ביאור   

י לֵד. כִּ לֵד" רש"י מבין שהמילה "יִ  יִוָּ וָּ
כוונתהּ לנולד בלידה טבעית ולא בלידה 

  קיסרית. 
  

נוֹ. אֹתוֹ  בפסוק כתוב "אֹתוֹ"  וְאֶת־בְּ
בלשון זכר, ורש"י מסביר שהאיסור 
אמור בבהמה ממין נקבה דווקא: אותהּ 
ואת הוולד שנולד להּ (בין זכר בין נקבה) 
אסור לשחוט באותו היום. ומדוע נדרש 

ננו רש"י להסבר זה, שנראה שאי
  מתאים ללשון הפסוק? משום שאצל 

  

בעלי חיים אפשר לדעת בוודאות מי 
אימו של העגל או השׂה הנולד, אבל 

על פי רוב אין.  –ידיעה ברורה לגבי האב 
לפיכך יש להבין שכוונת הפסוק לבהמה 

  שהמליטה ולוולד שיצא מרחמהּ.   

נוֹ ־אֹתוֹ וְאֶת רש"י מסביר  .בְּ
נוֹ", אבל שבפסוק "אֹתוֹ" קודם ל"וְ  אֶת־בְּ

כל שחיטה של השניים  –מצד הדין 
ביום אחד אסורה, בין שסדר השחיטה 
כפי סדר הפסוק, ובין שהשחיטה 

  נעשׂית בהיפוך הסדר. 
   

 אונקלוס



 נט  ויקרא כב
 

סוּן נִכְסַת  כט כְּ וַאֲרֵי תִּ

לְרַעֲוָא  ,תּוֹדְתָא קֳדָם יְיָ 

סוּן.  כְּ יוֹמָא הַהוּא  ללְכוֹן תִּ בְּ

אֲרוּ  שְׁ יהּ יִתְאֲכִיל לָא תַּ ן מִנֵּ

  אֲנָא יְיָ. ,עַד צַפְרָא

יהוָֹה֑  כט ה לַֽ ח֥וּ זֶבַֽח־תּוֹדָ֖ י־תִזְבְּ וְכִֽ

חוּ: ֽ זְבָּ נְכֶ֖ם תִּ רְצֹֽ ל  ל לִֽ יּ֤וֹם הַהוּא יֵאָֽכֵ֔ בַּ

י יְהוָֹֽה: קֶר אֲנִ֖ נּוּ עַד־בֹּ֑ ֖ ירוּ מִמֶּ א־תוֹתִ֥   לֹֽ

 רש"י   

חוּ. לִרְצנְֹכֶם) כט( זְבָּ  ומהו. לכם לרצון שתהא זהרוה זביחתכם תחלת תִּ
יּוֹם )ל( :הרצון  מנת על שחיטה שתהא אלא להזהיר בא לא יֵאָכֵל. הַהוּא בַּ

 פסול מחשבת בו תחשבו שאם, למחר לאכלו מנת על תשחטוהו אל, כן
 למתעסק מכאן, לדעתכם, לרצונכם אחר דבר. לרצון לכם יהא לא

 לשני בנאכלים רטשפ פי על ואף (חולין יג, א). קדשים בשחיטת שפסול
 לאכלן מנת על זביחתן שתהא אחד ליום בנאכלין ופרט חזר, ימים

  בזמנן.

 (על עמוד קודם) עיון   

נוֹ. אֹתוֹ  התורה הביאה איסור זה בסמיכות לאיסור לפגוע באיברי ההולדה. וְאֶת־בְּ
פגיעה באיברי ההולדה היא פגיעה בחיים, וכמוה המתת האֵם שנתנה חיים והחיים 

ה לעולם. לכאורה יש להקשות: וכי שחיטה שלהם בשני ימים רצופים אינהּ שהביא
גדיעת חיים בדיוק באותהּ המידה?! אכן, תוצאת השחיטה בשני המקרים אחת. 
מתוך כך אנו לומדים שכוונת התורה באיסור איננה למנוע הכחדת המין אלא ללמדנו 

  את ערך החיים. 

 ביאור   

חוּ. לִרְצֹנְכֶם זְבָּ פירוש רש"י זה ב תִּ
שלושה חלקים: בחלקים א ו־ב מוצעים 

חוּ"  שני ביאורים לביטוי "לִרְצֹנְכֶם זְבָּ תִּ
(ביאור אחד בכל חלק); ובחלק ג מוסבר 
לשם מה נצרכה החזרה על ההלכה 

  המוזכרת בחלק א.  
 
  

  

  חלק א

 בפרשת צו למדנו על שני סוגי
 –קורבנות שלמים: השלמים הרגילים 

ם השחיטה ולמוחרתו; זמן אכילתם ביו
וקורבן תודה שמוקרב להבעת הודיה 

ביום  -יותר  על נס, וזמן אכילתו קצר
  

   

 אונקלוס

 



  אמור  ס
 

 (המשך) ביאור   

שחיטתו ובלילה שאחריו. רש"י מסביר 
שהאזהרה בפסוקנו מופנית אל 
השוחט: בזמן השחיטה עליו להתכוון 
לאכול את הקורבן בתוך פרק הזמן 

לים המצומצם. כוונה זו טמונה במי
חוּ"  "לִרְצֹנְכֶם זְבָּ הזביחה, היא  –תִּ

השחיטה, צריכה להיות לרצון. ותוכן 
לאכול במועד (ביום השחיטה  –הכוונה 

 מופיע בפסוק הבא: –ובלילה שאחריו) 
יּוֹם הַהוּא יֵאָכֵל ". כוונה זו חייבת "בַּ

ללוות את השחיטה. שחיטה בלעדיה 
  פוסלת את הקורבן, והוא נחשב פיגול.  

  ב חלק

גם בחלק זה רש"י מסביר שהדברים 
אמורים בכוונת השוחט בזמן שחיטת 
     הקורבן. לפי ביאור זה הכוונה ממוקדת 

בפעולת השחיטה עצמהּ: על השוחט 
להתכוון לשחוט לשֵם קורבן. אם 

כי  –השחיטה לא לוותה בכוונה הרצויה 
 –דעת השוחט הייתה מוסחת וכדומה 

  הקורבן פסול.   

  ג חלק
יש מקום לתמוהּ: הרי לכאורה 

למדנו דין פיגול בפרשת צו?! רש"י 
מסביר שאין כאן חזרה בעלמא: אומנם 
בשני המקרים הכוונה בזמן השחיטה 
צריכה להיות לאכול את הקורבן בפרק 
הזמן שקבעה התורה, אלא שבפרשת 
קדושים הובאה ההלכה לגבי קורבן 
הנאכל במשך יומיים, ובפרשתנו, 

רבן תודה הנאכל לגבי קו –פרשת אמור 
  יום ולילה בלבד.  

 (על עמוד קודם) עיון   

חוּ. לִרְצֹנְכֶם זְבָּ עליה  –השחיטה היא מעשׂה אכזרי. כדי שהיא תוגדר מצווה  תִּ
הקרבת קורבן, ומתוך כוונה ברורה לאכול את  –להיעשׂות מתוך מודעוּת למטרתהּ 

הן שתהפוכנה  –שחיטה הקורבן כפי שה' ציווה. הכוונות שתלווינה את פעולת ה
אותהּ למצווה. לכאורה בני אדם צריכים לאכול לצורך קיומם, וכדי לאכול בשׂר 

השחיטה  –באה התורה ומעלה את המעשׂים  .ממילא עליהם לשחוט בהמות
ממעשׂי חולין (סיפוק צורך הגוף) למעשׂה של קודש. אפשר לאכול בשׂר  –והאכילה 

לין ולאכול קורבן, ולזכות בקיום מצווה. זה חולין, אבל אפשר להתרומם מעל החו
אפשר לקדש אותו  –ה לעצמו שׂ ראל: כל מה שאדם עושׂ ייחודהּ של קדושת י

תלויה בכוונה, ומכאן חשיבות הכוונה שתלווה את  –ולעשׂותו לה'. ויצירת הקדושה 
  השחיטה.

וא החזרה על הדין של פיגול נועדה למנוע תקלה אפשרית: כיוון שקורבן תודה ה
תת־סוג של שלמים, ייתכן היה לחשוב שגם אם כוונת השוחט הייתה לאוכלו במשך 
זמן החורג מן הזמן שנקבע לו, כל עוד לא התכוון לחרוג מן הזמן שהוגדר לקורבנות 

     הקורבן לא יהיה פיגול. באה ההלכה המפורשת ומסבירה שעל  –שלמים (הסוג) 

 



 סא  ויקרא כב
 

דוּ  לא קּוֹדַי וְתַעְבְּ רוּן פִּ ן וְתִטְּ

  אֲנָא יְיָ.  ,יָתְהוֹן

י  לא ם אֲנִ֖ ם אֹתָ֑ יתֶ֖ י וַֽעֲשִׂ ם מִצְוֹתַ֔ מַרְתֶּ וּשְׁ

  יְהוָֹֽה:

 רש"י   

יּוֹם) ל( , כן מנת על שחיטה שתהא אלא להזהיר בא לא יֵאָכֵל. הַהוּא בַּ
 תודת זבח ובשר )טו ז, ויקרא( כתוב כבר, אכילה זמן לו לקבוע שאם

  .ז פרק יב אות ג) (ספרא צו פרשה 'וגו שלמיו
  בעיניך. יקל ואל הדבר על גזר מי דע .'ה אֲנִי

 המשך( עיון(   

השוחט לדייק ולהתכוון לאכול בזמן שהוגדר לתת־הסוג ולא להרחיבו על דעת עצמו 
  לדין החל על הסוג הכללי.  

 ביאור   

יּוֹם לעיל הסברנו  יֵאָכֵל. הַהוּא בַּ
שפסוק זה קשור לקודמו ומסבירו. 

וק הקודם למדנו שהשחיטה חייבת בפס
להיות מלווה בכוונה הנכונה; ובפסוק זה 
מוסבר שהכוונה הנכונה עניינהּ אכילת 
הקורבן בזמן המצוין. רש"י דוחה פירוש 
אפשרי שלפיו הפסוק אינו דן במחשבה 
     בעת השחיטה אלא מציין את זמן

יש לאוכלו  –האכילה של קורבן תודה 
ך. הסיבה ביום ההקרבה ובלילה הסמו

לדחייה: דין זה מפורש בפרשת צו: 
ר לָמָיו תּוֹדַת זֶבַח "וּבְשַׂ יוֹם שְׁ נוֹ  בְּ  קָרְבָּ

יחַ  לאֹ יֵאָכֵל נּוּ  יַנִּ בֹּקֶר", ואין צורך  עַד מִמֶּ
  לחזור ולאומרו שנית.

תוספת זו באה להתרות  .'ה אֲנִי
  שלא לזלזל בדין זה.

  עיון  

מאיתנו לחשוב שהמעשׂה הגלוי, קיום הציווי  אזהרה זו נועדה למנוע .'ה אֲנִי
אינן  –המעשׂי (אכילה בגבולות הזמן) הוא שחשוב; והכוונות, הנסתרות מטבען 

חשובות ואינן משנות מאומה. אִם היו טובות, מה טוב; ואם לא, כל עוד המעשׂה 
אין חשש לזלזול כלל. התורה מלמדת אותנו שחשיבה זו  –עצמו נעשׂה כהלכה 

סודהּ: ה' בוחן לבבות, ועניין הקורבן הוא להתקרב לה' ולקבל מצוותיו. בטעות י
הוא עצמו חסר ערך. ומן הקורבנות  –קורבן שהקרבתו אינהּ מלווה בכוונה הנכונה 

נלמד ונבין את חשיבות הכוונה המתלווה למעשׂים שלנו גם בתחומים אחרים 
  בחיים.

   

 אונקלוס



  אמור  סב
 

י  לב ם קָדְשִׁ֔ ֣ לוּ אֶת־שֵׁ א תְחַלְּ וְלֹ֤

י יְהוָֹה֖  ל אֲנִ֥ רָאֵ֑ נֵי֣ יִשְׂ ת֖וֹךְ בְּ י בְּ תִּ֔ שְׁ קְדַּ וְנִ֨

כֶֽם: שְׁ   מְקַדִּ

מָא  לב חֲלוּן יָת שְׁ וְלָא תַּ

נֵי  גוֹ בְּ שׁ בְּ י וְאֶתְקַדַּ קֻדְשִׁ דְּ

רָאֵל כוֹן. ,יִשְׂ שְׁ   אֲנָא יְיָ מְקַדִּ

 רש"י   

ם.) לא( מַרְתֶּ יתֶם.המשנה;  זו וּשְׁ רא אמור פרשה ח פרק ט (ספהמעשה  זה וַעֲשִׂ

  .)אות ג
לוּ. וְלאֹ) לב( , תחללו ולא שנאמר ממשמע. מזידין דברי על לעבור תְחַלְּ

 תלמוד, ביחיד יכול. שמי וקדש עצמך מסור, ונקדשתי לומר תלמוד מה
, למות מנת על עצמו ימסור, עצמו מוסר וכשהוא, ישראל בני בתוך לומר
 בחנניה מצינו שכן, נס לו ןעושי אין, הנס מנת על עצמו המוסר שכל

 והן )יח ג, דניאל( שנאמר, הנס מנת על עצמן מסרו שלא ועזריה מישאל
 ולא מציל', וגו פלחין איתנא לא לאלהך די מלכא לך להוא ידיע, לא

  .)(ספרא אמור פרשה ח פרק ט אות ה 'וגו לך להוא ידיע, מציל

 ביאור   

ם. מַרְתֶּ מה ההבדל בין שמירה  וּשְׁ
ה? רש"י מפרט: שמירה היא יישׂ לע

  .27ייה היא קיוםשׂ לימוד, וע
  

לוּ. וְלאֹ רש"י מסביר שהפסוק  תְחַלְּ
מציין שני ציוויים והוא מסביר את 

  פשרם: 

יית שׂ האיסור לחלל את שם ה': עא. 
     עבירות בכוונה ("דווקא") היא חילול

השֵם. אומנם האדם צריך להתאמץ 
להתגבר על פיתויים ולא להגיע לידי 
עבירה, אבל אם לא הצליח ונכנע 

ה את שׂ אף שע –לדחפיו ולחולשותיו 
  העבירה עצמהּ לא חילל את השֵם.

המצווה לקדש את שם ה': ב. 
יית רצון ה' גם כשהדבר כרוך שׂ ע

 בקושי, ואפילו להיות נכון למסור את
  חייו ובלבד שלא יעבור על דברי ה'.

  

  עיון  

ם. מַרְתֶּ "י מלמדנו על הקשר ההדוק בין הלימוד למעשׂה: בביאור קצר זה רש וּשְׁ
   אין לו ערך. –בזכות הלימוד אפשר לקיים, ולימוד שאין אחריו קיום 

                                                   
ם"וראו גם ההסבר שהובא בד"ה  .27 מַרְתֶּ  , בחלק הביאור.)ה, יח ויקרא" (אֶת־חֻקּתַֹי וּשְׁ

 אונקלוס

 



 סג  ויקרא כב
 

 (המשך) ביאור   

הסבר זה לכאורה מנוגד לכלל ההלכתי 
הידוע שלפיו פיקוח נפש מתיר לעבור 

?! לכן רש"י מדייק 28על דברי תורה
שהמצווה למסור את הנפש ולא לעבור 

צוות התורה אמורה בפרהסיה: אם על מ
גוי מאלץ יהודי לעבור על מצווה 
ממצוות התורה (לדוגמה: דורש ממנו 
לחלל שבת) ומאיים שיהרוג אותו אם 

אם הכול קורה  –ה כדבריו שׂ לא יע
בצנעה, על היהודי לציית לו ולעבור על 
מצוות התורה ולהציל את חייו; אבל אם 

בור הדבר קורה בפרהסיה, ייהרג ולא יע
על מצוות התורה. זו מצוות קידוש 

 השֵם. 
רש"י מדייק שהמְקַדש שֵם שמיים 
מסכן חייו לא משום שיש לו הבטחה 
מה' שיצילהו (אילו הייתה לו הבטחה 

  הו משום סיכון שׂ כזאת, לא היה במע
  

חייו וממילא לא היה בו ערך). אין לו 
שום הבטחה כזאת, והוא מוכן לסכן את 

יש בו תקווה חייו ממש. ייתכן ש
אין לו.  –להינצל, אבל ידיעה שכך יקרה 

רש"י נשען בדבריו אלו על אמירתם של 
חנניה מישאל ועזריה לנבוכדנצר. 
שלושתם לא צייתו לצו המלך וסירבו 
להשתחוות לצלם, וכשהמלך הזהירם 
שאם לא יצייתו יושלכו לכבשן האש, 
הם הוסיפו להיות נאמנים לה' והבהירו 

עובדים את אלוהיו למלך שהם אינם 
ואין בכוונתם להשתחוות לפסל 
שהקים. הם הבהירו לו שהאֵל שהם 

יָכִל להצילם מן האש (" יכולעובדים לו, 
יזָבוּתַנָא , אבל ייתכן )]יז, ג דניאל[" לְשֵׁ

"), וגם אם כך וְהֵן לָאה כן ("שׂ שלא יע
יקרה, אין בדעתם להפוך לעובדי אלוהיו 

  . )יח, שם(של נבוכדנצר 

 (על עמוד קודם) עיון   

לוּ. וְלאֹ  –מכיר את ריבונו ונתכוון למרוד  –ה עבירה במזיד שׂ אדם שעו תְחַלְּ
יא של חילול השֵם. אומנם כל מניעה מקיום שׂ הו שׂ ומשום כך יש לראות במע

  מצוות ה' יש בהּ שמץ של חילול שמו, שמלכותו לא התקבלה.

  יום המצוות.ומצוות קידוש השֵם מתקיימת במסירות נפש לק

מובא שבהתנהגות למופת אפשר לקדש השֵם ונביא  )א"ע פו יומא, בבלי(בגמרא 
  את הגמרא כאן: 

 שם שיהא – אלהיך' ה את ואהבת, כדתניא: אמר אביי ...? השם חילול דמי "היכי
 משאו ויהא, חכמים תלמידי ומשמש ושונה קורא שיהא, ידך על מתאהב שמים
 אשרי, תורה שלמדו אביו אשרי – עליו אומרות הבריות מה, הבריות עם בנחת ומתנו

 כמה ראו - תורה שלמדו פלוני, תורה למדו שלא לבריות להם אוי. תורה שלמדו רבו
       ישראל אתה עבדי לי ויאמר אומר הכתוב עליו, מעשיו מתוקנים כמה, דרכיו נאים

                                                   
 חוץ מעבודה זרה, גילוי עריות ושפיכות דמים. .28

 



  אמור  סד
 

יִם  לג רֶץ מִצְרַ֔ הַמּוֹצִי֤א אֶתְכֶם מֵאֶ֣

י יְהוָֹֽה: לִהְי֥וֹת לָכֶ֖ם ים אֲנִ֖ פ    לֵֽאלהִֹ֑
  רביעי

יק יָתְכוֹן מֵאַרְעָא  לג אַפֵּ דְּ

מִצְרַיִם לְמִהְוֵי לְכוֹן לֶאֱלָהּ   ,דְּ

  אֲנָא יְיָ. 

 רש"י   

  .)(ספרא אמור פרשה ח פרק ט אות דכן  מנת על אֶתְכֶם. הַמּוֹצִיא) לג(
  .)ד(ספרא אמור פרשה ח פרק ט אות שכר  לשלם נאמן .'ה אֲנִי

 המשך( עיון(   

 ומתנו משׂאו ואין חכמים תלמידי ומשמש ושונה שקורא מי אבל. אתפאר בך אשר
 לפלוני לו אוי – עליו אומרות הבריות מה, הבריות עם בנחת דבורו ואין, באמונה

 שלמד פלוני, תורה שלמדו לרבו לו אוי, תורה שלמדו לאביו לו אוי, תורה שלמד
   ."!דרכיו מכוערין וכמה מעשׂיו מקולקלין כמה ראו – תורה

רש"י התמקד בעיקר חילול השֵם ועיקר קידוש השֵם, והביא הסברים הנוגעים 
  לעיקרים בלבד. בגמרא יש משום הרחבה מעבר לעיקרים, ולכן רש"י לא הביאהּ.

 ביאור   

רש"י מסביר  אֶתְכֶם. הַמּוֹצִיא
שפסוק זה קשור לאמור לפניו. הקב"ה 

רים כדי שחלילה לא הוציא אותנו ממצ
  נחלל שמו אלא להפך נקדש שמו.

הבקשה המובאת כאן להיות  .'ה אֲנִי
     מוכן למסור הנפש בשביל ה' גדולה 

מאוד. ועל כן מסביר רש"י שזאת 
 הסיבה שהתורה סיימה במילים "אֲנִי

הבקשה אכן גדולה, אך מי  –" 'ה
שימלא אותהּ, מובטח לו שה' ישלם 

  כרו במלואו.שׂ 

 עיון   

" ביטאו אזהרה (כעין איום) 'ה אֲנִיבפסוק ל רש"י הסביר שהמילים " .'ה אֲנִי
ובפסוקנו הוא מסביר שהן מבטאות עידוד. אותן המילים בדיוק, ושני מסרים שונים 

 –כל כך זה מזה?! הכול לפי ההקשר: לצד מצווה שנראית קלה ועלולים לזלזל בהּ 
  .)לג(נחוץ עידוד  –קשות , אך לצד מצווה קשה מן ה)ל(יש להזהיר 

  

 אונקלוס



 סה  ויקרא כג
 

ה לְמֵימַר.  א יל יְיָ עִם מֹשֶׁ וּמַלֵּ

רָאֵל  ב נֵי יִשְׂ יל עִם בְּ מַלֵּ

ייָ  וְתֵימַר לְהוֹן מוֹעֲדַיָּא דַּ

תְעָרְעוּן יָתְהוֹן מְעָרְעֵי  דִּ

ישׁ  ין אִנּוּן מוֹעֲדָי.  ,קַדִּ   אִלֵּ

ר:  אכג  אמֹֽ ה לֵּ ֥ ר יְהוָֹ֖ה אֶל־משֶׁ ֥ וַיְדַבֵּ

בֵּ֞  ב ם דַּ ֣ אֲלֵהֶ֔ מַרְתָּ רָאֵל וְאָֽ נֵי֤ יִשְׂ ר אֶל־בְּ

ם  קְרְא֥וּ אֹתָ֖ ר־תִּ ה אֲשֶׁ י יְהֹוָ֔ מֽוֹעֲדֵ֣

י: ם מֽוֹעֲדָֽ ה הֵ֖ לֶּ דֶשׁ אֵ֥ י קֹ֑   מִקְרָאֵ֣

 רש"י   

ר )ב( בֵּ נֵי אֶל דַּ רָאֵל וגו בְּ  ראלשׂ י שיהיו מועדות השׂ ע .'ה ' מוֹעֲדֵייִשְׂ
 לעלות ממקומם שנעקרו גליות על ההשנ את שמעברים, בהם מלומדין

  .א)"ע יא (בבלי, סנהדריןלירושלים  הגיעו לא ועדיין לרגל

 ביאור   

ר בֵּ נֵי אֶל דַּ רָאֵל וגו בְּ  .'ה ' מוֹעֲדֵייִשְׂ
להבנה מיטבית של דברי רש"י נחוצה 
הקדמה קצרה בעניין לוח השנה העברי: 
האחריות והסמכות לקביעת הלוח ניתנו 

המינוי לתפקיד נלמד  ביד בית הדין.
ר ה'מוֹעֲדֵי מפסוקנו: " קְרְאוּ אֹתָם  אֲשֶׁ תִּ

בית הדין הם שיקבעו  –" מִקְרָאֵי קֹדֶשׁ 
מתי יחולו החגים, וקביעתם מקבלת 

ה הֵם אישור מראש מאת ה' (" אֵלֶּ
") ומחייבת. רש"י לומד מן מוֹעֲדָי

הפסוק סמכות נוספת שיש לסנהדרין 
ן על בהקשר זה: אם נודע לסנהדרי

  יהודים שיצאו ממקומם כדי לקיים
  

מצוות עלייה לרגל, אבל תקלות בדרך 
גרמו לעיכוב ולא יוכלו להגיע לירושלים 

הרשות בידם להוסיף לשנה  –בזמן 
חודש כדי לדחות את המועד ולאפשר 
לעולים לרגל להגיע ולקיים המצווה. 

ר בֵּ נֵי אֶל רש"י לומד זאת מהמילים: "דַּ  בְּ
רָאֵל"  קביעת הלוח איננה באחריות  –יִשְׂ

הָעָם אלא באחריות הסנהדרין, ואם כן, 
מדוע יש לומר זאת לָעָם כולו? ללמדנו 

ראל צריך להתאסף יחד שׂ שכל עַם י
בחגים, ואם יהיה צורך להוסיף חודש 

  יוסיפו.  –לצורך כך 

  

  עיון  

ר בֵּ נֵי אֶל דַּ רָאֵל וגו בְּ ויים להוסיף שׂ סנהדרין עמקרה נוסף שבו  .'ה ' מוֹעֲדֵייִשְׂ
יתָ חודש ללוח השנה, קשור לחג הפסח. התורה מצווה: " מוֹר אֶת חֹדֶשׁ הָאָבִיב וְעָשִׂ שָׁ

סַח מֹר־אֶת, וגם: ")א, טז דברים(" פֶּ שְׁ צּוֹת תִּ יתִךָ לְמוֹעֵד חֹדֶשׁ  ...חַג הַמַּ ר צִוִּ אֲשֶׁ כַּ
  שחובה לדאוג שפסח יחול , ומפסוקים אלו למדו )יח שמות כג, טו; לד,(" הָאָבִיב

    

 נקלוסאו 

 



  אמור  סו
 

ה מְלָאכָה֒ וּבַיּ֣וֹם  ג ֣ עָשֶֹ ֽ ת יָמִים֘ תֵּ שֶׁ ֣ שֵׁ

בִיעִ֗  ְ תוֹן מִקְרָא־ הַשּׁ בָּ ֤ת שַׁ בַּ דֶשׁ י שַׁ קֹ֔

 ת הִוא ֥ בָּ וּ שַׁ עֲשֹ֑ א תַֽ ל־מְלָאכָ֖ה לֹ֣ כָּ

תֵיכֶֽם: בֹֽ ל מֽוֹשְׁ כֹ֖ ה בְּ יהֹוָ֔   פ   לַֽ

תְעֲבֵיד  ג א יוֹמִין תִּ תָּ שִׁ

בִיעָאָה  עֲבִידְתָא וּבְיוֹמָא שְׁ

ישׁ  תָא מְעָרַע קַדִּ בָּ א שַׁ בָּ שַׁ

דוּן עְבְּ ל עֲבִידָא לָא תַּ  ,כָּ

כֹל  תָא הִיא קֳדָם יְיָ בְּ בְּ שַׁ

  מוֹתְבָנֵיכוֹן.

 (המשך) עיון   

ימים, ובשנת החמה, שעונות  354באביב. בשנת הלבנה, שעליה מבוסס הלוח העברי 
אם ייקבע הלוח על פי שנת הלבנה בלבד, פסח לא  ימים. 365 –השנה תלויות בהּ 

יחול בהכרח באביב (כפי שקורה למשל לצום הרמדאן שבשנים מסוימות חל בקיץ 
ובאחרות בחורף, משום שמועדי האסלאם מתחשבים בשנת הלבנה בלבד). כדי 
להבטיח שפסח אכן יחול באביב, יש שנים שבהן תידרש תוספת של חודש. רש"י 

החודש נעשית מתוך התחשבות בבני הגולה והרצון לאפשר גם מסביר שהוספת 
וי לגרום להם עיכוב בדרך הוא הגשם. ללא שׂ להם לעלות לרגל. הגורם העיקרי שע

תוספת החודש, פסח "יוקדם" ויחול בחורף במקום באביב, ובימי הגשמים הם לא 
ת ות דרכם לירושלים. הטעם שהביא רש"י לתוספת החודש (התחשבושׂ יוכלו לע

בעולי הרגל) עולה בקנה אחד עם הטעם להוספתו בשל החובה לדאוג שפסח יחול 
  .29באביב ולא בחורף

ראל אינם מסתכמים שׂ פירוש זה של רש"י בפתח פרשיית החגים, מלמד שחגי י
במצווה החלה על היחיד, ולכל חג יש גם ממד ציבורי, והוא בא לידי ביטוי 

  להגיע לירושלים.בהתחשבות ביכולתם של יהודי חוץ לארץ 

  
   

                                                   
 תיו.ועיין בפסוק לט, שבו רואים שצריך לחגוג סוכות בס .29

 אונקלוס



 סז  ויקרא כג
 

 רש"י   

ת )ג( שֶׁ  את המחלל שכל ללמדך, מועדות אצל שבת ענין מה יָמִים. שֵׁ
 את המקיים וכל. השבתות את חלל כאלו עליו מעלין המועדות
(ספרא אמור פרשה ט פרק ט השבתות  את קיים כאלו עליו מעלין, המועדות

  .אות ז)

 ביאור   

ת שֶׁ  מן הפסוק הקודם יָמִים. שֵׁ
חגי  –מובן שעניינהּ של פרשתנו 

ראל (פסח, שבועות ועוד) והציוויים שׂ י
הנוגעים להם. ומדוע אחרי ה"כותרת" 
לא עברה התורה לפרט את החגים אלא 
הקדימה להם את מצוות השבת? 

אין זה מקומהּ. רש"י מסביר  –לכאורה 
שהתורה נהגה כך כדי להבהיר 
שחשיבות החגים כמוה כחשיבות 

  ם יש הבדל מהותי בין השבת. אומנ
  

השבת לחגים: השבת ניתנה מאז 
בריאת העולם ואינהּ תלויה בבית הדין 

ראל קשורים באירועים שׂ ואילו חגי י
ראל (יציאת מצרים ומתן שׂ שקרו לעַם י

תורה; הישיבה בסוכה לזכר ההליכה 
במדבר ועוד), ובית הדין קובעים אימתי 
יחולו. הבאתם יחד נועדה ללמדנו על 

והתלות ביניהם: קיום החגים  הקשר
מחזק את השבת, וחילולם מחליש 

  אותהּ.

  עיון  

ת שֶׁ זיכרון להשגחה. רש"י  –השבת היא זיכרון לבריאה, והחגים  יָמִים. שֵׁ
אחת. האמונה איננה  –מלמדנו שהא־ל אחד (הוא הבורא וגם המשגיח), והאמונה בו 

גיח. שמירת השבת בלבד "מתפצלת" לאמונה בא־ל הבורא ולאמונה בא־ל המש
כמוה כאמירה "אני מאמין בא־ל הבורא אבל לא בא־ל המשגיח". אמונה כזאת 
מעידה על טעות בסיסית: חסרה בהּ ההבנה שהבריאה היא פתח להשגחה, והיא 
מפקיעה מן השבת את ערכהּ. אמונה בבריאה שלא מצטרפת אליה אמונה בהשגחה, 

ך. קיום המועדות מבטא אמונה שלמה לא תגרום לאדם להתנהג כפי רצונו יתבר
  ונכונה בא־ל, שהוא הבורא והמשגיח גם יחד. אמונה כזאת משמרת את ערך השבת. 

דברי נעים  –האמונה בהשגחה הכרחית להתנהגות על פי רצון ה'. והראיה 
עִים מָתַי זמירות ישׂראל: "עַד עִים מָתַי עַד' ה רְשָׁ יעוּ : יַעֲלזֹוּ  רְשָׁ ר יַבִּ  עָתָק וּ יְדַבְּ

רוּ  ל יִתְאַמְּ ךָ : אָוֶן פֹּעֲלֵי כָּ אוּ ' ה עַמְּ חוּ  וִיתוֹמִים יַהֲרֹגוּ  וְגֵר אַלְמָנָה: יְעַנּוּ  וְנַחֲלָתְךָ  יְדַכְּ : יְרַצֵּ
־הּ  יִרְאֶה לאֹ וַיֹּאמְרוּ  ינוּ : יַעֲקֹב אֱ־להֵֹי יָבִין וְלאֹ יָּ עָם בֹּעֲרִים בִּ ילוּ  מָתַי וּכְסִילִים בָּ כִּ שְׂ  :תַּ

מָע הֲלאֹ אֹזֶן הֲנֹטַע יט"  הֲלאֹ עַיִן יֹצֵר אִם יִשְׁ הרשעים טוענים  – )ט-ג, צד תהלים(יַבִּ
  שאין השגחה. הא־ל איננו מוּדע למתרחש במציאות. לדבריהם הוא איננו רואה 

    
 



  אמור  סח
 

דֶשׁ  ד י קֹ֑ ה מִקְרָאֵ֖ י יְהֹוָ֔ ה מֽוֹעֲדֵ֣ אֵלֶּ

ם:  מֽוֹעֲדָֽ ם בְּ קְרְא֥וּ אֹתָ֖ ר־תִּ   אֲשֶׁ

ר  ה ֛ עָ֥ה עָשָֹ אַרְבָּ וֹן בְּ רִאשׁ֗ דֶשׁ הָֽ חֹ֣ בַּ

יהוָֹֽה: ֖סַח לַֽ יִם פֶּ ֑ עַרְבָּ ין הָֽ ֣ דֶשׁ בֵּ   לַחֹ֖

ייָ מְעָרְעֵי  ד ין מוֹעֲדַיָּא דַּ אִלֵּ

ישׁ  תְעָרְעוּן יָתְהוֹן  ,קַדִּ דִּ

זִמְנֵיהוֹן.  יַרְחָא קַדְמָאָה  הבְּ בְּ

ין  עַת עַסְרָא לְיַרְחָא בֵּ אַרְבְּ בְּ

מְשַׁ  סְחָא קֳדָם יְיָ.  ,יָּאשִׁ   פִּ

 רש"י   

ה) ד( החדש  בקדוש מדבר וכאן, שנה בעבור מדבר למעלה .'מוֹעֲדֵי ה אֵלֶּ
  .(ספרא אמור פרשה י פרק ט אות א)

ין) ה( יִם. בֵּ   ולמעלה. שעות משש הָעַרְבָּ

 (המשך) עיון   

 –הנכונה ואיננו שומע מה מתרחש בעולם. ההבנה השגויה מובילה לרשע. וההבנה 
  לצדק ולטוב.

 ביאור   

ה פסוק זה נראה  .'מוֹעֲדֵי ה אֵלֶּ
כחזרה על הנאמר בפסוק ב. לשם מה 
היא נצרכת? רש"י מסביר שאכן שני 
הפסוקים מדברים בסמכות שניתנה 
לסנהדרין לקבוע תוספות בלוח השנה 

בסמכות  –במקרה הצורך: בפסוק ב 
להוסיף חודש, ובפסוק זה בסמכות 

ם (למשל כדי שיום כיפור לא להוסיף יו
  יחול ביום שישי).

  

ין יִם. בֵּ ין הצירוף  הָעַרְבָּ "בֵּ
     הוא הביטוי התנ"כי שמציין  30יִם"הָעַרְבַּ 

בין חצות היום לתחילת את פרק הזמן ש
. (בלשוננו היום: אחר הצוהריים) הלילה

יִםחושך. " ב" פירושהּ רֶ המילה "עֶ  " עַרְבַּ
עליים, היינו פעמיים חושך (כמו נ

יִם"  –אופניים  ין הָעַרְבָּ שניים). אם כן "בֵּ
חושך. אחרי חצות חושך לפירושו בין 

מתחיל היום להתמעט ולכן זמן זה כבר 
סוף היום גם הוא נקרא וב", רֶ נקרא "עֶ 

ב", כי אז מתחילה חשכת הלילה. רֶ "עֶ 
וממילא הזמן שביניהם הוא "בין 

ים"ה   .31ערבַּ

  
   

                                                   
יִםבפסוקנו המילה " .30 ֑ " מוטעמת בטעם מפסיק (אתנח), וכיוון שהיא באה במעמד הפסק, הבי"ת הָעַרְבָּ

 בפתח).  –מנוקדת בקמץ (במעמד הקשר 
 על פי פירוש רש"י לשמות יב, ו. .31

 אונקלוס



 סט  ויקרא כג
 

תְּ עַסְ  ו רָא יוֹמָא וּבַחֲמֵישְׁ

ירַיָּא  פַטִּ א דְּ לְיַרְחָא הָדֵין חַגָּ

ירָא  ,קֳדָם יְיָ  טִּ בְעָא יוֹמִין פַּ שִׁ

יכְלוּן.  יוֹמָא קַדְמָאָה  זתֵּ בְּ

ל  ישׁ יְהֵי לְכוֹן, כָּ מְעָרַע קַדִּ

דוּן.  עְבְּ לְחַן לָא תַּ  חעֲבִידַת פֻּ

נָא קֳדָם יְיָ  וּתְקָרְבוּן קֻרְבָּ

י  בְעָא יוֹמִין, בְּ וֹמָא שִׁ

ל  ישׁ כָּ בִיעָאָה מְעָרַע קַדִּ שְׁ

דוּן.  עְבְּ לְחַן לָא תַּ   עֲבִידַת פֻּ

ג  ו ה חַ֥ דֶשׁ הַזֶּ֔ ר יוֹם לַחֹ֣ ֥ ה עָשָׂ ָ֨ חֲמִשּׁ וּבַֽ

וֹת  ים מַצּ֥ ת יָמִ֖ בְעַ֥ יהוָֹה֑ שִׁ וֹת לַֽ צּ֖ הַמַּ

דֶשׁ  זתֹּאכֵֽלוּ:  וֹן מִקְרָא־קֹ֖ רִאשׁ֔ יּוֹם הָֽ בַּ

ל  א יִהְיֶה֣ לָכֶ֑ם כָּ ה לֹ֥ ־מְלֶ֥אכֶת עֲבֹדָ֖

וּ:  עֲשֹֽ יהוָֹ֖ה  חתַֽ ה לַֽ ֛ ֶ ם אִשּׁ ֥ וְהִקְרַבְתֶּ

בִיעִי מִקְרָא־  ְ יּ֤וֹם הַשּׁ ים בַּ ת יָמִ֑ בְעַ֣ שִׁ

וּ: עֲשֹֽ א תַֽ ה לֹ֥ ל־מְלֶ֥אכֶת עֲבֹדָ֖ דֶשׁ כָּ   פ  קֹ֔

 רש"י   

סַח   פסח. ששמו קרבן הקרבת .'לַה פֶּ
ם) ח( ה וְהִקְרַבְתֶּ ֶ  ולמה פנחס בפרשת האמורים המוספין הם .'וגו אִשּׁ

ם זה; את זה מעכבין המוספין שאין לך לומר, כאן נאמרו ה  וְהִקְרַבְתֶּ ֶ אִשּׁ
 הבא, ואילים פרים אין ואם, אילים הבא פרים אין אם, מקום מכל .'לַה

  כבשׂים.

 ביאור   

סַח רש"י מסביר שהמילה  .'לַה פֶּ
סַח" " היא שמו של הקורבן פֶּ

"ד בניסן אחר הצוהריים. שמקריבים בי
אומנם בימינו רגילים לקרוא לכל 

סַחשבעת ימי החג בשם  , אבל בתורה פֶּ
שֵם זה מיוחד ליום י"ד בניסן שבו 
מקריבים את הקורבן (שהוא בלשוננו 
ערב החג), ושבעת הימים שבאים 

סַחאחריו (שאנו מכנים " "), שמָם פֶּ
צּוֹתבתורה "   ", כפי שמפורש חַג הַמַּ

  

  הבא. בפסוק
  

ם ה וְהִקְרַבְתֶּ ֶ מלשון  .'וגו אִשּׁ
הפסוק אין דרך לדעת באילו קורבנות 
מדובר. רש"י מסביר שהכוונה 
לקורבנות מוסף של חג הפסח המובאים 

ם ה בפרשת פינחס: "וְהִקְרַבְתֶּ ֶ  עלָֹה אִשּׁ
רִים' לַה נֵי פָּ נַיִם בָקָר בְּ  אֶחָד וְאַיִל שְׁ

בְעָה ים וְשִׁ נֵי כְבָשִׂ מִימִם נָהשָׁ  בְּ  יִהְיוּ  תְּ
. ומדוע חזרה )יט, כח במדבר(לָכֶם" 

  

   

 אונקלוס

 



  אמור  ע
 

 רש"י   

בְעַת יָמִים , ימים של שבוע, הוא דבר שֵם שבעת שנאמר מקום כל .שִׁ
, שמונת לשון כל וכן], רצופים ימים שבעה של קבוצה[ ז"בלע א"שטיינ
  שלשת., חמשת, ששת

 חסרון שיש, וצורך עבודה לכם החשובות מלאכות אפילו .מְלֶאכֶת עֲבדָֹה
 דקתני, כהנים מתורת הבנתי כך. האבד דבר כגון, שלהן בבטלה כיס

  .'וכו עבודה במלאכת אסור יהא מועד של חולו אף יכול

 (המשך) ביאור   

התורה וכתבה דין זה כאן? כדי ללמדנו 
שנשתדל מאוד להקריב קורבנות אלה. 
ואם קורבנות מסוימים אין לנו יכולת 

לא נעכב בשל כך את הבאת  להביא,
האחרים שיש ביכולתנו להביא. מילותיו 

     –של רש"י "אם אין פרים הבא אילים" 

אין כוונתן שאפשר להמיר איל בפר. 
רש"י נקט לשון רבים "אילים" משום 
שאמירתו כללית לכל החגים, ואם כי 
בפסח מצווים להקריב איל אחד בלבד, 

  .32מצווים להקריב שניים –הרי בסוכות 

 ביאור   

בְעַת יָמִים מה ההבדל בין  .שִׁ
בְעָ " בְעַתיָמִים השִׁ יָמִים"? רש"י  " ל"שִׁ

בְעָ מבחין ביניהם ולדבריו " ה" הוא שִׁ
בְעַתשֵם מספר, ואילו " " הוא שֵם שִׁ

עצם (בלשונו: "שֵם דבר") המציין 
יחידת זמן הכוללת שבעה ימים 

בְעָ רצופים. חג המצות נמשך  ימים,  השִׁ
הוא חג אחד, וכל ימי החג  אבל

 –מצטרפים ליחידה שלמה אחת 
בְעַת יָמִים"   ".שִׁ

  

מדוע התוספת  .מְלֶאכֶת עֲבדָֹה
"עבודה" הלוא כל המלאכות אסורות 
ביום טוב ולא רק מלאכות שקשורות 
לעבודה?! מסביר רש"י שכאן 
המשמעות של "עבודה" זה צורך. 
דרישת התורה היא להפסיק כל מלאכה 

שבתה תגרום להפסד ממוני. גם אם הה
ורש"י מסביר שלמד פירוש זה 

  מהספרא (שנקרא תורת כוהנים). 

  

  עיון  

בְעַת יָמִים מניין למד רש"י כל זאת? בהמשך הפרק מובא: " .מְלֶאכֶת עֲבדָֹה שִׁ
ה לַ  ֶ קְרִיבוּ אִשּׁ מִינִי מִקְרָא ה'תַּ ְ יּוֹם הַשּׁ ם בַּ ה לַ  קֹדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם וְהִקְרַבְתֶּ ֶ   עֲצֶרֶת  ה'אִשּׁ

  

   
                                                   

אני מתפלל לה' שאזכה לפרש גם פרשת פינחס ולדון שָם במשמעות קורבנות אלו. ומכל מקום כתבתי  .32
 ).266יהם במאמר "הקורבנות במעגל השנה" בספרי "מצווה בפרשה" (בעמ' על

 



 עא  ויקרא כג
 

ה לְמֵימַר.  ט יל יְיָ עִם מֹשֶׁ וּמַלֵּ

רָאֵל  י נֵי יִשְׂ יל עִם בְּ מַלֵּ

יעֲלוּן  וְתֵימַר לְהוֹן אֲרֵי תֵּ

אֲנָא יָהֵיב לְכוֹן  לְאַרְעָא דַּ

וְתַיְתוֹן  ,וְתִחְצְדוּן יָת חֲצָדַהּ 

יָת עֹמֶר רֵישׁ חֲצָדְכוֹן לְוָת 

הֲנָא.    כָּ

֥  ט ר: וַיְדַבֵּ אמֹֽ ה לֵּ ֥ ר  יר יְהוָֹה֖ אֶל־משֶׁ בֵּ֞ דַּ

י־  ֽ ם כִּ ֣ אֲלֵהֶ֔ מַרְתָּ רָאֵל וְאָֽ נֵי֤ יִשְׂ אֶל־בְּ

ם  ן לָכֶ֔ ֤ר אֲנִי נֹתֵ֣ רֶץ אֲשֶׁ אוּ אֶל־הָאָ֗ תָבֹ֣

ם אֶת־ הּ וַֽהֲבֵאתֶ֥ ם אֶת־קְצִירָ֑ ֖ וּקְצַרְתֶּ

ן: ירְכֶ֖ם אֶל־הַכֹּהֵֽ ית קְצִֽ ֥ מֶר רֵאשִׁ   עֹ֛

 רש"י   

יתרֵא) י(   .(מנחות ע ע"ב)לקציר  ראשונה שתהא קְצִירְכֶם. שִׁ

 (המשך) עיון   

ל    :בספרא נדרש זה . פסוק)לו(" מְלֶאכֶת עֲבֹדָה לאֹ תַעֲשׂוּ  הִוא כָּ

 .במלאכה אסורים שהם מועד ימי על ללמד בא זה הרי ושׂ תע לא מלאכה "וכל
 ימי ואין עבודה במלאכת אסור הִוא הוא ל"ת עבודה במלאכת אסורים יהיו יכול

–ה אות יד פרק סוף יב פרשה אמור(הגלילי"  יוסי רבי דברי עבודה במלאכת אסורים מועד

  . )ו

התורה מציינת שחג הסוכות נמשך שבעה ימים. אם ימים אלו הם ימי חג ולא 
ימי חול, מסתבר שיש לאסור בהם עשׂיית מלאכה. אומנם בסוף הפסוק כתוב 

השמיני (דווקא בו) אסור לעשׂות מלאכות. בספרא  " ומשתמע שביוםעֲצֶרֶת הִוא"
מסבירים ש"מלאכות" אכן אסורות בחול המועד, אבל "מלאכת עבודה", שהיא 

לא. מכאן רש"י למד ש"מלאכת  –ה ייגרם הפסד של ממש שׂ מלאכה שאם לא תיע
  ה ייגרם הפסד.שׂ עבודה" היא מלאכה שאם לא תיע

ה לפרנסתו, שׂ פעולות שאדם עוהמילה "עבודה" משמשת גם בימינו לציון ה
וברור לנו שהתורה אוסרת עלינו לעבוד בשבתות ובימים טובים. רש"י מבין 

ק הוא מוצא " שבפסומְלֶאכֶת עֲבֹדָהצורך, ובצירוף " –שמשמעות המילה "עבודה" 
ות בחול המועד מלאכות שהן לצורך פרנסה וייחודן בעובדה שאם שׂ רמז להיתר לע

  יגרם לו הפסד.ה אותן ישׂ האדם לא יע

 ביאור   

ית פרשייה זו דנה  קְצִירְכֶם. רֵאשִׁ
  בקורבן העומר שהוא קורבן מנחה 

  

שמביאים לבית המקדש ביום שני של 
פסח. פסוק זה מלמדנו שקורבן זה 

  

   

 אונקלוס

 



  אמור  עב
 

מֶר לִפְנֵי֥ יְהוָֹה֖  יא וְהֵנִ֧יף אֶת־הָעֹ֛

נּוּ  ת יְנִיפֶ֖ בָּ֔ ַ חֳרַת הַשּׁ ֽ מָּ נְכֶ֑ם מִֽ רְצֹֽ לִֽ

ן:הַ    כֹּהֵֽ

וִירִים יָת עֻמְרָא קֳדָם יְיָ  יא

תַר יוֹמָא  לְרַעֲוָא לְכוֹן, מִבָּ

הֲנָא. יהּ כָּ   טָבָא יְרִימִנֵּ

 רש"י   

  בעומר. וימודו )יח טז, שמות( כמו, שמהּ  היתה כך, האיפה יריתשׂ ע .עמֶֹר

 (המשך) ביאור   

וי מהקציר הראשון. ומכאן שאחרי שׂ ע
לקיום המצווה,  הקציר הראשון המיועד

אין ממשיכים לקצור, ורק אחרי 
     שתוקרב מנחת העומר, רק אז אפשר 

להמשיך בקציר. מנחת העומר מובאת 
עורים, שכן הם המקדימים להבשיל שׂ מ

ומוכנים לקציר לפני מיני הדגן 
  .33האחרים

 (על עמוד קודם) עיון   

ית , וניתנת לה'. היא התבואה הנקצרת ראשונה היא "ראשית" קְצִירְכֶם. רֵאשִׁ
הבכור הוא "ראשית"  –לַה'. בבני האדם וגם בבהמה  –איננה היחידה: כל ראשית 

(דיני הבכור נלמדים בפרשת בא); וכן בכל יבול ותבואה (ביכורים, תרומה) ובכל 
ה"ראשית" היא החלק המופרש תחילה והוא לה', ורק אחרי הפרשתו,  –עיסה (חלה) 

"ראשית" לה' מבטאת את הכרתנו בעובדה שהכול שלו מותר ליהנות מהם. נתינת ה
  יתברך.

 ביאור   

רש"י מביא פסוק שממנו  .עמֶֹר
לומדים ש"עֹמֶר" הוא שֵם של מידת 

ה גם שֵם הכלי שבו מדדו שׂ נפח ולמע
ראל את המן שאספו כדי לדייק שׂ בני י

 שמות[" לַגֻּלְגֹּלֶת עֹמֶרבכמות שנצטוו ("

  וות ערך ). ההבהרה שמידה זו ש]טז, טז
  

ירית המידה "איפָה" מפורשת שׂ לע
 בפסוק שבהמשך אותו הפרק: "וְהָעֹמֶר

רִית , ובתרגום )לו, שם(הוּא"  הָאֵיפָה עֲשִׂ
 1.660למידות המקובלות בימינו: כ־

  ליטר.

   

                                                   
  ויקרא ב, יד. ועיין בפירוש רש"י לפסוק ובפירושנו שם. –עורים שׂ המקור שמנחת העומר היא מ .33
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 עג  ויקרא כג
 

 רש"י   

 לעצור ומביא מוליך. ומוריד מעלה ומביא מוליך תנופה כל וְהֵנִיף.) יא(
  .(מנחות סב ע"א)רעים  טללים לעצור ידומור מעלה, רעות רוחות

  לכם. לרצון יהיו, זה כמשפט תקריבו אם .לִרְצנְֹכֶם
ת בָּ ַ חֳרַת הַשּׁ  אומר אתה שאם, פסח של הראשון טוב יום ממחרת .מִמָּ

  .(מנחות סו ע"א)איזהו  יודע אתה אי, בראשית שבת

 ביאור   

בפירוש הפסוק רש"י מבהיר  וְהֵנִיף.
מהי תנופה; (ב) מטרת  שני עניינים: (א)

  התנופה. 
הוא מסביר: (א) התנופה היא הנעה 
לארבע רוחות השמיים וגם למעלה 
ולמטה; (ב) מטרתהּ לעצור רוחות רעות 

  ומשקעים פוגעניים ומזיקים.
ה שׂ ה' קובע כיצד תיע .לִרְצֹנְכֶם

ות בדיוק כפי שׂ ההקרבה ועלינו לע
שצווינו. התורה מודיעה לנו שההקרבה 

כדי שה' ירצה בנו  –" לִרְצֹנְכֶםנועדה "
ינו יהיו לרצון שׂ ויקבל אותנו: אנו ומע

לפניו. לה' אין שום צורך בקורבן. הצורך 
להיות רצויים. המטרה  –הוא שלנו 

ה הכול בדיוק כפי שׂ ג אם נעשׂ תו
שצווינו. בזכות הציות לה' והשמיעה 

  נזכה בברכתו. –בקולו 
  

ת בָּ ַ חֳרַת הַשּׁ אמר בפסוק לא נ .מִמָּ
באיזו שבת מדובר; ואם הכוונה ליום 
טוב, באיזה יום טוב: אם ביום טוב 

או  )ז בפסוק שהוזכר(הראשון של פסח 
 בפסוק שהוזכר(ביום טוב האחרון שלו 

. בזכות המסורת אנו יודעים שמדובר )ח
ביום שלמוחרת יום טוב הראשון, 
וכידוע גם ימים טובים נקראים בשֵם 

ת" בָּ ם ממלאכה. " כי שובתים בהשַׁ
רש"י מבהיר שבלי מסורת אין דרך 
להבין את הפסוק. ההוכחה שלו 
מנוסחת על דרך השלילה: אילו הייתה 

תכוונת המילה " בָּ " שבפסוק שַׁ
כפשוטהּ, בהיעדר רמז לשבת המסוימת 

לא הייתה  –שהתורה מתכוונת אליה 
  לנו דרך לדעת זאת בכוחות עצמנו.   

  

  עיון  

ה שׂ "י איננו מתכוון לומר שהנפת העומר לכל הכיוונים היא מעמובן שרש וְהֵנִיף.
ה הנלווה לתפילה. שׂ קסמים שבכוחו להציל מפגעי מזג האוויר. ההנפה היא מע

ה מבטאים הכרה בה' שהוא מלך העולם וכל העולם שלו, ומתוך שׂ התפילה והמע
ולים הכרה זו אנו פונים אליו ומבקשים שיצילנו מפני אותם רוחות וגשמים העל

  דותינו, ולגרום לאובדן היבול חלילה. שׂ לפגוע בתבואה המבשילה ב

ת בָּ ַ חֳרַת הַשּׁ תבדרך כלל ימים טובים לא נקראים " .מִמָּ בָּ       לינו ", ואם כן, עשַׁ

 



  אמור  עד
 

מֶר  יב יפְכֶ֖ם אֶת־הָעֹ֑ י֥וֹם הֲנִֽ ם בְּ יתֶ֕ וַֽעֲשִׂ

יהוָֹֽה:  נָת֛וֹ לְעֹלָ֖ה לַֽ ן־שְׁ ים בֶּ מִ֧ בֶשׂ תָּ ֣   כֶּ

יוֹם אֲרָמוּתְכוֹן  יב דוּן בְּ וְתַעְבְּ

ר  ,יָת עֻמְרָא לִים בַּ ר שְׁ אִמַּ

יהּ לַעֲלָתָא קֳדָם יְיָ.  תֵּ   שַׁ

 רש"י   

יתֶם ) יב( בֶשׂ וַעֲשִׂ   בא. הוא לעומר חובה .כֶּ

 (המשך) עיון   

לנסות להבין מדוע התורה בחרה לכנות בשם זה את יום טוב הראשון של פסח. ייתכן 
שורה להופעת איסור המלאכה בתורה: איסור זה מופיע בתורה שהבחירה ק

, ואיסור מלאכה בשבת מובא אחריו (בפרשת בא)לראשונה בהקשר של פסח 
(בפרשת בשלח). יום טוב ראשון של פסח פותח הלכות חדשות שלא היו ידועות עד 

של ות מלאכה, שיש בו התערבות שׂ כה ואין כמותן לשום עַם ולשון, ובהן האיסור לע
הא־ל בפעולות הבסיסיות ביותר ששייכות לחיי הפרט. ביציאת מצרים ה' הוציא 

ולא שום עַם אחר, ולכן היא המנוע שמביא את ה'  –אותנו מעבדות לחירות. אותנו 
לבקש מאיתנו מה שלא ביקש משום אומה ולשון. ועל כן גם השבת נקראת "זכר 

ינו לעבדי שׂ ת עבדים למצרים ונעליציאת מצרים". הודות ליציאת מצרים חדלנו להיו
ה', ולכן יום טוב ראשון של פסח, שהוא יום יציאתנו ממצרים, הוא המקור לכל 
השבתות של השנה ולאיסור מלאכה בכלל המועדים. הוא יום ה"שבת" הראשון. 
ב"שבת" זו (יום טוב ראשון) הפנמנו שאנו שייכים לה'. כדי שההכרה הזאת תישאר 

ה שׂ ח, ה' מצווה אותנו להביא לו את מנחת העומר מפרי מעטבועה בנו ולא תישכ
ידינו בימים המותרים בעבודה. הקרבת ה"ראשית" לה' תמנע מאיתנו לשכוח שהוא 

  אדוננו.   

 ביאור   

יתֶם  בֶשׂ וַעֲשִׂ העומר הוא עיקר  .כֶּ
     המצווה, ומלווים את המצווה בהבאת 

  לעולה. שׂ כב

  עיון  

יתֶם  בֶשׂ וַעֲשִׂ עורים נמוך, ולכן צריך ללוות קורבן זה בקורבן שׂ הערך של קמח  .כֶּ
דווקא משום שהוא בהמה צייתנית, וביום  שׂ עולָה של בהמה. לקורבן זה נבחר הכב

   זה אנו מתחייבים לציית לחוקי ה'. 

  
   

 אונקלוס



 עה  ויקרא כג
 

רֵין עֶסְרוֹנִין  יג וּמִנְחָתֵיהּ תְּ

ח  מְשַׁ פִילָא בִּ א דְּ סֻלְתָּ

נָא קֳדָם יְיָ  לָא קֻרְבָּ לְאִתְקַבָּ

יהּ חַמְרָא  רַעֲוָא, וְנִסְכֵּ בְּ

  רַבְעוּת הִינָא.

ה  יג לוּלָ֥ לֶת בְּ ים סֹ֣ רֹנִ֜ י עֶשְׂ נֵ֨ וּמִנְחָתוֹ שְׁ

ה  ח וְנִסְכֹּ֥ יח נִיחֹ֑ יהוָֹה֖ רֵ֣ ה לַֽ ֥ ֶ מֶן אִשּׁ ֛ ֶ בַשּׁ

ין: ת הַהִֽ   יַיִ֖ן רְבִיעִ֥

 רש"י   

  נסכיו. מנחת וּמִנְחָתוֹ.) יג(
נֵי עֶשְׂ    היתה. כפולה .רנִֹיםשְׁ

כפולים  נסכיו אין, כפולה שמנחתו פי על אף .וְנִסְכֹּה יַיִן רְבִיעִת הַהִין
  .(מנחות פט ע"ב)

 ביאור   

כל קורבן עולָה חובה  וּמִנְחָתוֹ.
ללוות במנחה ובנסכים, כמבואר 

קְרִיב בפרשת שלח לך: "וְהִקְרִיב  הַמַּ
נוֹ  ָ  סלֶֹת מִנְחָה' לַה קָרְבָּ לוּל רוֹןעִשּׂ  בָּ

רְבִעִית מֶן הַהִין בִּ סֶךְ  וְיַיִן: שָׁ  רְבִיעִית לַנֶּ
ה הַהִין עֲשֶׂ בַח אוֹ  הָעלָֹה עַל תַּ בֶשׂ  לַזָּ  לַכֶּ

  .)ה–ד, טו במדבר(הָאֶחָד" 

רנִֹים נֵי עֶשְׂ בפסוק בפרשת שלח  .שְׁ
 שׂ לך נאמר שהמנחה המתלווה לכב

רון שׂ ויה עישׂ האחד המובא לקורבן, ע
קנו כתוב שהמנחה אחד, ובפסו
ויה שׂ צריכה להיות ע שׂ המתלווה לכב

רונים. מדוע? רש"י מסביר שׂ שני ע
  שככלל, המנחה המלווה קורבן עולָה 

  

רון אחד, אבל קורבן שׂ ויה עישׂ אכן ע
העולָה המלווה את עומר התנופה שונה 
מקורבנות עולָה אחרים, וייחוד זה בא 
לידי ביטוי בהכפלת המנחה המלווה 

 יַיִן יון שבהמשך (ד"ה "וְנִסְכֹּהאותו. בע
הַהִין") ננסה לעמוד על פשר  רְבִיעִת

  ההבדל.
בכל קורבן,  .וְנִסְכֹּה יַיִן רְבִיעִת הַהִין

כפי שהבאנו למעלה, צריך לנסך על 
המזבח יין בשיעור רביעית ההין (לכל 

ומת שׂ ). רש"י מדייק ומסב את תשׂ כב
 שׂ הכבאת ליבנו שהמנחה המלווה 

  ואילו כמות היין לא הוכפלה. הוכפלה,

  

  עיון  

ננסה להסביר מדוע את המנחה המתלווה לעולָה  .וְנִסְכֹּה יַיִן רְבִיעִת הַהִין
ת כמות היין יש לכפול, ולעומת זאת א –דווקא אותהּ  –(המלווה את קורבן העומר) 

      ולה לא. כפי שהוזכר, כל קורבן עולָה חובה ללוות במנחה ונסכים. הע –שמנסכים 

 אונקלוס

 



  אמור  עו
 

אכְל֗וּ עַד־ יד א תֹֽ ל לֹ֣ י וְכַרְמֶ֜ חֶם וְקָלִ֨ וְלֶ֩

ם אֶת־  יאֲכֶ֔ ד הֲבִ֣ ה עַ֚ צֶם הַיּ֣וֹם הַזֶּ֔ עֶ֨

ם  תֵיכֶ֔ ת עוֹלָם לְדֹרֹ֣ ֤ הֵיכֶ֑ם חֻקַּ ן אֱלֹֽ ֖ קָרְבַּ

תֵיכֶֽם:  ס    בֹֽ ל מֽשְׁ כֹ֖   בְּ

וּלְחֵים וּקְלֵי וּפֵירוּכָן לָא  יד

רַן יוֹמָא יכְלוּן עַד כְּ הָדֵין עַד  תֵּ

נָא  אַיְתוֹאֵיכוֹן יָת קֻרְבָּ

אֱלָהֲכוֹן קְיָם עָלַם לְדָרֵיכוֹן  ,דֶּ

כֹל מוֹתְבָנֵיכוֹן.    בְּ

 רש"י   

 הן .וְכַרְמֶלבתנור.  אותו שמייבשין רך מכרמל עשוי קמח .וְקָלִי) יד(
  .]שיבולים[ ש"גרניד שקורין קליות

 (המשך) עיון   

י להדגיש זאת אנו מצרפים לקורבן מן החי תוספות מן מבטאת שהכול שייך לה', וכד
ויה קמח, שהוא מצרך בסיסי, מבטאת תודה לה' על קיומנו, שׂ הצומח: המנחה הע

חיינו; והיין שאיננו קיומי אלא תוספת הנאה, מבטא את תודתנו לה' יתברך על 
שהוא מאפשר לנו לא רק לחיות בעולמו אלא גם ליהנות בו. ביום הנפת העומר 

, אבל הוא איננו העיקר. העיקר ביום זה הוא העומר. שׂ קריבים מלבד העומר גם כבמ
(ככל  שׂ כפל המנחות נדרש כדי ללוות את שני הקורבנות: מנחה אחת מלווה את הכב

את העומר (העומר מבטא תפילה ותחינה, והמנחה המתלווה  –קורבן עולָה), ואחת 
ד עבודת היום, ולא היין, ומשום כך אליו מביעה תודה). התבואה היא שעומדת במוק

  את היין אין כופלים.

 ביאור   

מה ההבדל בין "קָלִי"  .וְקָלִי
רְמֶל" היא צירוף  ל"כַרְמֶל"? המילה "כַּ
של שתי מילים "כר" ו"מלא", והיא 

עורים שיובשו שׂ מציינת גרעינים של 
     בחום ולאחר מכן נאכלים בשלמותם 

ת (רש"י מציין את המילה הלועזי
); ואילו 34המשמשת במשמעות זו

"קָלִי" הוא אותם הגרעינים שיובשו 
  ולאחר מכן נטחנו לקמח. 

  

  
   

                                                   
  שמובנהּ דגנים טריים. granelהמילה בצרפתית עתיקה היא  .34

 אונקלוס



 עז  ויקרא כג
 

 רש"י   

בֹתֵיכֶם כֹל משְֹׁ  נוהג שהחדש מכאן שלמדו יש, ראלשׂ י חכמי בו נחלקו .בְּ
 החדש על נצטוו שלא ללמד אלא בא לא אומרים ויש, לארץ בחוצה

  לקו.וח משכבשו, וישיבה ירושה לאחר אלא

 ביאור   

בֹתֵיכֶם כֹל משְֹׁ האיסור האמור  .בְּ
האיסור  –בפסוק הוא איסור 'חָדָשׁ' 

לאכול מתבואה חדשה לפני הקרבת 
ת עוֹלָם העומר. איסור זה מוגדר: " חֻקַּ
בֹתֵיכֶם כֹל מֹשְׁ ". הצירוף לְדֹרֹתֵיכֶם בְּ

ת עוֹלָם" פירושו שהציווי האמור  "חֻקַּ
ש. הוא איננו תלוי בקיום בית המקד

תקֵף לעולם, בין שהמקדש עומד על 
תילו ובין שהוא חרב. בעניין זה חכמים 

  תמימי דעים. 
בֹתֵיכֶםאשר למילה "   חכמים –" מֹשְׁ

  

נחלקו במשמעותהּ: יש שהסבירו 
שהיא באה לרבות, והיא מציינת כל 

בין בארץ  –מקום שבו יושבים יהודים 
ובין מחוצה להּ (היינו, אין מדובר 

תלויה בארץ); ויש שהסבירו במצווה ה
שהיא באה למעט: היא אמורה רק 

ראל (מצווה התלויה בארץ), שׂ בארץ י
ראל שׂ והחיוב חל רק אחרי שבני י

התיישבו בהּ (ובשנות הכיבוש 
והחלוקה, שקדמו להתיישבות של 

  לא).  –ממש 

  עיון  

בֹתֵיכֶם כֹל משְֹׁ   .בְּ

  הראשונה בדעה עיון

ראל. שׂ , מצוות התלויות בארץ נוהגות רק בארץ ילכאורה על פי הכלל הידוע
איסור 'חדש' הוא מצווה התלויה בגידולי הקרקע, והסברה שהיא נוהגת גם בחוץ 
לארץ נראית תמוהה. ייתכן לתרץ שבמצווה זו התורה רצתה להראות שקדושת 
הארץ מתפשטת גם אל מחוצה להּ. ולכן יהודי החי בחוץ לארץ לא יכול לאכול 

ראל. התלות בקיום שׂ חדשה שבארצו עד אשר יוקרב העומר בארץ ימהתבואה ה
  המצווה בארץ מקשרת את היהודי שנמצא בחוץ לארץ לארצו האמיתית. 

  השנייה בדעה עיון

אין לצפות שאדם יודה על מתנה שעדיין לא קיבל. לכן רק אחרי ההתיישבות 
העומר מבטא בארץ החקלאי מתבקש להודות לה' שנתן לו את האדמה, וההודיה (ש

  אותהּ) תמנע ממנו לשכוח את הנותן. 

  

   



  אמור  עח
 

ת  טו בָּ֔ ַ ת הַשּׁ חֳרַ֣ ֽ ם לָכֶם מִמָּ ֤ וּסְפַרְתֶּ

נוּפָ֑ה  מֶר הַתְּ ם אֶת־עֹ֖ יאֲכֶ֔ מִיּוֹם הֲבִ֣

הְיֶיֽנָה: ֽ ת תִּ מִימֹ֥ ת֖וֹת תְּ בָּ בַע שַׁ ֥ ד  טז שֶׁ עַ֣

ר֖וּ  סְפְּ ת תִּ בִיעִ֔ ְ ת הַשּׁ בָּ ַ ת הַשּׁ חֳרַ֤ ֽ מִמָּ

 ֣ ִ ה חֲמִשּׁ ֖ ה חֲדָשָׁ ם מִנְחָ֥ ֛ ים י֑וֹם וְהִקְרַבְתֶּ

יהוָֹֽה:   לַֽ

תַר יוֹמָא  טו וְתִמְנוֹן לְכוֹן מִבָּ

טָבָא מִיּוֹם אַיְתוֹאֵיכוֹן יָת 

אֲרָמוּתָא בַע  ,עֻמְרָא דַּ שְׁ

לְמָן יִהְוְיָן. בוּעָן שַׁ עַד  טז שָׁ

בִיעֵיתָא  בוּעֲתָא שְׁ תַר שְׁ מִבָּ

ין יוֹמִי מְנוֹן חַמְשִׁ ן, וּתְקָרְבוּן תִּ

א קֳדָם יְיָ.   מִנְחָתָא חֲדַתָּ

 רש"י   

חֳרַת) טו( ת. מִמָּ בָּ ַ   טוב. יום ממחרת הַשּׁ
הְיֶינָה מִימֹת תִּ  אינן כן לא שאם, מבערב ומונה שמתחיל מלמד .תְּ

  .(מנחות סה ע"ב)תמימות 

 ביאור   

חֳרַת ת. מִמָּ בָּ ַ לעיל ראינו  הַשּׁ
ַ שהמילים " חֳרַת הַשּׁ תמִמָּ  )יא בפסוק(" בָּ

מציינות את היום שלמוחרת חג ראשון 
של פסח. פסוק זה הוא המשכו: מצוות 

ת הספירה המתחילה " בָּ ַ חֳרַת הַשּׁ מִמָּ
נוּפָה־מִיּוֹם הֲבִיאֲכֶם אֶת  "עֹמֶר הַתְּ

מתחילה גם היא באותו היום, למוחרת 
  יום טוב ראשון של פסח.

הְיֶינָה מִימֹת תִּ      ביןהיינו יכולים לה .תְּ

מִימֹתששֵם התואר " " מציין את תְּ
החובה לספור כל הימים, אך נראה 
שהבנה זו מוטעית שכן החובה הזאת 

ים יוֹםאמורה במפורש: " ִ רוּ חֲמִשּׁ סְפְּ " תִּ
. ואכן רש"י לא מפרש כך אלא )טז(

מסביר שהכוונה שכל אחד מן הימים 
הנספרים צריך להיות יום שלם, ולשם 

יות בתחילת כך הספירה צריכה לה
  הלילה.

  עיון  

הְיֶינָה מִימֹת תִּ בזכות רש"י אנו מבינים שיש לספירה מטרה מעבר לפעולה  .תְּ
להביא אותנו אל היום החמישים בדיוק (מבלי לטעות). אילו זו הייתה  –הטכנית 

אין לו משמעות. מביאורו של רש"י  –מטרתהּ, הרי הזמן המדויק שבו ייספר היום 
לכל אחד מן הימים יש חשיבות משל עצמו: כל יום חשוב וצריך אנו לומדים ש

   למלא אותו בתוכן.  

 אונקלוס



 עט  ויקרא כג
 

 רש"י   

ת) טז( בָּ ַ בִיעִת. הַשּׁ ְ   שביעתא. שבועתא כתרגומו הַשּׁ
רוּ  סְפְּ בִיעִת תִּ ְ ת הַשּׁ בָּ ַ חֳרַת הַשּׁ  ותשעה ארבעים והן, בכלל עד ולא .עַד מִמָּ

  יום.
ם מִ  ים יוֹם וְהִקְרַבְתֶּ ִ החֲמִשּׁ  ואומר. תקריבוה החמשים ביום .'לַה נְחָה חֲדָשָׁ

 יום שהוא, השביעית השבת ממחרת עד פשוטו אבל, מדרשו זהו אני
  הוא. מסורס ומקרא. תספרו, חמשים

 ביאור   

ת בָּ ַ בִיעִת. הַשּׁ ְ ת"  הַשּׁ בָּ ַ "הַשּׁ
הנזכרת בפסוקנו משמשת במשמעות 
שבוע, כפי שתרגם אונקלוס, ובתרגום 

  רית: "השבוע השביעי".חופשי לעב
בִיעִת  ְ ת הַשּׁ בָּ ַ חֳרַת הַשּׁ עַד מִמָּ

רוּ  סְפְּ  רש"י מסביר שאת היום .תִּ
החמישים אין סופרים. הוא היעד. 
סופרים כל יום, ואחרי היום הארבעים 
ותשעה מגיע היום החמישים, שבו 

  זוכים להביא מנחה חדשה.

ם מִנְחָה  ים יוֹם וְהִקְרַבְתֶּ ִ חֲמִשּׁ
ה הקושי בפסוק: מקריאה  .'לַה חֲדָשָׁ

פשוטה שלו משתמע שצריך לספור 
חמישים יום, אבל השתמעות זו 
מנוגדת להסבר הפסוק הקודם, שלפיו 

  יש לספור ארבעים ותשעה ימים בלבד.
רש"י מציע שתי אפשרויות להבנת 

   :הקושי הפסוק ולפתרון
  א אפשרות

צריך לשים לב שהפסוק מתחלק 
  המקרא:  לשלושה חלקים על פי טעמי

חֳרַ "א.  תעַד מִמָּ בָּ ַ בִיעִת  ת הַשּׁ ְ   הַשּׁ
  

ר סְפְּ   חצי פסיק; ", ואז יש כעיןוּ תִּ
ִ "ב.  ואז יש אתנחתא,  ",וֹםים יחֲמִשּׁ

 שהוא פסיק;
ם מִנְחָה חֲדָשָׁ "ג.   ה'".  ה לַ וְהִקְרַבְתֶּ

לפי הדרש שרש"י מביא, מתעלמים 
כביכול מהסימן אתנחתא, ולכן אין 

אלא  "יוֹםמילה "להפסיק אחרי ה
ם לקרוא ברצף: " ים יוֹם וְהִקְרַבְתֶּ ִ חֲמִשּׁ

ה לַה'". קריאה כזאת  מִנְחָה חֲדָשָׁ
פירושהּ שביום החמישים מקריבים את 

  הקורבן (ולא שסופרים חמישים יום).

   ב אפשרות

הסימן אתנחתא נותר במקומו 
(מחיקתו או התעלמות ממנו מנוגדת 

ק לפשט הפסוק). יש להבין את הפסו
כאילו נכתב בשינוי מסוים בסדר 
המילים (וזו כוונת "סירוס" הפסוק), 

בִיעִתוהוראתו:  ְ ת הַשּׁ בָּ ַ חֳרַת הַשּׁ  עַד מִמָּ
ים  יוֹם שהוא – ִ רוּ  –חֲמִשּׁ סְפְּ    .תִּ

אומנם הפירושים שונים זה מזה, 
אבל משמעות הוראת הפסוק הלכה 

  אחת.   –למעשה 

   



  אמור  פ
 

בִ֣  יז ם תָּ תֵיכֶ֜ בֹ֨ וֹשְׁ ה מִמּֽ נוּפָ֗ חֶם תְּ יאוּ ׀ לֶ֣

ינָה  הְיֶ֔ ֽ לֶת תִּ ים סֹ֣ רֹנִ֔ נֵי֣ עֶשְׂ יִם שְׁ תַּ֨ שְׁ

יהוָֹֽה: ים לַֽ כּוּרִ֖ אָפֶ֑ינָה בִּ ֽ ץ תֵּ   חָמֵ֖

יְתוֹן לְחֵים  יז מִמּוֹתְבָנֵיכוֹן תַּ

רֵין  רִיצָן תְּ ין גְּ רְתֵּ אֲרָמוּתָא תַּ

 א יִהְוְיָן חֲמִיע עֶסְרוֹנִין סֻלְתָּ

כּוּרִין קֳדָם יְיָ. ,יִתְאַפְיָן   בִּ

 רש"י   

ה  הרי, תאמר ואם. החדש מן שהובאה הראשונה המנחה היא .מִנְחָה חֲדָשָׁ
  עורים. שׂ ה מן באה שהיא, המנחות כל כשאר אינהּ , העומר מנחת קרבה

בֹתֵיכֶם.) יז(   .(מנחות פג ע"ב)לארץ  מחוצה ולא מִמּוֹשְׁ

 ביאור   

ה ה" היא חֲ  "מִנְחָה .מִנְחָה חֲדָשָׁ דָשָׁ
מנחה מהתבואה החדשה (ולא מנחה 
נוספת). לכאורה ראינו שלמוחרת 
הפסח הקריבו מנחה מהתבואה 

רש"י מסביר שמדובר בשתי  .החדשה
מנחות שונות זו מזו. שתיהן מוקרבות 
מן התבואה החדשה, אך לא של אותו 
דגן: למוחרת הפסח מקריבים מנחת 

עורים, וביום החמישים מקריבים שׂ 
חיטים. אחרי הבאת מנחת  מנחת

     עורים מותרת אכילת כל הדגנים שׂ 

מהתבואה החדשה, אבל ההקרבה עדיין 
אסורה. וביום החמישים, אחרי הקרבת 
שתי הלחם, מותרת הקרבת מנחות 

  מהתבואה החדשה מכל המינים.
  

בֹתֵיכֶם. המילה  מִמּוֹשְׁ
בֹתֵיכֶם אינהּ מציינת את  ""מוֹשְׁ

בהם המקומות שאתם מתגוררים 
בפועל אלא את המקומות שאתם 

  אמורים להתגורר בהם. 

  

  עיון  

ה עורים עד להקרבת מנחת שׂ אם כן, סופרים מאז הנפת עומר ה .מִנְחָה חֲדָשָׁ
החיטים. למן יום שני של פסח התבואה החדשה מותרת באכילה, ואחרי שבעה 

  שבועות מותר להקריב ממנה מנחות.   

סבר, הכרה במלכות ה'; והקרבת קורבנות (ביום מבטאת, כפי שהו הנפת העומר
ראל לה'. אם כן, הספירה מדי יום ביומו שׂ החמישים) מבטאת קִרבה של עַם י

מסמלת את ההתעלות ההדרגתית מן השלב של קבלת עול מלכות שמיים ועד 
  לשותפות עִם ה', שהיא הקִרבה השלמה.  

   

 אונקלוס



 פא  ויקרא כג
 

 רש"י   

נוּפָה  החדשה המנחה היא וזו, גבוהּ  םלשֵ  המורם תרומה לחם .לֶחֶם תְּ
  למעלה. האמורה

כּוּרִים , עוריםשׂ ה מן הבאה קנאות למנחת אף, המנחות לכל ראשונה .בִּ
  הלחם. לשתי קודם החדש מן תקרב לא

 (על עמוד קודם) עיון   

בֹתֵיכֶם. בֹתֵיכֶםהובאה דעה שלפיה המילה " )יד בפסוק(לעיל  מִמּוֹשְׁ " באה מֹשְׁ
ראל שׂ ה לארץ; ואילו בפסוקנו מוסבר שהיא מציינת את ארץ ילרבות גם את חוצ

ת בלבד. הייתכן?! אכן כן. המשמעות נגזרת מן ההקשר: איסור 'חדש', המוגדר " חֻקַּ
", אכן מחייב גם את יהודי הגולה, כפי שעולה מן המילה "כל" שהוקדמה עוֹלָם

בֹתֵיכֶםל" ת עוֹלָםננה "". לעומת זאת הבאת המנחות האמורה בפסוקנו אימֹשְׁ ", חֻקַּ
שהרי בהיעדר בית המקדש אין מביאים מנחות, ולא זו בלבד: גם כשהמקדש עומד 

ראל בלבד, כפי שעולה מלשון שׂ את המנחות מביאים מתבואת ארץ י –על תילו 
בֹתֵיכֶםהפסוק: " " (המקומות שנצטווינו להתיישב בהם) נאמר בו ולא 'מכל מִמּוֹשְׁ

אין  –יושבים במקומות אחרים, מהתבואה הגדלה בהם היינו, אם  –מושבותיכם' 
  מביאים מנחה. 

 ביאור   

נוּפָה ציווי ההנפה מובא  .לֶחֶם תְּ
. על שֵם הנפתו, הוא )כ בפסוק(בהמשך 

נוּפָה מכונה כבר בזמן הבאתו "לֶחֶם  "תְּ
  (נקרא על שם סופו).

כּוּרִים כּוּרִיםמה משמעות " .בִּ  בִּ
ן ששתי לַה'"? רש"י מסביר שכיוו

הלחם הן המנחה הראשונה מהתבואה 
כּוּרִיםהחדשה, הן מכונות " ". המילה בִּ

כּוּרִים" קרובה למילה "בכור" שהוא  "בִּ
שייך לה'. וזה  –הראשון. והראשון 

ההבדל בין העומר המונף ביום ראשון 
המנחה  –של הספירה ובין שתי הלחם 

ביום החמישים  –המוקרבת על המזבח 
מר, הקצירה של הספירה. העו

  ראל לאכול שׂ הראשונה, התירה לכל י
  

  

מהתבואה החדשה אבל עדיין לא הותר 
להקריב ממנה קורבנות מנחה. מהבאת 
שתי הלחם הותר להביא קורבנות 
מהתבואה החדשה. לכאורה יכולנו 

שהוא  –לחשוב שאחרי הבאת העומר, 
עורים, מותר להקריב מנחות שׂ קורבן 

גנים עורים (אך לא דשׂ ויות שׂ הע
אחרים), ומפסוק זה אנו לומדים שאין 
הדבר כן, אלא קורבן שתי הלחם הוא 
שמתיר להביא קורבנות מהתבואה 
החדשה (של כל מיני דגן ובכללם 

עורים). ומה עשו עד ליום החמישים שׂ 
עורים שׂ במקרה של חיוב להביא קורבן 

(כגון עבור אישה סוטה)? הביאוהו מן 
  התבואה הישנה.   

   



  אמור  פב
 

ת וְהִ  יח בְעַ֨ חֶם שִׁ ם עַל־הַלֶּ֗ ֣ קְרַבְתֶּ

ן־  ה וּפַ֧ר בֶּ נָ֔ נֵ֣י שָׁ מִימִם בְּ ים תְּ ֤ בָשִֹ כְּ

 נָ֑יִם יִהְי֤וּ עֹלָה ם שְׁ ד וְאֵילִ֣ ר אֶחָ֖ קָ֛ בָּ

־  יח ה רֵֽ ֥ ֵ ם אִשּׁ יהֶ֔ ה וּמִנְחָתָם וְנִסְכֵּ יהֹוָ֔ לַֽ

יהוָֹֽה: ח לַֽ   נִיחֹ֖

בְעָא  יח וּתְקָרְבוּן עַל לַחְמָא שִׁ

נָא וְתוֹר אִמְּ  נֵי שְׁ לְמִין בְּ רִין שַׁ

רֵין ר תּוֹרֵי חַד וְדִכְרִין תְּ  ,בַּ

יְהוֹן עֲלָתָא קֳדָם יְיָ 

ן  יהוֹן קֻרְבַּ וּמִנְחָתְהוֹן וְנִסְכֵּ

רַעֲוָא קֳדָם יְיָ. ל בְּ מִתְקַבַּ   דְּ

 רש"י   

חֶם. עַל) יח(   .(מנחות מה ע"ב)ללחם  חובה, הלחם בגלל הַלֶּ

 וד קודם)(על עמ עיון   

כּוּרִים מבינים שאין לאכול מתבואה חדשה לפני הבאת העומר ללמדנו שהכול  .בִּ
לה', אבל הקורבנות הם כולם לה', ומדוע אין להקריב קורבנות מהתבואה החדשה 
עד ויש להמתין עד אחרי הבאת שתי הלחם? כפי שהסברנו, הקשר שלנו עם ה' 

ומתפתח לקשר של שותפות. ביום יתברך מתקדם בהדרגה: הוא מתחיל בכניעה 
פרייהּ ראוי  –יאו, ועבודת האדם זוכה בהערכה עצומה שׂ החמישים התהליך מגיע ל

  לקורבן לה'.

 ביאור   

חֶם. עַל המילה "עַל" אין כוונתהּ  הַלֶּ
כאן לציין מיקום פיזי במרחב, כאילו 

ים על הלחם שׂ מקריבים את הכב
     ים), אלא שהלחם שׂ (והלחם מתחת לכב

ים מלווים שׂ הוא עיקר העבודה, והכב
את הלחם כדי להעניק חשיבות למעמד 

  זה.

  עיון  

חֶם. עַל הלחם הוא תוצר של שותפות בין ה' לבני האדם: ה' ברא את החיטה  הַלֶּ
אותהּ חיטה  –ומוריד גשמים כדי שתצמח, והאדם עמל כדי להפוך את חומר הגלם 

כּחִֹי האדם עלול לחשוב " –טמונה סכנה  ללחם. כיוון שב"שותפות" זו –שיצר ה' 
ה ה לִי אֶת הַחַיִל הַזֶּ התורה מצווה ללוות את הלחם  – )יז, ח דברים(" וְעצֶֹם יָדִי עָשָׂ

עיר החטאת נלווה אל הלחם, שׂ ים, שכפי שלמדנו מסמלים את הציות. גם שׂ בכב
  ומטרתו להזכיר לנו שאיננו שלמים ואנו זקוקים תמיד לסליחתו של ה'.

   

 אונקלוס



 פג  ויקרא כג
 

ר עִזִּין  יט דוּן צְפִיר בַּ וְתַעְבְּ

רִין  תָא, וּתְרֵין אִמְּ חַד לְחַטָּ

יָּא. נָא לְנִכְסַת קֻדְשַׁ נֵי שְׁ   בְּ

את  יט ֑ ד לְחַטָּ ים אֶחָ֖ עִיר־עִזִּ֥ ם שְׂ יתֶ֛ וַֽעֲשִׂ

ים: לָמִֽ נָה֖ לְזֶבַ֥ח שְׁ נֵי֥ שָׁ ים בְּ ֛ נֵי֧ כְבָשִֹ   וּשְׁ

 רש"י   

יהֶ   בפרשת בהמה בכל המפורשים ונסכים מנחה כמשפט .םוּמִנְחָתָם וְנִסְכֵּ
 רוןשׂ וע לאיל רוניםשׂ ע ושני לפר רוניםשׂ ע שלשה )י-ד, טו במדבר( נסכים

 לאיל ההין ושלישית לפר ההין חצי והנסכים. המנחה היא זושׂ, לכב
  .שׂ לכב ההין ורביעית

יתֶם) יט( עִיר וַעֲשִׂ ים. שְׂ  כאן ריםהאמו עירשׂ וה יםשׂ הכב שבעת יכול עִזִּ
 מגיע כשאתה, הפקודים בחומש האמורים עירשׂ וה יםשׂ הכב שבעת הם

 אלו, לעצמן ואלו לעצמן אלו מעתה אמור, הם אינן ואילים פרים אצל
  .(מנחות מה ע"א)למוספין  ואלו הלחם בגלל קרבו

 ביאור   

יהֶם בפרשת שלח  .וּמִנְחָתָם וְנִסְכֵּ
לך מובאת החובה ללוות קורבנות עולָה 

מים במנחות ונסכים, וכאן רש"י ושל
מזכיר בקצרה את הכמויות של 

 2.5רון שיעורו כ־שׂ הפריטים השונים. עי
  ליטרים. 4כ־ –ליטרים, והין 

  

יתֶם עִיר וַעֲשִׂ ים. שְׂ בפרשת  עִזִּ
פינחס מפורטים הקורבנות שצריך 
להביא בכל ימות השנה: בכל יום צריך 

ים (אחד בבוקר ואחר שׂ להביא שני כב
צוהריים); בשבתות וחגים יש אחר ה

קורבנות נוספים הנקראים 'מוסף'; ובחג 
  הביכורים, שהוא ביום החמישים של 

  

הספירה, יש להביא שני פרים, איל אחד 
עיר שׂ ים לעולָה; וגם שׂ ושבעה כב

לחטאת. יכולנו לחשוב שהקורבנות 
המפורטים כאן הם אותם הקורבנות 
שהובאו בפרשת פינחס. רש"י מבהיר 

בה זו שגויה, והוא מבסס את שמחש
דעתו על הבדלים בין הכתובים: בפרשת 
פינחס מוזכרים שני פרים ואיל אחד, 

פר אחד ושני אילים.  –ואילו בפרשתנו 
אם כן מדובר בשתי עבודות שונות זו 

יש להּ  –מזו: עבודת שתי הלחם 
 –קורבנות משלהּ, ולעבודת החג 

  קורבנות משלהּ. 

  

   

 אונקלוס



  אמור  פד
 

יף הַכֹּ כ חֶם וְהֵנִ֣ ם עַל לֶ֨ ן ׀ אֹתָ֡ הֵ֣

נֵי֖  ה עַל־שְׁ נוּפָה לִפְנֵי֣ יְהֹוָ֔ ים תְּ רִ֤ כֻּ הַבִּ

ן: יהוָֹ֖ה לַכֹּהֵֽ דֶשׁ יִהְי֥וּ לַֽ ים קֹ֛ ֑ בָשִֹ   כְּ

הֲנָא יָתְהוֹן עַל  כ וִירִים כָּ

בִכּוּרַיָּא אֲרָמָא קֳדָם  לַחְמָא דְּ

א  רִין, קֻדְשָׁ רֵין אִמְּ יְיָ עַל תְּ

  לְכָהֲנָא. יְהוֹן קֳדָם יְיָ 

 (על עמוד קודם) עיון   

יתֶם עִיר וַעֲשִׂ ים. שְׂ מדוע למוסף של החג מקריבים שני פרים ואיל אחד,  עִזִּ
ועם שתי הלחם מקריבים פר אחד ושני אילים? משום ההבדל במשמעות 

  האירועים: 

הוא חג מתן תורה (אם כי בתורה הוא איננו מכונה בשם זה, אבל זה שמו  –החג 
חל יום ו'  –ראל). חמישים יום אחרי יציאת מצרים בט"ו בניסן שׂ ר בפי עַם יהשגו

ראל. יום קבלת התורה הוא היום שבו העם התחייב שׂ בסיוון, שבו ניתנה תורה לי
מח במיוחד. כפל הפרים הוא ביטוי שׂ ללמוד אותה ולקיים מצוותיה והוא יום 

כיר את עקדת יצחק ואת האַיִל מז .35מחה העצומה שלנו בתורה שניתנה לנושׂ ל
נכונותו למסור את נפשו ולהיות מוקרב לעולָה. מסירות כזאת איננה דבר יום ביומו. 

נהיה נכונים, אבל בשגרה, חיי היהודי אינם  –אם יגיע חלילה היום שבו נידרש להּ 
  אמורים להיות רצופים סבל. לא זו מטרת תורתנו. ומשום כך די באיל אחד.

מחה בפרנסה. הקרבת שׂ ה –ביטוי לחגיגיות מסוג אחר  קורבן שתי הלחם הוא
מקורו בה'. עלינו להיות  –שתי הלחם נועדה להזכיר לנו שכל השפע שהגיע אלינו 

מודעים לתלות שלנו בו וגם להרגיש אותהּ; להבין שתלות זו מחייבת אותנו: אם 
החובה חלה ניענש (בין כך ובין כך  –כר, ואם נעבור עליהן שׂ נקיים מצוותיו נקבל 

ים לב שלא להשתכר שׂ עלינו). כל אדם העובד לפרנסתו מקווה להצליח, ואולם יש ל
מן השפע ולא להסתנוור ממנו. חשוב להקפיד לפעול ביושר ובהגינות על פי כללי 
התורה, וכמובן לא לפגוע באחרים ולנצלם. הפיתויים רבים, וכדי להתגבר עליהם 

ירות תמידית יכולה להיות קשה יותר נדרשת מהאדם מסירות יום־יומית. מס
מקריבים  –ממסירות "חד־פעמית" (מסירות נפש), וכיוון שהאַיִל מבטא מסירות 

  כפל אילים. 
  

  
   

                                                   
מחירו גבוהּ. גם בפסח, חג  –ריבים פר אחד. הפר להשוואה: בראש השנה וביום הכיפורים, ימי הדין, מק .35

 מחה כפולה, ומקריבים בו שני פרים. שׂ החירות, ה

 אונקלוס



 פה  ויקרא כג
 

 רש"י   

נוּפָה וְהֵנִיף הַכֹּהֵן אתָֹם )כ( . (מנחות סא ע"א) מחיים תנופה שטעונין מלמד .תְּ
  .א)(מנחות סב ע"ים שׂ כב שני על לומר תלמוד, כולם יכול

 צבור בשלמי לומר הוזקק, קלים קדשים יחיד ששלמי לפי .קדֶֹשׁ יִהְיוּ 
  קדשים. קדשי שהם

 ביאור   

נוּפָה וְהֵנִיף הַכּהֵֹן אתָֹם בפסוקים  .תְּ
הקודמים פורטו הקורבנות שיש להביא 

ים, שני שׂ ביום הביכורים: שבעה כב
עיר לחטאת; שׂ אילים ופר אחר לעולָה; 

. בפסוק זה כתוב ים לשלמיםשׂ ושני כב
שצריך להניף "אֹתָם". יכולנו לחשוב 
שהכוהן צריך להניף את כולם, ומהמשך 
הפסוק אנו למדים שההנפה אינהּ 

יםאמורה בכולם אלא ב" בָשִׂ נֵי כְּ " שְׁ
  ים של שׂ בלבד, היינו רק את שני הכב

  

ית שׂ שלמים יש להניף, וההנפה נע
  בעודם בחיים, לפני השחיטה.

שלמים שמקריבים  .קֹדֶשׁ יִהְיוּ 
ראל שׂ יחידים הם קודשים קלים: גם י

המקריב את הקורבן רשאי לאכול 
רו ומותר לאוכלו בכל ירושלים. שׂ מב

השלמים האמורים כאן הם שלמי 
ציבור, וקדושתם גדולה יותר: הם 
קודשי קודשים, היינו רק הכוהנים 

  רם ובעזרה בלבד.  שׂ אוכלים מב

  עיון  

נוּפָה תָםוְהֵנִיף הַכּהֵֹן אֹ ים המוקרבים לשלמים. שׂ מניפים את הלחם והכב .תְּ
את  –מדוע אותם דווקא? כי הם מייצגים את הערך החשוב של יום הביכורים 

השותפות בין אדם לאלוקים: קורבן שלמים הוא הקורבן המבטא שותפות זו; וכמוהו 
גדולה של ייתו מעורבות בריאת ה' וטרחה שׂ הלחם, שהוא תוצר השותפות, שכן בע

  האדם. 

שלם לכולם: למקריב, לכוהן וגם  –לכאורה, למדנו שקורבן שלָמים  .קֹדֶשׁ יִהְיוּ 
ראל לאכול מהם (משום שהם קודש שׂ למזבח. והינה קורבנות אלו אסור לי

  קודשים), אם כן, במה ניכר ששלָמים הם? 

א זהה לזריקת דם השלמים האחרים (והי –בארבעת צדדי המזבח  –זריקת דמם 
שונה מזריקת דם החטאת על קרנות המזבח). בעניין ההבחנה בין קורבן יחיד לקורבן 

 –ציבור ראוי לדייק: קורבן נדבה הוא תמיד קורבן יחיד; קורבנות חטאת ועולה 
הם קורבנות יחיד,  –עשויים להיות קורבן יחיד או קורבן ציבור. קורבנות שלמים 

ג מתן תורה. קבלת ביכורים שהוא גם חכולם חוץ מאחד: קורבן השלמים של יום ה
  ראל להפיץ את דבר ה' בעולם הן ביטוי מובהק של שׂ התורה וההתחייבות של עַם י

    
 



  אמור  פו
 

ה  כא צֶם ׀ הַיּ֣וֹם הַזֶּ֗ עֶ֣ ם בְּ וּקְרָאתֶ֞

ל־מְלֶ֥אכֶת  ם כָּ דֶשׁ יִהְיֶה֣ לָכֶ֔ קְרָא־קֹ֨ מִֽ

כָל־  ת עוֹלָ֛ם בְּ ֥ וּ חֻקַּ עֲשֹ֑ א תַֽ ה לֹ֣ עֲבֹדָ֖

תֵיכֶֽם: מֽוֹשְׁ  תֵיכֶ֖ם לְדֹרֹֽ ם  כבבֹ֥ בְקֻצְרְכֶ֞ וּֽ

אַ֤ת  ה פְּ א־תְכַלֶּ֞ ם לֹֽ יר אַרְצְכֶ֗ אֶת־קְצִ֣

א  ירְךָ֖ לֹ֣ קֶט קְצִֽ ךָ וְלֶ֥ קֻצְרֶ֔ דְךָ בְּ ֽ שָׂ

י  ם אֲנִ֖ ב אֹתָ֔ עֲזֹ֣ ֽ ר תַּ עָנִי֤ וְלַגֵּ ט לֶֽ ֑ תְלַקֵּ

הֵיכֶֽם:   חמישיפ     יְהוָֹ֥ה אֱלֹֽ

כְרַן י  כא וֹמָא הָדֵין וּתְעָרְעוּן בִּ

ל  ישׁ יְהֵי לְכוֹן כָּ מְעָרַע קַדִּ

דוּן עְבְּ לְחַן לָא תַּ  ,עֲבִידַת פֻּ

כָל מוֹתְבָנֵיכוֹן  קְיָם עָלַם בְּ

וּבְמִחְצַדְכוֹן יָת  כבלְדָרֵיכוֹן. 

יצֵי  שֵׁ אֲרַעְכוֹן לָא תְּ חֲצָדָא דַּ

חְצָדָךְ  חַקְלָךְ בִּ תָא דְּ פָּ

לַקֵּ  חְצָדָךְ לָא תְּ יט, וּלְקָטָא דִּ

בּוֹק יָתְהוֹן  שְׁ לְעַנְיֵי וּלְגִיּוֹרֵי תִּ

  אֲנָא יְיָ אֱלָהֲכוֹן. 

 רש"י   

 אבדימס רבי אמר. לאוין בשני עליהם לעבור ושנה חזר .וּבְקֻצְרְכֶם) כב(
 מכאן ועצרת פסח, הרגלים באמצע ליתנהּ  הכתוב ראה מה יוסף ברבי
 שכחה לקט הנותן שכל ללמדך, מכאן והחג הכפורים ויום השנה וראש
 קרבנותיו והקריב המקדש בית בנה כאילו עליו מעלין, כראוי לעני ופאה

  .(ספרא אמור פרשה י פרק יג אות יב)בתוכו 

 (המשך) עיון   

כציבור. ועל כן קורבן השלמים המוקרב ביום זה הוא  –ראל שׂ השותפות בין ה' לי
  קורבן ציבור.

 ביאור   

ק בדיני באמצע העיסו .וּבְקֻצְרְכֶם
החגים, מופיעה החובה להשאיר לעניים 
לקט שכחה ופאה. הופעתהּ מעוררת 

  שתי קושיות:

הציווי נלמד זה כבר בפרשת א. 
  קדושים, ולשם מה נצרכת החזרה?

   

ואפילו היא נצרכת, מה פשר ב. 
"תחיבת" האזכור באמצע פרשיית 

 החגים?
  רש"י מתרץ את שתיהן:

על דין זה כדי התורה חזרה א. 
  דהשׂ מדנו חומרת העבירה של בעל הלל

   

  

   

 אונקלוס

 



 פז  ויקרא כג
 

 רש"י   

עֲזֹב (משנה, פאה ה, מהם  לאחד לסייע לך ואין, ילקטו והם לפניהם הנח .תַּ

  .ו)
  כר.שׂ  לשלם נאמן .אֱלהֵֹיכֶם ה'אֲנִי 

 (המשך) ביאור   

שלוקח לעצמו את מה שמיועד לעני. 
הבאת הדין פעמיים מלמדת שהעבירה 

  ירות. שלו שקולה כנגד שתי עב
הבאת מצוות מתנות עניים ב. 

בסמיכות לציוויים שעניינם הקורבנות 
שיש להקריב בפסח ובחג הביכורים, 
  יוצרת זיקה בין מצוות מתנות עניים 

  

דה ובין הקורבנות, ללמדנו שבעל שׂ שב
דה שמקיים מצוות אלו כראוי, שׂ ה

זכותו גדולה מאוד ורואים בו כאילו בנה 
קורבנות  את בית המקדש והקריב בו

בעצמו. ערכן של מצוות אלו כערך 
  המצוות הסמוכות להן.  

 (על עמוד קודם) עיון   

 –ה שׂ העבירה כפולה משום הכפילות שבמצוות: יש בהן מצוות ע .וּבְקֻצְרְכֶם
האיסור לקחת דבר שאינו שלו  –ה שׂ להפריש ולתת לעניים; וגם מצוות לא תע

דה שאיננו מקיימן עובר שׂ אותם ממנו). בעל (אותם חלקים אינם שלו כי ה' הפקיע 
   על שתיהן.

 ביאור   

עֲזֹב לא כתוב שצריך לתת אלא  .תַּ
להשאיר והעניים ייקחו בעצמם, ולבעל 

דה אין רשות לסייע לאחד מן שׂ ה
העניים שבאו ללקוט, משום שהתבואה 

  דהו איננה שלו.שׂ שהשאיר ב

למה נאמר? כי יש  .אֱלהֵֹיכֶם ה'אֲנִי 
קיום המצווה. החובה לתת קושי ב

     מובנת לחקלאי, מה שאין כן הקביעה 

–דה "שלו" שׂ שחלקים מסוימים מן ה
שטח הקרקע בבעלותו והוא שעיבד 

 –את האדמה ועמל להפיק ממנה יבול 
הופכים להיות "לא שלו", ולא זו בלבד 
אלא שאם ייקח מן היבול שצמח 

ייחשב לגנב?!  –באותם חלקים 
שמופנית אליו ש החקלאי עשוי להרגי

 דרישה מוגזמת. על כן התורה מרגיעה
  

  עיון  

עֲזֹב  –מצוות צדקה פירושהּ שאדם נותן משלו לעני ולכן ההחלטה למי ייתן  .תַּ
בידו. מצוות מתנות עניים שונות ממצוות צדקה: ה' הפקיע את החלקים הניתנים 

כ"בעל הבית" ולהחליט מבעלותו של החקלאי: הם אינם שלו, ולכן אסור לו  להתנהג 
    למי לתת מהם.

 



  אמור  פח
 

ר:  כג אמֹֽ ה לֵּ ֥ ר יְהוָֹה֖ אֶל־משֶׁ ֥   וַיְדַבֵּ

דֶשׁ  כד חֹ֨ ר בַּ ל לֵאמֹ֑ רָאֵ֖ נֵ֥י יִשְׂ ר אֶל־בְּ ֛ בֵּ דַּ

 דֶשׁ יִהְיֶה֤ לָכֶם ד לַחֹ֗ אֶחָ֣ י בְּ בִיעִ֜ ְ הַשּׁ

דֶשׁ: רוּעָ֖ה מִקְרָא־קֹֽ ת֔וֹן זִכְר֥וֹן תְּ בָּ   שַׁ

יל יְיָ עִם כג ה לְמֵימַר.  וּמַלֵּ מֹשֶׁ

רָאֵל  כד נֵי יִשְׂ יל עִם בְּ מַלֵּ

בִיעָאָה  ,לְמֵימַר יַרְחָא שְׁ בְּ

חַד לְיַרְחָא יְהֵי לְכוֹן נְיָחָא  בְּ

ישׁ.  בָא מְעָרַע קַדִּ כְרַן יַבָּ   דֻּ

 רש"י   

רוּעָה. זִכְרוֹן) כד(  לכם לזכור, שופרות ופסוקי זכרונות פסוקי זכרון תְּ
  .(בבלי, ראש השנה טז ע"א)איל  תחתיו שקרב יצחק עקידת

 (המשך) ביאור   

     ה שׂ אותו ואומרת לו:  אל תדאג. אם תע

  כן תבורך.

 ביאור   

רוּעָה. זִכְרוֹן רוּעָה" היא  תְּ בתורה "תְּ
הכינוי לקול הבוקע מן השופר, ובפסוק 

התקיעה  –זה היא מציינת שֵם פעולה 
בשופר (הציווי לתקוע). בפרשת פינחס 

רוּעָה יִהְיֶה לָכֶםכתב: "נ  במדבר(" יוֹם תְּ

יום שתוקעים בו בשופר.  – )א, כט
רוּעָהומדוע כאן נקטה התורה "  "זִכְרוֹן תְּ

רוּעָה יוֹםולא " (כמו בפרשת  "תְּ
פינחס)? ללמדנו שלא די לתקוע. צריך 
לדעת למה תוקעים. ועל כן תיקנו 
  חכמים לומר בתפילת מוסף של ראש 

  

המסבירים מדוע השנה פסוקים 
תוקעים. הפסוקים רבים, ורש"י מזכיר 
שהמרכזיים שבהם הם הפסוקים 
המזכירים את עקדת יצחק ואת האַיל 
שהוקרב תחתיו, וכדי שנעורר את 
זיכרון עקדת יצחק שיש בכוחו ללמד 

וי שׂ עלינו זכות, אנו תוקעים בשופר הע
זִכְרוֹן קרן איל. רש"י מציין שהצירוף "

רוּעָה שיש לומר פסוקי  " מלמדתְּ
) ופסוקי שופרות זִכְרוֹןזיכרונות (

רוּעָה(   ).  תְּ

  עיון  

רוּעָה. זִכְרוֹן פסוקי זיכרונות מזכירים בעיקר את הברית שה' כרת עִם עַמו  תְּ
י האבות ובהם כמובן עקדת יצחק; ופסוקי שופרות המזכירים את מעמד מתן שׂ ומע

ֹפָר הוֹ תורה שבו " וץ , וגם את ההבטחה לקיב)יט, יט שמות(" לֵךְ וְחָזֵק מְאֹדוַיְהִי קוֹל הַשּׁ
חִים הגלויות: " דָּ וּר וְהַנִּ אֶרֶץ אַשּׁ דוֹל וּבָאוּ הָאֹבְדִים בְּ שׁוֹפָר גָּ קַע בְּ יּוֹם הַהוּא יִתָּ וְהָיָה בַּ

חֲווּ לַ  תַּ אֶרֶץ מִצְרָיִם וְהִשְׁ לָ  ה'בְּ ירוּשָׁ הַר הַקּדֶֹשׁ בִּ      . יש בתפילת מוסף )יג, כז ישעיה("  יִםבְּ

 אונקלוס

 



 פט  ויקרא כג
 

לְחַן לָא  כה ל עֲבִידַת פֻּ כָּ

נָא  דוּן, וּתְקָרְבוּן קֻרְבָּ עְבְּ תַּ

יל יְיָ עִם  כוקֳדָם יְיָ.  וּמַלֵּ

ה לְמֵימַר.  רַם  כזמֹשֶׁ בְּ

בִיעָאָה  עַסְרָא לְיַרְחָא שְׁ בְּ

כִפּוּרַיָּא הוּא  הָדֵין יוֹמָא דְּ

ישׁ יְהֵי לְכוֹן  מְעָרַע קַדִּ

תְכוֹן, וּתְעַ  נּוֹן יָת נַפְשָׁ

נָא קֳדָם יְיָ.   וּתְקָרְבוּן קֻרְבָּ

וּ  כה עֲשֹ֑ א תַֽ ה לֹ֣ אכֶת עֲבֹדָ֖ ל־מְלֶ֥ כָּ

יהוָֹֽה:  ס ה לַֽ ֖ ֶ ם אִשּׁ ֥ ר  כו   וְהִקְרַבְתֶּ ֥ וַיְדַבֵּ

ר:  אמֹֽ ה לֵּ ֥ וֹר  כזיְהוָֹה֖ אֶל־משֶׁ עָשֹ֣ ֽ ךְ בֶּ אַ֡

ה י֧וֹם הַכִּ  י הַזֶּ֜ בִיעִ֨ ְ דֶשׁ הַשּׁ ים ה֗וּא לַחֹ֩ רִ֣ פֻּ

ם אֶת־  יתֶ֖ ם וְעִנִּ דֶשׁ יִהְיֶה֣ לָכֶ֔ קְרָא־קֹ֨ מִֽ

יהוָֹֽה: ה לַֽ ֖ ֶ ם אִשּׁ ֥ תֵיכֶ֑ם וְהִקְרַבְתֶּ   נַפְשֹֽׁ

 רש"י   

ם )כה( ה. וְהִקְרַבְתֶּ ֶ   הפקודים. בחומש האמורים המוספים אִשּׁ

 (המשך) עיון   

רש"י לא הביאם. אומנם  גם פסוקי מלכויות, אבל כיוון שאינם רמוזים בפסוקנו,
בעקדת יצחק מגולם הרעיון של מלכות ה' (אבותינו צייתו לצו ה', ואנו מצייתים 
לתורה שניתנה בסיני), ורש"י אכן מזכיר את האירוע, אך את פסוקי המלכויות 

  עצמם איננו מזכיר.

 ביאור   

ם ה. וְהִקְרַבְתֶּ ֶ לא מצוין כאן  אִשּׁ
יר באיזה קורבן מדובר, ורש"י מסב

  שהכוונה לקורבנות מוסף המובאים 
  

  

בפרשת פינחס, היינו המוספים של 
  שבתות, ראשי חודשים וחגים.

  עיון  

ם ה. וְהִקְרַבְתֶּ ֶ יש לתמוהּ על בחירתו של רש"י "לשייך" את האישֶה האמור  אִשּׁ
כאן לקורבנות המוסף הללו דווקא. הרי יכול היה לומר שהכוונה לקורבנות המיוחדים 

ריב הכוהן הגדול בבית המקדש ביום כיפור, המפורטים בהרחבה בפרשת אחרי שמק
ל   נשתדל להסביר זאת. )לא פסוק('" וגו מְלָאכָה מות?! להלן בחלק העיון לד"ה "כָּ

  

   

 אונקלוס



  אמור  צ
 

צֶם  כח עֶ֖ וּ בְּ עֲשֹ֔ א תַֽ וְכָל־מְלָאכָה לֹ֣

֣ר  רִים ה֔וּא לְכַפֵּ פֻּ י י֤וֹם כִּ ֣ הַיּ֣וֹם הַזֶּה֑ כִּ

ם הֵיכֶֽם:  עֲלֵיכֶ֔ ֤י כָל־  כטלִפְנֵי֖ יְהוָֹ֥ה אֱלֹֽ כִּ

צֶם הַיּ֣וֹם  עֶ֖ ה בְּ א־תְעֻנֶּ֔ ר לֹֽ ֣ פֶשׁ אֲשֶׁ הַנֶּ֨

יהָ:  ֽ עַמֶּ ה מֵֽ פֶשׁ  להַזֶּה֑ וְנִכְרְתָ֖ וְכָל־הַנֶּ֗

צֶם  עֶ֖ ה בְּ ל־מְלָאכָ֔ ה כָּ עֲשֶׂ ֽ ֤ר תַּ אֲשֶׁ

֥פֶשׁ  י אֶת־הַנֶּ ֛ אֲבַדְתִּ הַיּ֣וֹם הַזֶּה֑ וְהַֽ

וא  הּ:הַהִ֖ ֽ רֶב עַמָּ ֥   מִקֶּ

דוּן  כח עְבְּ וְכָל עֲבִידָא לָא תַּ

כְרַן יוֹמָא הָדֵין אֲרֵי יוֹמָא  ,בִּ

רָא עֲלֵיכוֹן  כִפּוּרַיָּא הוּא לְכַפָּ דְּ

ל  כטקֳדָם יְיָ אֱלָהֲכוֹן.  אֲרֵי כָּ

כְרַן יוֹמָא  י בִּ לָא יִתְעַנֵּ אֲנָשׁ דְּ

יהּ.  ,הָדֵין יצֵי מֵעַמֵּ תֵּ וְכָל  לוְיִשְׁ

ל עֲבִידָא אֲ  יַעֲבֵיד כָּ נָשׁ דְּ

כְרַן יוֹמָא הָדֵין וְאוֹבֵיד יָת  ,בִּ

יהּ.  א הַהוּא מִגּוֹ עַמֵּ   אֲנָשָׁ

 רש"י   

 מכפר ואינו לשבים הוא מכפר, מיעוטין שבתורה ורקין אכין כל אַךְ. )כז(
  .(בבלי, שבועות יג ע"א)שבים  שאינם על

י. )ל( , הוא מה יודע ואיני מקום בכל כרת אומר שהוא לפי וְהַאֲבַדְתִּ
(ספרא אמור אבדן  אלא שאינו הכרת על למד, והאבדתי אומר כשהוא

  .פרשה יא פרק יד אות ד)

 ביאור   

רִיםהמילה " אַךְ. פֻּ שבפסוקנו  "כִּ
פירושהּ כפרה, היינו סליחה. רש"י 
מתמקד במילה "אַךְ" שבראש הפסוק 
ומדייק ממנה לימוד חשוב: אל לנו 

ום כיפור הוא "מחק פלא" או לחשוב שי
"מכונת כביסה" שהפעלתם מסירה 
כתמי עוונות ומוחקת אותם. לא ולא! 
יום הכיפורים הוא היום המוקדש 

     ית בו, שׂ לתשובה, ובזכות התשובה הנע

  הוא מכפר.
  

י. יש בתורה עבירות  וְהַאֲבַדְתִּ
רֵת', ובדרך כלל התורה  שעונשן 'כָּ

 ה בעזרת פועל מןמבטאת עונש ז
השורש כר"ת (כך למשל בפסוק 

י כָלהקודם: " ר לאֹ כִּ פֶשׁ אֲשֶׁ ה  הַנֶּ תְעֻנֶּ
ה  עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּ יהָ  וְנִכְרְתָהבְּ . )כט(" מֵעַמֶּ

רש"י מעיר שהמשמעות המדויקת של 
  

  

   

 אונקלוס
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 צא  ויקרא כג
 

דוּן לא עְבְּ ל עֲבִידָא לָא תַּ  ,כָּ

כֹל  קְיָם עָלַם לְדָרֵיכוֹן בְּ

  מוֹתְבָנֵיכוֹן.

ל־מְ  לא ת עוֹלָם כָּ ֤ וּ חֻקַּ עֲשֹ֑ א תַֽ לָאכָ֖ה לֹ֣

תֵיכֶֽם: בֹֽ ל מֽשְׁ כֹ֖ ם בְּ תֵיכֶ֔   לְדֹרֹ֣

 רש"י   

ל) לא(  מלאכת על להזהיר או, הרבה בלאוין עליו לעבור .'וגו מְלָאכָה כָּ
  .(בבלי, יומא פא ע"א)יום  כמלאכת לילה

 (המשך) ביאור   

רֵת' איננה ברורה, ועם זאת הפועל  'כָּ
יוְהַאֲ " " המובא כאן, גם הוא מציין בַדְתִּ

רֵת', ולכן אפשר ללמוד ממנו  עונש 'כָּ
רֵת'  אובדן. אומנם  –שהמשמעות של 'כָּ

גם ביטוי זה איננו חד־משמעי ואין 
  לדעת אם כוונתו לאובדן בעולם הזה 

  

(מוות מוקדם) או בעולם הבא. ראוי 
להעיר שבפרשת אחרי מות רש"י איננו 

רֵת', מתחבט בעניין המשמעו ת של 'כָּ
ושם הוא מסביר: "זרעו נכרת וימיו 
נכרתין", כלומר הנענש ימות ולא 

  ישאיר אחריו צאצאים.

 (על עמוד קודם) עיון   

י. רֵת' הוא שלילת החיים הנצחיים של הנשמה  וְהַאֲבַדְתִּ הרמב"ם מסביר ש'כָּ
רֵת' הוא ש לילת בעולם הבא. רש"י אינו מאמץ את דעת הרמב"ם ומסביר ש'כָּ

ההמשכיות בעולם הזה. רש"י מודע לעובדה שהאמונה בעולם הבא כלולה ביסודות 
אמונתנו, ועם זאת הוא מבין שהתורה לא דיברה על עולם הבא במפורש, משום 

 –שהיא ניתנה לבני האדם לקיום בעולם הזה, ולפיכך גם העונשים המצוינים בהּ 
זרעו מה חטא? נראה  –חטא  אמורים בעולם הזה. אומנם יש מקום לשאול אם הוא

 וּבָנִיםשענישת הצאצאים בשל חטאי הוריהם אכן איננה הכרחית (וכהבטחת ה': "
אם בניו לא ימשיכו בדרכו הרעה  –), ואדם שחטא ]טז, כד דברים[" אָבוֹת עַל יוּמְתוּ לאֹ

אלא יחזרו בתשובה, לא ייענשו. כך אכן אירע לבני קורח ששבו בתשובה: חיי 
וחייהם ניצלו, והם לא נבלעו באדמה. דרכו של הרמב"ם מבוססת על אביהם נכרתו, 

ההבנה ששנות החיים בעולם הזה אינן יכולות להשתוות לנצח. צדיק שחייו בעולם 
זכרו אובד  –נשמתו ממשיכה לחיות לעד; ואילו הרשע  –הזה באים אל סופם 

  בתהום הנשייה. 

 ביאור   

ל      יית שׂ איסור ע .'וגו מְלָאכָה כָּ

  וְכָלהופיע זה כבר: "מלאכה ביום כיפור 
  

 

  

   

 אונקלוס

 



  אמור  צב
 

 (המשך) ביאור   

ה עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּ ..." מְלָאכָה לאֹ תַעֲשׂוּ בְּ
, ולשם מה שבה התורה )כח בפסוק(

ומשמיעה אותו? רש"י מציע שתי 
  תשובות:  

הכפילות מלמדת על חומרת א. 
האיסור: האיסור נאמר פעמיים, והעובר 

שלא ציית לשתי עליו נחשב למי 
  הוראות ולא לאחת בלבד.  

   

הלעיל הודגש "ב.  עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּ " בְּ
ויכולנו לחשוב שהאיסור אמור ביום י' 

ות שׂ מותר לע –בתשרי דווקא, ובלילה 
מלאכה. החזרה על האיסור בפסוקנו 

יית המלאכה שׂ מטרתהּ להבהיר שע
 –ייתהּ ביום שׂ בלילה אינהּ שונה מע

  ורות באיסור חמור.שתיהן כאחת אס

 (על עמוד קודם) עיון   

ל מקום מרכזי ביום כיפור תופסת עבודת הכוהן הגדול בבית  .'וגו מְלָאכָה כָּ
ם דגש שׂ המקדש, כפי שמבואר באריכות בפרשת אחרי מות. בפרשת אחרי מות מו

ראל ולפתוח דף חדש. שׂ ות כדי לכפר על עוונות הכוהנים ובני ישׂ בפעולות הנע
ם באיסור מלאכה (מוזכר פעמיים) ובחובת הצום ובעונשים שׂ נו הדגש מובפרשת

אינן מוזכרות כלל. אפשר  –הצפויים למי שלא יקיימם, והפעולות שמטרתן כפרה 
ללמוד מפרשתנו לימוד חשוב הנוגע למהותו של יום הכיפורים: יום אחד בשנה הוא 

בל גם פעולות אחרות ים בו שום מלאכה, כמו בשבת, אשׂ "שבת שבתון". איננו עו
איננו  –הקשורות לצורכי הגוף (עריכת השולחן לסעודה, הגשת האוכל וכדומה) 

ים. איסורי יום הכיפורים נרחבים מאיסורי השבת, והאזכור הכפול בעניין שׂ עו
יית המלאכה נועד להבהיר עד כמה חמור האיסור, והעובר עליו נחשב למי שעבר שׂ ע

ביום זה אנו  –ראל שׂ דנו על הממד הרוחני של עַם יעל כפל איסורים. יום זה מלמ
כמלאכים: להם אין צורכי גוף, וגם אנו מתעלים מעל לצרכים אלו. יום הכיפורים הוא 
כעין הפריזמה שדרכהּ יש להתבונן במציאות היהודית. בצעירותי גדלתי בחוץ לארץ 

ובים פות ומדעים ותכנים אחרים החששׂ  ולמדתי בבית ספר כללי. למדנו שם
להצלחה בחיים הגשמיים, אבל על חינוך לערכים מעולם לא שמענו שם. הממד 

  ראל.  שׂ עַם של ערכים. זה ייחודו של עַם י –הרוחני מעיד על מהותנו 

  
   



 צג  ויקרא כג
 

תָא הוּא לְכוֹן  לב בָּ א שַׁ בָּ שַׁ

תְכוֹן,  וּתְעַנּוֹן יָת נַפְשָׁ

א  רַמְשָׁ עָא לְיַרְחָא בְּ תִשְׁ בְּ

א עַד רַמְ  נוּחוּן מֵרַמְשָׁ א תְּ שָׁ

ה  לג נְיָחֲכוֹן. יל יְיָ עִם מֹשֶׁ וּמַלֵּ

נֵי  לדלְמֵימַר.  יל עִם בְּ מַלֵּ

רָאֵל לְמֵימַר תְּ  ,יִשְׂ חֲמֵישְׁ בַּ

עַסְרָא יוֹמָא לְיַרְחָא 

א  בִיעָאָה הָדֵין חַגָּ שְׁ

בְעָא יוֹמִין קֳדָם  יָּא שִׁ מְטַלַּ דִּ

יוֹמָא קַדְמָאָה מְעָרַע  להיְיָ.  בְּ

לְחַן לָא קַדִּ  ל עֲבִידַת פֻּ ישׁ, כָּ

דוּן. עְבְּ   תַּ

ם אֶת־  לב יתֶ֖ ם וְעִנִּ ת֥וֹן הוּא לָכֶ֔ בָּ ת שַׁ בַּ֨ שַׁ

רֶב  עֶ֔ דֶשׁ בָּ עָה֤ לַחֹ֨ תִשְׁ תֵיכֶ֑ם בְּ נַפְשֹֽׁ

כֶֽם: תְּ בַּ ֽ ת֖וּ שַׁ בְּ שְׁ רֶב תִּ רֶב עַד־עֶ֔ פ      מֵעֶ֣

ר לג   ששי אמֹֽ ה לֵּ ֥ ר יְהוָֹ֖ה אֶל־משֶׁ ֥ : וַיְדַבֵּ

ר  לד ל לֵאמֹ֑ רָאֵ֖ נֵי֥ יִשְׂ ר אֶל־בְּ ֛ בֵּ דַּ

 בִיעִי ְ דֶשׁ הַשּׁ ר י֗וֹם לַחֹ֤ ה עָשָֹ֜ ָ֨ חֲמִשּׁ ֽ בַּ

יהוָֹֽה:  ים לַֽ ת יָמִ֖ בְעַ֥ וֹת שִׁ כּ֛ ג הַסֻּ ה חַ֧ הַזֶּ֔

ל־  לה דֶשׁ כָּ וֹן מִקְרָא־קֹ֑ רִאשׁ֖ יּ֥וֹם הָֽ בַּ

וּ: עֲשֹֽ א תַֽ ה לֹ֥   מְלֶ֥אכֶת עֲבֹדָ֖

 רש"י   

 טובים ימים ובשאר, ובתפלה נקיה בכסות קדשהו קֹדֶשׁ. רָאמִקְ  )לה(
  .(ספרא אמור פרשה יב פרק יד אות ד)ובתפלה  נקיה ובכסות ובמשתה במאכל

 ביאור   

לעיל ראינו שיום  קֹדֶשׁ. מִקְרָא
 )כז( "קֹדֶשׁ  מִקְרָאכיפור נקרא "

ובפסוקנו יום ראשון של סוכות נקרא 
יטוי? גם הוא בשם זה. מה משמעות הב

האם לגבי שני הימים הוא משמש 
  באותהּ המשמעות?

 רש"י מסביר שמשמעות המילה
 השווה נפרד ונעלה. ואכן הצד –" קֹדֶשׁ "

     של ליום הכיפורים וליום טוב ראשון

שניהם ימים מיוחדים השונים  –סוכות 
מימי חול ונעלים מהם. מעלתם היתרה 
באה לידי ביטוי בבגדים הנקיים 

ובתפילותיהם. ועם זאת  המיוחדים להם
יש ביניהם הבדל: יום כיפור הוא יום 
צום, ובחג הסוכות מצטרפים 

 מיוחדים למאפיינים שהוזכרו מאכלים
  .36ושתייה מיוחדת

   

                                                   
יש גרסאות שלפיהן זה פירושו של רש"י לפסוק כז שדן ביום כיפור, והמילים "בכסות נקיה ובתפילה" אכן  .36

  מאפיינות את יום כיפור (כך מובא בספר "לפשוטו של רש"י").

 אונקלוס



  אמור  צד
 

יהוָֹה֑  לו ה לַֽ ֖ ֶ יבוּ אִשּׁ קְרִ֥ ים תַּ ת יָמִ֔ בְעַ֣ שִׁ

ם  ה לָכֶ֜ דֶשׁ יִהְיֶ֨ י מִקְרָא־קֹ֩ מִינִ֡ ְ יּ֣וֹם הַשּׁ בַּ

וא וְהִקְרַבְתֶּ֨  רֶת הִ֔ יהוָֹה עֲצֶ֣ ֤ה לַֽ ֶ ם אִשּׁ

וּ: עֲשֹֽ א תַֽ ה לֹ֥ ל־מְלֶ֥אכֶת עֲבֹדָ֖   כָּ

קָרְבוּן  לו בְעָא יוֹמִין תְּ שִׁ

יוֹמָא  נָא קֳדָם יְיָ, בְּ קֻרְבָּ

ישׁ יְהֵי  מִינָאָה מְעָרַע קַדִּ תְּ

נָא קֳדָם יְיָ  לְכוֹן וּתְקָרְבוּן קֻרְבָּ

ל עֲבִידַת  הוֹן כָּ ין תְּ נִישִׁ כְּ

דוּן. עְבְּ לְחַן לָא תַּ   פֻּ

 רש"י   

 לכך לסעודה בניו את שזימן כמלך אצלי אתכם עצרתי הִוא. עֲצֶרֶת )לו(
 עוד עמי עכבו, מכם בבקשה בני אמר להפטר זמנן שהגיע כיון, ימים וכך
  .(בבלי, סוכה נה ע"ב)פרידתכם  עלי קשה, אחד יום

 (על עמוד קודם) עיון   

להבין שתפילות ובגדים נקיים מייחדים חג דתי. בסוכות אנו קל  קֹדֶשׁ. מִקְרָא
". וזה קֹדֶשׁ גם הם נקראים " –לומדים מרש"י שמאכל ומשתה המיוחדים לחג 

ייחודהּ של היהדות: הקדושה לא דורשת להימנע מתענוג אלא לשלבו בחג ולראות 
  בו יסוד שגם הוא מעניק לחג הדתי משמעות.

 ביאור   

יל ראינו שחג לע הִוא. עֲצֶרֶת
ובהם  )לד(הסוכות נמשך שבעה ימים 

היום השמיני שונה  .37יושבים בסוכות
מהם: אין בו מצוות ישיבה בסוכה, 

הוא "עֲצֶרֶת". מה זו  –והמיוחד בו 
     "? רש"י מסביר שמילה זו עֲצֶרֶת"

משמעותהּ עצירה: ימי החג המלווים 
הסתיימו, וכעת ה'  –במצוות רבות 

אר עימו יום נוסף מבקש מאיתנו להיש
ביום זה אין מצוות מיוחדות, וכל כולו  –

מוקדש לקשר בין ה' לעַמו, משהו 
  אינטימי.

  עיון  

שתי דרכים בעבודת ה' והן משלימות זו את זו: יש עבודה במצוות  הִוא. עֲצֶרֶת
יות כגון תפילין, מצה, סוכה לולב; ויש דרך של התבוננות פנימית והתקשרות שׂ מע

יות שׂ וות המעים כדי להתחבר. המצשׂ בהיותנו בני אדם אנו זקוקים למע עִם ה'.
     ים שׂ מחה גדולה ממנה. המעשׂ מחה גדולה, וקשה לדמיין שׂ מעוררות ביהודי 

                                                   
 מב. כמפורש בפסוק .37

 אונקלוס

 



 צה  ויקרא כג
 

ייָ  לז ין מוֹעֲדַיָּא דַּ אִלֵּ

תְעָרְעוּן יָתְהוֹן מְעָרְעֵי  דִּ

ישׁ  נָא קֳדָם  ,קַדִּ לְקָרָבָא קֻרְבָּ

א נִכְסַת יְיָ עֲלָתָא וּמִנְחָתָ 

תְגָם יוֹם  ין וְנִסּוּכִין פִּ קֻדְשִׁ

יוֹמֵיהּ.    בְּ

קְרְא֥וּ  לז ר־תִּ ה אֲשֶׁ י יְהֹוָ֔ ה מֽוֹעֲדֵ֣ אֵלֶּ

ה  ֶ֜ יב אִשּׁ דֶשׁ לְהַקְרִ֨ י קֹ֑ ם מִקְרָאֵ֣ אֹתָ֖

בַר־ ים דְּ ה זֶבַ֥ח וּנְסָכִ֖ ה עֹלָ֧ה וּמִנְחָ֛ יהֹוָ֗ לַֽ

יוֹמֽוֹ:   י֥וֹם בְּ

 רש"י   

ל  יש והשׂ תע לא שאם, לכם עבודה שהיא מלאכה אפילו .בֹדָהמְלֶאכֶת עֲ  כָּ
 במלאכת אסור יהא מועד של חולו אף יכול תַעֲשׂוּ. לאֹבדבר;  כיס חסרון

  .(ספרא אמור פרשה יב פרק יד אות ח)היא  לומר תלמוד, עבודה
  .(מנחות מד ע"ב)העולה  עם הקריבה נסכים מנחת וּמִנְחָה. עלָֹה )לז(

 המשך( עיון(   

מרוממים אותנו ומאפשרים לנו להגיע למפגש נוסף וישיר ביום השמיני של החג. 
מחה שהתעוררה בנו מתוך קיום שׂ גה אבל בזכות השׂ אומנם הוא קשה יותר לה

  יגו.  שׂ התעלינו ואנו מסוגלים לה –מצוות החג 

 ביאור   

ל מילים אלו  .מְלֶאכֶת עֲבדָֹה כָּ
כבר  , ורש"י)ח בפסוק(הופיעו קודם לכן 

פירשן, ועיין שָם בפירושנו. הוא חוזר 
על הביאור כאן ללמדנו שהיום אחרון 
של החג אסור במלאכת עבודה, אבל 

ות מלאכות שׂ בחול המועד מותר לע
   הפסד של ו אותן ייגרםשׂ שאם לא יע

  

  ממש.
  

בפרשת פינחס מובא  וּמִנְחָה. עלָֹה
שצריך להקריב בסוכות קורבנות עולָה 

א מובא שצריך להקריב וקורבן חטאת. ל
 ל כן מסביר רש"יקורבן מנחה. ע

שהמנחה המוזכרת כאן היא מנחה 
  

  

  עיון  

ל כאן רש"י מלמדנו שמלאכות אסורות בחול המועד מן  .מְלֶאכֶת עֲבדָֹה כָּ
מותרות. דיני חול המועד  –דבר האבד  –התורה, אבל מלאכות שיש בהן צורך 

ל המועד: דבר האבד, צורך המועד, צורך רבים, מורכבים, ונביא כאן מה שהותר בחו
    ה קל, דבר מצווה ומניעת סכנה.שׂ עני שאין לו מה לאכול, מע

 אונקלוס

 



  אמור  צו
 

 רש"י   

בַר יוֹמוֹ  דְּ   הפקודים. בחומש הקצוב חוק .יוֹם בְּ
בַר יוֹמוֹ  דְּ (ספרא אמור פרשה יב פרק יד קרבנו  בטל יומו עבר אם הא .יוֹם בְּ

  .אות ט)

 (המשך) ביאור   

     כמובא לווה את קורבנות עולָה,המ

  פרשת שלח לך.בסוף 

 ביאור   

בַר יוֹמוֹ  דְּ בפרשת פינחס  .יוֹם בְּ
מובא שבכל יום מימי חג הסוכות 
חייבים להקריב קורבנות עולָה, ומספרם 
איננו אותו המספר בכל הימים: ביום 
הראשון צריך להקריב שלושה־עשר 
פרים, ביום השני שנים־עשר, וכן 

. בכל יום מספר הפרים קטן הלאה
באחד ממספרם ביום שקדם לו, עד 
אשר מגיעים ליום השביעי שבו 
מקריבים שבעה פרים. מלבד הפרים 
מקריבים בכל יום שני אילים וארבעה־

  עיר שׂ גם הם לעולָה, ו –ים שׂ ר כבשׂ ע
  

יוֹמוֹ  אחד לחטאת. המילים "יוֹם  "בְּ
מציינות שמספר הקורבנות איננו אותו 

  בכל הימים.המספר 

בַר יוֹמוֹ  דְּ לכל יום קורבן  .יוֹם בְּ
המיוחד לו, וגם משמעות המיוחדת לו, 
השונה ממשמעות הימים האחרים. 
מספרם הכולל של כל הקורבנות בכל 
הימים חשוב, אבל מלבד החשיבות של 
המכלול כולו, נודעת חשיבות לכל יום 
ויום כשלעצמו. ועל כן אם ביום מסוים 

אפשרות לתקן זאת  לא הקריבו, אין
  ו"להשלים" את החסר ביום אחר.  

  עיון  

בַר יוֹמוֹ  דְּ אולי העובדה שלכל יום יש משמעות ייחודית לו היא המקור  .יוֹם בְּ
למנהג להזמין לסוכה בכל יום אחד מן האושפיזין. כולם מזמינים אותנו לעבודת 

ה המאפיינת אותו: המידות, וכל אחד מהם מזמין אותנו לעסוק בשיפור מידה טוב
 –ביום ראשון של סוכות האורח הוא אברהם, שלימד אותנו מידת החסד; ביום השני 

יצחק אבינו, שקיבל על עצמו עקדת אביו ומביא אותנו לקבל על עצמנו לחיות על 
ראל שׂ פי ההלכה גם כשקשה לנו; ביום השלישי האורח הוא יעקב, שהקים את בית י

ים ומזמין אותנו לדאוג למשפחתיות; היום רביעי ר שבטשׂ והביא לעולם שנים־ע
ראל שׂ הוא יומו של משה רבנו שנתן לנו את תורת ה' שהפכה לזהותו של עַם י

ומאפשרת נצחיותו; היום החמישי הוא יומו של אהרֹן הכוהן, שלימד את העבודה 
במשכן, וכיוון שמאז החורבן התפילות ממלאות את מקומהּ, הרי אהרֹן מזמין אותנו 
     להתפלל בכל יום; ביום השישי מתארח בסוכתנו יוסף הצדיק, שלימד אותנו שלא

 



 צז  ויקרא כג
 

ייָ, וּבָר  לח יָּא דַּ בַּ ַ ר מִשּׁ בָּ

ל  נָתְכוֹן וּבָר מִכָּ תְּ מִמַּ

ל נִדְבָתְכוֹן  נִדְרֵיכוֹן וּבָר מִכָּ

נוּן קֳדָם יְיָ.  תִתְּ רַם  לטדְּ בְּ

תְּ עַסְרָא יוֹמָא  חֲמֵישְׁ בַּ

בִי  עָאָה לְיַרְחָא שְׁ

א  כוֹן יָת עֲלַלְתָּ מִכְנַשְׁ בְּ

א  יחֲגוּן יָת חַגָּ אַרְעָא תֵּ דְּ

יוֹמָא  בְעָא יוֹמִין, בְּ קֳדָם יְיָ שִׁ

קַדְמָאָה נְיָחָא וּבְיוֹמָא 

מִינָאָה נְיָחָא.   תְּ

ד  לח בַ֣ ת יְהוָֹ֑ה וּמִלְּ תֹ֣ בְּ ד שַׁ בַ֖ מִלְּ

ל־נִדְרֵיכֶם וּמִ  בַ֤ד כָּ ם וּמִלְּ נֽוֹתֵיכֶ֗ בַד מַתְּ לְּ

יהוָֹֽה:  נ֖וּ לַֽ תְּ ר תִּ ֥ ם אֲשֶׁ תֵיכֶ֔ ל־נִדְבֹ֣ כָּ

דֶשׁ  לט ר י֜וֹם לַחֹ֣ ה עָשָֹ֨ ָ חֲמִשּׁ ֽ ךְ בַּ אַ֡

רֶץ  ת הָאָ֔ בוּאַ֣ כֶם אֶת־תְּ אָסְפְּ י בְּ בִיעִ֗ ְ הַשּׁ

יּ֤וֹם  ים בַּ בְעַ֣ת יָמִ֑ גּוּ אֶת־חַג־יְהוָֹ֖ה שִׁ חֹ֥ תָּ

 ְ ת֔וֹן וּבַיּ֥וֹם הַשּׁ בָּ רִאשׁוֹן שַׁ י הָֽ מִינִ֖

תֽוֹן: בָּ   שַׁ

 רש"י   

ה אַךְ  )לט( ָ חֲמִשּׁ ר בַּ חֹגּוּ  ...יוֹם עָשָׂ  את תדחה יכול. לחגיגה שלמים קרבן .תָּ
(ספרא אמור שבעה  כל תשלומין לה ויש הואיל, אך לומר תלמוד, השבת

  .פרשה יב פרק טו אות ה)

 (המשך) עיון   

, שתפקידו לדאוג שהתורה לא תהיה דוד המלך –להיגרר אחרי היצר; וביום השביעי 
  מרוכזת רק בבית המדרש אלא תנהיג את חיינו הציבוריים.

 ביאור   

ה אַךְ  ָ חֲמִשּׁ ר בַּ חגֹּוּ  ...יוֹם עָשָׂ  .תָּ
חֹגּוּ  אינהּ משמשת  "המילה "תָּ

לקיים  –במשמעות המוכרת לנו היום 
מחה וחגיגות. יש להּ משמעות שׂ 

יגה, הלכתית: בחג יש להביא קורבן חג
ר קורבן. את שׂ ובזכותו ייהנו באכילת ב

קורבן חגיגה אפשר להקריב בכל אחד 
  מימי החג, אבל מצווה מן המובחר 

  

להקריבו ביום הראשון, אלא אם כן הוא 
חל בשבת. כידוע המילה "אַךְ" תפקידהּ 
למעט, ובבואהּ בראש פסוק זה היא 
מלמדת שבמקרה שהיום הראשון של 

ריבים בו קורבן אין מק –החג חל בשבת 
חגיגה. מצווה דוחה שבת אם התורה 
חייבה לקיים אותהּ ביום מסוים 
(לדוגמה: ברית מילה ביום השמיני). 

  

   

 אונקלוס

 



  אמור  צח
 

 רש"י   

כֶם אֶת אָסְפְּ בוּאַת הָאָרֶץ־בְּ , אסיפה בזמן בא זה שביעי חדש שיהא .תְּ
 בא שהוא פעמים, העבור אין שאם, השנים את לעבר שנצטוו מכאן

  החורף. או יץהק באמצע

 (המשך) ביאור   

כיוון שקורבן חגיגה אין חובה להקריבו 
     דווקא ביום ט"ו אלא מותר להקריבו גם 

ביתר הימים, הקרבתו איננה דוחה את 
  השבת.  

 ביאור   

כֶם אֶת אָסְפְּ בוּאַת הָאָרֶץ־בְּ  .תְּ
התורה קובעת שחג סוכות חל בעונת 
הסתיו, עת איסוף התבואה. הלוח 

רי מבוסס על מחזור הלבנה. בכל העב
ימים. עונות השנה  354שנה כזאת יש 

  נקבעות על פי מהלך השמש, ששנתו 
  

ימים. כדי לשמור על  365כוללת 
התאמה בין החגים לעונה שהם אמורים 
לחול בהּ, יש שנים (שבע שנים במחזור 

רה שנים) שבהן מוסיפים שׂ של תשע־ע
לשנה חודש, ושנה זו מכונה "שנה 

  ברת".מעו

  עיון  

כֶם אֶת אָסְפְּ בוּאַת הָאָרֶץ־בְּ גם לוח המבוסס על השמש וגם לוח המבוסס על  .תְּ
הירח מבוססים על מציאות בטבע. שנת השמש מבוססת על מהלך השמש במשך 

האחד הקצר ביותר, שממנו  –ימים ומבחינים בהּ בימים מיוחדים  365שנה שיש בהּ 
הארוך ביותר, שממנו ואילך הימים מתקצרים. גם ואילך הימים מתארכים; והאחד 

הוא הולך ומתמלא;  –חודשית: מתחילת החודש ועד אמצעו  –לירח יש מחזוריות 
הוא הולך וחסר. הווי אומר החודש הוא פרק הזמן שבו נשלם  –ומאמצעו ועד סופו 

לא יהיה  –מחזור הירח. פירוש הדבר שלוח שנה המתחשב במחזוריות הירח בלבד 
יהיה בו ביטוי לעונות, אבל  –ביטוי לעונות השנה, ולוח המבוסס על מהלך השמש בו 

לא. כל לוח מבטא תופעת טבע מסוימת ומתעלם מאחרת. היהדות  –לחודשים 
מייחסת חשיבות לשני המחזורים ואיננה מתעלמת מתופעות הטבע הקשורות בהם; 

ח וסוכות מתחילים וזאת משום שמצוות התורה קשורות לתהליך החיים: החגים פס
מחה האופייניות לחגים אלה; וראש השנה חל שׂ באמצע החודש המבטא עוצמה ו

בתחילת חודש המבטאת את היותו יום מכוסה וסמוי מעיני העַמים: העולם כולו 
לפעילות האדם בטבע:  ראל אין מי שיודע זאת. החגים קשורים גםשׂ נשפט, וחוץ מי

לאסיף. תופעות הירח והשמש הן  –וכות לקציר, וס –לזריעה, שבועות  –פסח 
  ראל ממלאים את המציאות הזאת שׂ תופעות של הטבע שלא משתנה לעולם, וי

   
 



 צט  ויקרא כג
 

יוֹמָא  מ בוּן לְכוֹן בְּ וְתִסְּ

ירֵי אִילָנָא  קַדְמָאָה פֵּ

ין  ין וַהֲדַסִּ רוֹגִין לוֹלַבִּ אֶתְּ

נְחַל, וְתִחְדוֹן קֳדָם  וְעַרְבִין דִּ

בְעָ    א יוֹמִין.יְיָ אֱלָהֲכוֹן שִׁ

י עֵץ֤  מ רִ֨ וֹן פְּ רִאשׁ֗ יּ֣וֹם הָֽ ם בַּ ם לָכֶ֜ וּלְקַחְתֶּ֨

ת  עֲנַ֥ף עֵץ־עָבֹ֖ ים וַֽ מָרִ֔ ת תְּ פֹּ֣ הָדָר כַּ

ם לִפְנֵי֛ יְהוָֹ֥ה  מַחְתֶּ֗ וְעַרְבֵי־נָחַ֑ל וּשְׂ

ים: ת יָמִֽ בְעַ֥ הֵיכֶ֖ם שִׁ   אֱלֹֽ

 רש"י   

חֹגּוּ  בְעַתחגיגה;  שלמי .תָּ  יהא יכול. בזה יביא בזה הביא לא אם יָמִים. שִׁ
 ולא, במשמע אחד יום, אותו וחגותם לומר תלמוד, שבעה כל מביאן

  .(בבלי, חגיגה ט ע"א)לתשלומין , שבעה נאמר ולמה. יותר

 (המשך) עיון   

הודיה על  –חודש החירות, הסתיו  –במצוות היוצקות לתוכהּ משמעות: האביב 
ראל יוצק במציאות הטבעית משמעות שׂ השפע. בזכות התורה ומצוותיה, עַם י

  והופך אותהּ למציאות רוחנית.

 ביאור   

חגֹּוּ  כבר הסברנו בתחילת הפסוק  .תָּ
חֹגּוּ ש" ה הבאת שׂ " מתורגם במעתָּ

קורבן חגיגה, וסוף הפסוק מלמדנו שחג 
הסוכות כולו חג אחד הוא, ולכן אם לא 
הקריב קורבן חגיגה ביום הראשון, 

  אר הימים. ואין יכולים להקריבו בש
  

לומר שחייב להקריב קורבן חגיגה בכל 
אחד מימי החג (ובסך הכול שבעה 

וְחַגֹּתֶם קורבנות), שכן התורה כתבה: "
היינו מדובר בקורבן אחד  – )מא(" אתֹוֹ 

(ואלמלא כן הייתה התורה נוקטת 
  ).  ""אותם

  עיון  

חגֹּוּ  חג הסוכות הוא חג אחד של  אף שראינו שכל יום הוא יום מיוחד וייחודי, .תָּ
שבעה ימים שבו יושבים בסוכות. ואף שלגבי קורבנות הציבור הימים נבדלים זה 
מזה ובכל יום מקריבים קורבן אחר, החיוב של היחיד מסתכם בקורבן אחד לכל החג. 
את הקורבן ראוי להקריב ביום הראשון, הקדוש מיתר הימים, אך אם זה לא 

  אחד משאר הימים.מקריבים אותו ב –מתאפשר 

  
   

 אונקלוס



  אמור  ק
 

 רש"י   

רִי )מ(  הדר .הָדָר ;(בבלי, סוכה לה ע"א) שוה ופריו עצו שטעם עץ הָדָר. עֵץ פְּ
  .(ספרא אמור פרשה יב פרק טז אות ד)אתרוג  וזהו, לשנה משנה באילנו

מָרִים פּתֹ תְּ   .(בבלי, סוכה לב ע"א)אחת  אלא שאינהּ  למד, ו"וי חסר .כַּ

 ביאור   

רִי אנו יודעים במסורת  הָדָר. עֵץ פְּ
רִי הוא אתרוג. רש"י  "הָדָר עֵץ ש"פְּ

מסביר מדוע בתורה האתרוג מכונה 
רִי עֵץ הָדָר" ". שני ההסברים שרש"י פְּ

  מציע משלימים זה את זה:

ההסבר הראשון מדגיש שהתורה 
רִי עֵץלא כתבה 'פרי של עץ' אלא " ". פְּ

רִי עֵץהצירוף " " רומז שגם העץ עצמו פְּ
חשב פרי וראוי לאכילה, ונראה נ

שהכוונה לא לעץ ממש (שהרי גזעו 
     אינם ראויים למאכל) אלאוענפיו 

לקליפתו העבה של האתרוג, שמכינים 
  ממנה ממרח (ריבה).  

ההסבר השני מדגיש את המילה 
שיש בה רמז לדירה. האתרוג  –" הָדָר"

יכול להישאר על האילן עד שנה. 
ועל כן דרשו  תופעה זו ייחודית לאתרוג,

  חכמים: "הדר באילנו משנה לשנה".

מָרִים פֹּת תְּ כפות תמרים הן  .כַּ
הלולב. הכתיב בלי וי"ו נועד ללמדנו 

; ולשון שעלינו לקחת לולב אחד בלבד
הרבים (המשתקפת בניקוד, המבוסס 

  

  עיון  

רִי   בשני ההסברים טמונה משמעות רוחנית: הָדָר. עֵץ פְּ

ץ כטעם הפרי מזכירה את תוכנית הבריאה. בבריאה הסברה שלפיה טעם הע
רִי עֵץנאמר: " ה פְּ רִי עֹשֶׂ , וחז"ל דרשו שלפי התוכנית המקורית של )יא, א בראשית(" פְּ

הה נברא "שׂ הבריאה, טעמו של העץ אכן היה צריך להיות כטעם הפרי, ולמע  עֵץ עֹשֶׂ
רִי )יב, שם(" פְּ
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וכנית המקורית), אך הוא אומנם העץ מאפשר לפרי לגדול (כפי הת .

עצמו חסר טעם. מציאות זו, שמחייבת שהאמצעים המובילים למטרה יעברו 
היא מציאות שאיננה מתוקנת, ובסוכות אנו מתפללים  –תלאות עד שיגיעו אליה 

שבהּ כדי להגיע אל השפע והגאולה לא ניאלץ לעבור בדרכים  –למציאות מתוקנת 
  עקלקלות.

אילן זמן מועט. מרגע שהוא בשל צריך לקטוף אותו, בדרך כלל פרי נמצא על ה
ראל, שחווה אסונות רבים, ובין שׂ ואם לאו יתקלקל. וזו המציאות הטרגית של עַם י

תקופת רגיעה (אך אינו זוכה לרגיעה רציפה ללא אסונות), ותפילתנו  –אסון לאסון 
   בסוכות להגיע למציאות שבהּ הטוב יהיה יציב.

                                                   
 .ועיין בהרחבה בפירושנו שם .38

 



 קא  ויקרא כג
 

 רש"י   

 כמין העשׂוי הדס וזהו, וכחבלים כעבותות קלועים שענפיו .עָבֹת ץוַעֲנַף עֵ 
  .(בבלי, סוכה לב ע"ב)קליעה 

 (המשך) ביאור   

על המסורת) מלמדת על צורתו של 
  וי עלים־עלים המונחים שׂ הלולב: הוא ע

  

כינויו  –זה על זה. על שם ריבוי העלים 
  בלשון רבים.

 (על עמוד קודם) עיון   

פֹּת תְּ  אחד הערכים החשובים לקיום הָעָם היהודי הוא האחדות: העלים  .מָרִיםכַּ
המרובים המייצגים אנשים שונים צריכים להתלכד ליצירת לולב אחד, וגם אנו 

  צריכים לשאוף להתאחד ולהיות עַם אחד.

 ביאור   

זה  "עָבתֹ עֵץ עֲנַף" .עָבֹת וַעֲנַף עֵץ
עֲנַף ההדס לפי המסורת. מה במילים "

רומז להדס? ההדס הוא ענף  "עָבֹת עֵץ
או גבעול שמחופה בעלים. הם מכסים 
     אותו עד שאותו עצמו כמעט אי אפשר 

לראות. גבעולי רוב הצמחים אינם 
" מציינת את עָבֹתכמותו. המילה "

הזה מסביב לענף שנראה הכיסוי העב 
  .39סביבו כעין מקלעת

  עיון  

א תיאור זה של ההדס? נראה שׂ ת שנומה המשמעות הרוחני .עָבֹת וַעֲנַף עֵץ
שהגבעול הוא שנותן חיות לכל העלים היפים שמכסים אותו. רש"י מתאר את 
המציאות הזו כקליעה (מקלעת) שהיא כעין שזירה, כאילו מחברים את העלים 
לגבעול והם נראים דבוקים אליו. תיאור זה מזכיר לנו את חובתנו לדבוק בנותן 

איננו נראה כמו הגבעול של ההדס, אבל החיות של כל  הקב"ה, שבוודאי –החיים 
  הנבראים תלויה בו ויונקת מכוחו.

  

  
   

                                                   
ב"לפשוטו של רש"י" מוסבר שהמילה "עָבתֹ" פירושהּ קליעה, והיא נלמדת מהופעתהּ בהקשר של  .39

ה עֲבֹתהחושן: " בְלֻת מַעֲשֵׂ רְשֹׁת גַּ  " (שמות כח, כב; לט, טו).שַׁ



  אמור  קב
 

ת  מא בְעַ֥ ה שִׁ יהֹוָ֔ ג לַֽ ם אֹתוֹ חַ֣ וְחַגֹּתֶ֤

ם  תֵיכֶ֔ ת עוֹלָם לְדֹרֹ֣ ֤ נָה֑ חֻקַּ ָ שּׁ ים בַּ יָמִ֖

גּוּ אֹתֽוֹ: חֹ֥ י תָּ בִיעִ֖ ְ דֶשׁ הַשּׁ חֹ֥ ת מב  בַּ כֹּ֥ סֻּ בַּ

ב֖וּ שִׁ  שְׁ ֽ אֶזְרָח תֵּ ל־הָֽ ים כָּ ת יָמִ֑ בְעַ֣

ת: כֹּֽ סֻּ ב֖וּ בַּ ל יֵשְֽׁ רָאֵ֔ יִשְׂ   בְּ

א קֳדָם יְיָ  מא וְתֵיחֲגוּן יָתֵיהּ חַגָּ

א תָּ שַׁ בְעָא יוֹמִין בְּ קְיָם  ,שִׁ

יַרְחָא  עָלַם לְדָרֵיכוֹן בְּ

יחֲגוּן יָתֵיהּ.  בִיעָאָה תֵּ  מבשְׁ

בְעָא  בוּן שִׁ תְּ יָּא תִּ מְטַלַּ בִּ

רָאֵל יוֹמִין, כָּ  יִשְׂ יבַיָּא בְּ ל יַצִּ

יָּא.  מְטַלַּ בוּן בִּ   יִתְּ

 רש"י   

רָאֵל.אזרח;  זה הָאֶזְרָח. )מב( יִשְׂ (ספרא אמור פרשה יב הגרים  את לרבות בְּ

  .פרק יז אות ט)

 ביאור   

כתוב בתחילת הפסוק  הָאֶזְרָח.
בְעַת יָמִים" בוּ שִׁ שְׁ כֹּת תֵּ סֻּ ". הכול מובן, בַּ

להוספו המילים: "ולשם מה  הָאֶזְרָח  כָּ
כֹּת סֻּ בוּ בַּ רָאֵל יֵשְׁ יִשְׂ      "? רש"י מסביר בְּ

שמטרתן ללמדנו שגם הגֵרים חייבים 
הוא מי שנולד  "במצוות סוכה. "הָאֶזְרָח

רָאֵל" נועדה לרבות  יִשְׂ יהודי, והתיבה "בְּ
  ראל.שׂ את כל מי שהצטרפו לי

  עיון  

נו מתכוון לומר שהמילה "אֶזְרָח" מציינת יהודי נשים לב: רש"י אינ הָאֶזְרָח.
רָאֵל הוא השם הרגיל לציון מי  רָאֵל" מציינת גֵר, הרי השֵם יִשְׂ יִשְׂ מלידה והמילה "בְּ
שנולד יהודי, והמילה "אֶזְרָח" מציינת תושב במקום מסוים ולא לאום, ולא זו בלבד 

רָאֵלאלא שהצירוף " יִשְׂ ידוע (וכמוהו "האזרח  מובנו הפשוט –" הָאֶזְרָח בְּ
בארגנטינה", "האזרח בצרפת" ודומיהם). הלימוד של חז"ל מבוסס על ההבנה 

רָאֵלשהצירוף " יִשְׂ א משמעות, ולכן התורה בחרה בו. הוא מלמד שכל שׂ " נוהָאֶזְרָח בְּ
ראל ולא "נספח", שנחשב פחות שׂ מי ש"התאזרח" הפך להיות כמו כל אחד אחר בי

שבשלושים ושישה מקומות התורה הזהירה על אהבת הגֵר. ממנוּ. חז"ל אומרים 
ראל. וכאן התורה שׂ ופסוקנו הוא אחד מהם, ובו התורה מדגישה כי הגֵר הוא־הוא י

"אֶזְרָח". חג הסוכות משמש לנו  –מלמדת ומחנכת אותנו שחובתנו לראות בגֵר 
י אֶתתזכורת: " בְתִּ כּוֹת הוֹשַׁ י בַסֻּ ה־כִּ רָאֵל בְּ נֵי יִשְׂ . )מג(" וֹצִיאִי אוֹתָם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִםבְּ

צרים, משתי לכאורה הגֵר לא יצא ממצרים?! לא ולא! עלינו לראות בו מי שיצא ממ
     ראל הפך להיות חלק מן הָעָם שיצא ממצרים; (ב) גם הוא שׂ סיבות: (א) בהצטרפו לי

 אונקלוס

 



 קג  ויקרא כג
 

רֵיכוֹן אֲרֵי  מג עוּן דָּ יִדְּ דִיל דְּ בְּ

ת עֲנָנִי אוֹתֵ  מְטַלַּ יבִית יָת בִּ

קוּתִי יָתְהוֹן  אַפָּ רָאֵל בְּ נֵי יִשְׂ בְּ

מִצְרָיִם אֲנָא יְיָ  ,מֵאַרְעָא דְּ

ה יָת  מדאֱלָהֲכוֹן.  יל מֹשֶׁ וּמַלֵּ

ייָ  יפִנּוּן  ,סְדַר מוֹעֲדַיָּא דַּ וְאַלֵּ

רָאֵל.   לִבְנֵי יִשְׂ

וֹת  מג כּ֗ י בַסֻּ ֣ תֵיכֶם֒ כִּ עַן֘ יֵֽדְע֣וּ דֹרֹֽ לְמַ֘

י אֶ  בְתִּ י הוֹשַׁ֨ הֽוֹצִיאִ֥ ל בְּ רָאֵ֔ נֵי֣ יִשְׂ ת־בְּ

י יְהוָֹ֥ה  יִם אֲנִ֖ רֶץ מִצְרָ֑ ם מֵאֶ֣ אוֹתָ֖

ם:  הֵיכֶֽ י  מדאֱלֹֽ עֲדֵ֖ ה אֶת־מֹֽ ר משֶׁ֔ ֣ וַיְדַבֵּ

ל: רָאֵֽ נֵי֖ יִשְׂ   שביעיפ     יְהוָֹה֑ אֶל־בְּ

 רש"י   

י )מג( כּוֹת כִּ י. בַסֻּ בְתִּ   .(בבלי, סוכה יא ע"ב)כבוד  ענני הוֹשַׁ

 (המשך) יוןע   

מן המצר שלו של החיים הקודמים שהיו לו, שלא היו בהם  –יצא ממש מ"מצרים" 
 –ראל רצופה קשיים שׂ ערכים של התורה. דרכו של הגֵר להתקבלות שלמה בעַם י

מְצָרים. אם כן, אף על פי שאת יציאת מִצְרַיִם ה"מקורית" לא חוו הוא ואבותיו, בכל 
יציאה כזאת. גם השגחת ה' המלווה אותו בכל צעד  זאת בחייו האישיים הוא חווה

ראל, שבאה לידי ביטוי בהושבת הָעָם בסוכות בזמן שׂ כמוה כהשגחת ה' על י
  נדודיהם במדבר.

 ביאור   

י כּוֹת כִּ י. בַסֻּ בְתִּ רש"י מסביר  הוֹשַׁ
שהמילה "סֻכּוֹת" אין כוונתהּ מבנה. היא 

  ראל שׂ מבטאת את השמירה שזכו בהּ י
  

תברך עת יצאו ממצרים, את ענני מה' י
הכבוד שהגנו עליהם מהשמש הלוהטת 

  במדבר.

  עיון  

י כּוֹת כִּ י. בַסֻּ בְתִּ ענני הכבוד מייצגים את הנוכחות הא־לוהית בשנות  הוֹשַׁ
ראל, כי שׂ הנדודים במדבר. אחרי הכניסה לארץ לא המשיכו ענני הכבוד ללוות את י

שים לדאוג למילוי צורכיהם בעצמם. ובסוכות הם הגיעו לשלב הבגרות שבו הם נדר
אנו נזכרים בענני הכבוד כי האמונה בהשגחת ה' עלינו היא יסוד חשוב באמונתנו, 
ואנו מאמינים שגם אחרי הסתלקות ענני הכבוד היא קיימת תמיד, אלא שכעת היא 

ית בצנעה כדי שלא נתנער מאחריותנו. ועם זאת, התנהלות מתוך עצמאות שׂ נע
בהּ גם סכנה שנשכח חלילה שהא־ל משגיח עלינו, וכדי שלא נגיע לשכחה טמונה 

  כזאת בא חג הסוכות להזכירהּ לנו.

 אונקלוס



  אמור  קד
 

ר:  אכד  אמֹֽ ה לֵּ ֥ ר יְהוָֹ֖ה אֶל־משֶׁ ֥   וַיְדַבֵּ

יךָ  ב ל וְיִקְח֨וּ אֵלֶ֜ רָאֵ֗ נֵי֣ יִשְׂ ו אֶת־בְּ צַ֞

ת  עֲלֹ֥ א֑וֹר לְהַֽ ית לַמָּ תִ֖ מֶן זַ֥יִת זָ֛ךְ כָּ ֣ שֶׁ

יד:נֵר֖ תָּ    מִֽ

ה לְמֵימַר.  א יל יְיָ עִם מֹשֶׁ וּמַלֵּ

בוּן  ב רָאֵל וְיִסְּ נֵי יִשְׂ יד יָת בְּ קֵּ פַּ

א  תִישָׁ כְיָא כָּ ח זֵיתָא דָּ לָךְ מְשַׁ

לְאַדְלָקָא בּוֹצִינַיָּא  ,לְאַנְהָרָא

דִירָא.    תְּ

 רש"י   

רָאֵל־צַו אֶת )ב( נֵי יִשְׂ  לא התצו ואתה ופרשת. הנרות מצות פרשת זו .בְּ
, משמע וכן. המנורה צורך לפרש המשכן מלאכת סדר על אלא נאמרה

  כך. על ישראל בני את לצוות סופך ואתה

 ביאור   

רָאֵל־צַו אֶת נֵי יִשְׂ פרשייה זו  .בְּ
עוסקת במצוות הדלקת הנרות במנורה 
שבהיכל. לכאורה התורה כבר עסקה 

ה במצווה זו בתחילת פרשת צַוֶּ ה תְּ  וְאַתָּ
מות, ולשֵם מה נצרכת שבחומש ש

רש"י מסביר שכאן מופיע  החזרה?
הציווי ("צַו אֶת..."), מה שאין כן 

ה בפרשת צַוֶּ ה תְּ      . בפרשת תרומה וְאַתָּ

ות [גם] את המנורה, שׂ ראל לעשׂ נצטוו י
ובפרשה שבאה מייד אחריה התורה 
ציינה את ייעוד המנורה: העלאת 
הנרות. ציווי מפורש להדליק את הנרות 

ין בחומש שמות. יש ייעוד והוראה א –
הלעתיד: " צַוֶּ ה תְּ היינו אתה  –" וְאַתָּ

  עתיד לצוות (בבוא הזמן).

  עיון  

רָאֵל־צַו אֶת נֵי יִשְׂ פירושו של רש"י זקוק גם הוא לפירוש: מדוע זכתה מצווה  .בְּ
ר שבזמן מסוים יבוא ציווי בעניינהּ, ואחר כך תוזכ –זו שתימסר עליה הודעה מראש 
נראה שמצווה זו כרוכה בקושי מיוחד, ואפילו  ?40שוב בעת שייאמר הציווי עצמו

   .41בבניית המנורה משה רבנו התקשה עד שהראה לו ה' תמונתהּ 

התכנון ההנדסי והבנייה עצמהּ, אלא לקושי רוחני.  –י שׂ אין הכוונה לקושי מע
שולחן, ה –; ובהיכל בבית המקדש יש חלוקה: בקודש הקודשים נמצאת התורה

י נֵר מִצְוָה וְתוֹרָה מאירה את הכול (" –המזבח והמנורה. התורה שבקודש הקודשים       כִּ

                                                   
יהם), ואנו את רש"י באנו רשב"ם, רמב"ן ואור החיים הסבירו את החזרה בדרך אחרת (וכדאי לעיין בדבר .40

 לבאר בעזרתו יתברך.
  כמובא ברש"י בפרשת תרומה, בפירושו לשמות כה, מ. .41

 אונקלוס

 



 קה  ויקרא כד
 

 רש"י   

מֶן זַיִת זָךְ   והן, זך קרוי הראשון, הזית מן יוצאים שמנים שלשה .שֶׁ
  כהנים. ובתורת )א"ע פו( במנחות מפורשים

 (המשך) עיון   

מבטא את החיים  –חות כיכרות לחם הפנים ); השולחן שעליו מונ]כג, ו משלי[" אוֹר
את הקשר עִם ה' בתפילות ובהקרבת הקורבנות. ומה מבטאת  –החומריים; והמזבח 

המנורה? המנורה מייצגת היבטים רוחניים נוספים שקיימים באדם: שאיפתו לידע 
וחוכמה, הנאה מאומנות לסוגיה ועוד. כל אלו אינם תורה, ועם זאת גם הם צרכים 

. התורה מאירה על כל החיים מקודש הקודשים; למנורה יש מקום בהיכל; רוחניים
יש מקום בחיי האדם. לאדם יש מגוון צרכים:  –ולרוחניות שאינהּ קשורה לתורה 

תורה וקשר עִם ה' יתברך וצרכים נוספים  –צרכים גופניים־חומריים וצרכים רוחניים 
  אדם.שהנפש והנשמה כמהות להם. סיפוק כולם חשוב לחיי ה

מובנים, מה שאין כן  –לכאורה הצרכים הגופניים והצורך הרוחני הקשור בתורה 
הצרכים הרוחניים האחרים: קשה להבין מה מקומָם ביהדות ובעולמו של היהודי, 
ואולי אין מדובר בצורך אמיתי?! נראה שגם משה רבנו התקשה להבין זאת, עד 

לבני אדם יש צרכים נוספים ה המנורה ולימד אותו ששׂ אשר ה' הראה לו את מע
וי לפתוח פתח שׂ מעבר ללחם ולתורה (לימוד, תפילה וכו'). אומנם סיפוקם ע

וי לתרום לעדינות הנפש. צרכים אלו הם שׂ יית רוע, אך באותהּ המידה הוא עשׂ לע
חלק בלתי נפרד מהחיים, ויש להם מקום ב"היכל". ועם זאת, חשוב לזכור שמדובר 

ומת לב, שׂ , ולכן יש לנהוג בהם במשנה זהירות ותויים לתעתעשׂ בערכים שע
  ראל.   שׂ ות הכול בדרך מדויקת כדי שגם הם ישרתו את הקדוּשה שבישׂ ולהקפיד לע

 ביאור   

מֶן זַיִת זָךְ  כשכותשים הזיתים  .שֶׁ
להפיק מהם שמן, השמן ניגר מהם 
בהדרגה־בשלבים: השמן היוצא 
בכתישה הראשונה הוא זך ונקי ביותר 

הכשר למנורה. ככל שממשיכים והוא 
איכות השמן המופק פוחתת:  –לכתוש 

  הוא זך פחות ונקי פחות מן השמן 
  

שהופק לפניו. איכות השמן השני 
פחותה מאיכותו של השמן הראשון, 
ואיכות השמן השלישי, פחותה אף 
ממנה. להדלקת המנורה אין להשתמש 
אלא בשמן ראשון; ולקורבנות מנחה, 

השתמש בשמן זך, גם שבהם אין חיוב ל
  השמָנים השני והשלישי כשרים.

 

  

   



  אמור  קו
 

ד  ג הֶל מוֹעֵ֗ אֹ֣ ת בְּ עֵדֻ֜ כֶת הָֽ מִחוּץ לְפָרֹ֨

קֶר  רֶב עַד־בֹּ֛ ן מֵעֶ֧ הֲרֹ֜ יַעֲֽרֹךְ אֹת֨וֹ אַֽ

ת עוֹלָ֖ם  ֥ יד חֻקַּ מִ֑ לִפְנֵי֥ יְהוָֹ֖ה תָּ

תֵיכֶֽם:   לְדֹרֹֽ

סָהֲדוּתָא  ג א דְּ רָא לְפָרֻכְתָּ מִבַּ

כַּ  מַשְׁ ר יָתֵיהּ בְּ ן זִמְנָא יַסְדַּ

א עַד צַפְרָא  אַהֲרוֹן מֵרַמְשָׁ

דִירָא קְיָם עָלַם  ,קֳדָם יְיָ תְּ

  לְדָרֵיכוֹן.

 רש"י   

מִיד   ליום. מיום אלא שאינהּ  תמיד עולת כמו, ללילה מלילה .תָּ
 נר על דרשו ורבותינו. עדות קרוי שהוא, הארון שלפני .לְפָרֹכֶת הָעֵדֻת) ג(

 בהּ  שנותן, ראלשׂ בי שורה שהשכינה עולם באי לכל עדות הואש, מערבי
(ספרא אמור פרשה מסיים  היה ובהּ  מתחיל היה וממנה חברותיה כמדת שמן

  .יג פרק יז אות ט)

 על עמוד קודם( עיון(   

מֶן זַיִת זָךְ   ל?מה פשר ההבד .שֶׁ
ן זית ואפילו היה שמ ,בעת הכנתן השמן מתערבב בסולתר. המנחות עשׂויות חומ

מחייבת  התורה אינהּ , ולכן א איננו נשאר כזהר מלכתחילה, אחרי הערבוב הוזך טהו
 .להשתמש בשמן זך דווקא

של ערכים שצריכים להיות זכים ו המנורה מייצגת עולם של רוחת לעומת זא
ולפיכך כדי להדליק את אור המנורה יש להשתמש בשמן זך וטהור  ,מכל פסולת

 .לחלוטין

 ביאור   

רש"י מסביר שהמילה  .מִידתָּ 
מִיד" כאן אין פירושהּ שההדלקה  "תָּ

ית ברצף אלא מדי לילה (והנר שׂ נע
שהודלק נשאר דולק במשך כל הלילה), 

ית שׂ שנע –כמו הקרבת עולת התמיד 
  בכל יום ולא בפעולה הנמשכת ברצף.  

  

     הפרוכת היא וילון  .לְפָרֹכֶת הָעֵדֻת

נורה שמבדיל בין ההיכל שבו עומדת המ
מְקום הארון ובו  –ובין קודש הקודשים 

לוחות הברית. ורש"י מציע שני 
רֹכֶת  הסברים לקריאת הווילון בשם פָּ

  הָעֵדֻת:
הלוחות מעידים על דרישות ה' א. 

ישות המפורטות מן האדם, אותן הדר
בתורה הקדושה, ולכן הם מכונים 

  

   

 אונקלוס

 



 קז  ויקרא כד
 

 רש"י   

 כל למדת הראויה עריכה אותו יערוך .רבּקֶֹ  יַעֲרֹךְ אֹתוֹ אַהֲרֹן מֵעֶרֶב עַד
 תקופת ללילי אף כדאי והן, ונר נר לכל לוג חצי חכמים ושיערו, הלילה

  להם. הוקבעה זו ומדה, טבת

 (המשך) ביאור   

"עדות". על שמם מכונה הארון שהם 
בתוכו "ארון העדות", והפרוכת שלפניו 

  "פרוכת העדות".  

במקדש, קודש הקודשים נמצא ב. 
רב להיכל, ומבין שבעת הנרות ממע

במנורה הנר הקרוב ביותר לקודש 
הקודשים הוא הנר המערבי, והוא היה 
הראשון בסדר ההדלקה. לכל הנרות 
  יצקו חצי לוג שמן, ולכאורה היינו 

  

יכבה  –מצפים שנר שהודלק ראשון 
ראשון, ולא כך היה: הנר המערבי הודלק 
ראשון, אבל בבוקר הוא כבה אחרון 

יציבות השלהבת שלו יש בהּ  דווקא.
היא מעידה על השכינה השורה  –עדות 
ראל שׂ ראל: הקב"ה משגיח על ישׂ בעַם י

ומתערב גם בתהליכים טבעיים. 
הפרוכת קרובה אל הנר המשמש עדות, 

  ועל שמו היא מכונה "פרוכת העדות".

 (על עמוד קודם) עיון   

רוכת להגן על קודש הקודשים, לפי הפירוש הראשון תפקיד הפ .לְפָרכֶֹת הָעֵדֻת
המקום הקדוש ביותר שבו נמצא הארון ואליו אין להיכנס (רק הכוהן הגדול נכנס 

מוחלטים. העברתם למציאות  –לשם ביום הכיפורים). ערכי התורה ומסריה 
ות במישרין. היא זקוקה ל"סינון", והוא מתאפשר שׂ האנושית אינהּ יכולה להיע
  קודשים להיכל.  הודות לפרוכת שבין קודש ה

לפי הפירוש השני תפקיד הפרוכת לתת חשיבות להיכל, שלא יהיה בטל לעומת 
לא רק בקודש הקודשים  –ראל שׂ קודש הקודשים או נבלע בתוכו. יש שכינה בי

אלא גם בהיכל, במקום שבו ניצבים המנורה גם המזבח והשולחן. שלושתם יחד 
הרוחניים, וכמובן את הקרבה לה'. מייצגים את הצרכים האנושיים, הגשמיים וגם 

  ים.שׂ ים שבני אדם עושׂ השכינה וההשגחה באות לידי ביטוי במע

 ביאור   

 .בּקֶֹר יַעֲרֹךְ אתֹוֹ אַהֲרֹן מֵעֶרֶב עַד
לכאורה מפשט הכתוב עולה שאהרֹן 

 –יערוך את נר התמיד במשך כל הלילה 
     ומובן שזה לא ייתכן.  –מערב עד בוקר 

יר שהכוונה שכמות על כן רש"י מסב
השמן שייצוק הכוהן לנרות תאפשר 

ה. רש"י להם לדלוק במשך כל הליל
מוסיף ששיעור זה הוא חצי לוג שמן 

  

   
 



  אמור  קח
 

ךְ אֶת־  ד ה יַעֲֽרֹ֖ הֹרָ֔ ה הַטְּ נֹרָ֣ עַל הַמְּ

יד: מִֽ ר֑וֹת לִפְנֵי֥ יְהוָֹ֖ה תָּ   פ    הַנֵּ

ים  ה ֥ תֵּ הּ שְׁ פִיתָ֣ אֹתָ֔ לֶת וְאָֽ ֣ סֹ֔ קַחְתָּ וְלָֽ

ים יִֽהְיֶה֖  רֹנִ֔ נֵי עֶשְׂ וֹת שְׁ ה חַלּ֑ רֵ֖ עֶשְׂ

ת: אֶחָֽ ה הָֽ ֥ חַלָּ   הַֽ

ר  ד כִיתָא יַסְדַּ עַל מְנָרְתָא דָּ

דִירָא.  ,יָת בּוֹצִינַיָּא  הקֳדָם יְיָ תְּ

א וְתֵיפֵי יָתַהּ  ב סֻלְתָּ וְתִסַּ

רֵין  רִיצָן, תְּ א עַסְרֵי גְּ רְתַּ תַּ

רִיצְ  הֵי הָוְיָא גְּ תָא עֶסְרוֹנִין תְּ

  חֲדָא. 

 רש"י   

נֹרָה) ד( הֹרָה. הַמְּ , מנורה של טהרהּ  על אחר דבר. טהור זהב שהיא הַטְּ
  .(מנחות כט ע"א)האפר  מן תחלה ומדשנהּ  שמטהרהּ 

 (המשך) ביאור   

מ"ל), כמות שמספיקה גם  175(כ־
     בלילות הארוכים של חודש טבת, חודש 

  יא החורף.שׂ שנחשב ל

 ביאור   

נֹ הֹרָה. רָההַמְּ מה משמעות של  הַטְּ
המילה טהורה בקשר למנורה? רש"י 

  מציע שני פירושים:

גלם שממנו המנורה החומר א. 
  ויה הוא זהב טהור.שׂ ע

  כאילו כתוב על טוהרהּ של ב. 
  

המנורה והכוונה שבכל יום לפני 
ההדלקה צריך לנקות את הנרות 
משאריות של השמן ושל הפתילות של 

שהכול יהיה נקי היום הקודם, כדי 
לכבוד קיום מצוות ההדלקה ביום 

  החדש.

  עיון  

נֹרָה הֹרָה. הַמְּ שני הפירושים מעבירים אותו מסר ומשלימים זה את זה.  הַטְּ
חומר גלם טהור הוא הבסיס, והטוהר של המנורה הוא המציאות היום־יומית. על כל 

כדי לשמור שאכן כך אדם לדאוג שבסיסו, עולם הערכים שלו, יהיה טהור. ואולם 
נחוצה השגחה יום־יומית: בדיקה שלא דבק בנו לכלוך שעלול להסתיר את  –יהיה 

  להסירו מייד ולנקות הכול שלא יישאר ממנו זכר.   –טוהר ליבנו, ואם דבק 

  
   

 סאונקלו



 קט  ויקרא כד
 

ין סִדְרִין ו  רְתֵּ י יָתְהוֹן תַּ וֵּ וּתְשַׁ

ית סִדְרָא תוּרָא  ,שֵׁ עַל פָּ

כְיָא קֳדָם יְיָ.   דָּ

שׁ וְ  ו ֣ עֲרָכ֖וֹת שֵׁ יִם מַֽ ֥ תַּ ם שְׁ ֥ אוֹתָ֛ מְתָּ שַׂ

ר לִפְנֵי֥  הֹ֖ ן הַטָּ לְחָ֥ ֻ ל הַשּׁ כֶת עַ֛ עֲרָ֑ ֽ מַּ הַֽ

  יְהוָֹֽה:

 רש"י   

שׁ ) ו( עֲרָכֶת. שֵׁ   האחת. המערכה חלות שש הַמַּ
הֹר לְחָן הַטָּ ֻ  יהיו שלא, שלחן של טהרו על אחר דבר. טהור זהב של .הַשּׁ

  .(מנחות צז ע"א)השלחן  גבי מעל הלחם את מגביהין הסניפין

 ביאור   

שׁ  עֲרָכֶת. שֵׁ פרשייה זו דנה  הַמַּ
במצוות אפיית החלות שמונחות על 
השולחן בבית המקדש. כדי להבין 
פסוקים אלה צריך לזכור מה שמובא 
בפרשת תרומה: משני צידי השולחן היו 

רש"י מסביר שהיו  .42"מנקיותיו"
ים בצד ארבעה עמודים של זהב: שני

אחד ושניים ממולם. בכל העמודים 
נעשו כעין פיצולים (חריצים) במרווחים 
קבועים. הפיצולים שבכל שני עמודים 
הניצבים זה מול זה שימשו להחזקת 

 –חמש תבניות, ובשני הזוגות יחד 
  ר שׂ ר תבניות. מלבד עשׂ הוחזקו ע

  

תבניות אלו, היו שתי תבניות נוספות 
והן הונחו  שבכל אחת מהן כיכר אחת,

על השולחן עצמו, בין העמודים. כל זוג 
עמודים נקרא מערכה. ורש"י מסביר 

שׁ " שהמילים עֲרָכֶת" מציינות  שֵׁ הַמַּ
"סט" אחד של שני עמודים, שביניהם 

  מונחות שש חלות.
הֹר לְחָן הַטָּ ֻ לְחָן .הַשּׁ ֻ  מה פירוש "הַשּׁ

הֹר"? רש"י מציע ש   ני פירושים: הַטָּ
י עץ ומצופה זהב ושׂ השולחן עא. 

 וְעָשִׂיתָ טהור, כמובא בפרשת תרומה: "
 זָהָב אֹתוֹ וְצִפִּיתָ ... שִׁטִּים עֲצֵי שׁלְֻחָן
  .כד)-(שמות כה, כג" טָהוֹר

  עיון  

שׁ  עֲרָכֶת. שֵׁ נראה שֶשֵש כיכרות לחם בכל מערכה מזכירות לנו את ששת  הַמַּ
, ובסך הכול הימים שבהם אדם עובד ופועל בעולם החומרי. יש שתי מערכות

ר שבטים. השבטים מחולקים לשתי קבוצות: שׂ רה כיכרות כנגד שנים־עשׂ שתים־ע
הצד הגשמי; וחלוקה כעין זו יש גם בין  –באחת בולט במיוחד הצד הרוחני, ובאחרת 

    לפתח. –המערכות: מערכה אחת קרובה יותר לפרוכת, ואחת 
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 אונקלוס

 



  אמור  קי
 

֑ה ז כֶת לְבֹנָה֣ זַכָּ עֲרֶ֖ ֽ מַּ ֥ עַל־הַֽ  וְנָֽתַתָּ

יהוָֹֽה: ה לַֽ ֖ ֶ ה אִשּׁ רָ֔ חֶם לְאַזְכָּ ה לַלֶּ֨ יְתָ֤   וְהָֽ

ין עַל סִדְרָא לְבוֹנְתָא  ז וְתִתֵּ

כִיתָא, וּתְהֵי לִלְחֵים  דָּ

נָא קֳדָם יְיָ.    לְאַדְכָרָא קֻרְבָּ

 רש"י   

עֲרֶכֶת. וְנָתַתָּ  )ז( , לבונה בזיכי שני היו המערכות משתי אחת כל על עַל הַמַּ
  (ספרא אמור פרשה יג פרק יח אות ה).אחת  ללכ קומץ מלא

 (המשך) ביאור   

הלחם התחתון היה מונח ישירות ב. 
     על השולחן ולא בתוך תבנית כלחמים 

 –שמעליו, וזה טוהרו של השולחן 
  ישירות על השולחן.

 (על עמוד קודם) עיון   

הֹר לְחָן הַטָּ ֻ שולחן הוא נראה ששני הפירושים משלימים זה את זה. ה .הַשּׁ
המלכות שתפקידהּ לדאוג לחיים הכלכליים של החברה. והלחם הוא התוצר של כל 
פעילויות המלכות שמאפשרות לאזרחים לצרוך. הכיסוי של זהב טהור על השולחן 
הוא קריאה למלך ולכל העוסקים בארגון המדינה להיות אנשים טהורים שפועלים 

ישירות על השולחן מזכיר לנו בהגינות מרבית לטובת הציבור. הלחם המונח 
הצרכנים שבלי מדינה חזקה אין כלכלה יציבה, ומשום כך מוטלת עלינו החובה לכבד 
את המערכת כולהּ. עם זאת חשוב להזכיר שהחובה איננה חד־צדדית: גם המערכת, 
המלכות, צריכה לפעול למען הָעָם. המלך צריך להציב לנגד עיניו את טובת הָעָם ולא 

האישית. אסור לו להסתגר במגדל השן והוא חייב לחוש קִרבה בינו ובין את טובתו 
   הָעָם שהוא משרת.

 ביאור   

עֲרֶכֶת. וְנָתַתָּ  להבנת פירוש  עַל הַמַּ
רש"י חשוב להקדים ולהסביר כמה 

  מילים:

 שש כיכרות של קבוצה: מערכת
השולחן. בשולחן יש  של אחד בצד לחם

 רהשׂ שתי מערכות, היינו שתים־ע
  .כיכרות

זִיךְ  : כלי קטן, כעין קערית או ספל, בָּ
  שבו מניחים לבונה;

  : צמח בושם;לבונה
: כמות של חומר שמוחזקת קומץ

יא קמוצה (כף היד בתוך כף יד כשה
  סגורה, האצבעות פונות פנימה).  

רש"י מסביר שעל כל מערכה היה 
 

  

   

 אונקלוס

 



 קיא  ויקרא כד
 

יוֹמָא  ח תָא בְּ בְּ שַׁ יוֹמָא דְּ בְּ

תָא יַסְ  בְּ שַׁ יהּ קֳדָם יְיָ דְּ רִנֵּ דְּ

דִירָא רָאֵל קְיָם  ,תְּ נֵי יִשְׂ מִן בְּ

  עָלַם. 

נּוּ  ח ת יַעַֽרְכֶ֛ בָּ֗ ַ י֣וֹם הַשּׁ ת בְּ בָּ֜ ַ י֨וֹם הַשּׁ בְּ

ל  רָאֵ֖ נֵיֽ־יִשְׂ ת בְּ יד מֵאֵ֥ מִ֑ לִפְנֵי֥ יְהוָֹ֖ה תָּ

ם:  ית עוֹלָֽ רִ֥   בְּ

 רש"י   

חֶםהזאת;  הלבונה .וְהָיְתָה רָ  לַלֶּ  אלא, כלום לגבוהּ  הלחם מן שאין .הלְאַזְכָּ
, ללחם לזכרון והיא. ושבת שבת בכל אותו כשמסלקין נקטרת הלבונה

  למנחה. אזכרה שהוא כקומץ, למעלה נזכר הוא ידהּ  שעל

 (המשך) ביאור   

בזיך אחד שבתוכו קומץ לבונה. ובסך 
  הכול היו שני בזיכים.

בלי הסברו של רש"י לא היה ברור 
  זכרת בפסוק כוונתהּ ש"המערכת" המו

  

לשתי המערכות גם יחד, וכן לא הייתה 
לנו דרך לדעת שהלבונה ניתנה בבזיך 

  ולא הונחה ישירות על השולחן.

 ביאור   

רש"י מסביר שהמילה  .וְהָיְתָה
אזכרה כוונתהּ ללבונה שמוקטרת על 
גבי המזבח כי הלחמים עצמם אינם 
     מוקטרים אלא נאכלים כולם על ידי 

נים. אם כן הלבונה שמלווה את הכוה
כיכרות הלחם ומוקטרת על גבי המזבח, 
היא שהופכת את הכיכרות לכעין קורבן.  

  עיון  

ראינו שֶשש כיכרות הלחם שבכל מערכה הן כנגד שישה ימי עבודה  .וְהָיְתָה
שבזכותם יש לאדם לחם לאכול; והלבונה שמוקטרת על גבי המזבח בשביל הלחם 

ון של היהודי שכל עבודתו ומלאכתו תהיינה מכוונות לעבודת ה'. אכן היא סימן לרצ
ראל שׂ כל האומות וכל בני אנוש עובדים לפרנסתם ולרווחת החברה. אבל בעַם י

הלחם איננו צורך קיומי בעלמא: הימצאותו בהיכל מלמדת שיש בו קדוּשה, 
  והקדוּשה זוכה להדגשה יתרה באמצעות הלבונה המוקטרת על המזבח.

  
   

 אונקלוס



  אמור  קיב
 

הוּ  ט יו וַֽאֲכָלֻ֖ ן וּלְבָנָ֔ הֲרֹ֣ יְתָה לְאַֽ וְהָֽ

ים ה֥וּא ל֛וֹ  דָשִׁ֨ ק ׁדֶש י קֹ֩ מָק֣וֹם קָד֑שׁ כִּ֡ בְּ

ם:  ס י יְהוָֹ֖ה חָק־עוֹלָֽ ֥ ֵ אִשּׁ ן־  י   מֵֽ וַיֵּצֵא בֶּ

י  ישׁ מִצְרִ֔ ן־אִ֣ ית וְהוּא בֶּ רְאֵלִ֔ ה יִשְׂ ֣ ָ אִשּׁ

ל וַיִּנָּ  רָאֵ֑ נֵי֣ יִשְׂ ת֖וֹךְ בְּ ן בְּ ה בֶּ֚ חֲנֶ֔ ֽ מַּ ֽ צוּ בַּ

י: רְאֵלִֽ ישׁ הַיִּשְׂ ית וְאִ֖ רְאֵלִ֔   הַיִּשְׂ

וּתְהֵי לְאַהֲרוֹן וְלִבְנוֹהִי  ט

ישׁ  אֲתַר קַדִּ יהּ בַּ אֲרֵי  ,וְיֵיכְלוּנֵּ

ין הוּא לֵיהּ  קֹדֶשׁ קֻדְשִׁ

ייָ קְיָם עָלַם.  נַיָּא דַּ רְבָּ  ימִקֻּ

רָאֵל  ת יִשְׂ תָא בַּ ר אִתְּ וּנְפַק בַּ

גוֹ וְה  בַר מִצְרַאי בְּ ר גְּ וּא בַּ

רָאֵל, וְאִתְנְצִיאוּ  נֵי יִשְׂ בְּ

ת  תָא בַּ ר אִתְּ רִיתָא בַּ מַשְׁ בְּ

רָאֵל. ר יִשְׂ רָאֵל וְגֻבְרָא בַּ   יִשְׂ

 רש"י   

הוא;  מנחה בכלל התבואה מן הבא דבר שכל, הזאת המנחה וְהָיְתָה. )ט(
  זכר. לשון שהוא, הלחם על מוסב וַאֲכָלֻהוּ.

 ביאור   

בפסוקים מוזכרים בפירוש  וְהָיְתָה.
הלחם הנאכל על ידי הכוהנים והלבונה 
המוקטרת. מהי אפוא המנחה שמוזכרת 
בדברי רש"י? רש"י מסביר שהמכלול 
נקרא "מִנְחָה", כי כל עבודה במקדש 
     המבוססת על התבואה נקראת "מִנְחָה"; 

וכיוון ש"מִנְחָה" לשון נקבה, התורה 
בלשון נקבה. נתינת  –וְהָיְתָה" מציינת "

המנחה לכוהנים באה לידי ביטוי 
באכילת הלחם, וכיוון ש"לֶחֶם" לשון 

בלשון  –זכר, התורה מציינת "וַאֲכָלֻהוּ" 
  זכר.

  
   

 אונקלוס



 קיג  ויקרא כד
 

 רש"י   

צֵא )י( ה וַיֵּ ָ ן אִשּׁ רְאֵלִית. בֶּ    יצא? מהיכן יִשְׂ
  . יצא מעולמו אומר: לוי רבי
 השבת ביום ואמר לגלג. יצא מעלהשל מפרשה אומר: ברכיה רבי

 של צוננת פת שמא או, יום בכל חמה פת לאכול המלך דרך, יערכנו
  . בתמיה, ימים תשעה

 בתוך אהלו ליטע בא. מחוייב יצא משה של דינו מבית אמרה: ומתניתא
 לו אמרו. אני דן מבני להם אמר, לכאן טיבך מה לו אמרו, דן מחנה

 של דינו לבית נכנס. כתיב אבותם לבית באותות דגלו על איש )ב במדבר(
  .(ספרא אמור פרשה יד פרק יח אות א)וגדף  עמד, מחוייב ויצא משה

 ביאור   

צֵא ה וַיֵּ ָ ן אִשּׁ רְאֵלִית. בֶּ כתוב  יִשְׂ
ןבפסוק " צֵא בֶּ רְאֵלִית וְהוּא  וַיֵּ ה יִשְׂ ָ אִשּׁ

ן ", ולא כתוב מניין יצא. אִישׁ מִצְרִי בֶּ
ירושים: הראשון רש"י מביא שלושה פ

משיב בקצרה על השאלה שנשאלה, 
וכל אחד משני הפירושים האחרים 
מציין את המקום שממנו יצא, ומצרף 
אליו הסבר נוסף: הפירוש השני מסביר 
את הקשר בין פרשייה זו לקודמתהּ; 
והפירוש השלישי מסביר מה גרם 

  לקלל. נבאר כל פירוש בנפרד. –ליוצא 
  הראשון הפירוש ביאור
שמקלל את אדון כול הוא אדם  אדם

שיצא מן המציאות. כי העולם נברא על 
ידי אדון כול, ומי שחלילה מבזה אותו 

  ות בעולמו.שׂ אין לו מה לע
  השני הפירוש ביאור

יצא מן הפרשייה הקודמת ולעג 
למצווה זו שמחייבת את הכוהנים 
  לאכול לחם שמונח על השולחן במשך 

  

היא  שבוע ואינו טרי כלל. "פת חמה"
לחם שיצא זה עתה מן התנור. המילה 
"בתמיה" פירושהּ בלשון שאלה־

תמיהה. המצווה נראתה לו תמוהה 
  וחסרת היגיון.

  שלישי פירוש ביאור
את הביאור הזה מצא רש"י 
ב"מתניתא" שהיא ברייתא, טקסט 
שחיברו תנאים (חכמים קדמונים) אך 
בשלב של עריכת המשנה (שגם היא 

חוצה להּ. פירוש זה חיבור תנאי), נותר מ
ןנולד מהדיוק שבפסוק שהוא  ה  בֶּ ָ אִשּׁ

רְאֵלִית ן וגם יִשְׂ , היינו אימו אִישׁ מִצְרִי בֶּ
נבעלה על ידי מצרי  ראליתשׂ הי

לעולם. כיוון  והתעברה ממנו וכך בא
שנולד ליהודייה הוא יהודי, אבל כיוון 
שהייחוס לשבטים נקבע לפי האב, הוא 

טהּ של אימו, אינו שייך לשבט דן, שב
ועליו להצטרף למחנה של אותם יהודים 
שגם להם אין ייחוס אב. אותו איש 

  

   
 



  אמור  קיד
 

 רש"י   

ן תוֹךְ משה;  שהרגו המצרי הוא .אִישׁ מִצְרִי בֶּ נֵי בְּ רָאֵל. בְּ שנתגייר  מלמד יִשְׂ
  .(ספרא אמור פרשה יד פרק יח אות א)

 (המשך) ביאור   

סירב לקבל את ייחוסו החדש ופנה 
     בית דינו של משה. כיוון שמשה רבנו ל

  לא הצדיקו יצא מבית דינו וקילל.

 (על עמוד קודם) עיון   

צֵא ה וַיֵּ ָ ן אִשּׁ רְאֵלִית. בֶּ   גם העיון יעסוק בכל חלק בנפרד: יִשְׂ

  הראשון לפירוש עיון

החטא נולד כשאדם לא מבין את מקומו בעולם, ואיננו מבחין בין הבורא ובין 
  נבראיו.

  השני לפירוש וןעי

לא הבין שאכילת הלחם היא מצווה שיש בהּ קדוּשה,  בן האישה הישראלית
והכוהנים אוכלים אותו כדי לקיים מצווה ולא מתוך רצון ליהנות מן הלחם (כשם 
שאכילת המצה בפסח היא מצווה, וגם יהודים שאינם מתלהבים מטעמהּ אוכלים 

טרי, אבל אדם זה ממילא לא האמין  אותהּ). כמו כן ייתכן שקרה נס והלחם נשאר
 בניסים.
  השלישי לפירוש עיון

הפירוש השלישי מסביר על מה הייתה המריבה בינו לבין חבריו. את הפסוקים 
  שבאים אחרי פסוק זה רש"י יסביר לאור פירוש זה.

 ביאור   

ן האגדה מתמקדת  .אִישׁ מִצְרִי בֶּ
שכתוב כאן  מִצְרִי" בביטוי "אִישׁ 

הוא מופיע גם בפרשת ומזכירה ש
ה אִישׁ עִבְרִי שמות: " רְא אִישׁ מִצְרִי מַכֶּ וַיַּ

. מהופעתו בשני )יא, ב שמות(" מֵאֶחָיו
המקומות היא מסיקה שמדובר באותו 
האיש שמשה הרגו. סיפורו מובא 
בפירושו של רש"י לפרשת שמות: 

ואה. יום שׂ שלומית בת דברי הייתה נ
  קלל) אחד נכנס איש מצרי (אביו של המ

  

לאוהל משפחתהּ של שלומית בת דברי 
ו. בעלהּ שׂ ים שלא ייעשׂ ות מעשׂ כדי לע

יו והורה לו לצאת מביתם. שׂ הרגיש במע
מצרי, בתגובה, החל להכות את ההאיש 

הבעל המגרש, עד שהגיע למקום משה, 
ציל את היהודי מידיו. הרג את המצרי וה

המצרי נהרג, אבל קודם לכן הספיק 
ת, והיא התעברה. הבן לבעול את שלומי

יאה זו הוא אותו מקלל.  שנולד מבִּ
מבחינת ההלכה הוא יהודי כי אימו 

  

   

 



 קטו  ויקרא כד
 

 רש"י   

חֲנֶה מַּ צוּ בַּ נָּ   .(ספרא אמור פרשה יד פרק יח אות א)המחנה  עסקי על .וַיִּ
רְאֵלִי שְׂ   אהלו. מלנטוע בו שמיחה, שכנגדו זה .וְאִישׁ הַיִּ

 (המשך) ביאור   

ם כן, מה פשר הגיור ("מלמד יהודייה, וא
שנתגייר") שמזכיר רש"י? כוונתו לומר 

  חי עם אימו ולא אצל  היוולדושמאז 
  

משפחת אביו (שבשעת לידתו ממילא 
כבר לא היה בחיים). הבחירה לחיות עם 

  היהודים נחשבת כעין גיור.

 (על עמוד קודם) עיון   

ן ונואפת יהודייה. הגעתו לעולם  אדם זה הוא בנם של נואף גוי .אִישׁ מִצְרִי בֶּ
  ה בזוי, מסבירה את התנהגותו הבזויה.  שׂ מתוך מע

 ביאור   

חֲנֶה מַּ צוּ בַּ נָּ מפשט הכתובים  .וַיִּ
חֲנֶה מַּ המקום  הוא "אפשר להבין ש"בַּ

שבו התרחש האירוע. רש"י אינו 
מסתפק במשמעות זו ומלמדנו 

חֲנֶהשהתיבה " מַּ את משמעות שׂ " נובַּ
     ון בהּ רמז לגרעין המחלוקת נוספת: טמ

ןהרצון  –  מִצְרִי אִישׁ  של אותו בֶּ
   לשבט אימו, דן.  להשתייך

רְאֵלִי שְׂ הוא האיש משבט  .וְאִישׁ הַיִּ
ן מִצְרִי  אִישׁ  דן שביקש למנוע מאותו בֶּ

  להציב את אוהלו בשטח שבטו.

  

  עיון  

רְאֵלִי שְׂ דם, ההתנגדות לא נבעה ולאור מה שהסברנו בפסוק הקו .וְאִישׁ הַיִּ
אישה  –נאה כלפי גֵרים, חלילה. היא הייתה ביטוי של מחאה כלפי הביזיון שקרה שׂ מ

ה כזה אין לתת שׂ למע –ה עם איש מצרי שׂ תה מעשׂ ראל בגדה בבעלהּ, ועשׂ מעַם י
ה הזוועה. אימו של המקלל שׂ לגיטימציה בשום אופן. במחנה שבט דן אירע מע

. אילו ניתן למקלל להציב אוהלו במחנה דן, ההיתר היה ובעלהּ השתייכו לשבט זה
הו והיה נגרם ביזיון עצום. הודות לעובדה שהייחוס שׂ וי להתפרש כהצדקת מעשׂ ע

  נמנע הביזיון הזה.   –לשבט נקבע לפי האב 

  

  
   



  אמור  קטז
 

רְאֵלִ֤ית אֶת־  יא ה הַיִּשְׂ ָ֨ אִשּׁ ן־הָֽ ב בֶּ וַיִּקֹּ֠

יאוּ אֹת֖  ל וַיָּבִ֥ ם וַיְקַלֵּ֔ ֵ ה הַשּׁ ֑ וֹ אֶל־משֶׁ

ה־  י לְמַטֵּ בְרִ֖ ת־דִּ ית בַּ למִֹ֥ וֹ שְׁ ם אִמּ֛ ֥ וְשֵׁ

ן:   דָֽ

ת  יא תָא בַּ ר אִתְּ וּפָרֵישׁ בַּ

יז  מָא וְאַרְגֵּ רָאֵל יָת שְׁ יִשְׂ

ה,  וְאֵיתִיאוּ יָתֵיהּ לְוָת מֹשֶׁ

ת  לוֹמִית בַּ יהּ שְׁ וְשׁוֹם אִמֵּ

דָן.  בְטָא דְּ בְרִי לְשִׁ   דִּ

 רש"י   

קֹּ )יא(  המפורש שם והוא, וגדף המיוחד שם שנקב, ופריש כתרגומו ב.וַיִּ
  .(בבלי, סנהדרין נו ע"א)מסיני  ששמע

ת למִֹית בַּ ם אִמּוֹ שְׁ בְרִי וְשֵׁ , לזו הכתוב שפרסמה ראלשׂ י של שבחן .דִּ
  .(ויקרא רבה לב, ה)זונה  הייתה לבדהּ  שהיא, לומר

למִֹית  מפטפטת, כוןעלי שלם, עלך שלם, עלך שלם פטפטה דהות .שְׁ
ת ;(ויקרא רבה לב, ה)הכל  בשלום שואלת בדברים בְרִי בַּ  היתה דברנית .דִּ
  .(בבלי, כתובות עב ע"א)קלקלה  לפיכך, אדם כל עם מדברת

 ביאור   

קֹּב. ןכתוב בפסוק " וַיִּ קֹּב בֶּ ה  וַיִּ ָ הָאִשּׁ
רְאֵלִית אֶת שְׂ ל־הַיִּ ם וַיְקַלֵּ ֵ כלומר  –" הַשּׁ

מפורשת את שמו תחילה אמר בצורה 
ל" –של ה', ואז  קֹּב". המילה "וַיְקַלֵּ  "וַיִּ

אין פירושהּ קללה אלא אמירת דברים 
כפי שתרגם  ,43בצורה מפורשת

לומר בצורה  –אונקלוס "ופריש" 
  מפורשת.

    

ת למִֹית בַּ ם אִמּוֹ שְׁ בְרִי וְשֵׁ כפי  .דִּ
שהסברנו שלומית בת דברי זינתה תחת 

אתה לנכון בעלהּ עם מצרי, והתורה ר
תה שׂ ה שעשׂ לפרסם את שמהּ כי המע

ראל במצרים שׂ היה יוצא דופן. בני י
  שמרו על קדוּשת המשפחה.

למִֹית ביר שהשֵם רש"י מס .שְׁ
שהתורה מציינת איננו בהכרח השֵם 

  

  עיון  

קֹּב. הוא עבר על שני איסורים: על  –העבירה של המקלל הייתה כפולה  וַיִּ
' המפורש, ביטוי שיש בו משום זלזול; וגם על האיסור האיסור לבטא את שֵם ה

   לקלל. הזלזול בשלב הראשון סלל את הדרך לקללה שבשלב האחרון. 

                                                   
כָרְךָ  נָקְבָה"כמו  .43 נָה עָלַי שְׂ  ל, כח)? על פי "לפשוטו של רש"י". (בראשית "וְאֶתֵּ

 אונקלוס

 



 קיז  ויקרא כד
 

 רש"י   

ה  בו כיוצא, לשבטו גנאי לאביו גנאי לו גנאי גורם שהרשע מגיד .דָן לְמַטֵּ
 שבח לאביו שבח לו שבח, דן למטה אחיסמך בן אהליאב )ו לא, שמות(

  .רא אמור פרשה יד פרק יח אות ד)(ספלשבטו 

 (המשך) ביאור   

שהוריה של אותהּ הדמות העניקו להּ 
  בלידתהּ, אלא ביטוי של מידותיה 

  

  הרעות שהביאו אותהּ לזנות עם גוי.

 (על עמוד קודם) עיון   

למִֹית המנהג לברך בני אדם בשלום בדרך מכובדת הוא בוודאי מנהג ראוי  .שְׁ
ל שלומית בת דברי לא היה כזה: הדיבור שלהּ חרג מן המידה ורצוי. ה"שלום" ש

ת בְרִי): היא הרבתה בדיבורים כדי ליצור קשר עם  הראויה (כפי שרומז הכינוי בַּ דִּ
גברים, התנהגות שבוודאי אינהּ ראויה לאשת איש (רעייתו של גבר אחר). השם 

ותהּ כן היא שׂ שבו היא מוצגת מעיד שהתורה שוללת את דרכהּ מכול וכול, ובע
מעניקה לנו שיעור חשוב במוסר: עלינו להתנהל בדרך ארץ ולשמור על יחסים 

ים לב שלא נסטה חלילה מדרך הישר. הגבול בין שׂ תקינים עם סובבינו, וכל העת ל
חייב להיות ברור לנו,  –יחסים תקינים תמימים ובין התנהגות זולה שאינהּ ראויה 

   אותו.   ואנו מחויבים להישמר שלא לחצות 

 ביאור   

ה התורה מציינת מאיזה  .דָן לְמַטֵּ
שבט באה שלומית. התנהגותהּ הלא 

ללא ספק,  –ראויה היא אות קלון להּ 
אבל היא מכתימה גם את שֵם השבט 
שממנו הגיעה. אזכור השבט מבטא 
שהרבב דבק לא רק בהּ עצמהּ אלא גם 
בשבטהּ. מדוע? משום שמסתבר 

ש חלק במצב שלחינוך שקיבלה בבית י
שאליו הגיעה. רש"י מעיר שהתורה 
מזכירה את השבט גם בהקשרים 
טובים: לניצוח על מלאכת בניית 
     המשכן וכליו ה' מצווה על משה למנות 

ןשניים: " צַלְאֵל בֶּ ם בְּ  רְאֵה קָרָאתִי בְשֵׁ
ה יְהוּדָה אוּרִי בֶן  ,)ב, לא שמות(" חוּר לְמַטֵּ

י אִתּ " ה נָתַתִּ ןוַאֲנִי הִנֵּ  וֹ אֵת אָהֳלִיאָב בֶּ
ה . התפקיד )ו, שם(" דָן אֲחִיסָמָךְ לְמַטֵּ

המכובד מוטל על יחידים, וגם אז 
התורה מזכירה את ייחוסם, את השבט 
שממנו הגיעו. גם השבט זוכה באות 
כבוד. מדוע? משום שמסתבר שלדרך 
החינוך שספגו אותם יחידים בבית 
הייתה השפעה מבורכת עליהם, וגם 

  צמחו להיות מי שהם.  בזכותהּ 

  
   



  אמור  קיח
 

ם עַל־  יב ר לִפְר֥שׁ לָהֶ֖ מָ֑ שְׁ מִּ הוּ בַּ יחֻ֖ וַיַּנִּ

י יְהוָֹֽה: ֥   פ   פִּ

רָאיב  בֵית מַטְּ עַד  ,וְאַסְרוּהִי בְּ

זֵירַת  רַשׁ לְהוֹן עַל גְּ יִתְפָּ דְּ

ייָ.   מֵימְרָא דַּ

 רש"י   

יחֻהוּ.) יב( נִּ . אחד בפרק יוה ששניהם, עמו מקושש הניחו ולא, לבדו וַיַּ
 יומת מות מחלליה )יד, לא שמות( שנאמר, במיתה שהמקושש היו ויודעים

 פורש לא כי )לד, טו במדבר( נאמר לכך, מיתה באיזו להם פורש לא אבל
 אם יודעים היו שלא, להם לפרוש אומר הוא במקלל אבל. לו השׂ יע מה

  .(ספרא אמור פרשה יד פרק יח אות ד)לאו  אם מיתה חייב

 (על עמוד קודם) ןעיו   

ה רש"י מסביר את פשר מנהגהּ של התורה לציין את הייחוס. מתוך  .דָן לְמַטֵּ
ההסבר המוּבע במילים ישירות, עולה גם מסר שרש"י מלמדנו בעקיפין: לא הכול 

שניהם  –יהם. שלומית ואהליאב שׂ מוטלת על עו –ים שׂ בידי השבט, והאחריות למע
ת) מאירה את השבט באור לא מחמיא ובוודאי מסיבה בני שבט דן. התנהגותהּ (זנו

אי־נוחות לכולו, ולעומת זאת, מינוי אהליאב לעיסוק במלאכת המשכן מעלֶה את 
קרן השבט כולו ומוסיף לו כבוד ונחת. אילו הכול היה תלוי בשבט, היינו מצפים שכל 

כו בני השבט יתנהגו בדרך דומה (לטוב ולמוטב). העובדה ששבט דן הצמיח מתו
צדיק וחוטאת מלמדת שלא הכול תלוי בו. לכל יחיד יש אופי ומזג ואחריות אישית 

יו שלו. ואכן התורה אינהּ מספרת על הדמויות בלשון "איש אחד משבט דן", שׂ למע
ף את זהותן שׂ "אישה אחת משבט דן". אזכור הדמויות בשמן הפרטי ובשֵם אביהן חו

   האישית. 

 ביאור   

יחֻהוּ. נִּ תורה מסופר על שני ב וַיַּ
ו עבירה ונענשו: (א) שׂ יחידים שע

מובא בפרשתנו; (ב) מקושש  –המקלל 
מובא בפרשת שלח לך. לדעת  –העצים 

רש"י שני האירועים קרו באותו זמן, 
ואת זאת הוא לומד מלשון הפסוקים. 

יחֻהוּ  נִּ מָר לגבי המקלל כתוב: "וַיַּ שְׁ מִּ       בַּ

י עַל לָהֶם לִפְרֹשׁ  ובעניין מקושש "; 'ה פִּ
יחוּ  נִּ מָר אֹתוֹ  העצים נכתב: "וַיַּ שְׁ מִּ י בַּ  כִּ

ה מַה פרַֹשׁ  לאֹ עָשֶׂ  – )לד, טו במדבר(לוֹ"  יֵּ
אצל שניהם מופיע הפועל להניח ולצידו 

מָר", והנחה שְׁ מִּ זו  מקום ההנחה "בַּ
נומקה באמצעות פועל מן השורש 
פר"ש. ואם כי האירועים קרו באותו 

  

   

 אונקלוס

 



 קיט  ויקרא כד
 

 המשך)( ביאור   

הזמן, החוטאים לא נכלאו באותו מקום: 
יחֻהוּ" (המקלל) ומן "מן הלשון  נִּ וַיַּ

יחוּ  נִּ אתֹוֹ" (המקושש) הוא  הלשון "וַיַּ
לומד שכל אחד מהם נכלא לבדו. ובכל 
זאת יש הבדל בין השניים: בפרשתנו 

י עַל לָהֶם כתוב: "לִפְרֹשׁ  ", ורש"י 'ה פִּ
לומד שהיה ברור שהמקלל אמור 

היענש אבל כנראה לא ידעו באיזה ל
י    עונש; ואילו אצל המקושש כתוב: "כִּ

  

ה מַה פרַֹשׁ  לאֹ עָשֶׂ ידעו שהוא  –לוֹ"  יֵּ
חייב מיתה, שכן התורה אמרה במפורש 
שמחלל שבת דינו מיתה, אבל באיזו 

 –לא ידעו ("מה"  –מיתה יוּצא להורג 
מהי המיתה שיתחייב בהּ, והיא תהיה 

עָשֶׂ שׂ המע שיהיה עליהם  –לוֹ"  הה ש"יֵּ
לדאוג להוציא הדין מן הכוח אל 

  הפועל).   

 (על עמוד קודם) עיון   

יחֻהוּ. נִּ לכאורה איזו משמעות יש לידיעה ששני האירועים קרו בזמן אחד או  וַיַּ
בזמנים שונים, ומדוע חשוב ללמדנו שנכלאו בנפרד?! נראה שקביעתו של רש"י 

עותהּ רחבה מן המשמעות של זמן בעלמא. כוונתהּ אחד" משמ בפרק היו "ששניהם
שתיהן מבטאות זלזול במלך מלכי המלכים.  –לציין שמדובר בשתי עבירות דומות 

חכמים קבעו  –בוודאי מזלזל בו; ואשר למקושש העצים  –מי שמעז לקלל את ה' 
. )טו, ל שבת הלכות, ם"רמב( הרי הוא כעובד עבודה זרה המחלל שבת בפרהסישה

? משום ששמירת השבת מבטאת בראש ובראשונה את האמונה בבורא מדוע
העולם, והמחלל את השבת מעיד על עצמו שאיננו מאמין בבורא (ומשום כך מרשה 

  לעצמו לזלזל במצוותיו). 

הו של המקושש: שׂ הו של המקלל חמור ממעשׂ לכאורה היה מקום לחשוב שמע
ה מלאכה שבהּ עצמהּ שׂ ה שהוא עצמו חמור, אבל המקושש עשׂ ה מעשׂ המקלל ע

ותהּ. המקושש היה מן שׂ ה אותהּ בזמן שבו ה' אסר לעשׂ אין שום דופי, אלא שע
הסתם זקוק לעצים ולכן יצא לקושש, ולא משום שרצה לבטא זלזול בקב"ה. ואם 
לגבי המקושש, שייתכן שלא התכוון לזלזל בה', ידעו בוודאות שהוא חייב מיתה, 

במקלל, שבוודאי לא קילל מתוך צורך כל שהוא (הוא הרי דברים אמורים קל וחומר 
לא היה "זקוק" לקללה) וברי שביטא בגלוי זלזול בה'?! היאך לא ידעו מה דינו והיו 

י עַל לָהֶם צריכים להמתין לגמר הבירור "לִפְרֹשׁ    "?!'ה פִּ

ה המקלל תפתח צוהר להבנה: המקלל שׂ ייתכן שהתבוננות בהקשר של מע
בת  –) לא נולד מקלל. נסיבות לידתו אכן היו בעייתיות: אימו (הקרוי על שם סופו

ה שׂ ראל הייחוס לשבטים נקבע על פי האב. מה יעשׂ מצרי. בעַם י –שבט דן, ואביו 
ראל? לאיזה שבט ישתייך? באופן טבעי פנה אותו איש שׂ אדם שאביו איננו מי

      –שבט י הלשבט שאליו השתייכה אימו, וביקש להציב אוהלו במחנה שבט דן. בנ

 



  אמור  קכ
 

ר:  יג אמֹֽ ה לֵּ ֥ ר יְהוָֹה֖ אֶל־משֶׁ ֥   וַיְדַבֵּ

ל אֶל־מִחוּץ  יד מְקַלֵּ֗ הוֹצֵ֣א אֶת־הַֽ

ים אֶת־ מְעִ֛ ֹֽ ה וְסָמְכ֧וּ כָל־הַשּׁ חֲנֶ֔ ֽ מַּ לַֽ

ל־  גְמ֥וּ אֹת֖וֹ כָּ וֹ וְרָֽ ם עַל־רֹאשׁ֑ יְדֵיהֶ֖

ה: עֵדָֽ   הָֽ

ה לְמֵימַר.  יג יל יְיָ עִם מֹשֶׁ וּמַלֵּ

יק יָ  יד רָא אַפֵּ יז לְמִבַּ אַרְגֵּ ת דְּ

ל  רִיתָא וְיִסְמְכוּן כָּ לְמַשְׁ

יהּ,  מַעוּ יָת יְדֵיהוֹן עַל רֵישֵׁ שְׁ דִּ

א.  תָּ נִשְׁ ל כְּ מוּן יָתֵיהּ כָּ   וְיִרְגְּ

 המשך( עיון(   

ה לו עוול ופנה לבית שׂ התנגדו ולא רצו לאפשר לו להתיישב ביניהם. הוא חש שנע
גודל האכזבה.  –ו תבוא לו הישועה. כגודל הציפייה דינו של משה בציפייה שממנ

פסק הדין היה שהם הזכאים והוא חייב. עכשיו לא רק אֶחָיו נגדו. עכשיו כל 
ררה נגדו. המערכת השלטונית, במקום למלא את תפקידהּ שׂ ה"ממסד" ובעלי ה

ולהגן על המסכנים, דואגת לרווחת האדונים. תסכול בעבע בתוכו עד שהציף אותו 
  יא אותו לקלל. והב

בכל ההשתלשלות שהביאה אותו למרידה באֵ־ל יכולנו לראות "נסיבות 
יש, ואולי מתוך  –מקילות". למקושש אין נסיבות מקילות ועונשו מיתה; ולמקלל 

התחשבות בהן הוא יזכה להקלה בעונש, להתחשבות, ולא יתחייב מיתה. כליאת כל 
דמיון בין העבירות רב, בכל זאת אחד מהם לבדו נבעה כנראה מהמחשבה שאם כי ה

הן שונות זו מזו. לבסוף נפסק להלכה שגם המקלל חייב מיתה, משום שההחלטה 
מה נחשב "צדק" ומה נחשב "אי־צדק" אינהּ נתונה בידי האדם שההחלטה נוגעת 
לו. מטבע הדברים ראייתו מצומצמת ומתמקדת בעצמו. הוא רואה את המסכנות 

מונה השלמה ואת הפגיעה בסביבה. לא בני שבט דן של עצמו ואינו רואה את הת
גרמו לו עוולה. מי שהביאו למצבו הייתה אימו שזנתה עם גוי והביאה אותו לעולם. 

ים כאלה יש לדחות בשאט נפש. אומנם שׂ ראל אין לגיטימציה לזנות, ומעשׂ בעַם י
ת על ייתכן שהיחיד נפגע ומרגיש שהוא "קורבן", אבל אם הפגיעה הרגשית בו מונח

קדוּשת עַם  –ראל שׂ כף אחת של המאזניים, ועל הכף האחרת מונחת קדוּשת עַם י
אשמים, ולפעול  שׂ ראל מכריעה. על היחיד הזה יהיה לנקוט יוזמה: לחדול מחיפושׂ י

  ולמצוא לעצמו מקום אחר לנטות בו את אוהלו.   שׂ לחפ

  
   

 אונקלוס



 קכא  ויקרא כד
 

 רש"י   

ֹמְעִים. )יד(   העדים. אלו הַשּׁ
  .(ספרא אמור פרשה יד פרק יט אות א)דיינים ה את להביא כָל.
 שאתה במיתתך נענשים אנו ואין בראשך דמך לו אומרים .יְדֵיהֶם־אֶת

  .(ספרא אמור פרשה יד פרק יט אות ב)לך  גרמת

 ביאור   

מְֹעִים. בפסוק כתוב שעל  הַשּׁ
השומעים לסמוך ידיהם על ראש 
המקלל שנידון לסקילה. היינו יכולים 

עים הם הנוכחים במעמד להבין שהשומ
וכולם חייבים לסמוך את ידיהם עליו. 
רש"י מלמדנו שהבנה זו מוטעית. מי 
שחייבים לסמוך ידיהם על ראשו הם 

  העדים, שהעידו נגדו. 

המילה "כל" באה לרבות את  כָל.
  הדיינים, שאף שהם לא שמעו ישירות 

  

את הקללה, בפסק דין שלהם הם 
מעידים על עצמם שהם מאמינים 
באמיתות הדברים כאילו שמעו בעצמם 

  את הקללה יוצאת מפי המקלל. 

רש"י מסביר שבהנחת  .יְדֵיהֶם־אֶת
ידיהם על ראש החוטא לפני מיתתו, 
העדים והדיינים מבהירים לו (בלי 

 –מילים) שהאחריות למה שקורה לו 
  שלו היא.  

  

  עיון  

יש תוצאות  –בית הדין הנשענת על העדויות הנמסרות לפני  –לפסיקת הדין  כָל.
תביא למותו. לפיכך העדות  –הרות גורל: הרשעת אדם בעבירה שעונשהּ מיתה 

חייבת להיות עדות אמת, והדין חייב להיות דין אמת. הטלת החובה לסמוך ידיים על 
ראש הנידון למיתה מוטלת על העדים והדיינים דווקא כדי להמחיש להם את כובד 

יֵדע כל עד שחובתו להעיד עדות אמת, וחובה עליו  אים בהּ.שׂ האחריות שהם נו
לדייק בכל הפרטים ולא להסתפק במידע חלקי וב"השלמות" על פי אומדן או 

ות ככל יכולתו כדי לברר שהעדויות שׂ השערה וכדומה. ויֵדע גם כל דיין שעליו לע
שנמסרות בבית הדין כולן אמת, ויבחן את כולן בדקדקנות ובכובד ראש, ולא 

ות חלילה. רק דין אמת מצדיק המתה. החתירה לאמת מחייבת אומץ ומאמץ בפזיז
גיע חלילה למצב שבו אדם חף וזהירות מופלגת. אסור להקל בהּ ראש, כדי שלא לה

מפשע יומת. יֵדעו העדים והדיינים שאם יקרה כדבר הזה, האחריות למותו, על כל 
  אחריותם היא.  –המשתמע ממנה 

הוא אחראי למצבו ולא העדים או הדיינים. כפי שהוסבר שהכוונה  .יְדֵיהֶם־אֶת
  לעיל המגע הקרוב עם הנידון למוות יבהיר להם את כובד אחריותם: אִם שיקרו או 

  

   
 



  אמור  קכב
 

ישׁ  טו ר אִ֥ ר לֵאמֹ֑ ֣ דַבֵּ ל תְּ רָאֵ֖ נֵי֥ יִשְׂ וְאֶל־בְּ

א חֶטְאֽוֹ: ֥ יו וְנָשָׂ ֥ל אֱלהָֹ֖ י־יְקַלֵּ ֽ ישׁ כִּ   אִ֛

רָ  טו נֵי יִשְׂ יל וְעִם בְּ מַלֵּ אֵל תְּ

יז  ,לְמֵימַר בַר אֲרֵי יַרְגֵּ בַר גְּ גְּ

יל חוֹבֵיהּ.   קֳדָם אֱלָהֵיהּ וִיקַבֵּ

 רש"י   

ל (ספרא אמור כמותו  אדם של ששלוחו מכאן. העדה כל במעמד .הָעֵדָה כָּ

  .פרשה יד פרק יט אות ג)
א) טו(   .(בבלי, סנהדרין נו ע"א)התראה  כשאין, בכרת חֶטְאוֹ. וְנָשָׂ

 (המשך) עיון   

הם ייחשבו רוצחים; אבל אם מסרו עדות אמת ודנו דין אמת הם  –פסקו בפזיזות 
 –שהם, בעדותם ובפסיקתם, מביאים למות אדם  –נקיים לגמרי. אומנם המחשבה 

אינהּ פשוטה, אבל עליהם להבין שהם פעלו כפי שהיו צריכים לפעול. לא הם הביאו 
  כל האחריות שלו, ושלו בלבד.למות אותו חוטא אלא הוא עצמו. 

 ביאור   

ל סקילת אדם אחד על ידי  .הָעֵדָה כָּ
איננה אפשרית הלכה  –העדה כולהּ 

ה. משום כך רש"י מסביר שׂ למע
ית שׂ שכוונת התורה לומר שהסקילה נע

במעמד כל העדה. הביטוי שלוחו של 
ג הלכתי שׂ אדם כמותו הוא מו

ה שׂ ות מעשׂ שמאפשר לשליח לע
ל משַלחו, ולמְשַלח נחשב משפטי בשבי

  או.שׂ כאילו הוא עצמו ע
  

א      בפסוק הקודם למדנו  חֶטְאוֹ. וְנָשָׂ

שהמקלל חייב מיתה, ובפסוקנו כתוב 
א חֶטְאוֹ שדינו " יאת שׂ מה פשר נ –" וְנָשָׂ

חטא זו? הרי הוא מוּצא למיתה?! רש"י 
מסביר שהכוונה למקרים שבהם 
החוטא אכן חטא, אבל בית הדין אינם 

לים להענישו. רש"י מזכיר מקרה יכו
אחד: לא הייתה התראה. ויש מקרה 
נוסף: לא היו עדים כשרים. במקרים 
אלו התורה קובעת שנגזר על המקלל 

א חֶטְאוֹ " ", היינו עונשו יבוא מאת וְנָשָׂ
  עונש כרת. –ה' 

  עיון  

ל נמה כל העדה שותפה בביצוע העונש, ושותפות זו נועדה לגרום להפ .הָעֵדָה כָּ
  ה פסול מכול וכול, ואין לתת לו לגיטימציה בשום אופן.  שׂ ה שנעשׂ שלמה שהמע

  
   

 אונקלוס



 קכג  ויקרא כד
 

ייָ  טז מָא דַּ וְדִיפָרֵישׁ שְׁ

ם  אִתְקְטָלָא יִתְקְטִיל מִרְגָּ

א תָּ נִשְׁ ל כְּ יהּ כָּ מוּן בֵּ  ,יִרְגְּ

פָרָשׁוּתֵיהּ  יבָא בְּ יַצִּ יּוֹרָא כְּ גִּ

מָא יִתְקְטִיל.  וּגְבַר אֲרֵי  יזשְׁ

איִ  אֲנָשָׁ א דַּ ל נַפְשָׁ  ,קְטוֹל כָּ

  אִתְקְטָלָא יִתְקְטִיל. 

ת רָג֥וֹם  טז ם־יְהוָֹה מ֣וֹת יוּמָ֔ ב שֵׁ וְנֹקֵ֤

ח  אֶזְרָ֔ ֽ ר כָּ גֵּ ה כַּ עֵדָ֑ ל־הָֽ מוּ־ב֖וֹ כָּ יִרְגְּ

ת:  ם יוּמָֽ ֖ נָקְבוֹ־שֵׁ ל־  יזבְּ ֖ה כָּ י יַכֶּ ֥ ישׁ כִּ וְאִ֕

ת:  ם מ֖וֹת יוּמָֽ   נֶ֣פֶשׁ אָדָ֑

 "ירש   

ם. וְנקֵֹב )טז(  .וְנקֵֹבבכינוי;  המקלל ולא, השם את שיפרש עד חייב אינו שֵׁ
  אקב. מה )ח, כג במדבר( כמו, קללה לשון

 ביאור   

ם. וְנקֵֹב רש"י מפרש ש"נֹקֵב"  שֵׁ
הוא מי שמבטא קללה בפיו; והצירוף 
"שֵם ה'" מטרתו לדייק שכוונת התורה 
 לשֵם המפורש ולא לכינויים. לפירושו

ש"נֹקֵב" הוא מקלל, הוא מביא ראיה 
מבלעם בן בעור. הוא הוזמן לקלל את 

ראל, אבל ה' מנע זאת ממנו. שׂ עַם י
  בלעם פתח דבריו בהודאה שהובא 

  

מָה אֶקֹּב לאֹ למקום כדי לקלל, אבל "
יש כוח מעליו  – )ח, כג במדבר( 44"קַבֹּה אֵל

ות שׂ שמגביל אותו ואינו מאפשר לו לע
ל מן השורש הזה את שהתבקש. פוע

מופיע גם בדברים שמַפנה אליו בלק 
לְעָם מֶה בכעסו: " לָק אֶל בִּ וַיֹּאמֶר בָּ

רַכְתָּ  ה בֵּ יךָ וְהִנֵּ יתָ לִי לָקֹב אֹיְבַי לְקַחְתִּ עָשִׂ
  .)יא, שם(" בָרֵךְ 

  עיון  

ם. וְנקֵֹב ה כן חוטא, אבל חיוב מיתה שׂ ודאי שאסור לקלל כל כינוי של ה' והעו שֵׁ
כללה את שמו של ה'. כינויים שאינם השֵם  הקללהי אדם מותנה שלשון ביד

ייתכן שישמשו לציון ישויות שאינן ה' יתברך. בקללה המכוונת לכינוי  –המפורש 
אין ודאות שהמקלל התכוון לקלל את ה', וייתכן שהתכוון לקלל ישות אחרת. לעומת 

   .  אין מקום לספק –זאת אם המקלל מזכיר את השֵם המפורש 
   

                                                   
קֹּבבפסוק יא רש"י הסביר ש" .44 " פירושו מבטא נֹקֵבהוא מסביר ש" " פירושו אמר את שמו של ה', וכאןוַיִּ

אותו פועל ובכל פסוק הוא מציין משמעות אחרת. הייתכן?! יש להתבונן בהקשר: בפסוק יא כתוב:  –קללה 
קֹּב" ל־אֶת ...וַיִּ ם וַיְקַלֵּ ֵ קֹּבאילו משמעות " –" הַשּׁ ל" הייתה ביטא קללה, אזי לא היה צורך להוסיף "וַיִּ ". וַיְקַלֵּ

 א את משמעות הקללה.שׂ " יחידי, והוא הנונֹקֵב"בפסוקנו הפועל 

 אונקלוס



  אמור  קכד
 

ה נֶפֶ֖שׁ  יח נָּ מֶ֑ לְּ ה יְשַׁ הֵמָ֖ ֥ה נֶֽפֶשׁ־בְּ וּמַכֵּ

חַת נָֽפֶשׁ:  ֥   תַּ

עִירָא  יח וּדְיִקְטוֹל נְפַשׁ בְּ

הּ  מִנַּ לְּ א.  ,יְשַׁ א חֲלָף נַפְשָׁ   נַפְשָׁ

 רש"י   

י וְאִישׁ ) יז( ה. כִּ  אלא לי אין, ומת איש מכה )יב, כא שמות( שנאמר לפי יַכֶּ
(בבלי, אדם  נפש כל לומר תלמוד, מנין וקטן שהא, האיש את שהרג

  .סנהדרין פד ע"ב)

 ביאור   

י וְאִישׁ  ה. כִּ בפרשת משפטים  יַכֶּ
כבר למדנו שההורג אדם חייב מיתה: 

ה , כא שמות(יוּמָת"  מוֹת וָמֵת אִישׁ  "מַכֵּ

מדוע התורה חזרה על העונש הזה?  )יב
ללמדנו שבגין הריגת כל אדם ולא רק 

ים מיתה, כפי שהיה אפשר גבר מתחייב
"אִישׁ"  להבין מפשט הפסוק שמוזכר בו

(לכאורה איש הוא גבר). האם הורג 
אינו חייב מיתה?!  –אישה או ילד 

חלילה. גם הוא חייב. ומניין לומד זאת 
לרש"י? מהמילים "      " נֶפֶשׁ אָדָם כָּ

נֶפֶשׁ שבפסוקנו. כל מי שההגדרה "
יתה. ההורגו חייב מ –" חלה עליו אָדָם

אם כן, מדוע בפרשת משפטים בחרה 
התורה לנקוט "אִישׁ" דווקא? הרי אילו 

לנקטה שָם " " לא היה נֶפֶשׁ אָדָם כָּ
חשש לפרשנות המוטעית?! רש"י 

שניסוח האיסור שבו  (שָם)הסביר 
נועד ללמדנו שההורג  –המילה "אִישׁ" 

ר עובֵר עבירה חמורה הקרובה לרצח  עובָּ
  ייב מיתה.אדם, ובכל זאת אינו ח

  עיון  

י וְאִישׁ  ה. כִּ ראל, שׂ קדוּשת י –פרשת אמור היא פרשה העוסקת בקדוּשה  יַכֶּ
יכלה התורה לכתוב את כל פרטי הדינים . לכאורה, קדוּשת הכוהנים וקדוּשת החגים

ים לב: הפרשה מסתיימת בדינים יסודיים שבין שׂ נ ?!שלמדנו בפרשת משפטים
ראל אין להּ שום שׂ יא מלמדת אותנו שכל הקדוּשה של יותהּ כן השׂ אדם לחברו, ובע

משמעות אם חסר הבסיס של כבוד האדם. אין אפשרות לנתק בין הקדוּשה 
באה ללמדנו  –ליסודות החברתיים. והבאת הלכות אלו מייד אחרי האיסור לקלל 

 –שאין הבדל בין פגיעה חלילה בכבודו של ה' ובין פגיעה באדם. פגיעה בזה וגם בזה 
   עונשהּ מוות.

 אונקלוס



 קכה  ויקרא כד
 

ין מוּמָא  יט וּגְבַר אֲרֵי יִתֵּ

חַבְרֵיהּ  ין  ,בְּ עֲבַד כֵּ מָא דַּ כְּ

בָרָא חֲלָף  כיִתְעֲבֵיד לֵיהּ.  תְּ

בָרָא עֵינָא חֲלָף עֵינָא  תְּ

א נָּ א חֲלָף שִׁ נָּ יהַב  ,שִׁ מָא דִּ כְּ

ין יִתְיְהֵיב  א כֵּ אֲנָשָׁ מוּמָא בַּ

יהּ.    בֵּ

ן  יט ֥ י־יִתֵּ ֽ ישׁ כִּ ר וְאִ֕ ֣ אֲשֶׁ ֽ עֲמִית֑וֹ כַּ ֽ מ֖וּם בַּ

וֹ: ה לּֽ שֶׂ ן יֵעָ֥ ֖ ה כֵּ בֶר  כ עָשָֹ֔ חַת שֶׁ֔ ֣ בֶר תַּ שֶׁ

ן  ֥ ר יִתֵּ אֲשֶׁ֨ ֽ ן כַּ ֑ חַת שֵׁ ֣ ן תַּ ֖ יִן שֵׁ חַת עַ֔ ֣ יִן תַּ עַ֚

וֹ:   ֥תֶן בּֽ ן יִנָּ ֖ ם כֵּ אָדָ֔ ֽ   מפטירמוּם בָּ

 רש"י   

ן) כ( תֶן כֵּ  תשלומי אלא ממש מום תנתינ שאינו, רבותינו פירשו בּוֹ. יִנָּ
ליד  מיד הנתון דבר, נתינה לשון בו כתוב לכך, כעבד אותו שמין, ממון

  .(בבלי, בבא קמא פד ע"א)

 ביאור   

ן תֶן כֵּ מקריאת פסוקנו  בּוֹ. יִנָּ
והפסוק שלפניו לכאורה משתמע 

 –שאדם שפגע בחברו והטיל בו מום 
ה שׂ ו לו מה שעשׂ העונש הצפוי לו: יע

ם אנו יודעים במסורת לחברו. אומנ
שלא כך נפסק להלכה, אלא הפוגע 
צריך לפצות את הנפגע. הפיצוי הכספי 
מחושב על פי אומדן הפגיעה בתפקודו 

 –ה בעבד שׂ (מבררים אילו היה המום נע
הדומה לנפגע במבנה גופו, בגילו 

  בכמה היה יורד ערכו  –וביכולותיו 
  

בעקבות הפגיעה, וסכום זה הוא סכום 
רש"י מלמדנו שבקריאת  הפיצוי).

הפסוקים בעיון, אפשר למצוא בהם 
רמז למסורת: הפסוק הקודם דן באדם 
ההופך את חברו לבעל מום, ומצוין 

ה לּוֹ שעונשו: " ן יֵעָשֶׂ "; ופסוקנו, שהוא כֵּ
המשכו של קודמו, מונה רשימה של 

ן תֶן מומים, וחותם בעונש הצפוי: "כֵּ  יִנָּ
ה. שׂ שנעבּוֹ". דבר שניתן שונה מדבר 

הוא במהותו דבר שניתן, ועל  –תשלום 
  כן יש כאן רמז לתשלום.

  עיון  

ן תֶן כֵּ תשלום פיצוי  –אנו יודעים במסורת שעונשו של הפוגע המטיל מום  בּוֹ. יִנָּ
בכסף, ורש"י לימדנו שיש במילות התורה רמז למסורת. לכאורה, התורה יכלה 

רת ורמזים כספי ולא היינו נזקקים למסולכתוב במילים ברורות שהעונש הוא פיצוי 
 כדי להגיע למסקנה?! נראה שבלימוד המתפתל לכאורה טמון לימוד חשוב: התורה 

   

 אונקלוס

 



  אמור  קכו
 

ם  כא ֥ה אָדָ֖ ה וּמַכֵּ נָּ מֶ֑ לְּ ה יְשַׁ ה בְהֵמָ֖ ֥ וּמַכֵּ

ת:   יוּמָֽ

הּ,  כא מִנַּ לְּ עִירָא יְשַׁ וּדְיִקְטוֹל בְּ

א יִתְקְטִיל.   וּדְיִקְטוֹל אֲנָשָׁ

 "ירש   

ה )כא( ה. בְהֵמָה וּמַכֵּ מֶנָּ לְּ  השׂ בעו דבר וכאן, בהמה בהורג דבר למעלה יְשַׁ
  .(בבלי, סנהדרין פד ע"ב)חבורה  בהּ 

 (המשך) עיון   

המלמדת על חשיבותהּ של ההבחנה בין פגיעה ברכוש אדם, שעונשהּ: " מֶנָּ לְּ  )יח(" יְשַׁ
ה ובין פגיעה באדם עצמו, שעונשהּ: " ן יֵעָשֶׂ תֶן בּוֹ " או "לּוֹ כֵּ ן יִנָּ ". פגיעה בגוף האדם כֵּ

ה חמור ביותר. הפוגע אכן היה ראוי לעונש חמור שׂ ההופכת אותו לבעל מום היא מע
ה לחברו. זה העונש האמיתי. אבל מסיבות שונות (הטלת מום שׂ ו לו מה שעשׂ שיע –

יו באדם נוסף לא תביא לתיקון וסיבות נוספות המופיעות בגמרא), נקבע שעל
לפצות את הנפגע בכסף. מילות התורה מבטאות את העונש האמיתי והראוי, 
והתורה בחרה בהן (ולא המירה אותן במילים שמציינות כספים ותשלומים) כדי 
להשמיע את זעקתם של מי שהפכו לבעלי מום בגלל אלימות של זולתם, ולזעזע 

  שנגרם להם. ים לב עד כמה גדול העוולשׂ את החברה כולהּ ולעורר אותהּ ל

 ביאור   

ה ה. בְהֵמָה וּמַכֵּ מֶנָּ לְּ בפסוק יח  יְשַׁ
ה נֶפֶש"נכתב:  ה וּמַכֵּ מֶנָּ לְּ הֵמָה יְשַׁ . "בְּ

מדוע התורה חוזרת על האיסור 
בפסוקנו? רש"י מסביר שמדובר בשני 
מקרים שונים זה מזה: במקרה הראשון 

אדם הכה בהמה והביא למותהּ, הרג  –
לומד מהמילים אותהּ. את זאת רש"י 

ה נֶפֶש" הֵמָה וּמַכֵּ      –"; ובמקרה האחרון בְּ

אדם הכה בהמה וגרם לפציעתהּ אך לא 
 הרג אותהּ, כפי שמלמדות המילים

ה" ("נפש" אינהּ מוזכרת).  "בְהֵמָה וּמַכֵּ
כשם שבחלק הראשון של הפסוק 
מדובר בהכאה (של בהמה) שלא גרמה 
להריגתהּ, כך גם בחלקו האחרון: מדובר 

הכאה (של אדם) שלא גרמה להריגתו, ב
  כפי ההסבר שיובא בהמשך.   

  
   

 אונקלוס



 קכז  ויקרא כד
 

 רש"י   

ה אָדָם יוּמָת  כאן נאמר שלא, חבורה בו השׂ ע אלא הרגו לא אפילו .וּמַכֵּ
 מכה מה בהמה למכה להקישו ובא הכתוב דבר ואמו אביו ובמכה נפש

 ילפ, מיתה לאחר למכה פרט, מחיים ואמו אביו מכה אף, מחיים בהמה
 ומה. שפטור במכה לומר הוצרך, חייב מיתה לאחר שהמקללו שמצינו
 אינו ואמו אביו מכה אף, תשלומין אין חבלה אין שאם, בחבלה בבהמה

  .(בבלי, סנהדרין פד ע"ב)חבורה  בהם השׂ שיע עד חייב

 ביאור   

ה אָדָם יוּמָת יש הבדל בין  .וּמַכֵּ
להכאת " " שפירושהּ גרימת נֶפֶשׁ אָדָם כָּ

" שפירושהּ אָדָםוות, ובין הכאת "מ
הכאה הגורמת לחבלה אך לא למוות. 
לפי חתימת הפסוק, המכה אדם וגורם 

דינו מוות?! את התשובה  –לפציעתו 
לתהייה זו קיבלנו במסורת: בפסוקנו 
מדובר במכה אביו או אימו. התורה 

דינו מוות.  –קובעת שאפילו לא הרגם 
רש"י מסביר שהתורה כתבה את דינו 
של פוצע אדם כדי ללמדנו שכשם 
שהפוצע בהמה אינו חייב אלא אם כן 
פצע אותהּ בעודהּ בחיים, כך הפוצע 
אביו או אימו אינו חייב אלא אם כן פצע 

  אותם בעודם בחיים. 
מדוע יש לדייק שרק המכה את 
הוריו בעודם בחיים יתחייב מיתה? וכי 
יעלה על הדעת שאִם הכה אותם אחרי 

היה חייב מיתה?! אכן גם אז י –מותם 
אפשרות כזאת הייתה יכולה לעלות על 
  הדעת, מתוך היקש לדין אחר הקשור 

  

קללתם. המקלל את הוריו  –בהורים 
אחרי מותם חייב מיתה, כפי שלמדנו 

י ר אִישׁ  אִישׁ  בפרשת קדושים: "כִּ  אֲשֶׁ
ל  אָבִיו יוּמָת מוֹת וְאֶת־אִמּוֹ  אֶת־אָבִיו יְקַלֵּ
ל וְאִמּוֹ  מָיו קִלֵּ . מהחזרה )ט, כ ויקרא( בּוֹ" דָּ

ל" וְאִמּוֹ  "אָבִיו שבסוף הפסוק, למדו  קִלֵּ
חכמים שכך הדין אם מקללם אחרי 
מותם. כדי למנוע לימוד זה בדרך 
היקש, מובהר שדין המכה שונה מדין 
המקלל. המקלל הוריו אחרי מותם אכן 
חייב מיתה, אבל המכה הוריו חייב מיתה 

דם בחיים. רש"י רק אם הכה אותם בעו
מוסיף עוד לימוד מהסמיכות לדין 
הכאת בהמה: כשם שהמכה בהמה 
יתחייב בדין רק אם גרם להּ פצע שיצא 
ממנו דם (ואם גרם להּ מכה יבשה בלבד 

לא יהיה חייב), כך גם לגבי הכאת  –
הכוונה להכאה שגרמה  –ההורים 

לפציעה שהייתה כרוכה ביציאת דם 
  מגופם.

   



  אמור  קכח
 

 ד קודםעל עמו( עיון(   

ה אָדָם יוּמָת   פירוש זה של רש"י מעורר תמיהות רבות:  .וּמַכֵּ

 –א. ההשוואה בין מכה הוריו למכה בהמה (שניהם נזכרים באותו פסוק) 
  מקוממת. הייתכן להשוות ביניהם?!  

  ב. מדוע לא כתוב במפורש שמדובר באדם שמכה הוריו? 

ו אחרי מותם חייב מיתה ג. מה ההבדל בין קללה להכאה? מדוע מקלל הורי
  והמכה אותם אחרי מותם פטור? 

ד. וכי משום שבמכה יבשה לבהמה פטור, ייפטר במכה יבשה להוריו? בבהמה 
  המכה היבשה לא גורמת הפסד לבעלים, אבל מכה יבשה בהורים היא פגיעה בם.

  אחרונה: –ראשונה, ועל אחרונה  –נשתדל להשיב על התמיהות, על ראשונה 

ההבדל בין אדם לבהמה. מכה בהמה רק את  כל כוונת הפסוק להדגישנראה שא. 
משלם אבל מכה אדם יומת. הכאת אדם, אפילו לא גרמה למותו, היא פגיעה ביצור 
שיש בו צלם אלוקים. וידועה אמרת חכמים שלפיה המרים יד על חברו, אפילו לא 

ינו של הפוגע הכהו כלל, נקרא "רשע". ההכאה היא פגיעה בצלם אלוקים שבאדם. ד
  הובא בסמיכות לדינו של המקלל, משום ששניהם פוגעים בדבר הקדוש ביותר. 

מלכתחילה מי שמכה את חברו וגורם לו חבלה, אכן ראוי היה להיענש במיתה. ב. 
מילות התורה מעידות שזה העונש הראוי. עם זאת, כנראה מתוך הבנה שייתכן 

כה וגם המוכה, הדין הזה אינו תה בתוך מריבה שאליה נגררו המשׂ שההכאה נע
במקרה כזה אין  –ה, למעט במקרה שבו אדם מכה אחד מהוריו שׂ ם הלכה למעשׂ מיו

להתחשב בנסיבות מקילות, ויש להעניש במלוא החומרה (בעונש הראוי 
  מלכתחילה). 

במוות, מה שאין כן חיותהּ חיותו של הגוף נפסקת ההבדל בין הכאה לקללה: ג. 
לפיכך הגוף המת שממשיכה להתקיים (אומנם במקום אחר).  אלוקיתההנשמה  של

אין חייבים מיתה על  הכשם שאין חייבים מיתה על הכאת בהמ, וכמוהו כבהמה
כיוון שנשמת . פוגעת בגוף אלא בנשמה הקללה אינהּ  .הכאת ההורים המתים

תה, קללתם ממשיכה להיות עבירה חמורה כשהיי ,ההורים ממשיכה להתקיים
 .מיתה –ועונשהּ 

פטירת המכה בהמה מכה יבשה מתשלום מלמדת שמכה כזאת חמורה פחות ד. 
מפציעה. ההבדל בדרגת החומרה הוא שעומד בבסיס דינו של מכה הוריו: אם פצע 

גם אז העבירה  –עונשו מיתה; ואם הכה אותם מכה יבשה  –אותם ויצא מגופם דם 
  חמורה ביותר, אבל חיוב מיתה אין בהּ.  

  
   



 כטק  ויקרא כד
 

ינָ  כב יּוֹרָא דִּ א חַד יְהֵי לְכוֹן גִּ

יבָא יְהֵי יַצִּ אֲרֵי אֲנָא יְיָ  ,כְּ

ה עִם  כגאֱלָהֲכוֹן.  יל מֹשֶׁ וּמַלֵּ

יקוּ יָת  רָאֵל וְאַפִּ נֵי יִשְׂ בְּ

רִיתָא  רָא לְמַשְׁ יז לְמִבַּ אַרְגֵּ דְּ

וּרְגַמוּ יָתֵיהּ אַבְנָא, וּבְנֵי 

יד  פַקֵּ מָא דְּ רָאֵל עֲבַדוּ כְּ יִשְׂ

ה.  יְיָ יָת   משֶֹׁ

ח  כב אֶזְרָ֖ ֽ ֥ר כָּ גֵּ ם כַּ ט֤ אֶחָד יִהְיֶה֣ לָכֶ֔ פַּ מִשְׁ

ם:  הֵיכֶֽ י יְהוָֹ֖ה אֱלֹֽ י אֲנִ֥ ֛ ר  כגיִֽהְיֶה֑ כִּ ֣ וַיְדַבֵּ

יאוּ אֶת־  רָאֵל֒ וַיּוֹצִ֣ נֵי֣ יִשְׂ ה֘ אֶל־בְּ משֶׁ

מ֥וּ  ה וַיִּרְגְּ חֲנֶ֔ ֽ מַּ ל אֶל־מִחוּץ לַֽ מְקַלֵּ֗ הַֽ

בֶן וּבְנֵֽי  ר אֹת֖וֹ אָ֑ ֛ אֲשֶׁ ֽ וּ כַּ ל עָשֹ֔ רָאֵ֣ ־יִשְׂ

ה: ֽ ֥ה יְהוָֹ֖ה אֶת־משֶׁ   פ   צִוָּ

 רש"י   

 אני כך עליכם שמי מיחד שאני כשם, כולכם אלהי אֱלהֵֹיכֶם.' ה אֲנִי) כב(
  הגרים. על שמי מייחד

רָאֵל וּבְנֵי) כג( , דחייה אחר במקום בסקילה האמורה המצוה כל עָשׂוּ. יִשְׂ
  .סנהדרין מג ע"א) (בבלי,ותלייה  רגימה

 ביאור   

אחרי שהפסוק  אֱלהֵֹיכֶם.' ה אֲנִי
אמר שאותו חוק יחול על יהודים 
מלידה ועל גֵרי צדק מוסיפה התורה: 

אֱ־להֵֹיכֶם". מדוע? רש"י מסביר ' ה אֲנִי"
שמטרת התוספת ללמדנו שה' כביכול 
  מחובר לגרים בדיוק כפי שהוא מחובר 

  

  לכל יהודי מלידה.
  

רָאֵל וּבְנֵי בתחילת הפסוק  עָשׂוּ. יִשְׂ
נאמר שהָעָם צייתו ורגמו את המקלל. 

ראל שׂ בני יאיזו תוספת יש בהצהרה ש
ו כאשר ציווה ה'? רש"י מסביר שׂ ע

  

  עיון  

ביאור זה של רש"י יסודי מאוד. לדעת רבי יהודה הלוי (בספר  אֱלהֵֹיכֶם.' ה אֲנִי
ראל שׂ שיש בכל יהודי. הוא כעין נספח ליהעניין האלוקי את הכוזרי) בגֵר צדק אין 

ראל ממש. דעתו של רש"י היא ההפך הגמור: לדבריו כל גֵר צדק, מייד שׂ אבל לא י
עם גיורו, העניין האלוקי חל עליו, ומעמדו לפני האלוקים הוא בדיוק כמעמד של כל 

  ראל.שׂ אחד מעַם י

  
   

 אונקלוס

 



  אמור  קל
 

 (המשך) ביאור   

שתוספת זו אמורה בכל ההלכות 
בדין סקילה אף על פי שלא הכלולות 

     נכתבו בתורה במילים מפורשות, ובהן: 

השלכת הנידון מגבוהּ, זריקת אבן 
    .46ותלייתו 45עליו

 (על עמוד קודם) עיון   

רָאֵל וּבְנֵי ואם תשאל: מדוע לא נכתבו בתורה כל השלבים במפורש?  עָשׂוּ. יִשְׂ
ים האלה שׂ ו את המעשׂ ל עכי אילו נכתבו יכול היה להתקבל הרושם שבני ישׂרא

מחה (כפי שמצוי אצל הגויים, שאצלם ההוצאה להורג היא כעין מופע להמונים). שׂ ב
ה כדי לקיים את צו שׂ כדי למנוע הבנה מוטעית זו, חשוב היה לתורה לציין שהכול נע

  ה' ולא לשם הנאה חלילה וגם לא לשום תכלית אחרת.  

  

                                                   
  .עיין רש"י על שמות יט, יג .45
  .ועין רש"י דברים כא, כב .46
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 קלה  ויקרא כה
 

טוּרָא  א ה בְּ יל יְיָ עִם מֹשֶׁ וּמַלֵּ

סִינַי לְמֵימַר    .דְּ

ר סִינַ֖י  א כה הַ֥ ה בְּ ר֤ יְהוָֹה אֶל־משֶׁ֔ וַיְדַבֵּ

ר:   לֵאמֹֽ

 רש"י   

הַר) א(  נאמרו המצות כל והלא, סיני הר אצל שמיטה ענין מה ינַי.סִ  בְּ
 אף, מסיני ודקדוקיה ופרטותיה כללותיה נאמרו שמיטה מה אלא, מסיני
(ספרא כהנים  בתורת שנויה כך, מסיני ודקדוקיהן כללותיהן נאמרו כולן

 שמיטת מצינו שלא לפי פירושהּ  שכך לי ונראה. בהר פרשה א פרק א אות א)
 שכללותיה למדנו, תורה במשנה מואב בערבות יתשנשנ קרקעות

 שנדבר דבור כל על כאן ולמד הכתוב ובא, מסיני נאמרו כולן ופרטותיה
 בערבות ונשנו וחזרו, ודקדוקיהן כללותיהן כולם היו שמסיני למשה
  מואב.

 ביאור   

הַר   סִינַי. בְּ
   הקדמה לדברי רש"י

במתן תורה משה רבנו עלה להר 
תורה, ואנו רואים האת סיני וקיבל 

שמצוות ניתנו גם באוהל מועד כמובא 
בתחילת ספר ויקרא; יש מצוות נוספות 
שניתנו למשה בערבות מואב כמבואר 
בפרשת מסעי; וכן כל ספר דברים ניתן 

ראל בערבות מואב. רבי שׂ לעַם י
ישמעאל ורבי עקיבא נחלקו בשאלה 
מה ניתן בסיני ומה ניתן באוהל מועד 

יש הסכמה ביניהם ובערבות מואב. 
שכל מצוות התורה עצמן (בכללותן) 
ניתנו כבר בסיני, והמחלוקת ביניהם 
נוגעת לפרטי המצוות: לדעת רבי 
  ישמעאל הפרטים ניתנו חלקם באוהל 

  

מועד וחלקם בערבות מואב; ולדעת רבי 
עקיבא כל המצוות, כלליהן ופרטיהן 
ניתנו למשה רבנו בסיני, אלא שהוא 

ל בזמנים ובמקומות ראשׂ לימדם לבני י
שונים. הסברו של רש"י הולך בעקבות 

   שיטת רבי עקיבא.

   הסבר דברי רש"י
בספרא מועלית שאלה: מדוע 
התורה מדגישה שמצוות השמיטה 
ניתנה בהר סיני והלוא כל התורה ניתנה 
בהר סיני?! ומתרצים: כדי ללמדנו שכך 
כל מצוות התורה: כשם שלגבי מצוות 

הכללים השמיטה מפורטים כל 
והפרטים בהר סיני, גם כל מצוות 

ן ניתנו בהר סיני. התורה, כלליהן ופרטיה
אחרי ציטוט הספרא רש"י מסביר איך 

  

  

   

 אונקלוס

 



  בהר  קלו
 

ם  ב ֣ אֲלֵהֶ֔ מַרְתָּ רָאֵל וְאָֽ נֵי֤ יִשְׂ ר אֶל־בְּ בֵּ֞ דַּ

ן  י נֹתֵ֣ ר אֲנִ֖ ֥ רֶץ אֲשֶׁ אוּ אֶל־הָאָ֔ ֤י תָבֹ֨ כִּ

 ֖ בָּ רֶץ שַׁ ה הָאָ֔ בְתָ֣ ֽ יהוָֹֽה:לָכֶ֑ם וְשָׁ   ת לַֽ

רָאֵל  ב נֵי יִשְׂ יל עִם בְּ מַלֵּ

יעֲלוּן  וְתֵימַר לְהוֹן אֲרֵי תֵּ

אֲנָא יָהֵיב לְכוֹן  ,לְאַרְעָא דַּ

תָא  מִטְּ מֵיט אַרְעָא שְׁ וְתַשְׁ

   .קֳדָם יְיָ 

 (המשך) ביאור   

לומדים זאת מהביטוי "בהר סיני": על 
מצוות השמיטה נאמר בהר סיני הכלל: 

בִ " ְ מְטֶ וְהַשּׁ שְׁ הּ יעִת תִּ ֗ תָּ ה וּנְטַשְׁ  שמות(" נָּ

. מתוך שהתורה לא חזרה על )יא, כג
מצוות השמיטה בספר דברים, מובן 
     שכל פרטי הדינים הנכתבים כאן נאמרו 

בהר סיני. באמירה שהמצווה ניתנה 
בהר סיני אין כל חידוש, שהרי הכול 
יודעים שניתנה שָם. אם כן, לשֵם מה 

נת זאת? כדי ללמדנו התורה שבה ומציי
שלא רק מצווה זו כל פרטיה ניתנו בהר 

  .47סיני אלא כך כל המצוות

 (על עמוד קודם) עיון   

הַר מדוע חשוב לפרשנים להבהיר שקיבלנו את כל התורה בסיני? ואם  סִינַי. בְּ
האם יש למקום  –באוהל מועד ובערבות מואב  –יש מצוות שניתנו לנו במקום אחר 

ה על מידת חשיבותן? נראה שההסכמה שכל הכללים ניתנו בהר סיני נתינתן השפע
באה לבטא שהתורה אחת היא, וכמו שהגוף בנוי איברים־איברים וכולם מצטרפים 
לגוף אחד, כך התורה כולהּ אחדות אחת, וקבלת כל המצוות גם יחד היא תנאי 

  להבנתן. 

שורשהּ  –בסיני  המחלוקת בין רבי ישמעאל ורבי עקיבא אם גם הפרטים ניתנו
הרמב"ם מציג קביעה עקרונית: עלינו להבין את עיקר המצווה  חלוקת אחרת:במ

ואין לשאול לגבי פרטיה. קביעתו מתאימה לדעת רבי ישמעאל שלפיה רק הכללים 
נאמרו בהר סיני, משום שהם העיקר. ומדוע ניתנו הפרטים? כדי לקבוע גדרות 

ת את תפקיד הפרטים: להבנתם הפרטים למצווה. מפרשים אחרים הבינו בדרך אחר
חשובים להבנת הכלל, וכל הפרטים וגם העיקר מצטרפים למהות אחת, ומשום כך 

  כולם ניתנו בסיני, כדעת רבי עקיבא. 
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 אונקלוס



 קלז  ויקרא כה
 

זְרַע חַקְלָךְ  ג נִין תִּ ית שְׁ שֵׁ

רְמָךְ,  כְסַח כַּ נִין תִּ ית שְׁ וְשֵׁ

הּ   ד .וְתִכְנוֹשׁ יָת עֲלַלְתַּ

בִ  א שְׁ תָּ יעֵיתָא נְיָח וּבְשַׁ

תָא יְהֵי לְאַרְעָא  מִטְּ שְׁ

מֵיט קֳדָם יְיָ  תַשְׁ חַקְלָךְ לָא  ,דְּ

כְסַח זְרַע וְכַרְמָךְ לָא תִּ    .תִּ

ים ג  נִ֖ שׁ שָׁ ֥ ךָ וְשֵׁ דֶ֔ ע שָׂ זְרַ֣ נִים תִּ שׁ שָׁ ֤ שֵׁ

הּ:  בֽוּאָתָֽ ֖ אֶת־תְּ סַפְתָּ ךָ וְאָֽ רְמֶ֑ ר כַּ זְמֹ֣ תִּ

ת ד בִיעִ֗ ְ נָ֣ה הַשּׁ ָ תוֹן יִהְיֶה֣  וּבַשּׁ בָּ ֤ת שַׁ בַּ שַׁ

ע  א תִזְרָ֔ דְךָ לֹ֣ ֽ יהוָֹה֑ שָׂ ת לַֽ ֖ בָּ רֶץ שַׁ לָאָ֔

ר: א תִזְמֹֽ   וְכַרְמְךָ֖ לֹ֥

 רש"י   

ת) ב( בָּ (ספרא בהר פרשה א בראשית  בשבת שנאמר כשם', ה לשם .'לַה שַׁ

  .פרק א אות ב)
  ולכרמים. דותשׂ ל לָאָרֶץ. יִהְיֶה) ד(

 ביאור   

ת בָּ שבת בראשית היא  .'הלַ  שַׁ
השבת שאנו מקיימים מדי שבוע 
בשבוע. היא נקראת "שבת בראשית" 
כי קדושת יום זה נקבעה בבריאה. על 

בִיעִי השבת נכתב בתורה: " ְ וְיוֹם הַשּׁ
ת בָּ וגם על שנת  )ט, כ שמות(לַה'"  שַׁ

תנאמר שהיא " –השמיטה  בָּ לַה'".  שַׁ
  מה  כידוע ה' לא זקוק למאומה, ואם כן

  

  

 לפיכך ה'?לפשר האמירה שהשבת היא 
רש"י מסביר שכוונת הכתוב לומר 

  שהאדם שובת ממלאכה לכבודו של ה'.
  

רש"י מלמדנו  לָאָרֶץ. יִהְיֶה
שעבודות חקלאיות הן שאסורות בשנת 
השמיטה, אבל עבודות אחרות, למשל 

  בנייה, מותרות.
  

  עיון  

ת בָּ ב לומר לאדם שבזכות שנה זו, אם ה' לא צריך כבוד, וכוונת הכתו .'לַה שַׁ
יקיים מצוותיה כראוי, יזכה להתקרב לה'. חשוב לדייק שהמנוחה הפיזית בשנה זו 
לא נועדה לשֵם מנוחה בעלמא. היא נועדה לאפשר לאדם להתפנות מטרדות העמל 

  והפרנסה, ולמצוא בתוכו פניות לעיסוק ברוחניות.

  

ם לשבות שביתה מוחלטת כביום בשנת השמיטה איננו מצווי לָאָרֶץ. יִהְיֶה
  הקרקע, מהעיסוק יית המלאכות הקשורות לעיבודשׂ השבת, אלא לשבות מע

  

   

 אונקלוס

 



  בהר  קלח
 

א תִקְצ֔וֹר וְאֶת־ ה ירְךָ לֹ֣ ת סְפִ֤יח קְצִֽ אֵ֣

ת֖וֹן  בָּ נַ֥ת שַׁ ר שְׁ א תִבְצֹ֑ ךָ לֹ֣ י נְזִירֶ֖ בֵ֥ עִנְּ

רֶץ:   יִהְיֶה֥ לָאָֽ

חְצוּד  ה תֵי חֲצָדָךְ לָא תִּ יָת כָּ

קְטוּף וְיָת בְקָךְ לָא תִּ בֵי שִׁ  ,עִנְּ

תָא יְהֵי לְאַרְעָא מִטְּ נַת שְׁ   .שְׁ

 רש"י   

 )יב, לג ישעיה( לו ודומה, תכסח לא ותרגומו. זמורותיה שקוצצין תִזְמֹר. לאֹ
  כסוחה.  באש רופהשׂ  )יז, פ תהלים( כסוחים, קוצים

 בהּ  שנפל הזרע מן צמחה והיא זרעתהּ  לא אפילו קְצִירְךָ. סְפִיחַ  אֵת) ה(
, קציר כשאר בו מחזיק להיות תִקְצוֹר. לאֹספיח;  קרוי הוא, הקציר בעת
  לכל. יהיה הפקר אלא

 (המשך) עיון   

בחקלאות. בעת הקדומה רוב החברה עסקה בחקלאות, ולכן לשנה זו משמעות 
ת ורק מעטים עובדים בהּ. שׂ מרכזית בחיי כל התושבים. בימינו החקלאות מתוע

ולמצוא דרכים חדשות יצירתיות,  שׂ זו, שימור הרעיון דורש מאיתנו לחפ במציאות
למשל: הגברת הפעילות הרוחנית. גם רעיון הנפוץ בארץ של שנת שבתון מקבל 

  השראה ממתנת השמיטה.

 ביאור   

ית שׂ פעולת הזמירה הנע תִזְמרֹ. לאֹ
בכרם היא קיצוץ הזמורות־הענפים 
שמטרתהּ לאפשר לגפנים צמיחה 

יניב הכרם יבול רב  –ה, ובזכותהּ טוב
ומשובח. נראה שבזמנו של רש"י שם 
פעולה זה לא היה מוכר, ומשום כך הוא 
חש צורך לבארו, ולא הסתפק בהסבר 
משלו אלא הביא תמיכה לדבריו 
  מתרגום אונקלוס, שתרגם "לא תכסח". 

     

רש"י מביא שתי ראיות מפסוקים 
שמהם מובן שפעולת ה"כיסוח" 

  .48יצוץפירושהּ ק
  

רש"י מסביר  קְצִירְךָ. סְפִיחַ  אֵת
ש"ספיח" הוא התבואה שגדלה 

עים דה זרע זרשׂ מעצמהּ, מבלי שבעל ה
באדמה בכוונה תחילה להצמיחהּ (בזמן 
הקציר נפל זרע והוא נקלט באדמה, 

  

  
   

                                                   
הראיה הראשונה היא נבואת ישעיהו על סנחריב שייענש על רצונו לכבוש את ירושלים וייהפך "כקוצים  .48

והראיה השנייה מובאת מפסוק בספר תהלים שבו דוד המלך כקוצים שנקצצו ונשׂרפים בקלות;  –כסוחים" 
  .היא שׂרופה והרוסה –מתחנן שה' ירחם על עַמו ועל ארצו שהיא "שׂרופה באש וכסוחה" 

 אונקלוס

 



 קלט  ויקרא כה
 

ת אַרְעָא לְכוֹן  ו מִטַּ וּתְהֵי שְׁ

לְמֵיכַל לָךְ וּלְעַבְדָךְ 

ךְ, וְלַאֲגִ  ירָךְ וּלְאַמְתָּ

ךְ  דָיְרִין עִמָּ   .וּלְתוֹתָבָךְ דְּ

ה לְךָ֖  ו רֶץ לָכֶם לְאָכְלָ֔ ת הָאָ֤ בַּ֨ ה שַׁ יְתָ֠ הָֽ וְֽ

בְךָ֔  ֣ ירְךָ וּלְתוֹשָׁ כִֽ ךָ וְלִשְׂ אֲמָתֶ֑ ךָ֣ וְלַֽ וּלְעַבְדְּ

ךְ: ֽ ים עִמָּ רִ֖   הַגָּ

 רש"י   

 אותם תִבְצֹר. לאֹהפקרתם;  ולא מהם אדם בני והפרשת שהנזרת .נְזִירֶךָ 
  .(ספרא בהר פרשה א פרק א אות ג)המופקר  מן אלא, בוצר אינך

ת וְהָיְתָה) ו( בַּ  ולא באכילה לא, עליך שאסרתים פי על אף .'וגו הָאָרֶץ שַׁ
 יהיו הכל אלא, הבית כבעל בהם תנהוג שלא אלא, אסרתים בהנאה

  ותושבך. כירךשׂ ו אתה, בהּ  שוים

 (המשך) ביאור   

חשב הפקר, והוא נבט וצמח). הספיח נ
 –מותר לכולם לאכילה. ודוק: לכולם 

  דה, גם לו מותר לאכול מן שׂ כולל בעל ה
  

ההפקר, אבל לקצור אותו כדרך בעל 
  אסור לו. –הבית 

 ביאור   

כך הדין בפירות הכרם  .נְזִירֶךָ 
וכולם יכולים שצמחו: הם הפקר 

לקוצרם לאוכלם לעצמם, ואם הפרשת 
לך לבצור אותם מבני אדם אז אסור 

 "אותם. רש"י מסביר שהמילה "נְזִירֶךָ 
באה מלשון נזיר שהוא האדם שמפריש 
עצמו מן החברה. בהרחבה כאן הפירות 

  שלא נתת לכל אדם לתולשם. 
  

  

ת וְהָיְתָה בַּ   בפסוק  .'וגו הָאָרֶץ שַׁ
  

ת הָאָרֶץ לָכֶם כתוב: " בַּ וְהָיְתָה שַׁ
", ואם כן מובן שהפירות שגדלו לְאָכְלָה

נה זו אינם אסורים באכילה, ואדרבה בש
זהו ייעודם. רש"י מדייק שהדבר 
האסור בשנת השמיטה הוא עבודת 
הקרקע, ופסוק זה בא ללמדנו שגם 

דה מותר ליהנות כמו כולם, שׂ לבעל ה
ומה אסור לו? להתנהג כבעל הבית. 
שנת השמיטה מזכירה לנו שהעולם 

  שייך לה'. הוא הבעלים, ולא אנחנו.
  

  עיון  

ת וְהָיְתָה בַּ ת" שנת השמיטה מכונה .'וגו הָאָרֶץ שַׁ בַּ גם התבואה הָאָרֶץ" ו שַׁ
     שצמחה בהּ. בכל שבוע יש שישה ימי חול ואחריהם מגיעה שבת; וגם אחרי כל שש 

 אונקלוס

 



  בהר  קמ
 

 רש"י   

ת הָאָרֶץ לָכֶם לְאָכְלָה בַּ  מן אוכל אתה ואי, אוכל אתה השבות מן .שַׁ
  .א אות ה)(ספרא בהר פרשה א פרק השמור 

ךָ וְלַאֲמָתֶךָ   יכול, עמך אביוני ואכלו )יא, כג שמות( שנאמר לפי .לְךָ וּלְעַבְדְּ
 הרי, ולאמתך ולעבדך לך לומר תלמוד, לעשירים באכילה אסורים יהיו

  .(ספרא בהר פרשה א פרק א אות ו)כאן  אמורים ושפחות ועבדים בעלים

 (המשך) עיון   

באה שנת שמיטה. השביתה ממלאכה בשבת  דות,שׂ שנים שבהן מעבדים את ה
מדגישה שהעבודה איננה הכול. אומנם היא חשובה, אבל יש חשיבות גם לחיי הרוח. 
ההימנעות ממלאכה בשבת מאפשרת התמקדות בחיי הרוח, ומתוך כך השבת 
משפיעה על כל השבוע. דברים אלו כוחם יפה גם לשנת השמיטה: צמצום העיסוק 

פעולות מותרות לצורך שימור) ממחיש את חשיבות חיי בעבודת האדמה (לאותן 
הרוח. את הזמן שיתפנה נוכל להקדיש ללימוד תורה ולהתפתחות רוחנית; ולא זו 
בלבד: השנים שיבואו בעקבות שנת השמיטה בהכרח יושפעו ממנה. האיסור לעבד 
את האדמות כדרך שנוהגים בכל שנה, עוזר לנו שלא לשכוח את מעמדנו־מהותנו: 

כירים בעולמו של ה'. הפנמה טובה של לימוד זה בשנת שׂ ו איננו בעלי בתים אלא אנ
השמיטה תעזור לנו שלא לשכוח את העיקרון גם בשש השנים שתבואנה 

ים שׂ בעקבותיה. נזכור תמיד שהשטח שניתן לנו לא לתועלתנו בלבד ניתן. עלינו ל
  לב שיועיל גם לזולתנו.

 ביאור   

ת הָאָרֶץ לָכֶם בַּ מן  .לְאָכְלָה שַׁ
השבות, פירות מן ההפקר. כלומר אם 
אִפשרתָ לכולם ליהנות מפירות גנך, גם 
אתה יכול לאכול מהם; אבל אם אספת 
אותם הביתה כמו בכל שנה, אז אסור 

  לך לאכול מהם.
ךָ וְלַאֲמָתֶךָ  בפרשת  .לְךָ וּלְעַבְדְּ

משפטים שבהּ מופיעה מצוות 
 ְ  בִיעִתהשמיטה לראשונה, כתוב: "וְהַשּׁ

ה מְטֶנָּ שְׁ הּ  תִּ תָּ ךָ  אֶבְיֹנֵי וְאָכְלוּ  וּנְטַשְׁ  עַמֶּ
ת תֹּאכַל וְיִתְרָם דֶה חַיַּ ָ ן הַשּׂ ה כֵּ עֲשֶׂ       תַּ

. ממילות )יא, כג שמות(לְזֵיתֶךָ"  לְכַרְמְךָ 
הפסוק יכולנו להבין שההיתר לאכול 
מפרי הארץ אמור בעניים דווקא. על כן 

בכולם בא פסוקנו לומר שההיתר אמור 
הכול רשאים  –עשירים כעניים  –

לאכול. אם כן, מדוע בפרשת משפטים 
התורה מציינת את העניים? ללמדנו 

ייתכן שלא יהיה להם די  –שבמצב רגיל 
צורכם לאכול, ובשנת השמיטה, בזכות 

גם הם יוכלו  –הפקרת היבולים לחלוטין 
  לאכול די שׂובעם.

   



 קמא  ויקרא כה
 

וְלִבְעִירָךְ וּלְחַיְתָא  ז

בְאַ  הּ  ,רְעָךְ דִּ ל עֲלַלְתַּ הֵי כָּ תְּ

  לְמֵיכַל.

ךָ  ז אַרְצֶ֑ ר בְּ ֣ חַיָּה֖ אֲשֶׁ ךָ֔ וְלַֽ בְהֶמְתְּ וְלִֽ

ל:  ס    אֱכֹֽ הּ לֶֽ בֽוּאָתָ֖ הְיֶה֥ כָל־תְּ   תִּ

 רש"י   

בְךָ  כִירְךָ וּלְתוֹשָׁ   .(ספרא בהר פרשה א פרק א אות ז)הגוים  אף .וְלִשְׂ
ךָ ) ז( ה. וְלִבְהֶמְתְּ  שמזונותיה, שכן כל לא בהמה אוכלת חיה אם וְלַחַיָּ

 שחיה זמן כל, לחיה בהמה מקיש, ולבהמתך לומר תלמוד מה, עליך
 כלה דהשׂ ה מן לחיה כלה, הבית מן לבהמתך האכל דהשׂ ה מן אוכלת

  .(ספרא בהר פרשה א פרק א אות ח)הבית  מן לבהמתך

 על עמוד קודם( עיון(   

ךָ וְלַאֲמָתֶךָ  שנת השמיטה אינהּ מצווה הכלולה במערכת המצוות של  .לְךָ וּלְעַבְדְּ
"צדקה". אילו הייתה כזאת, אזי החקלאי היה מצווה לתת את היבול לעניים, ולו 

אסור היה ליהנות ממנו. והינה התורה אינהּ אוסרת עליו ליהנות, ומסבירה  –עצמו 
ים רשא –שמהפירות שצמחו אצלו בשנה השביעית, גם הוא וגם כל מי שירצו 

  ליהנות מהם באותהּ המידה. הכול שווים.  

 ביאור   

בְךָ  כִירְךָ וּלְתוֹשָׁ עבד ואמה הם  .וְלִשְׂ
גויים הקנויים לאדונם. היה עולה 

כיר" ו"תושב" הכתובים שׂ בדעתנו ש"
ראל, שׂ כירים ותושבי ארץ ישׂ כאן הם 

וכולם מבני עַמנו. להבנת רש"י לא ייתכן 
ונה שזו כוונת התורה. אילו התכו

אליהם, לא היה צורך לציינם במיוחד, 
שכתוב  "שהרי הם ככל יהודי אחר, ו"לְךָ 

בתחילת הפסוק כולל אותם. ועל כן הוא 
  כיר שאינו יהודישׂ מסביר שמדובר ב

  

שניהם  –ראל שׂ ובגוי שגר בארץ י
רשאים לאכול מפירות שביעית שהם 

  הפקר לכול.
  

ךָ  ה. וְלִבְהֶמְתְּ ה אֲשֶׁ ה" וְלַחַיָּ ר חַיָּ
אַרְצֶךָ  היא בעל חיים שאיננו בבעלות  "בְּ

אדם אלא בעל חיים חופשי. לכאורה, 
אם לחיה כזאת מותר לאכול מיבול 

מר השנה השביעית, אזי קל וחו
  שלבהמה שברשות האדם יהיה מותר

  

  

  עיון  

בְךָ  כִירְךָ וּלְתוֹשָׁ כיר ובתושב שאוכלים מעצמם, ולא שבעל שׂ מדובר ב .וְלִשְׂ
    כר עבודתם. שׂ ן להם פירות שביעית כהבית נות

 אונקלוס

 



  בהר  קמב
 

בַע  ח ֥ ים שֶׁ נִ֔ ת שָׁ תֹ֣ בְּ בַע שַׁ ֣ לְךָ֗ שֶׁ֚ פַרְתָּ וְסָֽ

בַע  ים וְהָי֣וּ לְךָ֗ יְמֵי שֶׁ֚ עָמִ֑ בַע פְּ ֣ ים שֶׁ נִ֖ שָׁ

נָהֽ: ים שָׁ עִ֖ ע וְאַרְבָּ שַׁ ֥ ים תֵּ נִ֔ ָ ת הַשּׁ תֹ֣ בְּ   שַׁ

ן  ח מִטָּ בַע שְׁ וְתִמְנֵי לָךְ שְׁ

נִין שְׁ  שְׁ בַע זִמְנִין, דִּ נִין שְׁ בַע שְׁ

ן  מִטָּ בַע שְׁ וִיהוֹן לָךְ יוֹמֵי שְׁ

נִין ע שְׁ עִין וּתְשַׁ נִין אַרְבְּ שְׁ   .דִּ

 רש"י   

תֹת) ח( בְּ נִים. שַׁ  שמטה רצופות שנים שבע השׂ יע יכול. שנים שמטות שָׁ
 כל אומר הוי, פעמים שבע שנים שבע לומר תלמוד, אחריהם יובל השׂ ויע

  .(ספרא בהר פרשה ב פרק א אות א)בזמנהּ  טהושמ שמטה

 (המשך) ביאור   

לאכול?! אם כן, מה רצתה התורה 
ללמדנו? האיסור לאצור התבואה או 

דה. שׂ הפירות בבית כשאין מהם ב
דה, אבל אתה כמו שׂ אומנם אתה בעל ה

     כולם, ואין לך רשות לאסוף יבול בכמות 

גדולה כדי לשמור לעצמך לעתיד, לזמן 
דות. בזמן שׂ לא יהיה עוד יבול ב שבו

הכול אוספים ממנו  –שיש יבול בחוץ 
גם  –ואוכלים, וגם אתה; וכשאין לכולם 

  לך אין.

 ביאור   

תֹת בְּ נִים. שַׁ מה פשר הצירוף  שָׁ
תֹת בְּ נִים"? שמא כוונתו לציין  "שַׁ שָׁ

קבוצה של שבע שנים?! סברה זו 
בטעות יסודהּ. הרי אין רצף של שבע 

שובתים. אם כן,  –בכולן  –שבהן שנים 
מה פירושו? רש"י מסביר שמדובר 
במחזורים: שבעה מחזורים שבכל אחד 

שנים.  49מהם שבע שנים, ובסך הכול: 
במחזור כזה יש שבע שנים שהן שנות 

נִיםשמיטה. הביטוי " תֹת שָׁ בְּ בַע שַׁ   " שֶׁ
  

איננו מבהיר את סדר הופעת השנים 
אורה המיוחדות בתוך המחזור, ולכ

אפשר היה להבין שאפשר לקבוע אותן 
ברצף אחד או לפזרן בתוך המחזור 
במרווחים לאו דווקא קבועים. כדי 
למנוע טעויות כאלה, התורה דייקה 

עָמִיםוכתבה: " בַע פְּ נִים שֶׁ בַע שָׁ  – "שֶׁ
שבעה מחזורים של שבע שנים, ובכל 
אחד מהם השנה השביעית היא שנת 

  השבתון.

  
   

 אונקלוס



 קמג  ויקרא כה
 

 רש"י   

בַעוְהָ   יובל השׂ ע שמטות יתשׂ ע שלא פי על שאף לך מגיד .'וגו יוּ לְךָ יְמֵי שֶׁ
 השמטות שנות חשבון לך יעלה מקרא של ופשוטו. שנה ט"מ לסוף

  .(ספרא בהר פרשה ב פרק א אות ב)ט "מ למספר

 ביאור   

בַע אחרי  .'וגו וְהָיוּ לְךָ יְמֵי שֶׁ
בַע ההוראה לספור " נִים שֶׁ בַע שָׁ שֶׁ

עָ  " התורה מיידעת אותנו את מִיםפְּ
נָההסכום הכללי: " עִים שָׁ ע וְאַרְבָּ שַׁ ". תֵּ

לכאורה, כולנו יודעים לספור וגם 
לכפול, ואם נספור שבעה מחזורים 
שבכל אחד שבע שנים, נגיע בקלות 

. לשם מה התורה מציינת 49למספר 
זאת? רש"י מסביר שלציון המספר 
  הכולל יש מטרה: ללמדנו שאפילו לא 

  

כל השמיטות נשמרו כהלכתן, החובה 
לקיים את מצוות היובל בעינהּ עומדת. 
ועם זאת רש"י מודה שלימוד כזה איננו 
הכרחי. הפסוק פתח בחובה לספור 
וחתם בתוצאת הספירה הכוללת. 

שבחתימה הוא כעין חוליית  49המספר 
בין פסוק זה לפסוק הבא  –מעבר 

אחריו, שבו יוסבר שהשנה החמישים 
  שנת היובל.היא 

  עיון  

בַע הבאת הדרש ההלכתי תחילה  –המהלך שרש"י נוקט כאן  .'וגו וְהָיוּ לְךָ יְמֵי שֶׁ
נדיר. נראה שהמסרים  –ולאחר מכן הבהרה שאפשר להבין את הפסוק גם בלעדיו 

העולים מן הפשט ומן הדרש שונים במקצת זה מזה, ולמעשה משלימים זה את זה. 
יע ליובל צריך לקיים שבע שמיטות כסדרן: כל מחזור של הפשט מלמדנו שכדי להג

שבע שנים נחתם בשנה אחת שהיא שנת שמיטה. קביעות זו היא הכלי שבעזרתו 
שנים, ובהן יוכשרו  49נצליח להפנים את ההבנה שהארץ שייכת לה'. החינוך יימשך 

רגישו שהם ראל יגיעו מוכנים ליובל: הם יהיו במדרגה גבוהה שבהּ ישׂ הלבבות, ועַם י
מסוגלים לוותר על קנייניהם ולהשיב את הקרקעות שקנו לבעליהן הראשונים וגם 
לשחרר את העבדים. השחרור של הרכוש מחֶזקתו של היהודי היא מהות היובל, כפי 

שני דינים שונים הם:  –שמבואר בהמשך הפסוקים. והדרש מלמדנו ששמיטה ויובל 
יקרו בין אדם לחברו. אומנם במציאות השמיטה עיקרהּ בין אדם לה', והיובל ע

האנושית שני עניינים אלו קשורים זה בזה, והספירה של שנות השמיטה מקדמת 
אותנו אל שנת היובל, אבל הפסוק רומז לנו שאומנם יש קשר מסוים, אבל הוא 

לפי ה', עובדה זו איננו קשר של תלות: אם מסיבה כל שהיא אדם לא קיים חובותיו כ
את החובה כלפי זולתו ואינהּ מפחיתה ממנה מאומה. החובה כלפי  אינהּ מפקיעה

      אנו זקוקים  –חברו בעינהּ עומדת. הפשט מגלה לנו אמת חינוכית: כדי להגיע ליובל 

 



  בהר  קמד
 

דֶשׁ  ט חֹ֣ רוּעָה בַּ עֲבַרְתָּ֞ שׁוֹפַר֤ תְּ וְהַֽ

ים  רִ֔ פֻּ יוֹם הַכִּ דֶשׁ בְּ וֹר לַחֹ֑ עָשֹ֖ ֽ י בֶּ בִעִ֔ ְ הַשּׁ

ירוּ  עֲבִ֥ ֽ כָֽל־אַרְצְכֶֽם: תַּ   שׁוֹפָ֖ר בְּ

יַרְחָא  ט בָא בְּ ר שׁוֹפַר יַבָּ וְתַעְבַּ

עַסְרָא לְיַרְחָא,  בִיעָאָה בְּ שְׁ

רוּן  עְבְּ כִפּוּרַיָּא תַּ יוֹמָא דְּ בְּ

כָל אֲרַעְכוֹן   .שׁוֹפָרָא בְּ

 רש"י   

.) ט(   הכרזה. לשון, במחנה קול ויעבירו )ו, לו שמות( לשון וְהַעֲבַרְתָּ
רִיםבְּ  פֻּ  ורשׂ בע שהוא יודע איני הכפורים ביום שנאמר ממשמע .יוֹם הַכִּ

 ורשׂ ע תקיעת לך לומר אלא, לחדש ורשׂ בע נאמר למה כן אם, לחדש
 בכל שבת דוחה השנה ראש תקיעת ואין, ארצכם בכל שבת דוחה לחדש

  .(בבלי, ראש השנה ל ע"א)בלבד  דין בבית אלא, ארצכם

 (המשך) עיון   

יטות; והדרש מלמדנו את ההלכה שאין לתלות את קיום היובל בקיום לסדרת השמ
  אין לוותר על מצוות היובל. –השמיטות, ואם חלילה לא קיימו שמיטות 

 ביאור   

. יכולנו להבין שהציווי  וְהַעֲבַרְתָּ
רוּעָה"וְ  קעו הַעֲבַרְתָּ שׁוֹפַר תְּ " פירושו תִּ

בשופר. מבחירת התורה בלשון 
'), רש"י לומד  "הַעֲבַרְתָּ "וְ  (ולא 'וְתָקַעְתָּ

שאין מדובר בתקיעה בעלמא אלא 
בשימוש בקול השופר להכרזה מיוחדת 
שמטרתהּ להביא דברים לידיעת הכול, 

את דיני היובל. מניין לומד  –ובמקרה זה 
זאת רש"י? מהאמור בחומש שמות 
בהקשר של איסוף התרומות למשכן. 
 משה משמיע באוזני הָעָם את צווי ה':

רוּמָה לַ " כֶם תְּ כֹּל נְדִיב לִבּוֹ  ה'קְחוּ מֵאִתְּ
, ובני ישׂראל )ד, לה שמות(" יְבִיאֶהָ 

מביאים עוד ועוד בנדיבות ליבם, עד 
     ים במלאכה באים אל משה שׂ אשר העו

ים הָעָם לְהָבִיא ומיידעים אותו ש" מַרְבִּ
ר לָאכָה אֲשֶׁ י הָעֲבֹדָה לַמְּ ה  מִדֵּ  ה'צִוָּ

, יש די והותר. )ה, לו שם(" הּ לַעֲשֹׂת אֹתָ 
וַיְצַו אין צורך בתרומות נוספות, ומייד: "

חֲנֶה לֵאמֹר אִישׁ  מַּ עֲבִירוּ קוֹל בַּ ה וַיַּ מֹשֶׁ
ה אַל ָ עוֹד מְלָאכָה לִתְרוּמַת  יַעֲשׂוּ  וְאִשּׁ

לֵא " , והעם מציית:)ו, שם(" הַקֹּדֶשׁ  כָּ וַיִּ
מן השימוש באותו  ."הָעָם מֵהָבִיא

טיית הפעיל של השורש הפועל (נ
עב"ר) רש"י לומד שכשֵם שהעברת 
הקול במחנה פירושהּ הכרזה, גם 

העברת  –העברת השופר היא הכרזה 
  מסרים לכל הָעָם.
רִים פֻּ יוֹם הַכִּ בפרשת אמור למדנו  .בְּ

של ירי שׂ שיום הכיפורים חל ביום הע
  

  
   

 אונקלוס

 



 קמה  ויקרא כה
 

 (המשך) ביאור   

החודש השביעי, אם כן, יכלה התורה 
רִים" פק כאן בציוןלהסת פֻּ יוֹם הַכִּ " בְּ

עָשׂוֹר והמילים " בִעִי בֶּ ְ חֹדֶשׁ הַשּׁ בַּ
" לכאורה אינן אלא חזרה?! לַחֹדֶשׁ 

רש"י מסביר שמטרתן ללמדנו 
שתקיעת השופר בשנת היובל דוחה 

כָלשבת בכל הארץ, ככתוב: " ". אַרְצְכֶם בְּ
לפי הכלל שבידנו, אם התורה מציינת 

ש לקיים מצווה תאריך מפורש שבו י
מסוימת, פירוש הדבר שאותהּ מצווה 
דוחה את השבת (לדוגמה: אם היום 

  –השמיני להולדת הבן חל בשבת 
  

מקיימים את מצוות ברית המילה 
בשבת). גם לגבי תקיעת השופר בראש 
 השנה התורה נוקבת תאריך מפורש:

אֶחָד לַחֹדֶשׁ  בִיעִי בְּ ְ חדֶֹשׁ הַשּׁ זִכְרוֹן  ..."בַּ
רוּעָ  ", ועל פי הכלל גם היא אמורה התְּ

לדחות את השבת, ומדוע איננו תוקעים 
בשופר בראש השנה שחל בשבת? 
רש"י מדייק ומלמדנו שאכן גם בראש 
השנה תוקעים בשבת, אבל כיוון 

כָלשלגביה לא נאמר " ", אין אַרְצְכֶם בְּ
תוקעים בארץ כולהּ אלא במקום שבו 

   יש בית דין בלבד. 

 קודם) (על עמוד עיון   

רִים פֻּ יוֹם הַכִּ מדברי רש"י נשמע שהדין שלא תוקעים בראש השנה שחל  .בְּ
בשבת נלמד מפסוקנו והוא דין תורה. דבריו אלו מעוררים קושי: בגמרא למדנו 
שההלכה שקובעת שתקיעת שופר אינהּ דוחה שבת היא גזֵרת חכמים (שמא 

ת דין אין לגזור, במקומות יטלטלו השופר לצורך התקיעה; וכיוון שבמקום שיש בי
אלו התקיעה מותרת) ואיננה דין תורה, ועל פי מה קובע רש"י שהיא דין תורה, 

לכאורה בלבד, שכן כל תקנה שתיקנו  –לכאורה בניגוד לדברי חכמים?! הניגוד 
ואכן במצוות תקיעת שופר ביובל  .49חכמים אינהּ אלא גילוי של מצווה שבתורה

כָלקיום המצווה דוחה את השבת) אמור "התורה הדגישה שדין זה (ש ", אַרְצְכֶם בְּ
מה שאין כן בתקיעת שופר של ראש השנה. מן ההבדל בין שתי התקיעות עולה 
מסר חשוב וברור: מצוות היובל היא במהותהּ מצווה שבין אדם לחברו, ובקיומהּ אל 

 –טלטול השופר  –לנו לחשוש שמא ניכשל בחילול שבת. לכאורה אותו החשש 
קיים הן בראש השנה הן ביום הכיפורים של שנת היובל, ומדוע בראשון מתחשבים 

לא?! משום שהדחיפות שבהשבת הקרקעות לבעליהן ושחרור  –בחשש, ובאחרון 
גוברת עליו. אם בשל החשש התקיעה תיאסר, אזי השבת הקרקעות  –העבדים 

  ושחרור העבדים יידחו, ובזה התורה אינהּ רוצה בשום אופן.

ן שמצוות התקיעה בראש השנה חשובה מאוד, ועם זאת התורה אינהּ רוצה מוב
  תקיעה שקיומהּ יגרום לפגיעה בקדושת השבת, חלילה, ולכן הורתה להימנע מ

  
   

                                                   
 כך כתב אמו"ר בספרו הגיוני משה על הש"ס, במסכת גיטין דף ב. .49

 



  בהר  קמו
 

ה  י נָ֔ ים שָׁ ִ חֲמִשּׁ נַת֤ הַֽ ת שְׁ ם אֵ֣ תֶּ֗ שְׁ וְקִדַּ

יהָ  בֶ֑ רֶץ לְכָל־יֽשְׁ אָ֖ ר֛וֹר בָּ ם דְּ וּקְרָאתֶ֥

 ֣ הְיֶ ל הִוא תִּ ישׁ יוֹבֵ֥ ם אִ֚ בְתֶּ֗ ם וְשַׁ ה לָכֶ֔

וֹ  חְתּ֖ פַּ ישׁ אֶל־מִשְׁ אֶל־אֲחֻזָּת֔וֹ וְאִ֥

בוּ: ֽ שֻׁ   תָּ

ין  י נַת חַמְשִׁ שׁוּן יָת שְׁ וּתְקַדְּ

נִין וְתִקְרוֹן חֵירוּתָא  שְׁ

אַרְעָא לְכָל יָתְבַהָא, יוֹבֵילָא  בְּ

בַר  הֵי לְכוֹן וּתְתוּבוּן גְּ הִיא תְּ

זַרְעִיתֵיהּ לְאַחְסָנְתֵיהּ וּגְבַר לְ 

תוּבוּן   .תְּ

 רש"י   

ם. )י( תֶּ שְׁ השנה  מקודשת ואומרים דין בבית אותה מקדשין בכניסתה וְקִדַּ
  .(בבלי, ראש השנה ח ע"ב)

 המשך( עיון(   

 במקרה שראש השנה חל בשבת. הסבר הגמרא שלפיו החשש הוא העברת השופר
המוני: אילולא נאסרה  ברשות הרבים דווקא, מייצג את החשש מפני חילול שבת

התקיעה בשבת, ייתכן מאוד שבשל חשיבות מצוות שמיעת תקיעת שופר, יהודים 
שאינם פוקדים את בתי הכנסת דרך קבע, ירצו לבוא לבית הכנסת בראש השנה, 

  ואם בית הכנסת מרוחק מביתם, יגיעו אליו בנסיעה, היינו יחללו שבת לצורך כך.

 ביאור   

ם. תֶּ שְׁ רה שׂ ש השנה, עברא וְקִדַּ
ימים לפני יום הכיפורים, בית הדין 
מצהירים ששנה זו היא שנת יובל. שנה 
זו מקודשת מכל שאר השנים, כפי 

      שְׁנַת אֵת וְקִדַּשְׁתֶּםשמלמדות המילים "

 –", ומשום כך דיני היובל הַחֲמִשִּׁים
הפסקת  ,50החזרת הקרקעות לבעליהן

עבודת העבדים וכן כל האיסורים 
חלים  –בוד הקרקע הקשורים בעי

  ונכנסים לתוקפם מייד בראש השנה.  

  עיון  

ם. תֶּ שְׁ ראל קידשו את השנה ובין שלא שׂ ודאי שדיני יובל חלים בין שי וְקִדַּ
קידשוה. קדושה זו חלה מאליה. אם כן, לשם מה נחוץ "קידוש" השנה? משום 

ן קדוּשה אכשכדי שהדברים יקרו במציאות, יש צורך בשיתוף פעולה של האדם. ה
     וף אותהּ ולהביאשׂ טמונה בשנה זו והיא עובדה קיימת. תפקיד הכרזת בית הדין לח

                                                   
  .ויובלין שמיטין לכותעשירי הלכה יד  מה פרק ם"הרמב כח ולא כשיטת בפסוק י"ברש מפורש גם כך .50

 אונקלוס

 



 קמז  ויקרא כה
 

 רש"י   

רוֹר . משנמכר שנים שש לו כלו שלא בין, נרצע בין, לעבדים .וּקְרָאתֶם דְּ
', וכו מדינה בכל ומסחר דיירא בי כמדייר, דרור לשון מהו יהודה' ר אמר
  .(בבלי, ראש השנה ט ע"ב)אחרים  ברשות נוואי רוצה שהוא מקום בכל שדר

 המשך( עיון(   

  לגילויהּ ברבים.   

של  ראש השנה, מה עניינהּ בדיני היובל מתחילים כבר  לשאול: אם ועוד יש
 ?תקיעת השופר של יום כיפור

 –נראה כי בזכות התקיעה של יום כיפור, היום הקדוש בשנה, מצווה זו 
. שכן יש הבדל מקבלת את מלוא משמעותהּ  –ה שמתחילה למעשׂה כבר בראש השנ

על אחת יום כיפור של שנת היובל בין ראש השנה ליום כיפור, ולבין ראש השנה 
 כמה וכמה:

לוהיו ־הוא יום המלכת ה', יום של קבלת מלכות וחיבור בין האדם לא ראש השנה
בסיס חטאי הוא יום כפרה על עוונות. ב יום כיפור ום ישׂראל ליוצרו. לעומתובין עַ 

ם ישׂראל עומדים העוונות שבין אדם לחברו, שתחילתם ההיסטורית במכירת עַ 
טבלו בדמו תזכורת לשׂעיר שהמשמש בהקרבת השׂעיר,  גתשׂ והכפרה מויוסף; 

 .יוסף כתונת הפסים שלהאחים את 
 –עבדים והחזרת הקרקעות השחרור  באמצעות תיקון חטא זהנועד ל היובל

של התחשבות בזולת. ועל כן, מהות המצווה מתגלה ביום מעשׂים המבטאים שׂיא 
ם ישכן רק מתוך קבלת עול מלכות שמי ,בראש השנה וראשיתהּ  כיפור, אך תחילתהּ 

 .פשר להתעלות לדרגה מוסרית שכזוא
ביום כיפור תוקעים ו, מסיבה זו, בית הדין מקדש את השנה כבר בתחילתהּ 

 .השלמה ןאת משמעות תיהבשופרות בכל ערי ישׂראל כדי להעניק למצוו

 ביאור   

רוֹר בפרשת משפטים  .וּקְרָאתֶם דְּ
למדנו על דיני עבד עברי. כיצד הופך 
יהודי לעבד? אם נכשל בגנבה ואין 
ביכולתו לשלם את חובו למי שגנב 
ממנו, בית דין מוכרים אותו לעבד, 

 –והכסף שמשלם הקונה תמורתו 
  משמש לפירעון החוב. תקופת העבדות 

  

כת שש שנים, ובשנה השביעית נמש
היא מסתיימת והעבד חדל להיות עבד 
ויוצא לחופשי. אם בתום שש שנים 
העבד אינו רוצה להשתחרר ומעדיף 
להישאר עבד בבית אדונו, רוצעים את 
אוזנו והוא ממשיך להיות עבד. עד 

  שכל העבדים מתי? הפסוק שלנו מלמד
 

  

   
 



  בהר  קמח
 

 רש"י   

 ומה. לבדהּ  להּ  שם בנקיבת שנים משאר מובדלת זאת שנה .יוֹבֵל הִוא
  שופר. תקיעת שם על, שמהּ  יובל, שמהּ 

ם אִישׁ אֶל בְתֶּ תוֹ  וְשַׁ   .(בבלי, קידושין טו ע"א)לבעליהן  חוזרות דותשׂ שה .אֲחֻזָּ

 (המשך) ביאור   

משתחררים ביובל. אותו עבד שביקש 
יכול להישאר  –להישאר אצל אדונו 

הוא  –בל אצלו רק עד היובל. בבוא היו
יוצא לחופשי. גם עבד שנמכר סמוך 
לשנת היובל, ובהגיע היובל טרם מלאו 

גם הוא משתחרר  –שש שנים לעבדותו 
ביובל. בהמשך רש"י יסביר מהיכן 

  יודעים ששניהם יוצאים ביובל.
   

מהיכן יודעים שמשמעות המילה 
רוֹר" יציאה לחופשי? לדברי ר'  היא "דְּ

רש דו"ר יהודה, במילה דרור טמון השו
שפירושו מגורים, ואם כן, המילה 

רוֹר" מבטאת את הזכות של אדם  "דְּ
הוא יחדל להיות ברשות  –לעצמאות 

אחרים אלא יעמוד ברשות עצמו ויוכל 
  לבחור היכן ירצה להתגורר.  

 (על עמוד קודם) עיון   

רוֹר אָרֶץ  וּקְרָאתֶםבפסוק כתוב " .וּקְרָאתֶם דְּ רוֹר בָּ ", ומשתמע בֶיהָ ישְֹׁ  לְכָלדְּ
שהקריאה לחופש מופנית לכולם, והינה רש"י מלמדנו שמדובר בשחרור העבדים 
דווקא. האם הקריאה מופנית רק אליהם? ייתכן שהם היחידים שזקוקים להּ. 

ראל, שׂ כל עַם י –האדונים ממילא חופשיים, וכעת כשהעבדים גם הם יהיו חופשיים 
  כל יושבי הארץ, יהיו בני חורין.  

 ביאור   

גם בשנה זו חלים כל דיני  .יוֹבֵל הִוא
שנת השמיטה, ומדוע קוראים להּ בשם 
מיוחד משלהּ? כי היא שונה מכל שנת 
שמיטה אחרת. בשנת שמיטה "רגילה" 
מוטל איסור על העבודה החקלאית, 
ובשנת היוֹבֵל לאיסור זה התווספו 
החובה לשחרר העבדים והחובה להחזיר 

אשונים. השֵם הקרקעות לבעליהן הר
"יוֹבֵל" שבו מכונָה שנה זו הוא שֵם 
נרדף לשופר, שבתקיעה בו מכריזים על 

  מצוות השנה.
  

ם אִישׁ אֶל בְתֶּ תוֹ  וְשַׁ כשבני  .אֲחֻזָּ
ראל בימי יהושע שׂ ראל נכנסו לארץ ישׂ י

נתחלקה הארץ לשבטים, והנחלה של 
נחלקה בין המשפחות  –כל שבט 

המשתייכות אליו. לתורה חשוב 
חלוקה זו תישמר, והבעלות של ש

לה המשפחה על הקרקע שקיב
בכניסתהּ לארץ תישמר לעולם. משום 
כך, אם משפחה נאלצה למכור את 
נכסיה לאחרים, התורה קובעת 
שהבעלות של הקונים מוגבלת בזמן. 

  

  

   

 



 קמט  ויקרא כה
 

 רש"י   

ב אִישׁ אֶלוְ  שֻׁ חְתּוֹ תָּ פַּ   הנרצע. את לרבות וּ.מִשְׁ

 (המשך) ביאור   

  תקֵפה עד שנת היובל, ובשנת  היא
  

חובה להשיב המצב לקדמותו.    –היובל 

 (על עמוד קודם) עיון   

ם אִישׁ אֶל בְתֶּ תוֹ  וְשַׁ הלכה זו מונעת היווצרות מציאות שבהּ יש שכבה של  .אֲחֻזָּ
עשירים שכל ההון והנכסים מרוכזים בידיהם, והם מנצלים את כל מי שתלוי בהם. 

ן היובל נוהג, אבל בדיני היובל טמון לימוד החשוב גם לימינו: אין אומנם בימינו אי
   לאפשר מונופולים וריכוזיות בידי כמה אנשים עוצמתיים. 

 ביאור   

ב אִישׁ אֶלוְ  שֻׁ חְתּוֹ תָּ פַּ בפסוק  וּ.מִשְׁ
אָרֶץ  וּקְרָאתֶםנכתב: " רוֹר בָּ  לְכָלדְּ

בֶיהָ" וגם "וְאִישׁ  חְתּוֹ  אֶל יֹשְׁ פַּ  מִשְׁ
בוּ". לכאורה התורה חוזרת על תָּ  שֻׁ

אותהּ ההלכה פעמיים?! אין מדובר 
בחזרה בעלמא. מטרת הפסוק ללמדנו 
     שהנרצע (עברי שנמכר לעבד ובתום 

שש שנים ביקש להישאר אצל האדון) 
גם הוא משתחרר ביובל. בפרשת 

 וַעֲבָדוֹמשפטים כתוב על הנרצע: "
ו ובזכות פסוקנו אנ ,)ו, כא שמות(" לְעלָֹם

" האמור בעבד לְעלָֹםלומדים שהביטוי "
עברי אין כוונתו לנצח נצחים אלא עד 

  היובל ולא יותר.

  עיון  

ב אִישׁ אֶלוְ  שֻׁ חְתּוֹ תָּ פַּ ייתכן להסביר את הכפילות לכאורה גם בדרך  וּ.מִשְׁ
אָרֶץ  וּקְרָאתֶםאחרת: מלשון הציווי " רוֹר בָּ בֶיהָ", ייתכן שאי אפשר לְכָלדְּ ללמוד  יֹשְׁ

שגם העבד הנרצע אמור להשתחרר ביובל. היה מקום לחשוב שהציווי אמור במי 
ששואף לחופש והחופש נמנע ממנו ולא ממי שבחר מרצונו החופשי להיות עבד, 
וכיוון שהעבד הנרצע אמר במילים מפורשות שאיננו חפץ בחופש ורצונו להישאר 

חְתּוֹ  אִישׁ אֶלהמילים "וְ עבד אצל אדונו, קריאת הדרור אינהּ אמורה לגביו.  פַּ מִשְׁ
ב שֻׁ אל מי  –וּ" מבהירות שמחשבה זו מוטעית. הקריאה לחופש מופנית אל הכול תָּ

שרוצה בו וגם אל מי שאינו רוצה בו (ואפילו רואה בו עול). כולם צריכים לשוב אל 
 –חיק משפחותיהם, להיות בני אדם חופשיים, והאחריות לעצמם ולמשפחותיהם 

     יהם. חלה על



  בהר  קנ
 

נָה֖  יא ים שָׁ ֥ ִ חֲמִשּׁ נַ֛ת הַֽ וא שְׁ ל הִ֗ יוֹבֵ֣

 ּא תִקְצְרו עוּ וְלֹ֤ א תִזְרָ֔ הְיֶה֣ לָכֶ֑ם לֹ֣ תִּ

יהָ: א תִבְצְר֖וּ אֶת־נְזִרֶֽ יהָ וְלֹ֥   אֶת־סְפִיחֶ֔

ין  יא נַת חַמְשִׁ יוֹבֵילָא הִיא שְׁ

זְרְעוּן  הֵי לְכוֹן, לָא תִּ נִין תְּ שְׁ

חְצְדוּן יָת כָּ  תַהָא וְלָא וְלָא תִּ

בְקַהָא קְטְפוּן יָת שִׁ    .תִּ

 רש"י   

נַת הִוא יוֹבֵל) יא( ים שְׁ ִ נָה. הַחֲמִשּׁ  שנאמר לפי, לומר תלמוד מה שָׁ
 ובתורת )ב"ע ח השנה ראש, בבלי( השנה בראש כדאיתא', וגו וקדשתם

  כהנים.

 ביאור   

נַת הִוא יוֹבֵל ים שְׁ ִ נָה. הַחֲמִשּׁ  שָׁ
מדנו ששנה זו כבר בפסוק הקודם ל

נקראת יוֹבֵל. מה ביטוי זה בא להוסיף? 
בגמרא מבואר שלפי שראינו שאף 
שהקריאה לשחרור עבדים קורית רק 
ביום כיפור, שנת היובל עצמהּ מתחילה, 
בדיוק כמו כל שנה אחרת, בראש 
השנה, והאיסור המוטל על עיבוד 

דות מתחיל מייד בראשיתהּ שׂ ה
ה נמשך משנת השמיטה שׂ (ולמע

     דמה להּ). הדין המיוחד ליובל נכנס שק

ירי, ולכאורה שׂ לתוקף רק ביום הע
יכולנו לחשוב שאם הוא התחיל 

רה ימים, את אותם שׂ ב"איחור" של ע
רה ימים "נחזיר" בסוף השנה. כדי שׂ ע

למנוע מחשבה מוטעית זו, התורה 
נַת הִוא מדייקת וכותבת: "יוֹבֵל  שְׁ

ים"  ִ יא רק שנת החמישים ה –הַחֲמִשּׁ
שנת היובל, ואין צריך להוסיף בסופהּ 
כלום, "אין מוסיפין מן החול על 

  הקודש".

  עיון  

נַת הִוא יוֹבֵל ים שְׁ ִ נָה. הַחֲמִשּׁ בשבתות, ביום כיפור ובחגים יש חובה להוסיף  שָׁ
יית מלאכה לא רק בזמן המדויק של שׂ מן החול על הקודש, כלומר להימנע מע

קצת לפני כניסתו ולחדש את העיסוק במלאכה קצת המועד אלא לחדול ממלאכה 
אחרי יציאתו. גם בשנת השמיטה יש חובה מן התורה להוסיף מן החול על הקודש 

האיסור לחרוש מתחיל חודש לפני שנת  –הן בכניסתהּ הן ביציאתהּ: בכניסתהּ 
האיסור לקצור ממה שצמח בשנת השמיטה (משום שנחשב  –השמיטה; וביציאתהּ 

הקודש יש  וק זה בא ללמדנו שביובל אין הדין כן. להוספה מן החול עלהפקר). פס
  מטרה חינוכית: היא מלמדת שהימים המיוחדים והשנה המיוחדת אינם מנותקים מן 

  

   

 אונקלוס

 



 קנא  ויקרא כה
 

א  יב אֲרֵי יוֹבֵילָא הִיא קֻדְשָׁ

יכְלוּן  הֵי לְכוֹן, מִן חַקְלָא תֵּ תְּ

הּ     .יָת עֲלַלְתַּ

דֶשׁ  יב וא קֹ֖ ל הִ֔ י יוֹבֵ֣ ן־  כִּ הְיֶה֣ לָכֶ֑ם מִ֨ תִּ

הּ: בֽוּאָתָֽ אכְל֖וּ אֶת־תְּ ה תֹּֽ דֶ֔ ָֹ   הַשּׂ

 רש"י   

 כשם, המופקרים מן אתה בוצר אבל. המשומרים הענבים את .נְזִרֶיהָ ־אֶת
 זו סמוכות קדושות שנים שתי נמצאו, ביובל נאמר כך בשביעית שנאמר

  .פרק ג אות ב)(ספרא בהר פרשה ב יובל  החמישים ושנת שמטה ט"מ שנת, לזו
הְיֶה קֹדֶשׁ  )יב( , לחולין היא תצא יכול. כהקדש דמיה תופסת לָכֶם. תִּ

  .(בבלי, סוכה מ ע"ב)תהא  בהוויתהּ , תהיה לומר תלמוד

 (המשך) עיון   

 המציאות ואדרבה הם נועדו להשפיע עליה. הקדוּשה של השבת ושנת השמיטה
ע להתנהג בדרך התורה גם מלמדת אותנו שהעולם איננו שלנו. בזכות השבת נד

בשנים שלפניה וגם בשנים  –בימי החולין, ובזכות שנת השמיטה נהיה מודעים 
לעובדה שהארץ אינהּ שלנו אלא של ה', ואם כי מותר לעבוד ואפילו  –שאחריה 

מצווה לעבוד, נפנים שחובה עלינו להקפיד לקיים את המצוות התלויות בארץ. לא כן 
בדים יצאו לחופשי והקרקעות הושבו לבעליהן, אין שנת היובל. אחרי שכל הע

מניעה לסחור, למכור ולקנות קרקעות. אדרבה חשוב שמי שקשה לו יוכל למכור 
ולחיות בזכות כסף המכירה, וטוב שיש קונים. מסחר הוגן וישר איננו אויב החברה: 

  הוא תהליך טבעי המאפשר את קיומהּ.

 ביאור   

טיף הבציר הוא ק .נְזִרֶיהָ ־אֶת
" נְזִרֶיהָ ־וְלאֹ תִבְצְרוּ אֶתהענבים. הציווי "

בֵי ־וְאֶתהאמור ביובל, כמוהו כציווי " עִנְּ
האמור בשנת  )ה(" נְזִירֶךָ לאֹ תִבְצֹר

השמיטה: האיסור חל על ענבים 
  משומרים, היינו ענבים שלא הופקרו. 

רוּש:  המילה "נזיר" משמעותהּ פָּ
 –ח הנזיר בהימנעותו משתיית יין ומגילו

  פרוש מבני אדם; וגם הענבים 
  

המשומרים פרושים מבני אדם (משום 
  שאינם הפקר).

  

הְיֶה קֹדֶשׁ  מה פירוש  לָכֶם. תִּ
האמירה ששנת היובל היא קודש? 
רש"י מסביר שאכן יש קדוּשה בפירות 
שביעית ואסור לאבד אותם ולקלקלם. 

יר את מלבד זאת אם רוצים להעב
ל דבר הקדוּשה מהם ולהחיל אותהּ ע

  

  

   

 אונקלוס

 



  בהר  קנב
 

 (המשך) ביאור   

אחר, מאכל כלשהו או כסף, אותו 
המאכל או הכסף הופכים להיות 
קדושים גם הם, אבל הקדושה שהייתה 

בעינהּ עומדת. הפרי וגם  –בפרי 
שניהם קודש. ובכל זאת יש  –תמורתו 

כפי  –הבדל ביניהם: פרי שביעית 
קדושתו  – "שלומדים מן המילה "קֹדֶשׁ 

יא חלק בלתי נפרד ממנו טבועה בו, ה
והיא תמידית. משום כך גם אם מחילים 
     אותהּ על מאכל אחר או על חפץ והם 

ים קדושים, הפרי לא הופך להיות שׂ נע
חולין אלא נותר בקדושתו. לעומת זאת 

הקדוּשה  –אותו מאכל או חפץ 
שהועברה אליהם חיצונית להם והיא 
זמנית, כפי שלומדים מן המילה 

הְיֶה אם בשלב כל שהוא יחליטו  .""תִּ
להעבירהּ (העברה נוספת) לדבר אחר, 
המאכל או החפץ יצאו לחולין ויחדלו 

  מלהיות קודש.

 (על עמוד קודם) עיון   

הְיֶה קֹדֶשׁ  ההבדל בין הפרי שגדל בשביעית ובין המאכל או החפץ  לָכֶם. תִּ
ן ולפני שהחילו עליו את הקדושה הוא כמו ההבדל בין בהמה שהוקדשה לקורב

שהוקרבה ביקשו להמירהּ בבהמה אחרת, למשל משום שמצאו משובחת ממנה 
וביקשו להדר במצווה ולהקריב אותהּ דווקא. בעקבות פעולת ההמרה, שתי הבהמות 

" קֹּדֶשׁ יִהְיֶה וּתְמוּרָתוֹ הוּא וְהָיָה בּבְִהֵמָה בְּהֵמָה יָמִיר הָמֵר וְאִםתהיינה קדושות: "
שקיבלה קדושה בעקבות ההמרה, תיחשב לתרומה לבדק  אותהּ בהמה .)י, כז ויקרא(

הבית, ומותר לממונים על בית המקדש למכור אותהּ ולהשתמש בתמורתהּ לכל 
 –הקדוּשה תפקע ממנה. והבהמה שהוקדשה לקורבן  –הנחוץ למקדש, ובמכירתהּ 

  קדושתהּ תמידית ואינהּ פוקעת לעולם, וחובה להקריבהּ כפי התוכנית המקורית.

קדוּשתם טבועה במהותם לתמיד ואין  –שהוקדשה וגם פרי שביעית  הבהמה
היא זמנית,  –דרך להפריד ביניהם, מה שאין כן הקדוּשה שחלה בעקבות המרה 

 ואפשר להפריד בינהּ ובין הדבר שהיא חלה עליו.
למדנו אפוא שבפירות שביעית ויובל יש קדוּשה עצמית. הקביעה שגם 

פלאי היהדות; והאוכל פירות שביעית צריך להיות היא מִ  –במאכלים יש קדוּשה 
  מוּדע לעובדה שהוא אוכל קודש. 

   



 קנג  ויקרא כה
 

יוֹבֵילָא הָדָא יג א דְּ תָּ שַׁ  ,בְּ

בַר לְאַחְסָנְתֵיהּ  תוּבוּן גְּ    .תְּ

ישׁ אֶל־  יג בוּ אִ֖ שֻׁ֕ את תָּ ל הַזֹּ֑ נַ֥ת הַיּוֹבֵ֖ שְׁ בִּ

  שניאֲחֻזָּתֽוֹ:  

 רש"י   

דֶה תֹּאכְלוּ  מִן ָ  מן לחיה כלה שאם, הבית מן אוכל אתה דהשׂ ה ידי על. הַשּׂ
 נאמר כך בשביעית שנאמר כשם, הבית מן לבער צריך אתה דהשׂ ה

  .)דאות  גפרק  ב(ספרא בהר פרשה ביובל 
בוּ ) יג( שֻׁ תוֹ  אֶל אִישׁ  תָּ  אל איש ושבתם )י פסוק( נאמר כבר והרי .אֲחֻזָּ

  ביובל. לאביו שחוזרת וגאלהּ  בנו ועמד דהושׂ  המוכר לרבות אלא, אחזתו

 ביאור   

דֶה תֹּאכְלוּ  מִן ָ כתוב כאן  .הַשּׂ
דֶה". רש"י  שצריך לאכול "מִן ָ הַשּׂ

מסביר שאין הכוונה שמותר לאכול רק 
בחוץ אלא מותר להכניס מעט מן היבול 
 הביתה ולאכול בבית. הצירוף "מִן

דֶה" מציין זמן, וכוונתו לומר שכל  ָ הַשּׂ
לאכול ממה  מותר –דה שׂ זמן שיש ב

  שהכניסו לבית.
  

בוּ  שֻׁ תוֹ  אֶל אִישׁ  תָּ לכאורה  .אֲחֻזָּ
יש בפסוק זה חזרה על שנכתב קודם 

?! רש"י מסביר שחזרה זו )י בפסוק(לכן 
נצרכת ונועדה ללמד דין חדש שטרם 
נלמד. להבנת דין זה נעיין בדין המובא 

יבהמשך הפרק: " יָמוּךְ אָחִיךָ וּמָכַר  כִּ
תוֹ וּ  רֹב אֵלָיו וְגָאַל אֵת מֵאֲחֻזָּ בָא גאֲֹלוֹ הַקָּ

ר אָחִיו   ייתכן שאדם נאלץ  – )כה(" מִמְכַּ
  

דהו בשל מצוקה שנקלע שׂ למכור את 
אליה, וקרוב משפחה שלו, בעל 

דה. הוא שׂ אמצעים, בא וגאל את ה
דה שׂ שילם את מחיר הקרקע לקונה, וה

עבר לבעלותו. לעיל הזכרנו את 
 החשיבות המיוחסת לשמירה על

דה שׂ הנחלות המקוריות, ולכאורה אם ה
נמצא בבעלותו של בן משפחה, היינו 

דה נמצא ברשות שׂ ויים לחשוב ש"השׂ ע
המשפחה המקורית ואיננו רכוש של 

הכול בסדר.  –משפחה אחרת, ואם כן 
אפשר להשאירו בידי בעליו". בא פסוק 
זה ומלמדנו שמחשבה זו מוטעית. 

דה לא נמצא ברשות שׂ אומנם ה
אחרת, אבל לא די בזה: ביובל  משפחה

  הוא צריך לשוב לבעליו הראשונים. 

  

  עיון  

בוּ  שֻׁ תוֹ  אֶל אִישׁ  תָּ רש"י בחר לדוגמה מקרה שבו בן גואל אדמה שאביו  .אֲחֻזָּ
  וב רים הבן אמור לרשת את אביו. אם כן, יכולנו לחששׂ מכר, ולא בכדי: אחרי מאה וע

  
   

 אונקלוס

 



  בהר  קנד
 

ר  יד ר֤וּ מִמְכָּ י־תִמְכְּ ךָ א֥וֹ  וְכִֽ עֲמִיתֶ֔ לַֽ

ישׁ אֶת־  ךָ אַל־תּוֹנ֖וּ אִ֥ ה מִיַּד֣ עֲמִיתֶ֑ קָנֹ֖

יו:   אָחִֽ

ין זְבִינִין לְחַבְרָךְ  יד זַבֵּ וַאֲרֵי תְּ

זְבּוֹן מִיַּד חַבְרָךְ  לָא  ,אוֹ תִּ

בַר יָת אֲחוּהִי    .תּוֹנוֹן גְּ

 רש"י   

רוּ וגו) יד(  כשאתה מנין רשהד יש ועוד. כמשמעו פשוטו לפי .'וְכִי תִמְכְּ
 לעמיתך ממכר תמכרו וכי לומר תלמוד, חברך ראלשׂ לי מכור, מוכר
 קנה או לומר תלמוד, חברך ראלשׂ מי קנה לקנות באת שאם ומנין, מכור
  .)א אות ג פרק ג פרשה בהר ספרא(עמיתך  מיד
  .(בבלי, בבא מציעא נח ע"ב)ממון  אונאת זו .תּוֹנוּ  אַל

 (המשך) עיון   

חלקת האדמה שאביו מכר, כיוון שהוא עתיד ממילא לקבלהּ בירושה שאם גאל את 
איננו צריך להשיבהּ לאביו ביובל. התורה מלמדת  –(והיא תישאר רכוש המשפחה) 

  קיימת גם במקרה זה. –אותנו שהחובה להשיב 

 ביאור   

רוּ וגו משמעות הפסוק  .'וְכִי תִמְכְּ
קנייה  –ברורה: בכל פעולה של מסחר 

חייבים לפעול ביושר. אין  –ה וגם מכיר
בפסוק מילים מיותרות, שבדרך כלל 
"מזמינות" דרשה. ועם זאת, רש"י מטה 
אוזנו לא רק למילים אלא גם לצלילן 
ולצליל שהתורה משמיעה באמצעותן. 
מתוך האזנה רגישה לצלילים הוא מגיע 
לתובנות העולות מבין השיטין. מפשט 
המילים אפשר להבין שמוצגות כאן 

 קנייה ומכירה, והתורה –י פעולות שת
אוסרת את ההונאה בשתיהן. רש"י 

     ", המופיעה עֲמִיתֶךָ מתמקד במילה "

פעמיים, ומפרש בדרך דרש. מיהו אותו 
"? רש"י מסביר שהוא־הוא עֲמִיתֶךָ "

תּוֹנוּ  אַלאחיך היהודי, כלשון הציווי: "
". אם כן, פסוק זה בא אָחִיו־אִישׁ אֶת

יש לתת עדיפות ללמדנו שבעסקים 
ליהודים: להעדיף קנייה מיהודי על פני 
קנייה מגוי וגם מכירה ליהודי על פני 

  מכירה לגוי.
תּוֹנוּ  אַלבפסוק זה כתוב: " .תּוֹנוּ  אַל

וְלאֹ תוֹנוּ " ולהלן כתוב: "אָחִיו־אִישׁ אֶת
הייתכן שהתורה  – )יז(" עֲמִיתוֹ ־אִישׁ אֶת

פעמיים?! משמיעה לנו אותו הציווי 
ש"י מסביר שמדובר בשני איסורים ר

  

   

 אונקלוס

 



 קנה  ויקרא כה
 

תַר יוֹבֵילָא  טו נַיָּא בָּ מִנְיַן שְׁ בְּ

נֵי  מִנְיַן שְׁ זְבּוֹן מִן חַבְרָךְ, בְּ תִּ

ין לָךְ  א יְזַבֵּ    .עֲלַלְתָּ

קְנֶה֖  טו ל תִּ ר הַיּוֹבֵ֔ נִים אַחַ֣ ר֤ שָׁ מִסְפַּ בְּ

ת  נֵיֽ־תְבוּאֹ֖ ר שְׁ ֥ מִסְפַּ ךָ בְּ ת עֲמִיתֶ֑ מֵאֵ֣

ךְ:יִמְכָּ    ר־לָֽ

 (המשך) ביאור   

שונים: בפסוקנו האיסור אמור בהונאת 
בהונאת דברים. מהי  –ממון; ולהלן 

הונאת ממון? ניצול תמימות או חוסר 
ידע של הזולת בפעולת מסחר, לדוגמה: 
  לקנות מאדם חפץ במחיר הנמוך 

  

משוויו המקובל בשוק או למכור לו 
חפץ במחיר הגבוהּ מן המחיר המקובל 

תוסבר להלן  –וק. הונאת דברים בש
  במקומהּ.

 על עמוד קודם( עיון(   

לכאורה, זה אופיו של המסחר: המוכר מציע מרכולתו במחיר מסוים;  .תּוֹנוּ  אַל
לא יקנה. מהו אפוא פשר  –יקנה, ומי שאינו רוצה  –הרוצה לקנותהּ במחיר המוצע 

שלא בקיאים במחירים. לא האיסור? בביאור כבר רמזנו שהאיסור הוא לנצל אנשים 
מדובר במכירת מוצר שאיכותו ירודה במחיר מוצר דומה לו שאיכותו משובחת. זו 
רמאות מסוג אחר, והנוהג כך עובר על איסור חמור. לא מדובר גם במקרה שבו 
אלמוני מציע סחורה במחיר מופקע, ופלוני מודע לעובדה שהמחיר גבוהּ מהמקובל, 

  זאת לקנותהּ.ומשיקוליו שלו רוצה בכל 

האיסור שבפסוקנו אמור במקרה אחר: ניצול תמימות או חוסר ידיעה של אדם 
לצורך הפקת רווח אישי, לדוגמה: תייר מרים ידו ועוצר מונית שחולפת ברחוב. נהג 
המונית מזהה שתייר לפניו, ודורש תמורת הסעתו מחיר מופקע (שלא היה דורש 

ו יודע מה המחיר המקובל וישלם כל סכום ראלי) בהנחה שהתייר אינשׂ משום נוסע י
   שידרשו ממנו. 

  
   

 אונקלוס



  בהר  קנו
 

 רש"י   

ר) טו( מִסְפַּ נִים בְּ קְנֶה. הַיּוֹבֵל אַחַר שָׁ  אופניו על מקרא ליישב פשוטו זהו תִּ
 עד יש שנים כמה דע קרקע תקנה או כשתמכור, להזהיר בא האונאה על

 המוכר ימכור ותשׂ לע ראויה שהיא דהשׂ ה ותבואות השנים ולפי. היובל
 מועטות שנים יש ואם. היובל בשנת לו להחזירהּ  סופו שהרי, הקונה ויקנה

 ואכל מרובות שנים יש ואם, לוקח נתאנה הרי יקרים בדמים מוכרהּ  וזה
 לפיכך, מוכר נתאנה הרי מועטים בדמים ולקחהּ  הרבה תבואות ממנה
 לפי, לך ימכר תבואות שני במספר שנאמר וזהו. הזמן לפי לקנותהּ  צריך
 דרשו ורבותינו. לו תמכור הלוקח ביד עומדת שתהא התבואות שני מנין

 שתעמוד, שנים משתי פחות לגאול רשאי אינו דהושׂ  שהמוכר, מכאן
 שתי באותן תבואות שלש יש ואפילו, ליום מיום הלוקח ביד שנים שתי
 מספר כלומר, מפשוטו יוצא אינו ושני. בקמותיה לו שמכרהּ  כגון, שנים

  .(ערכין כט ע"ב)שנים  שנים ומעוט, שדפון של ולא, תבואות של םשני

 ביאור   

ר מִסְפַּ נִים בְּ קְנֶה. הַיּוֹבֵל אַחַר שָׁ  תִּ
רש"י מביא שני פירושים המשלימים 
זה את זה, ובהצטרפם יחד מבהירים את 

מבוסס על  –כוונת הפסוק: הראשון 
הפשט, והוא לימוד המשמעות העולה 

על דרך  –; והאחרון מן המילים עצמן
  הדרש, ויש בו לימוד הרמוז בין השיטין.  

   הראשון הפירוש

בפסוק הקודם הוזכר איסור הונאה, 
ובפסוק זה מובאת דוגמה מדיני מכירה 

דות, המבהירה מהי שׂ וקנייה של 
דות שנמכרים עתידים שׂ הונאה: כיוון ש

לשוב לבעליהם בשנת היובל, אזי יש 
כרה שׂ עין הלראות במכירה ובקנייה כ

כירות לזמן קצוב. יש לבדוק כמה שׂ ו
     דה ברשות הקונה, ועל פי שׂ זמן יהיה ה

לחשב את הסכום  –אורך התקופה 
  שישלם למוכר.  

   השני הפירוש
נֵיהפסוק חותם במילים: " ר שְׁ מִסְפַּ  בְּ

ר ". כאמור, לפי הפשט לָךְ  תְבוּאֹת יִמְכָּ
(הפירוש הראשון), המחיר יחושב על פי 

ר השנים שנותרו עד היובל. על פי מספ
רש"י מדייק ומוצא כוונה  –הדרש 

נוספת: הגבלת הזמן שבו מותר למוכר 
דהו מיד הקונה: כל עוד לא שׂ לגאול את 

המוכר  –חלפו שנתיים מאז המכירה 
דה. המכירה שׂ איננו רשאי לגאול את ה

חייבת  –כרה שׂ אפילו היא כעין ה –
נֵילהיות לשנתיים לפחות. " " תְבוּאֹת שְׁ

ות", וכידוע, מיעוט "שנים של תבוא –
שניים. אם כן, אם טרם חלפו  –רבים 

  

   

 



 קנז  ויקרא כה
 

י  טז סְגֵּ נַיָּא תַּ לְפֹם סַגְיוּת שְׁ

נַיָּא  זְבִינוֹהִי וּלְפֹם זְעֵירוּת שְׁ

זְעַר זְבִינוֹהִי אֲרֵי מִנְיַן  ,תַּ

ין לָךְ  א הוּא מְזַבֵּ    .עֲלַלְתָּ

נִ֗  טז ָ ב הַשּׁ י ׀ רֹ֣ ה מִקְנָת֔וֹ וּלְפִי לְפִ֣ רְבֶּ ים תַּ

ר  ֣ י מִסְפַּ יט מִקְנָת֑וֹ כִּ֚ מְעִ֖ ים תַּ נִ֔ ָ ט הַשּׁ מְעֹ֣

ךְ: ת ה֥וּא מֹכֵ֖ר לָֽ בוּאֹ֔   תְּ

 רש"י   

ה) טז( רְבֶּ מְעִיטביוקר;  תמכרנה מִקְנָתוֹ. תַּ   בדמיה. תמעיט מִקְנָתוֹ. תַּ

 (המשך) ביאור   

 יג המוכר את הכסףשׂ שנתיים, אפילו ה
דה, אסור לו שׂ הדרוש לגאול את ה

  לגאול אותו מיד הקונה. 
ושני דיוקים בעניין השנתיים: (א) 
מספר השנים הוא הקובע ולא מספר 
הגידולים (התבואות). אם בשנתיים 

 –מלאות יהיו שלושה מחזורי גידול 
  כולם יהיו של הקונה; (ב) השנים 

  

נֵיהנספרות אינן שנים בעלמא אלא "  שְׁ
, היינו אם יש שנת בצורת ואין "תְבוּאֹת

דה מחלה, שׂ תבואה או תוקפת את ה
שידפון או מחלה אחרת, וגם אז אין 

שנים אלו אינן נספרות. יש  –תבואה 
דה בידי הקונה שׂ להשאיר את ה

דה מניב שׂ לשנתיים שלמות שבהן ה
  תבואה ראויה.

 (על עמוד קודם) עיון   

ר מִסְפַּ נִים בְּ הפירוש השני שרש"י מביא מבוסס על  קְנֶה.תִּ  הַיּוֹבֵל אַחַר שָׁ
דרשת חז"ל, ובכל זאת רש"י אומר עליו: "ושני אינו יוצא מפשוטו". אם מדובר 

היאך "אינו יוצא מפשוטו"?! ברור שאין מדובר בפשט ממש (כפי  –בדרשה 
המשמעות הראשונית של הביטוי). אין מדובר בפשט המילים אלא בהבנה פשוטה 

דה מייד אחרי שנמכר פירושהּ שלא שׂ בר במכירת קרקע. גאולת השל המכלול. מדו
הייתה שום מכירה. כדי שתהיה משמעות למכירה חייבת לחלוף תקופה של שנתיים 

  לפחות.  

 ביאור   

ה רְבֶּ למילה "מִקְנָה" כמה  מִקְנָתוֹ. תַּ
משמעויות: היא משמשת לציון הקניין 
(הדבר שנקנה) וגם לציון המחיר, 

ולם תמורתו. רש"י מסביר הסכום שש
  שבפסוק זה "מִקְנָתוֹ", שבעניינהּ ניתנת 

  

  

כוונתהּ  –ההוראה להרבות או להמעיט 
 –דה שׂ למחיר הקרקע (הרי חלקת ה

גודלהּ אינו נתון לשינוי). ככל 
שהתקופה שנותרה עד היובל ארוכה 

  המחיר יהיה גבוהּ יותר, ולהפך. –יותר 
   

 אונקלוס



  בהר  קנח
 

ישׁ אֶ  יז א תוֹנוּ אִ֣ אתָ וְלֹ֤ ת־עֲמִית֔וֹ וְיָרֵ֖

הֵיכֶֽם: י יְהוָֹה֖ אֱלֹֽ י אֲנִ֥ ֛ יךָ כִּ אֱלהֶֹ֑   מֵֽ

בַר יָת חַבְרֵיהּ  יז וְלָא תּוֹנוֹן גְּ

אֲרֵי אֲנָא יְיָ  ,וְתִדְחַל מֵאֱלָהָךְ 

   .אֱלָהֲכוֹן

 רש"י   

 יקניט שלא, דברים אונאת על הזהיר כאן .אֶת־עֲמִיתוֹ  אִישׁ  תוֹנוּ  וְלאֹ) יז(
 של והנאתו דרכו לפי לו הוגנת שאינהּ  עצה יאנושׂ י ולא חברו את איש
   ויראת נאמר לכך, לרעה נתכוונתי אם יודע מי, תאמר ואם. יועץ

 מכיר שאין, ללב המסור דבר כל. יודע הוא מחשבות היודע, מא־להיך
(בבלי, בבא מציעא נח מא־להיך  ויראת בו נאמר, בלבו שהמחשבה מי אלא

  .ע"ב)

 ביאור   

האיסור  .אֶת־עֲמִיתוֹ  אִישׁ  תוֹנוּ  אוְלֹ 
להונות בעסקים הובא זה כבר. ומה 
מוסיף האיסור שבפסוק זה? לעיל 
הוסבר שמדובר בשני איסורים הנוגעים 

; (ב) )יד(למסחר: (א) הונאת ממון 
. רש"י מסביר את )יז(הונאת דברים 

פשר האיסור שבו עוסק פסוקנו. 
 ויה לפגועשׂ בעסקים, עצה לא הוגנת ע

בקונה, וגם היא נחשבת הונאה. 
לדוגמה: קונה נכנס לחנות ומבקש 
מהמוכר לא רק למכור לו אלא גם לייעץ 

     מה כדאי לו לקנות. בחנות יש  –לו 

מוצר מסוים שהמוכר מעוניין להיפטר 
ממנו. הוא יכול להתאים לצורך של 
הקונה, אבל מצד האמת, הוא איננו 
 האפשרות הטובה ביותר. יש בחנות גם

מוצר אחר שיתאים לקונה הרבה יותר. 
אם המוכר ממליץ לקונה לקנות את 
המוצר המתאים פחות (כי המכירה 
תשרת את האינטרס שלו, של המוכר), 
אפילו מכר לו את המוצר במחירו 
האמיתי, הוא עובר על איסור הונאת 

  דברים. 

  

  עיון  

יסור הונאת דברים וקבעו חכמינו הרחיבו את א .אֶת־עֲמִיתוֹ  אִישׁ  תוֹנוּ  וְלאֹ
שהוא איננו מצטמצם לתחום העסקים בלבד: כל פגיעה בנפש של הזולת נחשבת 

 וכלשוןגם היא הונאת דברים, ואסורה מן התורה, וגם איסור זה נלמד מפסוקנו, 
ם: "המשנה שֵׁ אוֹנָאָה כְּ ח שֶׁ מִקָּ ר בְּ ךְ  ,וּמִמְכָּ דְבָרִים אוֹנָאָה כָּ הבְּ : לוֹ  יֹאמַר לאֹ .בִּ  חֵפֶץ כַמָּ

ח רוֹצֶה אֵינוֹ  וְהוּא ?זֶה עַל הָיָה אִם .לִקַּ שׁוּבָה בַּ יךָ  זְכֹר :לוֹ  יֹאמַר לאֹ, תְּ    מַעֲשֶׂ
  

   

 ונקלוסא

 



 קנט  ויקרא כה
 

דוּן יָת קְיָמַי וְיָת  יח וְתַעְבְּ

דוּן יָתְהוֹן רוּן וְתַעְבְּ טְּ ינַי תִּ  ,דִּ

בוּן עַל אַרְעָא לְרֻחְצָן  .וְתִתְּ

הּ  יט ין אַרְעָא אִבַּ וְתִתֵּ

בוּן  ע, וְתִתְּ וְתֵיכְלוּן לְמִסְבַּ

   .לְרֻחְצָן עֲלַהּ 

י  יח טַ֥ פָּ י וְאֶת־מִשְׁ יתֶם אֶת־חֻקֹּתַ֔ וַֽעֲשִׂ

ם עַל־  ֥ בְתֶּ ישַׁ ם וִֽ ם אֹתָ֑ יתֶ֣ מְר֖וּ וַֽעֲשִׂ שְׁ תִּ

טַח:   רֶץ לָבֶֽ  שלישי  שני כשהן מחובריןהָאָ֖

בַע  יט ם לָשֹ֑ ֖ אֲכַלְתֶּ הּ וַֽ רְיָ֔ רֶץ פִּ וְנָתְֽנָה֤ הָאָ֨

יהָ: טַח עָלֶֽ ם לָבֶ֖ ֥ בְתֶּ ישַׁ   וִֽ

 רש"י   

ם) יח( בְתֶּ  שנאמר, גולים ראלשׂ י שמטה שבעון לָבֶטַח. עַל הָאָרֶץ וִישַׁ
, שבתותיה את והרצת שבתותיה את הארץ תרצה אז )לד, כו ויקרא(

  היו. שבטלו שמטות שבעים דכנג, בבל גלות של שנה ושבעים
ם לָבֶטַח עָלֶיהָ וגו הָאָרֶץ וְנָתְנָה )יט( בְתֶּ   בצורת. משנת תדאגו שלא .' וִישַׁ

 (המשך) עיון   

ן הוּא אִם. הָרִאשׁוֹנִים רִים בֶּ ה זְכֹר :לוֹ  יֹאמַר לאֹ, גֵּ אֱמַר ,אֲבוֹתֶיךָ  מַעֲשֵׂ נֶּ : )כ, כב שמות( שֶׁ
  .)י, ד מציעא בבא, משנה( "חָצֶנּו' ּ תִלְ  וְלאֹ תוֹנֶה לאֹ 'וְגֵר

 ביאור   

ם בְתֶּ בסיום  לָבֶטַח. עַל הָאָרֶץ וִישַׁ
מצוות שמיטה ויובל התורה מבטיחה: 

ם בְתֶּ לָבֶטַח". מכלל הן  עַל הָאָרֶץ "וִישַׁ
ראל לא שׂ אתה שומע לאו: אם עַם י

יכבד הלכות אלה ולא יקיימן, הוא 
  ייענש בגלות. 

  

ם לָבֶטַח וגו הָאָרֶץ וְנָתְנָה בְתֶּ ' וִישַׁ
התורה שבה ומבטיחה לנו  .עָלֶיהָ 

שנשב לבטח בארצנו. לשם מה? רש"י 
וְנָתְנָה וב: "מסביר שבתחילת הפסוק כת

ם לָשֹׂבַע רְיָהּ וַאֲכַלְתֶּ "; וההבטחה הָאָרֶץ פִּ
כוונתה ל"בטח  –לישיבה לבטח 

  

  

  עיון  

ם בְתֶּ ני שמיטה ויובל נועדו ללמדנו שאין אנו בעלי כל עניי לָבֶטַח. עַל הָאָרֶץ וִישַׁ
הבית על הארץ אלא תושבים בארצו של ה'. ואם הלימוד בדרך הטוב לא הופנם, 

נצא לגלות. כשנשהה בארץ של עַם אחר ונסבול תחת  –ניאלץ ללמוד בדרך הקשה 
  עולו, נבין את מה שסירבנו להבין בהיותנו בארצנו.  

   

 אונקלוס

 



  בהר  קס
 

אמְר֔וּ מַה־נֹּ  כ י תֹֽ נָה֣ וְכִ֣ ָ שּׁ אכַ֖ל בַּ

ף  א נֶֽאֱסֹ֖ ע וְלֹ֥ א נִזְרָ֔ ן לֹ֣ ת הֵ֚ בִיעִ֑ ְ הַשּׁ

נוּ: בֽוּאָתֵֽ רְכָתִי  כא אֶת־תְּ ֤יתִי אֶת־בִּ וְצִוִּ

ת אֶת־  ית וְעָשָׂ ֑ ִ שּׁ ִ נָה֖ הַשּׁ ָ שּׁ ם בַּ לָכֶ֔

ים: נִֽ ָ ל֖שׁ הַשּׁ ה לִשְׁ בוּאָ֔   הַתְּ

ימְרוּן מָא נֵיכוֹל  כ וַאֲרֵי תֵּ

בִיעֵ  א שְׁ תָּ שַׁ הָא לָא  ,יתָאבְּ

נִזְרַע וְלָא נִכְנוֹשׁ יָת 

נָא יד יָת  כא .עֲלַלְתַּ וַאֲפַקֵּ

א  תָּ שַׁ רְכְתִי לְכוֹן בְּ בִּ

תִיתֵיתָא, וְתַעֲבֵיד יָת  שְׁ

נִין א לִתְלָת שְׁ   .עֲלַלְתָּ

 רש"י   

ם לָשׂבַֹע   ברכה. בו תהא המעים בתוך אף .וַאֲכַלְתֶּ
 וספיחין האילן ופירות יין כגון בוּאָתֵנוּ.אֶת־תְּ הבית;  אל נֶאֱסֹף. וְלאֹ) כ(

  מאליהם. הבאים

 (המשך) ביאור   

תזונתי": התורה מבטיחה שלמרות 
     דה בשנת השמיטה שׂ הפסקת עבודות ה

  לא יחסר לנו מאומה. –

 ביאור   

ם לָשׂבַֹע התורה כתבה:  .וַאֲכַלְתֶּ
רְיָהּ " ", וההבנה וְנָתְנָה הָאָרֶץ פִּ

ש גידולים בשפע, אזי המתבקשת: אם י
אין חשש לרעב. יש די אוכל כדי 

בוע. אם כן מה פשר התוספת שׂ ל
ם לָשֹׂבַע" "? רש"י מסביר וַאֲכַלְתֶּ

ובע המובטח איננו תלוי בכמות שׂ שה
המזון אלא בברכת ה': כאשר הברכה 
תשרה, גם אכילה מועטה תספק את 

  ובע.שׂ הצורך, והאוכלים יחושו 
  

סביר באיזו רש"י מ נֶאֱסֹף. וְלאֹ
  תבואה מדובר (הלוא לא זרעו!): 

  

שכן גם בתקופה  –(א) פירות האילן 
שבהּ נמנעים מזמירה צומחים פירות; 

תבואה שגדלה מאליה  –(ב) ספיחין 
מזרעים שנפלו בשנה הקודמת. את כל 
אלה מותר ללקוט ולאכול, ואם כן, על 
מה נסבה התלונה? רש"י מסביר 

 –קר שהקושי טמון במהותו של ההפ
הכול הפקר ולכולם מותר ללקוט אבל 
אסור לאסוף הביתה. האיסור לאגור 
מעורר באדם דאגות וחששות: כעת, 
כשהוא מלקט, יש לו מה לאכול, אבל 

לא  –הוא חושש שמא בימים הבאים 
   יהיה לו.  

   

 אונקלוס



 קסא  ויקרא כה
 

א  כב תָּ וְתִזְרְעוּן יָת שַׁ

מִינֵיתָא וְתֵיכְלוּן מִן  תְּ

יקָא, עַ  א עַתִּ א עֲלַלְתָּ תָּ ד שַׁ

יעֵיתָא עַד מֵיעַל  שִׁ תְּ

יקָא יכְלוּן עַתִּ הּ תֵּ    .עֲלַלְתַּ

ת  כב מִינִ֔ ְ נָה֣ הַשּׁ ָ ת הַשּׁ ם אֵ֚ וּזְרַעְתֶּ֗

נָה֣  ָ ד ׀ הַשּׁ ן עַ֣ ֑ ה יָשָׁ בוּאָ֣ ם מִן־הַתְּ ֖ וַֽאֲכַלְתֶּ

אכְל֖וּ  הּ תֹּֽ ב֣וּאָתָ֔ ת עַד־בּוֹא תְּ יעִ֗ שִׁ הַתְּ

ן: ֽ   יָשָׁ

 רש"י   

נִים. לשֹׁ לִשְׁ ) כא( ָ  ולשביעית, השנה ראש ועד מניסן הששית למקצת הַשּׁ
נָה עַד )כב( :בניסן ויקצרו במרחשון בשמינית שיזרעו, ולשמינית ָ  הַשּׁ
יעִת. שִׁ  של תבואתהּ  בוא עת שהיא, תשיעית של הסכות חג עד הַתְּ

 הוא ובתשרי, בגרנות דהשׂ ב היו הקיץ ימות שכל, הבית לתוך שמינית
 בששית, שנים לארבע ותשׂ לע צריכה שהיתה ופעמים. ביתל האסיף עת

 רצופות שנים שתי קרקע מעבודת בטלין שהן, השביעית השמטה שלפני
  כולן. השמטות בשאר נאמר זה ומקרא, והיובל השביעית

 ביאור   

לשֹׁ  נִים. לִשְׁ ָ להבנת דברי רש"י,  הַשּׁ
חשוב להקדים מידע בעניין חודשי 

ות שׂ ת הנעהשנה והפעולות החקלאיו
 –בהם:  במרחשוון רגילים לזרוע, בניסן 

לקצור, ובתשרי של השנה שלאחר מכן 
יגיע זמן האסיף. פירוש הדבר שעד  –

ניסן ניזונים מהתבואה של השנה 
אפילו לא  –הקודמת, מניסן ואילך 

 –נותרה תבואה מהשנה הקודמת 
אפשר יהיה לאכול מהתבואה החדשה 

חלפה שתיקצר; אבל אם היבול בשנה ש
היה מבורך ועדיין נותר לנו ממנו בשפע 

נמשיך לאכול ממנו, ונאכל מן  –
 –התבואה החדשה רק בתקופת האסיף 

  תשרי של השנה שתבוא. 
  

מציין  )כא(י מסביר שהפסוק "רש
שלוש שנים אבל אין הכוונה לשלוש 

אלא לתקופה שמתחילה , שנים שלמות
של השנה השישית ) זמן הקציר(בניסן 

 ,בניסן של השנה השמיניתומסתיימת 
י מסביר "רש .ובסך הכול כשנתיים

: שבכל התקופה הזאת לא יחסר מאומה
- השישית  עד הקציר בניסן של השנה

יבול (מן התבואה שאספו בתשרי  יאכלו
ואילך  ומניסן ),של השנה החמישית

השנה (עד סוף השנה השישית, בכל 
השביעית ועד ניסן של השנה 

ול השנה יאכלו מיב –השמינית) 
  . השישית

  

 אונקלוס

 



  בהר  קסב
 

י  כג י־לִ֖ ת כִּ כֵר לִצְמִתֻ֔ א תִמָּ רֶץ לֹ֤ וְהָאָ֗

ם  ֖ ים אַתֶּ בִ֛ ים וְתֽוֹשָׁ י־גֵרִ֧ ֽ רֶץ כִּ הָאָ֑

י: דִֽ   עִמָּ

ן  כג בַּ זְדַּ וְאַרְעָא לָא תִּ

ילִי אַרְעָא  ,לַחְלוּטִין אֲרֵי דִּ

יָּרִין וְתוֹתָבִין אַתּוּן  אֲרֵי דַּ

   .קֳדָמָי

 רש"י   

כֵר. לאֹ הָאָרֶץוְ ) כג(  שלא, ביובל לבעלים דותשׂ  חזרת על לאו ליתן תִמָּ
  כובשהּ. הלוקח יהא

 (המשך) ביאור   

אנו לומדים  )כב פסוק(בהמשך 
שההבטחה גדולה אפילו יותר: הברכה 

ראל שׂ תהיה גדולה כל כך עד שעַם י
ימשיכו לאכול מן התבואה של השנה 
השישית לא רק עד ניסן של השנה 

אלא עד תשרי של השנה  השמינית
התשיעית (זמן האסיף של התבואה 
שתיזרע במרחשוון של השנה 

  השמינית). 
   

בחלק השני של פירושו לפסוק זה 
, רש"י מעיר שבמקרים מסוימים )כב(

השנה  –יש שתי שנות שמיטה רצופות 
השביעית במחזור השנים השביעי (היא 
השנה הארבעים ותשע) ושנת היובל 

שבאה מייד אחריה.  (שנת החמישים)
במקרים כאלה היה צורך שהתבואה של 

  השנה השישית תספיק לשנה נוספת.

  

 (על עמוד קודם) עיון   

לשֹׁ  נִים. לִשְׁ ָ ראל אמונה שלמה בה', בלי שום היסוס שׂ מציאות זו דורשת מי הַשּׁ
כל: שׂ ום שׂ ים לב ולכלכל צעדיהם בשׂ או פקפוק. ומלבד זאת היא מחייבת אותם ל

טח להם שהשנה השישית תהיה שנת שפע, ואז נדרשת מהם אחריות. לא מוב
לנהוג בזבוז מתוך שכרון חושים אלא לצרוך רק את הנחוץ להם, ולדאוג לאחסן 

  בתנאים נאותים את התבואה הנצרכת לשנתיים הבאות. 

 ביאור   

כֵר. לאֹ וְהָאָרֶץ כבר כתוב  תִמָּ
בפסוקים הקודמים שבשנת היובל 

זיר הקרקעות לבעליהן חייבים להח
  הראשונים, היינו שכל מכירת קרקע 

  

מוגבלת בזמן. האין בציווי זה משום 
חזרה?! רש"י מסביר שהציוויים 

ה, שׂ נאמרו בלשון מצוות עהקודמים 
מנוסח בדרך של  –והציווי בפסוקנו 

  

   

 אונקלוס

 



 קסג  ויקרא כה
 

 ,וּבְכֹל אֲרַע אַחְסָנַתְכוֹן כד

נוּן לְאַרְעָא.  תְּ רְקָנָא תִּ   פֻּ

אֻ וּ  כד רֶץ אֲחֻזַּתְכֶ֑ם גְּ ל אֶ֣ נ֥וּ בְכֹ֖ תְּ ֖ה תִּ לָּ

רֶץ:  ס    רביעי  לָאָֽ

 רש"י   

  עולמית. פסוקה למכירה, לפסיקה .לִצְמִתֻת
י   .(ספרא בהר פרשה ג פרק ד אות ח)שלך  שאינהּ  בהּ  עינך תרע אל .לִי הָאָרֶץ כִּ

 (המשך) ביאור   

ה. עבירה על שׂ לאו, מצוות לא תע
ה חמורה מביטול שׂ מצוות לא תע

ה. אם כן, הוספת הלאו שׂ מצוות ע
מעניקה משנה תוקף למצווה שנאמרה 

 –זה כבר. השבת הקרקעות לבעליהן 
  היא בוודאי מצווה חשובה; והוספת 

  

 –הציווי האוסר להשאירן ביד הקונה 
מבהירה את חומרת אי־ההשבה. מי 

מבטל מצוות  –שאינו משיב הקרקע 
עובר על  ה ולא זו בלבד הוא גםשׂ ע

  שניהם דאורייתא. –איסור 

 ביאור   

השורש צמ"ת משמעו  .לִצְמִתֻת
חיסול, ביטול. מכירה לצמיתות היא 
מכירה לנצח, היינו מכירה שאינהּ 
מוגבלת בזמן שתשאיר את הקניין בידי 
הקונה ובבעלותו (אלא אם כן יחליט 
למכור אותו לאחֵר). מכירה זו אסורה 

שר בין משום שהיא מנתקת את הק
הקרקע ובין בעליה הראשונים, 

  המקוריים.   
   

י רש"י מסביר מהי  .לִי הָאָרֶץ כִּ
ההשקפה הנכונה, שאימוץ שלהּ הוא 
תנאי לקיום מצוות השמיטה: הפנמה 
שלמה של ההבנה שהארץ שייכת לה' 
בלבד. לבני האדם ניתנה רשות 
להשתמש בהּ, והם חייבים להתנהל בהּ 

כל מקום על פי החוקים שקבע, ומ
רשות זו אינהּ הופכת את הארץ להיות 

  רכושם שלהם.

  עיון  

י יש כאן פרדוקס: אם הארץ היא של הקב"ה, הרי היא ממילא איננה  .לִי הָאָרֶץ כִּ
של האדם, והוא לכאורה איננו קשור אליה בקשר בל יינתק; ועם זאת התורה 

בהּ ואוסר להתנתק מבהירה שדווקא משום שהארץ שלו, הוא קובע כיצד להתנהל 
ראל וזה רצונו של ה' שהוא בעליה שׂ ראל ניתנה לעַם ישׂ ממנה ולוותר עליה. ארץ י

של הארץ. על כן אין יכולת לָעָם להתנתק ממורשתו בשום פנים ואופן ואסור לו 
   לוותר על ארצו לטובת עַמים אחרים.

 אונקלוס



  בהר  קסד
 

אֲחֻזָּת֑וֹ וּבָא֤  כה ר מֵֽ יךָ וּמָכַ֖ י־יָמ֣וּךְ אָחִ֔ ֽ כִּ

ר גֹֽ  ֥ ת מִמְכַּ ל אֵ֖ יו וְגָאַ֕ ב אֵלָ֔ רֹ֣ אֲלוֹ הַקָּ

יו:   אָחִֽ

ין  כה ן אֲחוּךְ וִיזַבֵּ אֲרֵי יִתְמַסְכַּ

רִיקֵיהּ  ,מֵאַחְסָנְתֵיהּ  וְיֵיתֵי פָּ

קָרִיב לֵיהּ וְיִפְרוֹק יָת זְבִינֵי  דְּ

  .אֲחוּהִי

 רש"י   

תְכֶם. אֶרֶץ וּבְכֹל )כד(  מפורש זה ברוד, עברי ועבד בתים לרבות אֲחֻזַּ
 לפרשה סמוך פשוטו ולפי. )א"ע בבלי, קידושין כא( ראשון בפרק בקידושין
 או הוא או שנים שתי לאחר לגאלהּ  רשאי אחוזתו שהמוכר, שלאחריו

  לעכב. יכול הלוקח ואין, קרובו
י) כה(  אלא דהושׂ  למכור רשאי אדם שאין מלמד וּמָכַר. אָחִיךָ  יָמוּךְ  כִּ

  .בהר פרשה ג פרק ה אות א) (ספראעוני  דוחק מחמת

 ביאור   

תְכֶם. אֶרֶץ וּבְכֹל מה פסוק זה  אֲחֻזַּ
בא ללמדנו? כיוון שהחלק האחרון הוא 

נתחיל בו. בפסוקים  –על פי הפשט 
הבאים אנו לומדים שאם אדם מכר 

דהו, הוא או קרובו יכולים לגאול את שׂ 
דה מיד הקונה עוד לפני היובל, שׂ ה

מאז המכירה בתנאי שחלפו שנתיים 
(והתנובה הייתה ראויה, כפי שהוסבר 
לעיל); ולקונה אין רשות לסרב ולעכב 
את הגאולה. בפסוק הקודם נאמר 
שהארץ לא תימכר לצמיתות, היינו 
המכירה תהיה לתקופה מוגבלת בלבד, 
עד היובל. בבוא היובל המכירה תפקע. 
פסוק זה מלמדנו שהמכירה תפקע 

     לכן יש מאליה ביובל, אבל עוד קודם 

אפשרות להשיב את הקרקע שנמכרה 
לבעליה, באמצעות גאולה. הגאולה 
אינהּ חייבת להמתין ליובל. דרשת 

 –" בְכֹל]וּ חכמים מתמקדת במילה "[
תְכֶםלכאורה די היה לכתוב 'בְּ  ', אֶרֶץ אֲחֻזַּ

והתורה לא הסתפקה בזה אלא כתבה 
תְכֶם אֶרֶץ וּבְכֹל" כדי ללמדנו  "אֲחֻזַּ

דות וגם בעבד שׂ ור בבתים, בשהדין אמ
את כולם אפשר לגאול לפני  –עברי 

  היובל. 
  

י  "המילה "יָמוּךְ  וּמָכַר. אָחִיךָ  יָמוּךְ  כִּ
פירושהּ יהפוך להיות עני. מכאן לומד 

דה אחוזה שׂ רש"י שאין לאדם למכור 
  אלא באין ברירה.

  עיון  

י   פחה בכניסת עַם יבלה משהחלקה שק –דה אחוזה שׂ  וּמָכַר. אָחִיךָ  יָמוּךְ  כִּ
  

   

 אונקלוס

 



 קסה  ויקרא כה
 

וּגְבַר אֲרֵי לָא יְהֵי לֵיהּ  כו

רִיק ח  ,פָּ כַּ יק יְדֵיהּ וְיַשְׁ וְתַדְבֵּ

רְקָנֵיהּ  ת פֻּ מִסַּ    .כְּ

יגָה  כו ֣ ִֹ ל וְהִשּׂ אֵ֑ וֹ גֹּ א יִֽהְיֶה־לּ֖ י לֹ֥ ֛ ישׁ כִּ וְאִ֕

תֽוֹ: י גְאֻלָּ דֵ֥   יָד֔וֹ וּמָצָ֖א כְּ

 רש"י   

תוֹ  (ספרא בהר פרשה לעצמו  דהשׂ  שישייר ארץ דרך למד, כולהּ  ולא .מֵאֲחֻזָּ

  .ג פרק ה אות א)
ר אָחִיו   לעכב. יכול הלוקח ואין .וְגָאַל אֵת מִמְכַּ

 (המשך) עיון   

איננו "סחורה" במובן המקובל. הוא חלקת אדמה בארץ הקודש שה'  –ראל לארץ שׂ י
אינהּ אלא זלזול  נתן לאותהּ משפחה. הפיכת הנחלה ל"סחורה" ככל סחורה אחרת,

במתנת ה' ובקשר שלנו אליה. ערכהּ של הנחלה אינו נקבע רק על פי השווי הממוני 
שלהּ, מחירהּ בשוק. כשם שרוב בני האדם לא ימכרו מתנה שקיבלו מהורה או 

ראל: הערך של שׂ מאדם אחר שיקר להם, בשל הערך הסנטימנטלי שלהּ, כך גם עַם י
עִם הקדוש ברוך הוא שנתנהּ להם. קשר זה איננו  ראלשׂ הארץ טמון בקשר של בני י

שומרים עליה מכל משמר ואין מוכרים אותהּ  –נמדד בכסף, והמתנה היקרה 
  לאחרים.

 ביאור   

תוֹ  וּמָכַר בפסוק לא כתוב ' .מֵאֲחֻזָּ
תוֹ את  תוֹ מֵ  וּמָכַר' אלא "אֲחֻזָּ  –" אֲחֻזָּ

משמע מדובר במכירה של חלק ממנה 
מבחירת  ולהּ.בלבד ולא במכירת כ

התורה לנסח דבריה כפי שניסחה אנו 
ות כל מאמץ שׂ לומדים שעל האדם לע

  ולא לוותר על כל החלקה שניתנה לו 
  

  מאת ה'.
ר אָחִיו לפי רש"י  .וְגָאַל אֵת מִמְכַּ

" פירושן שהגואל וּבָא גֹאֲלוֹ המילים "
רשאי לגאול אפילו הקונה מתנגד. ואין 

ה לקרוב " שיש חובוּבָא גֹאֲלוֹ לפרש "
  המשפחה לגאול.

  

  עיון  

ר אָחִיו אם לא מוטלת על קרובי המשפחה החובה לגאול, מדוע  .וְגָאַל אֵת מִמְכַּ
ה הגאולה יש בו שׂ אין, אבל אין ספק שמע –לא נכתב 'ואם יבוא הגואל'?! כי חיוב 

ר אֵת מצווה, וראוי להשתדל ולהיות האדם ש"גָאַל חה אָחִיו". על קרוב המשפ מִמְכַּ
  ות את המוטל עליו מוסרית.שׂ להשתדל ולע

   

 אונקלוס



  בהר  קסו
 

יב אֶת־  כז ר֔וֹ וְהֵשִׁ נֵי֣ מִמְכָּ ב אֶת־שְׁ ַ וְחִשּׁ

ב  ֖ כַר־ל֑וֹ וְשָׁ ר מָֽ ֣ ישׁ אֲשֶׁ ף לָאִ֖ עֹדֵ֔ הָ֣

אֲחֻזָּתֽוֹ:   לַֽ

נֵי זְבִינוֹהִי  כז יב יָת שְׁ ֵ וִיחַשּׁ

ין  זַבֵּ וְיָתִיב יָת מוֹתָרָא לִגְבַר דְּ

  .חְסָנְתֵיהּ לֵיהּ, וִיתוּב לְאַ 

 רש"י   

י וְאִישׁ ) כו( , גואלים לו שאין ראלשׂ בי אדם לך יש וכי גֹּאֵל. לּוֹ  יִהְיֶה לאֹ כִּ
  .(ספרא בהר פרשה ג פרק ה אות ב)ממכרו  לגאול שיוכל גואל אלא

ב) כז( ַ נֵי וְחִשּׁ רוֹ. אֶת־שְׁ  ובכמה. וכך כך, היובל עד היו שנים כמה מִמְכָּ
 מספר קונה נמצאת, ביובל להחזירהּ  היית עתיד .וכך בכך לך מכרתיה

 ארבע או שנים שלש אותהּ  אכלת. שנה כל של חשבון כפי התבואות
 – העדף את והשיב וזהו, השאר את וטול החשבון מן דמיהן את הוצא
  ללוקח. ויתנם, שאכלהּ  האכילה על המקח בדמי

ר מָכַר   .ע"א)(ערכין ל לגאלהּ  שבא הזה המוכר .לוֹ  לָאִישׁ אֲשֶׁ

 ביאור   

י וְאִישׁ   "וְאִישׁ  גֹּאֵל. לּוֹ  יִהְיֶה לאֹ כִּ
י אין הכוונה לאיש  –גּאֵֹל"  לּוֹ  יִהְיֶה לאֹ כִּ

ערירי שאין לו משפחה כלל, שהרי כל 
ראל משפחה אחת וכולנו בני יעקב שׂ י

אבינו. אם כן, למה התכוונה התורה? 
דהו ובין שׂ לאדם שנאלץ למכור את 

מסוגל לגאול את קרוביו אין מי ש
דה או מי שרוצה לגאול ולקיים שׂ ה

  המצווה.
  

ב ַ נֵי וְחִשּׁ רוֹ. אֶת־שְׁ רש"י  מִמְכָּ
מסביר שהיות שהקרקעות חוזרות 

כירות שׂ לבעליהן ביובל, המכירה היא כ
     שתוקפהּ יפוג ביובל, וכפי שבמכירה 

המחיר חושב על פי משך התקופה 
שנותרה עד ליובל, כך יש לחשב גם את 

  י הגאולה.  דמ

ר מָכַר רש"י מסביר  .לוֹ  לָאִישׁ אֲשֶׁ
ר שאותו "אִישׁ  לוֹ" הוא הקונה:  מָכַר אֲשֶׁ

  האיש שהקרקע נמכרה לו.  
יש כאן רמז הנוגע לחישוב דמי 
הגאולה: אם מאז מכירת הקרקע היא 
"עברה ידיים", היינו הקונה הראשון 
מכר אותהּ לאדם אחר, החישוב של דמי 

י הסכום ששולם ל פה עשׂ הגאולה ייע
במכירה הראשונה. אם הקונה הראשון 
מכר את הקרקע לקונה שני במחיר 

  ה על פישׂ גבוהּ יותר, החישוב ייע
   

   

 אונקלוס

 



 קסז  ויקרא כה
 

חַת יְדֵיהּ  כח כַּ וְאִם לָא אַשְׁ

יָתִיב לֵיהּ וִיהֵי  ת דְּ מִסַּ כְּ

זְבַן יָתֵיהּ עַד  יַד דִּ זְבִינוֹהִי בְּ

יוֹבֵילָא, וְיִפּוֹק  א דְּ תָּ שַׁ

  יוֹבֵילָא וִיתוּב לְאַחְסָנְתֵיהּ. בְּ 

יב לוֹ֒  כח ֣ י֘ הָשִׁ ה יָד֗וֹ דֵּ צְאָ֜ ם לאֹ־מָֽ וְאִ֨

נַ֣ת  ד שְׁ יַד הַקֹּנֶה֣ אֹת֔וֹ עַ֖ ר֗וֹ בְּ וְהָיָה֣ מִמְכָּ

אֲחֻזָּתֽוֹ:   ב לַֽ ֖ ל וְשָׁ יֹּבֵ֔ ל וְיָצָא בַּ     סהַיּוֹבֵ֑
  חמישי  שלישי כשהן מחוברין

 רש"י   

י) כח( יבהָ  דֵּ   .(ערכין ל ע"א)לחצאין  גואל שאינו מכאן לוֹ. שִׁ
נַת הַיּוֹבֵל  משמט שיובל, כלום שנה אותהּ  לתוך יכנס שלא .עַד שְׁ

  .(ערכין כח ע"ב)בתחלתו 

 (המשך) ביאור   

התשלום שקיבל המוכר מהקונה 
 "מכרהּ  :ם"הרמב הראשון. וכך פסק

 לשני וראשון דינר במאה לראשון
   מחשב אינו לגאול האדון ורצה במאתים

  

 אשר לאיש שנאמר הראשון עם אלא
 הלכה יא פרק ויובל שמיטה הלכות(לו"  מכר

  .טז)

 ביאור   

י יב דֵּ רש"י מסביר שהתנאי  לוֹ. הָשִׁ
יב לוֹ  וְאִם לאֹ" י הָשִׁ  "מָצְאָה יָדוֹ דֵּ

פירושו שמוכר הקרקע לא הצליח 
יג את הסכום הנחוץ לגאול את שׂ לה

חלק ממנו הצליח  השטח כולו. אומנם
ית שׂ יג, אבל גאולת קרקע אינהּ נעשׂ לה

  לחלקים: הקרקע נמכרה במכירה אחת, 
     

ויש לגאול אותהּ, את כולהּ, בפעם אחת. 
משום כך אם יש ברשותו רק חלק מן 

  איננו יכול לגאול.   –הסכום הדרוש 

נַת הַיּוֹבֵל לכאורה, יש  .עַד שְׁ
פסוק כפילות: תחילה נאמר שהבית ב

נַת עַד"מכר יהיה בידי הקונה הנ  שְׁ
וְיָצָא ": יד לאחר מכן נכתבימו הַיּוֹבֵל",

 

 

  עיון  

י יב דֵּ תנאי זה מעניק הגנה נוספת לקונה. אילו יכול היה המוכר לגאול  לוֹ. הָשִׁ
יג סכום כסף מסוים, יבוא ויגאל חלק שׂ בכל פעם שי –את חלקתו לשיעורים 

הקנייה הייתה הופכת חסרת ערך לקונה. הוא  –לה משטחו, ואט אט ישלים את הגאו
לא היה יכול ליהנות מן הקרקע שקנה. לעיל למדנו שאין לגאול לפני תום שנתיים 
מאז המכירה. הגבלה זו הייתה הגנה אחת, והתנאי המובא בפסוקנו מעניק לקונה 

   הגנה נוספת.

 אונקלוס

 



  בהר  קסח
 

יר  כט ב עִ֣ ית־מוֹשַׁ ר בֵּ י־יִמְכֹּ֤ ֽ ישׁ כִּ וְאִ֗

ה  נַ֣ת חוֹמָ֔ ם שְׁ ת֔וֹ עַד־תֹּ֖ אֻלָּ יְתָה גְּ וְהָֽ

תֽוֹ: הְיֶה֥ גְאֻלָּ ים תִּ ר֑וֹ יָמִ֖   מִמְכָּ

ית מוֹתַב  כט ין בֵּ  גְּבַר אֲרֵי יְזַבֵּ

פָא שׁוּר וִיהֵי  א מַקְּ קַרְתָּ

א  תָּ לַם שַׁ רְקָנֵיהּ עַד מִשְׁ פֻּ

זְבִינוֹהִי ן יְהֵי  ,דִּ עִדָּ ן בְּ עִדָּ

רְקָנֵיהּ     .פֻּ

 משך)(ה ביאור   

יֹּבֵל" נַת "ם הקניין תקף רק א .בַּ עַד שְׁ
ברגע הגעת היובל הוא , הרי "הַיּוֹבֵל

 לשם מה, ואמור לצאת מרשות הקונה
 נצרכת ההדגשה המיוחדת "וְיָצָא

יֹּבֵל   "?בַּ
שבלא הדגשה זו, היינו  משום

לחשוב שהקרקעות חוזרות  וייםשׂ ע
     שנת היובל (שכן  סוףלבעליהן רק ב

עד שנת היובל" עשׂוי הביטוי "
). על כן להתפרש ככולל את השנה כולהּ 

יֹּבֵל"  באה התורה ומדגישה "וְיָצָא  –בַּ
 מיידללמדנו שהיובל משמט קרקעות 

שמיטת כך שונה דין זה מדין . ותחילתב
המתקיימת רק בסוף השנה , כספים

  .השביעית ולא בתחילתהּ 

 (על עמוד קודם) עיון   

נַת הַיּוֹבֵ  ד עם סיום השנה השביעית ימדברי הגמרא עולה כי מי .לעַד שְׁ
חובת האחרונה במחזור השמיטות (ערב ראש השנה של שנת החמישים), חלה 

 –שמיטת כספים ושמיטת קרקע  – טת הקרקעות. סמיכותן של שתי המצוותישמ
 :מבטאת את השלמת המשמעות הרוחנית של שתיהן

 היא כעיןשאין ביכולתו לשלם,  שמיטת כספים, שהיא ויתור על חובות של מי
 טלטליןיהכנה נפשית. היא מפתחת באדם את היכולת לוותר לא רק על ממון ועל מ

האחיזה בקרקע. הוויתור על  –, אלא גם על הקניין העמוק ביותר שלו שחייבים לו
הנעלה יותר של שחרור הבעלות על הרכוש כולו, מתוך הכרה  החוב מוביל ליכולת
  .ראשהארץ שייכת לבו

  
   

 אונקלוס



 קסט  ויקרא כה
 

 רש"י   

ית )כט( ב בֵּ  יהושע מימות חומה המוקפת עיר בתוך בית חוֹמָה. עִיר מוֹשַׁ
  .(ערכין לב ע"א)נון  בן

תוֹ  אֻלָּ  כל ואילך שנים משתי לגאלהּ  שיכול דהשׂ ב שנאמר לפי .וְהָיְתָה גְּ
 לפרש הוצרך, לגאלהּ  יכול אינו הראשונים שנים שתי ובתוך שירצה זמן
 מכאן ולאחר, גואלהּ  ראשונה בשנה לגאול רצה שאם ,חלוף שהוא בזה
  .(ערכין לא ע"א)גואלהּ  אינו

תוֹ  אֻלָּ   בית. של .וְהָיְתָה גְּ

 ביאור   

ית ב בֵּ בפירוש זה  חוֹמָה. עִיר מוֹשַׁ
של רש"י שני חלקים: (א) הסבר 

ית ב הצירוף "בֵּ ב) ציון ( חוֹמָה"; עִיר מוֹשַׁ
   הזמן שבו העיר הייתה מוקפת חומה.

בחלק (א) הוא מסביר שאין הכוונה 
לאדם שמוכר עיר שיש בהּ בתים אלא 
לאדם שמוכר בית שנמצא בתוך עיר 
שיש להּ חומה. כיוון שהתורה לא 
מציינת מאומה בעניין התקופה שבהּ 
אותהּ עיר הייתה מוקפת חומה, רש"י 
מוסיף על פי המסורת (ב) שמדובר 
בעיר שהייתה מוקפת חומה בזמן 

נון, כלומר בזמן כיבוש הארץ.  יהושע בן
  עליו ועל  –מי שקנה בית בעיר כזאת 

  

ביתו חל הדין שבפסוקנו: גאולת בית 
כזה מוגבלת בזמן, והיא חייבת להתבצע 

ובחלוף  ,51עד מלאת שנה למכירה
  אין עוד אפשרות לגאול. –השנה 

תוֹ  אֻלָּ כתוב בפסוק:  .וְהָיְתָה גְּ
תוֹ עַד" אֻלָּ רוֹ תֹּם  וְהָיְתָה גְּ נַת מִמְכָּ ", שְׁ

כלומר: אפשר לגאול את הבית רק עד 
  מלאת שנה למכירתו.

תוֹ  אֻלָּ פירוש זה מחובר  .וְהָיְתָה גְּ
ון של הפסוק שבו למדנו לפירוש הראש

ית ב ש"בֵּ חוֹמָה" פירושו בית  עִיר מוֹשַׁ
בתוך העיר. ראיה לנכונות הפירוש 

תוֹ אפשר לראות במילה " אֻלָּ  "גְּ
ופהּ כינוי קניין של שבפסוקנו, שבס

  

  עיון  

תוֹ  אֻלָּ לעניין הגאולה, דין בית הנמצא בעיר מוקפת חומה שונה מדין  .וְהָיְתָה גְּ
דות. נראה שהטעם להבדל טמון במשמעות הנכס הנרכש. עיר מוקפת חומה היא שׂ 

עיירה הסמוכה לגבול. החיים בהּ כרוכים בסכנה, אבל חשיבותם רבה להגנת הארץ. 
קובע שקניית בית בעיר כזאת היא קנייה לנצח (אם כי ניתן למוכר חלון הדין ש

  הזדמנות קצר שבו יוכל לחזור בו) נועד לעודד התיישבות בערים הסמוכות לגבול.  

                                                   
חומה" (לא נכתב 'עיר מוקפת חומה').  עיר: "הכתוב בספר תורה תמימה מוסבר שלומדים זאת מלשון .51

 כיבוש הארץ בימי יהושע בן נון. –קיצור זה מעיד שמדובר בתקופה מסוימת והיא הכניסה הראשונה לארץ 

 



  בהר  קע
 

 רש"י   

 הנערה תשב )נה, כד בראשית( וכן, ימים קרויים שלימה שנה ימי .יָמִים
  ימים. אתנו

 (המשך) ביאור   

של  –, הגאולה שלו הנסתר (מין זכר)
     הבית (אילו התכוונה התורה לעיר, 

תָ  הייתה כותבת אֻלָּ הּ, שכן מינהּ גְּ
  נקבה). –הדקדוקי של עיר 

 (על עמוד קודם) עיון   

תוֹ  אֻלָּ ביטוי זה מעניין כאילו יש גאולה לבית. לכאורה הבעלים  .וְהָיְתָה גְּ
לידיהם או מישהו מבני  (הקודמים) גואלים את הנחלה שנמכרה ומשיבים אותהּ 

המשפחה גואל את הנחלה ומשיבהּ לידי בעליה. ייחוס הגאולה לבית מלמדת 
ראל לשבטים קשורה לקדושת הארץ. השמירה על קדושה זו שׂ שחלוקת ארץ י

מחייבת שהכול ימשיך כפי שקבע ה' בכיבוש הארץ. לכל כברת אדמה ולכל בית 
שקיבלם מידי הקב"ה. אם הנחלה או להיות ברשות מי  –ראל יש תפקיד שׂ בארץ י

שיבתם לבעליהם המקוריים היא גאולתם. גם כשיהודי קונה  –הבית נמכרים לאחר 
   ראל אומרים שזה גאולה לארץ שחוזרת לבעליה האמיתיים.שׂ מגוי קרקע בארץ י

 ביאור   

רש"י מסביר שהמילה  .יָמִים
"יָמִים", המופיעה כאן ללא מספר לידהּ, 

למה (ולא יומיים, כפי מציינת שנה ש
ויים לחשוב לאור הכלל: שׂ שהיינו ע

שניים"). הוא למד זאת  –"מיעוט רבים 
מדברי הוריה של רבקה אל אליעזר. 
ההורים מבקשים שהעבד לא ייקח 
אותהּ עימו מייד אל החתן המיועד 

נוּ יָמִים אוֹ עָשׂוֹראלא: " עֲרָ אִתָּ ב הַנַּ שֵׁ " תֵּ
תה כוונתם . אילו היי)נה, כד בראשית(

לימים אחדים, יש להניח שהיו אומרים: 
  רה ימים) או שׂ (ע עָשׂוֹר'תשב הנערה... 

  

(לכל הפחות) יָמִים (יומיים)'. כך מחייב 
פתיחה במספר הגדול ורק  –ההיגיון 

אחריו, בכעין "פשרה", הגעה אל 
המספר הקטן. ואולם המשפחה לא 
נקטה את הסדר הזה אלא פתחה 

", ומתוך כך עָשׂוֹר"" וחתמה ביָמִיםב"
מובן ש"יָמִים" מציינת פרק זמן ארוך 

". הווי עָשׂוֹריותר משמציינת המילה "
ר שׂ אומר: יָמִים = שנה שלמה (שנים־ע

רה חודשים שׂ = ע עָשׂוֹרחודשים), ו
  בלבד.  

  

  
   



 קעא  ויקרא כה
 

רֵיק עַד  ל וְאִם לָא יִתְפְּ

לְמְתָא  א שַׁ תָּ לַם לֵיהּ שַׁ מִשְׁ

בְקַ  יתָא דִּ א וִיקוּם בֵּ רְתָּ

לֵיהּ שׁוּרָא לַחְלוּטִין לְדִזְבַן  דְּ

לָא יִפּוֹק  ,יָתֵיהּ לְדָרוֹהִי

יוֹבֵילָא    .בְּ

נָ֣ה  ל את לוֹ֘ שָׁ ל עַד־מְלֹ֣ אֵ֗ א־יִגָּ ם לֹֽ וְאִ֣

יר  עִ֜ ר־בָּ יִת אֲשֶׁ ם הַבַּ֨ קָ֠ ְר־ תְמִימָה֒ ו אֲשֶׁ

ת לַקֹּנֶה֥ אֹת֖וֹ  ]ל֣וֹ קרי[לא  מִיתֻ֛ ה לַצְּ חֹמָ֗

רֹתָ֑  ל:לְדֹֽ יֹּבֵֽ א יֵצֵ֖א בַּ   יו לֹ֥

 רש"י   

יִת וְקָם) ל( מִיתֻת.' וגו הַבַּ קונה  של בכחו ועומד מוכר של מכחו יצא לַצְּ
  .(ערכין לא ע"א)

ר  הואיל, עכשיו לו שאין פי על אף ל"רז אמרו, קרינן לוֹ  .לא חמָֹה אֲשֶׁ
 מתוך אלא, להּ  לכתוב והוצרך היא נקבה ועיר. לכן קודם לו והיתה

  זה. על נופל זה, במסורת לו תקנו, בפנים לא לכתוב ריךשצ

 ביאור   

יִת וְקָם מִיתֻת.' וגו הַבַּ אומנם  לַצְּ
 ה,מרגע המכירה הבית ברשות הקונ

 ,שלו  "בעלים"אבל הוא איננו נחשב ה
שכן המוכר רשאי לגאול אותו ולהשיבו 

 .לחזקתו
אם המכירה, במלאת שנה ליום 
ונה הופך הק ,המוכר לא גאל את הבית

: להיות הבעלים שלו לכל דבר ועניין
 .הבית נחשב לרכושו שלו

ר : מדוע רש"י תמהּ  .לא חמָֹה אֲשֶׁ
  , שהרי 'חומה להּ אשר 'לא נכתב 

  

מדובר בעיר (לשון מההקשר ברור ש
שיש להּ חומה ולא בעיר שאין  נקבה)

רוכיצד נכתב "להּ חומה.  " חֹמָה לא אֲשֶׁ
לאותהּ (צירוף שמשמעותו  –(באל"ף) 

חומה) אינהּ מתאימה  איןעיר לכאורה 
להלכה שמובאת בפסוק (הדין עוסק 

 –להּ חומה  ישבבית הנמצא בעיר ש
 בית כזה איננו יוצא ביובל)?

הכתיב "לא" (באל"ף) שרש"י מתרץ 
שאם בזמן יהושע הייתה להּ בא ללמד 

  הדין חל. – אין להּ עכשיו  אפילו –חומה 

  עיון  

ר מאחורי הדין המיוחד של "ערי חומה" הוא שלכאורה, ההיגיון  .לא חמָֹה אֲשֶׁ
(משום כך מקיפים אותן גבול ל הן ברובן ערים השוכנות סמוךערים אלו  :ביטחוני

התורה בקביעה שבית כזה שנמכר נחלט לקונה,  .ותורמות להגנת הארץבחומה) 
    בערים אלו.מעודדת התיישבות קבע 

 אונקלוס

 



  בהר  קעב
 

ים אֲשֶׁ֨  לא חֲצֵרִ֗ י הַֽ ֣ ר אֵין־לָהֶם֤ וּבָתֵּ

ב  ֑ רֶץ יֵחָֽשֵׁ ה הָאָ֖ דֵ֥ יב עַל־שְׂ חֹמָה סָבִ֔

ל יֵצֵֽא: וֹ וּבַיֹּבֵ֖ הְיֶה־לּ֔ ֽ ה תִּ אֻלָּ   גְּ

לֵית לְהוֹן  לא צְחַיָּא דְּ י פַּ וּבָתֵּ

ף סְחוֹר סְחוֹר עַל  שׁוּר מַקַּ

בוּן  ,חֲקַל אַרְעָא יִתְחַשְׁ

רְקָנָא יְהֵי לְהוֹן וּבְיוֹבֵילָא  פֻּ

קוּ     .ןיִפְּ

 רש"י   

יּבֵֹל (ערכין יצא  לא שנתו בתוך יובל בו פגע אם ספרא רב אמר .לאֹ יֵצֵא בַּ

  .לא ע"ב)

 (המשך) עיון   

היסטורי  מצב לפי הדין את קובעים מדוע יש להקשות:אם זהו אכן הטעם, 
במציאות  בשטחהביטחוני  המצב לפיולא  ),לארץ ישראל בני כניסת זמן( מסוים

 !)?משמשת למבצר ביטחוני נפלה כבר אינהּ  עיר שהחומה שלהּ רי בהווה (ה
, אלא חלק בעלמאעיר "מתקן ביטחוני" ב רואההתשובה היא שהתורה אינה 

 .מנחלת ארץ ישׂראל המקודשת
כפי שחולקה לשבטים.  ארץ ההבטחההתורה רוצה להדגיש את החיבור הנצחי ל

 –י נקודת הזמן המכוננת היא "עיר חומה" נעשׂית לפמסוימת עיר שלכן, הקביעה 
 ימי יהושע בן נון. כך אנו שומרים על זיכרון חלוקת הארץ המקורית ועל קדושתהּ 

 .הראשונית, גם אם המציאות הפיזית (החומה) השתנתה עם השנים

 ביאור   

יּבֵֹל תוספת זו לכאורה  .לאֹ יֵצֵא בַּ
מיותרת שהרי כבר כתוב שהבית יישאר 

ן, ברור אצל הקונה לצמיתות, ואם כ
שבבוא היובל הוא לא יחזור למי 
שמכרו. רש"י מדייק ולומד מתוספת זו 
     דין חדש שטרם נלמד: אם הבית נמכר 

זמן קצר לפני היובל, כמה חודשים או 
אפילו כמה ימים בלבד, בבוא היובל הוא 
לא יוּשַב לבעליו. גאולת הבית הזה 
תתאפשר רק באמצעות פדיונו בכסף 

  מכירתו.  ורק עד מלאת שנה ל

  
   

 אונקלוס



 קעג  ויקרא כה
 

 רש"י   

י )לא(  ויש. חומה מאין פתוחות עיירות, פצחין כתרגומו הַחֲצֵרִים. וּבָתֵּ
) טז, כה בראשית(, וחצריהם הערים )כח, יג יהושע( יהושע בספר הרבה

  ובטירותם.   בחצריהם
ב עַל דֵה הָאָרֶץ יֵחָשֵׁ  ביובל ויוצאין היובל עד הנגאלים דותשׂ כ הן הרי .שְׂ

  .(ערכין לא ע"א)נגאלו  לא אם לבעלים
הְיֶה ה תִּ אֻלָּ  אין דותשׂ שה, דותשׂ  מכח כחו יפה ובזה. ירצה אם מיד .לּוֹ  גְּ

  בחנם. יֵצֵא. וּבַיּבֵֹל שנים; שתי עד נגאלות

 ביאור   

י רש"י מסביר  הַחֲצֵרִים. וּבָתֵּ
ש"חֲצֵרִים" הם ערים שאין להן חומה 
המקיפה אותן, הן פתוחות. הוא למד 

ת מתרגומו של אונקלוס וגם מביא זא
ראיות מפסוקי מקרא אחרים: (א) 
בתיאור חלוקת הארץ לשבטים שבספר 

נֵייהושע, נכתב: " גָד  זֹאת נַחֲלַת בְּ
חֹתָם הֶעָרִים וְחַצְרֵיהֶם פְּ , יג יהושע(" לְמִשְׁ

הן הערים המוקפות  "הֶעָרִים" – )כח
הן הערים  –" חַצְרֵיהֶם"וְ חומה, 

להן חומה; (ב) התורה  הפתוחות שאין
מונה מקומות של ישמעאל ומציינת: 

מֹתָם " ה שְׁ מָעֵאל וְאֵלֶּ נֵי יִשְׁ ה הֵם בְּ אֵלֶּ
נֵים חַצְרֵיהֶם וּבְטִירֹתָם שְׁ יאִם  בְּ ר נְשִׂ עָשָׂ

" חַצְרֵיהֶם" – )טז, כה בראשית(" לְאֻמֹּתָם
הן  –" טִירֹתָםהן ערים פתוחות, ו"

 מבצרים.
דֵה הָאָרֶץ  עַל בשְׂ עד כאן  .יֵחָשֵׁ

דות שמהם שׂ דיברה התורה על ה
תוֹ"  התפרנסו (ובלשון התורה: "אֲחֻזָּ

  ) ועל הבתים המצויים בעיר ]כח[
  

מה דינם אם נמכרו.  –מוקפת חומה 
פסוקנו בא ללמדנו את דינם של הבתים 

דינם כדין  –שבעיירות הפתוחות 
דות: הם נגאלים גם אחרי השנה שׂ ה

בעיר מוקפת  הראשונה (ואינם כבתים
חומה שנגאלים רק עד מלאת שנה 
למכירה). ואם לא נגאלו חוזרים 

  לבעליהם ביובל. 
הְיֶה ה תִּ אֻלָּ נאמר בתחילת  .לּוֹ  גְּ

הפסוק שדין הבתים בעיירות פתוחות 
ה דות. מדוע להוסיף "שׂ הוא כדין  אֻלָּ גְּ

הְיֶה הְיֶה"? "לּוֹ וּבַיֹּבֵל יֵצֵא תִּ ה תִּ אֻלָּ  "לּוֹ  גְּ
מדנו שלא לגבי כל הפרטים דינם לל –

דות אינם נגאלים שׂ דות: השׂ כדין ה
בתוך שנתיים מאז המכירה (כאמור, 
כדי לאפשר לקונה להפיק מהם רווח), 

אפשר לגואלם גם בתוך  –ובתים אלו 
פרק זמן זה; ואחרי שראינו שלא בכל 
הפרטים דין אלו כדין אלו, יש צורך 
להדגיש שלגבי החזרה לבעלים ביובל 

  דינם אחד. –ללא תשלום) (

  
   



  בהר  קעד
 

ם  לב י אֲחֻזָּתָ֑ י עָרֵ֣ ֖ תֵּ ם בָּ לְוִיִּ֔ וְעָרֵי הַֽ

לְוִיִּֽם: הְיֶה֥ לַֽ ת עוֹלָ֖ם תִּ ֥ אֻלַּ   גְּ

י קִרְוֵי  לב תֵּ וְקִרְוֵי לֵיוָאֵי בָּ

רְקַן עָלַם יְהֵי  ,אַחְסָנַתְהוֹן פֻּ

  .לְלֵיוָאֵי

 רש"י   

ם. וְעָרֵי )לב( ת; (ערכין לג ע"א)להם  שנתנו עיר נהושמ ארבעים הַלְוִיִּ אֻלַּ  גְּ
 דותיהםשׂ מ דהשׂ  מכרו אם, שנים שתי לפני אפילו מיד גואל עוֹלָם.

 בעיר בית מכרו אם או, הערים סביבות אמה באלפים להם הנתונות
  שנה. לסוף חלוט ואינו, לעולם גואלין, חומה

 (על עמוד קודם) עיון   

הְיֶה ה תִּ אֻלָּ דות לבתים: אדם שקונה שׂ להציע טעם להבדל בין האפשר  .לּוֹ  גְּ
דה ממנו שׂ לפני שיוכל ליהנות ממנו צריך להשקיע, ולכן אין לגאול את ה –דה שׂ 

לפני שהתאפשר לו ליהנות מהשקעותיו; לעומת זאת, אם קנה בית מוכן למגורים, 
ום יג את הסכשׂ יכול היה ליהנות ממנו מייד גם ללא שום השקעה. לכן, אם המוכר ה

יכול לגאול אותו מייד. הסכום הנחוץ הוא הסכום  –הנחוץ כדי לגאול את הבית 
שהקונה שילם לו בעת המכירה שממנו יופחת סכום שבו מוערך שווי ההנאה מן 

  הנכס במשך הזמן שחלף מאז. 

 ביאור   

ם. וְעָרֵי בפרשת מסעי אנו  הַלְוִיִּ
ראל נחלקה לשבטים. שׂ לומדים שארץ י
בלו נחלות חוץ משבט כל השבטים קי

לוי שהוא השבט האחראי לחיים 
הרוחניים של הָעָם. אם אין ללוויים 

היכן יגורו? ניתנו להם ארבעים  –נחלה 
ושמונה ערים, וכן ניתנו להם אותם 

דות והמגרשים שסביבן, כדי שיוכלו שׂ ה
להתפרנס מהם למחייתם ולא רק 

     רות שיקבלו. פסוק זה מלמדנו שׂ מהמע

דותיהם שׂ תי הלוויים ושדינם של ב
דות של יתר שׂ שונה מדיני בתים ו

אפילו  –השבטים: לוי שמכר את ביתו 
הבית נמצא בעיר מוקפת חומה, הזכות 
לגאול את ביתו שלו אינהּ פוקעת 
כעבור שנה אלא עומדת לו לעולם; ואם 

אינו חייב להמתין  –דה שׂ מכר 
שתחלופנה שנתיים מאז המכירה, אלא 

ל אותו מייד (אם הרשות בידו לגאו
  יג את הסכום הדרוש לגאולתו).שׂ ה

  
   

 אונקלוס



 קעה  ויקרא כה
 

קוּן  לג וּדְיִפְרוֹק מִן לֵיוָאֵי וְיִפְּ

יתָא וְקִרְוֵי אַחְסָנְתֵיהּ  זְבִינֵי בֵּ

יוֹבֵילָא י קִרְוֵי  ,בְּ תֵּ אֲרֵי בָּ

גוֹ  ין אַחְסָנַתְהוֹן בְּ לֵיוָאֵי אִנִּ

רָאֵל נֵי יִשְׂ    .בְּ

֤ר יִגְאַל מִן־  לג ר־ וַֽאֲשֶׁ ם וְיָצָא֧ מִמְכַּ לְוִיִּ֔ הַֽ

י  י עָרֵ֣ תֵּ֞ י בָֽ ֣ ל כִּ יֹּבֵ֑ יר אֲחֻזָּת֖וֹ בַּ יִת וְעִ֥ ֛ בַּ

ל: רָאֵֽ נֵי֥ יִשְׂ ת֖וֹךְ בְּ ם בְּ וא אֲחֻזָּתָ֔ ם הִ֚ לְוִיִּ֗   הַֽ

 רש"י   

ר) לג( ם. מִן יִגְאַל וַאֲשֶׁ יּבֵֹלוְיָצָא מהם;  עיר או בית יקנה ואם הַלְוִיִּ  אותו .בַּ
 בתי כשאר חלוט יהיה ולא, שמכרו ללוי וישוב עיר של או בית של ממכר

 שנאמר לפי אחר דבר. מכירה לשון זו וגאולה. ראלשׂ י של חומה ערי
 בלוקח אלא הכתוב דבר לא יכול, )לב פסוק( ללוים תהיה עולם גאולת

 תלמוד, חלוט יהיה מלוי שקנה לוי אבל, הלוים בערי בית שקנה ראלשׂ י
עולם  גאולת גואל לוי מיד הגואל] לוי[ אף, הלוים מן יגאל ואשר לומר

  .(ספרא בהר פרשה ד פרק ו אות ה)

 על עמוד קודם( עיון(   

ם. וְעָרֵי ללוויים מעט מאוד שטח, בסך הכול ארבעים ושמונה ערים, ועל כן  הַלְוִיִּ
דותיהם. ההגבלות החלות על שׂ רצון התורה שלא ימכרו לא את בתיהם ולא את 

דות מטרתן להעניק הגנה לקונה הנכסים ולעודד אותו לקנותם מידי שׂ בתים וגאולת 
מי שנקלע לקושי כלכלי. הסרת המגבלות במקרה שהנכס הנמכר הוא נכס של לוי, 
פירושהּ שהקונה לא נהנה מהגנה כלל, ועליו להביא בחשבון שייתכן שהקנייה תהיה 

ל הקונים הפוטנציאליים. לא כדאית בעליל. ידיעה זו בהכרח תפחית את מספרם ש
מיעוט הקונים יקשה על בן לוי לממש את רצונו למכור, והוא יתאמץ למצוא 

  פתרונות אחרים כדי להיחלץ מן הקושי הכלכלי שאליו נקלע. 

 ביאור   

ר ם. מִן יִגְאַל וַאֲשֶׁ רש"י מציע  הַלְוִיִּ
שני פירושים, היינו אפשר להבין את 

  כוונת הפסוק בשתי דרכים.

  ראשון ושפיר
  כפי שלמדנו הקונה בית בעיר 

  

מוקפת חומה, אם המוכר לא גאל את 
הבית בתוך שנה למכירה, הקונה הופך 
להיות בעליו לנצח. פסוק זה מלמדנו 

הדין אחר:  –וכר היה לוי שבמקרה שהמ
  אם חלפה השנה והלוי לא הצליח לגאול

   

   

 אונקלוס

 



  בהר  קעו
 

 רש"י   

ר יִת וְיָצָא מִמְכַּ  ואינו, ביובל יוצאה גאלהּ  לא ואם, תאחר מצוה זו הרי .בַּ
  .(ספרא בהר פרשה ד פרק ו אות ג)ראל שׂ י של כבית שנה לסוף נחלט

תָם ם הִוא אֲחֻזָּ י עָרֵי הַלְוִיִּ י בָתֵּ  אלא וכרמים דותשׂ  נחלת להם היה לא .כִּ
 גאולה להם ויש, דותשׂ  במקום להם הם לפיכך, ומגרשיהם לשבת ערים

  מהם. נחלתם תופקע שלא כדי, דותשׂ כ

 (המשך) ביאור   

את ביתו, הבית ישוב אליו ביובל. רש"י 
ר  מִן יִגְאַל מסביר שהמילים "וַאֲשֶׁ

ם" כוונתן 'אשר יקנה מן הלוויים'.  הַלְוִיִּ
המילה "גאולה" משמשת כאן 
במשמעות קנייה. משמעות זו איננה 
המשמעות הרגילה, והקושי מוביל את 

  רש"י להציע פירוש נוסף.   

  שני ירושפ
" יִגְאַללפי פירוש הזה, המילה "

     משמשת במשמעותהּ הרגילה: גאולה 

היא פדיון (תשלום לקונה כדי לקבל את 
  הנכס בחזרה).   

ר ם"  מִן יִגְאַל "וַאֲשֶׁ הכוונה  –הַלְוִיִּ
דה מיד לוי שקנה שׂ לגואל, הפודה את ה

אותו קודם לכן. לפי פירוש זה מטרת 
הוא שקנה את הפסוק ללמדנו שאם לוי 

הבית הנמצא בעיר חומה, אף על פי 
שבמקרה זה הבית נותר בחזקת השבט, 

  בבוא היובל על הקונה להשיבו למוכר.  

  

 על עמוד קודם( עיון(   

ר ם. מִן יִגְאַל וַאֲשֶׁ " אמורה בקונה. יִגְאַללפי פירוש הראשון המילה " הַלְוִיִּ
שמש בדרך כלל השימוש בפועל במשמעות השונה מן המשמעות שבהּ הוא מ

מתמיהה: לכאורה, קנייה ככל קנייה יש כאן, ומדוע היא מכונה "גאולה"?! 
והתשובה: לעיל למדנו שלנכסי הלוויים דין מיוחד: הלוויים רשאים לפדותם בכל 

וי שלא להרוויח מהקנייה מאומה, ראוי לראות בנכונותו שׂ עת. כיוון שהקונה ע
הלוי נואש ומבקש למכור את הנכס כדי  ה של חסד וגאולה.שׂ לקנות מידי הלוי מע

  ה עימו חסד וגואל אותו ממצוקתו.   שׂ עו –רוד, והקונה הבא לעזרתו שׂ ל

 ביאור   

ר יִת וְיָצָא מִמְכַּ אחרי שלמדנו  .בַּ
בתחילת הפסוק שהלוי שמכר יכול 
לגאול בכל עת, בא חלק זה של הפסוק 
  ללמדנו שאם לא הצליח לגאול את 

  

בר בבית בעיר מוקפת הנכס, אפילו מדו
  יו ביובל.הנכס יחזור אל –חומה 

תָם ם הִוא אֲחֻזָּ י עָרֵי הַלְוִיִּ י בָתֵּ  .כִּ
התורה מסבירה שכל ההקלות האלה 

  

   
 



 קעז  ויקרא כה
 

וַחֲקַל רְוַח קִרְוֵיהוֹן לָא  לד

ן בַּ אֲרֵי אַחְסָנַת עָלַם  ,יִזְדַּ

  הוּא לְהוֹן. 

א יִמָּ  לד ם לֹ֣ רֵיהֶ֖ שׁ עָֽ ה מִגְרַ֥ דֵ֛ שֲׂ י־ וּֽ ֽ כֵ֑ר כִּ

ם:  ס    ם ה֖וּא לָהֶֽ   אֲחֻזַּ֥ת עוֹלָ֛

 רש"י   

דֵה) לד( כֵר. לאֹ עָרֵיהֶם מִגְרַשׁ  וּשְׂ  את לוי בן הקדיש שאם, גזבר מכר יִמָּ
 שנאמר כמו, ביובל לכהנים יוצאה אינהּ , גזבר ומכרהּ  גאלהּ  ולא דהושׂ 
 אבל, עוד יגאל לא אחר לאיש דהשׂ ה את מכר ואם )כ, כז ויקרא( ראלשׂ בי
  .(ספרא בהר פרשה ד פרק ו אות ט)לעולם  גואל לוי בן

 (המשך) ביאור   

ניתנו ללוויים משום שרכושם מועט. 
  בשל מצבם המיוחד הם זקוקים לעזרה, 

  

  ויש להושיטהּ להם בכל דרך שתימצא.

 ביאור   

דֵה כֵר. לאֹ עָרֵיהֶם מִגְרַשׁ  וּשְׂ בלי  יִמָּ
ים שאסור מאורו של רש"י היינו מבינ

דה שלו הנמצא סמוך שׂ ללוי למכור 
לאחת מערי הלוויים. רש"י מסביר 
שאין איסור כזה: אם את הבית שהוא 
עיקר חיותו של אדם מותר למכור, את 

דה כל שכן?! ואם אכן כך, מה פשר שׂ ה
  פסוק זה?

נקדים את המאוחר ונסביר דין 
המופיע בסוף פרשת בחוקותי. אם אדם 

מאחוזתו, מותר  דהשׂ ראל מקדיש שׂ מי
לו לפדותו בתנאים מסוימים שהתורה 
קבעה, ואם לא פדה אותו, הכוהן ימכור 
     אותו והכסף שיתקבל תמורתו

ישמש לצורך המשכן (בדק הבית). ומה 
דה בשנת היובל? התורה שׂ יקרה ל

קובעת שהוא יוחזר לכוהנים (ולא 
לבעלים המקוריים שהקדישו אותו). 

ש לוי, דה שהקדישׂ אבל אם מדובר ב
 –דה נמכר שׂ אם הלוי לא פדה אותו וה

בשנת היובל הוא יוחזר לאותו לוי ולא 
כֵרלכוהנים. המילים " כוונתן  –" לאֹ יִמָּ

שהנכס שהיה של הלוי לא יימכר 
מכירת עולם: במכירת עולם הנכס לא 
יחזור לבעליו לעולם. מכירת נכס שהיה 

איננה כזאת, ובבוא היובל  –של לוי 
  ליו. הנכס יחזור א

  

  עיון  

דֵה כֵר. לאֹ עָרֵיהֶם מִגְרַשׁ  וּשְׂ הרכוש של הלוי מועט, והתורה דואגת שלא  יִמָּ
   יאבד את המעט שיש לו.

 אונקלוס



  בהר  קעח
 

ךְ  לה ֑ טָה יָד֖וֹ עִמָּ יךָ וּמָ֥ י־יָמ֣וּךְ אָחִ֔ וְכִֽ

ךְ: ֽ י עִמָּ ב וָחַ֖ ֛ ר֧ וְתוֹשָׁ וֹ גֵּ חֱזַקְ֣תָּ בּ֔    וְהֶֽ

אִתּוֹ נֶ֣  לו ח מֵֽ ֤ קַּ ית אַל־תִּ ךְ וְתַרְבִּ֔ שֶׁ

ךְ:  ֽ יךָ עִמָּ י אָחִ֖ יךָ וְחֵ֥ אֱלהֶֹ֑ אתָ מֵֽ   וְיָרֵ֖

ן אֲחוּךְ  לה וַאֲרֵי יִתְמַסְכַּ

ךְ  וְתַתְקֵיף  ,וּתְמוּט יְדֵיהּ עִמָּ

ךְ  יהּ יְדוּר וְיִתּוֹתַב וְיֵיחֵי עִמָּ  .בֵּ

יהּ חִיבֻלְיָא  לו ב מִנֵּ סַּ לָא תִּ

יתָא וְתִדְחַל מֵאֱלָהָךְ,  וְרִבִּ

ךְ וְ    .יֵיחֵי אֲחוּךְ עִמָּ

 רש"י   

 חזקהו אלא, להקימו קשה ויהיה ויפול שירד תניחהו אל בּוֹ. וְהֶחֱזַקְתָּ ) לה(
 החמור על עודהו, החמור שעל אוישׂ למ, דומה זה למה. היד מוטת משעת

(ספרא בהר אותו  מעמידין אין חמשה, לארץ נפל, ומעמידו בו תופס אחד

  .פרשה ה פרק ו אות א)
ב ר וְתוֹשָׁ  שלא עליו שקבל כל, תושב ואיזהו, תושב או גר הוא אם אף .גֵּ

  נבלות. ואוכל, זרה עבודה לעבוד
ךְ ) לו( ית. נֶשֶׁ (בבלי, בבא לאוין  בשני עליו ולעבור, רבנן שווינהו חד וְתַרְבִּ

  .מציעא ס ע"ב)

 ביאור   

רש"י למד זאת מן  בּוֹ. וְהֶחֱזַקְתָּ 
" שבפסוק, שפירושן וּמָטָה יָדוֹ המילים "

  שהאדם נוטה ליפול.

ב ר וְתוֹשָׁ לא רק ליהודי מלידה  .גֵּ
מצווה לעזור אלא גם לגר צדק ואפילו 
לגוי המקפיד לקיים שבע מצוות בני נח 

  (ומשום כך יושב בארץ בהיתר).  
   

ךְ  ית. נֶשֶׁ מה ההבדל בין  וְתַרְבִּ
ךְ  ית"? שני המושגים  ""נֶשֶׁ ל"תַרְבִּ

אות שגורמת הוספה מתארים את המצי
ךְ"  של ריבית לסכום ההלוואה. "נֶשֶׁ

הוא  –מתאר את ההשפעה על הלווה 
ושי, נאלץ לבקש הלוואה כי נקלע לק

והריבית מגבירה את הקושי וגורמת לו 
  

  עיון  

ב ר וְתוֹשָׁ מי הוא גר תושב? לפי הרמב"ם אין עניין של גר תושב אלא אם קיבל  .גֵּ
קיים מצוות בני נח, ולפי דעתו אין מציאות של גר תושב בזמן ראל לשׂ בפני בית דין י

הזה שאין סנהדרין. ולשיטות אחרות גם גוי שאינו עובד עבודה זרה ושומר על 
   עיקרי הכללים של חברה מתוקנת, היינו כל גוי הגון, נחשב "גר תושב".

 אונקלוס

 



 קעט  ויקרא כה
 

 רש"י   

 לפרוש וקשה הרבית אחר נמשכת אדם של שדעתו לפי .להֶֹיךָ ־וְיָרֵאתָ מֵאֱ 
 הוצרך, אצלו בטלות שהיו מעותיו בשביל היתר לעצמו ומורה הימנו
 ראלשׂ לי להלוותם כדי, בנכרי מעותיו התולה או. מא־להיך ויראת לומר

 לומר הוצרך לכך, ומחשבתו אדם של ללבו המסור דבר זה הרי, ברבית
  .(בבלי, בבא מציעא סא ע"ב)מא־להיך  ויראת

 (המשך) ביאור   

תחושה כאילו נושכים אותו כאב ול
ית" מתארת את  ונוגסים בבשרו. ו"תַרְבִּ
מצבו הכלכלי של המלווה, שבזכות 
הריבית הונו מתרבה עוד ועוד ללא שום 

ה בכל הלוואה שׂ מאמץ מצידו. למע
ית,  –בריבית  רְבִּ ךְ הן תַּ   מתקיימים הן נֶשֶׁ

  

ואי אפשר שיתקיים רק אחד מהם. 
רש"י מסביר שבשימוש בשני 

 –גים יש משום אזהרה למלווים שׂ מוה
ה האחד יעברו שׂ אם ייקחו ריבית, במע

לא על איסור אחד בלבד אלא על 
  שניים.  

 (על עמוד קודם) עיון   

ךְ  ית. נֶשֶׁ מובן. ואולם מה פשר  –האיסור לנשוך את העני ולגרום לו סבל  וְתַרְבִּ
רה שאדם יתעשר הטלת האיסור על ריבוי הכסף של המלווה? נראה שרצון התו

  מפרי עמלו דווקא.

 ביאור   

מדוע מיוחד  .להֶֹיךָ ־וְיָרֵאתָ מֵאֱ 
באיסור זה שהתורה הוסיפה את חובת 
היראה (שלא כמנהגהּ ברוב 

  האיסורים)?

  שתי תשובות בפי רש"י:

הלוואה היא נתינה של סכום כסף א. 
מוגדר לתקופה מוגדרת. לכאורה היא 

ב וי לחשושׂ כרה. האדם עשׂ כעין ה
 –כרת רכב או מבנה שׂ שכשֵם שבה

כירות, שׂ כיר לגבות דמי שׂ מותר למ
כירות" גם שׂ מותר לו לגבות "דמי 

     כר" הוא כסף. שׂ במקרה שבו ה"מו

כירות", שׂ הריבית היא כעין אותם "דמי 
ואם כן, אין בלקיחתהּ עבירה כלל?! 
ההוספה של יראת ה' נועדה להבהיר 

ללמד שאין הדבר כן, והאדם אינו אמור 
  לעצמו היתר לגבות ריבית. 

הביטוי הזה חותם בדרך כלל ב. 
דיונים בעבירות שאינן גלויות לעין 

אותן. רש"י האדם, ורק ה' מסוגל לר
מציג דוגמה למקרה כזה: יהודי מלווה 
כסף ליהודי אחר בשֵם גוי. הכסף איננו 
שלו. הוא ממלא תפקיד של שליח או 

  ומותר –דוור. אם כן, הוא איננו המלווה 
   

   
 



  בהר  קפ
 

ךְ  לז נֶשֶׁ֑ ן ל֖וֹ בְּ ֥ א־תִתֵּ ךָ֔ לֹֽ סְפְּ ת־כַּ אֶֽ

ךָ: ן אָכְלֶֽ ֥ א־תִתֵּ ית לֹֽ ֖ י  לח וּבְמַרְבִּ אֲנִ֗

ר־הוֹצֵ֥אתִי אֶתְכֶ֖ם  ם אֲשֶׁ הֵיכֶ֔ יְהוָֹה אֱלֹ֣

רֶץ  ת לָכֶם אֶת־אֶ֣ יִם לָתֵ֤ רֶץ מִצְרָ֑ מֵאֶ֣

עַן לִ  נַ֔ ים:  ס כְּ ששי   הְי֥וֹת לָכֶ֖ם לֵֽאלהִֹֽ

  עי כשהן מחובריןרבי

ין לֵיהּ  לז תֵּ ךְ לָא תִּ סְפָּ יָת כַּ

ין  תֵּ יתָא לָא תִּ חִיבֻלְיָא, וּבְרִבִּ בְּ

אֲנָא יְיָ אֱלָהֲכוֹן  לח .מֵיכְלָךְ 

יקִית יָתְכוֹן מֵאַרְעָא  אַפֵּ דְּ

מִצְרָיִם ן לְכוֹן יָת  ,דְּ לְמִתַּ

כְנַעַן לְמִהְוֵי לְכוֹן  אַרְעָא דִּ

  לֶאֱלָהּ.

 רש"י   

ר) לח(  יודע אני אף, בכור לשאינו בכור בין והבחנתי .'הוֹצֵאתִי וגו אֲשֶׁ
 אחר דבר. הם נכרי של ואומר ברבית ראלשׂ לי מעות המלוה מן ונפרע
 מצותי עליכם שתקבלו מנת על מצרים מארץ אתכם הוצאתי אשר

  .(בבלי, בבא מציעא סא ע"ב)עליכם  כבדות הן אפילו

 (המשך) ביאור   

הלווה גם את הריבית. לו לגבות מ
לעומת זאת ייתכן שהיהודי הוא 
המלווה (הכסף שלו), אך כדי לגבות 
ריבית הוא טוען שהמלווה הוא גוי, והוא 
השליח שלו. ברור שבמקרה כזה חל 
האיסור לקחת ריבית. כיוון שהלווה אינו 
     יכול לדעת שהמלווה משקר, התורה 

מזהירה את המלווה ומזכירה לו 
האדם אינם מודעים שאומנם בני 

לשקר שלו, אבל לפני ה' הכול גלוי 
 –מֵאֱ־להֶֹיךָ"  וידוע, ולכן נכתב: "וְיָרֵאתָ 

היראה מה' היא שאמורה למנוע ממנו 
  ה.שׂ ות את המעשׂ לע

 ביאור   

ר לשם מה נחוצה  .'הוֹצֵאתִי וגו אֲשֶׁ
תוספת זו? רש"י מציע שני פירושים, 
שכל אחד מהם מבוסס על אחד מן 

  ושים שהציע בפסוק הקודם.הפיר

לפי הפירוש השני, תפקיד א. 
  התוספת לאסור על יהודי להלוות 

  

ליהודי אחר כסף משלו ולהציג את 
ק שליח והכסף הוא עצמו כאילו הוא ר

כספו של גוי. התורה מבהירה שאומנם 
בני אדם אינם יכולים לדעת שהוא 

בדיוק כפי שידע  –משקר, אבל ה' יודע 
 –בכור ומי איננו בכור אצל המצרים מי 

  

   

 אונקלוס

 



 קפא  ויקרא כה
 

 רש"י   

נַעַן־לָתֵת לָכֶם אֶת   מצותי. שתקבלו כרשׂ ב .אֶרֶץ כְּ
 וכל, לא־להים לו אני ראלשׂ י בארץ הדר שכל .להִֹים־לִהְיוֹת לָכֶם לֵא

  .(בבלי, כתובות קי ע"ב)זרה  עבודה כעובד ממנה היוצא

 (המשך) ביאור   

  ומידיעתו אי אפשר להתחמק. 

פירוש הראשון מובן הקושי לפי הב. 
קשה לאדם שלא  –הרב שבמצווה זו 

כירות. שׂ לקבל תשלום על מה שנראה כ
לפיכך התורה מדגישה שקבלת המצוות 

     מצוות קלות  –אינהּ נתונה לבחירה 

מותר לנו שלא  –נקבל, ומצוות קשות 
ראל שׂ לקבל?! לא וָלא! ה' העניק לעַם י

 חיים בהוציאו אותם ממצרים, ונתינת
ראל חייבים שׂ החיים יצרה מחויבות: י

לקיים את גזרותיו כולן, קלות וגם 
  קשות.  

 ביאור   

נַעַן־לָתֵת לָכֶם אֶת רש"י  .אֶרֶץ כְּ
מסביר את הקשר בין תחילת הפסוק 

 לָכֶם " ובין סופו "לָתֵתלהֵֹיכֶם־אֱ  ה'אֲנִי "
נַעַן"  אֶת־אֶרֶץ   אם נקבל את  –כְּ

ביטוי שלהּ א־לוהותו של ה', קבלה שה
מובטח לנו  –הוא שמירת מצוותיו 

  שנקבל את ארץ כנען.

בתחילת  .להִֹים־לִהְיוֹת לָכֶם לֵא
  ". האם להֵֹיכֶם־אֱ  ה'אֲנִי הפסוק נכתב: "

  

לֵא־להִֹים" שבסופו  לָכֶם המילים "לִהְיוֹת
אינן אלא חזרה? ואם אכן כך, מה 
תפקידהּ? רש"י מסביר שסוף הפסוק 

־לָתֵת לָכֶם אֶתים "בא מייד אחרי המיל
נַעַן כדי ללמדנו שנתינת ארץ  –" אֶרֶץ כְּ

ראל היא כדי ששָם, שׂ ראל לעַם ישׂ י
בארץ הזאת, יהיה ה' לנו לא־לוהים. אם 
כן היוצא מהארץ כאילו עוזב את ה' 

  וכאילו עובד עבודה זרה.

  עיון  

את כל העולם קשה להבינו: הלוא ה' ברא  –ביטוי זה  .להִֹים־לִהְיוֹת לָכֶם לֵא

בוֹדוֹ  הָאָרֶץ לׇכ מְלאֹ"ונוכחותו אינהּ מצטמצמת לחלק מסוים שלו אלא  , ו ישעיה(" כְּ

ראל נחשב כאילו הוא עובד עבודה זרה? הינה כמה שׂ אם כן, מדוע היוצא מארץ י .)ג
  הסברים:

ראל לאבות הקדושים. מציאות עַם שׂ הקדוש ברוך הוא הבטיח את ארץ יא. 
ראל נמצא שׂ אל היא הוכחה של אמיתות התורה. וכאשר עַם ירשׂ ראל בארץ ישׂ י

בוֹא אֶלבחוץ לארץ יש בזה חילול שם ה', כדברי הנביא יחזקאל: " ר וַיָּ אוּ  הַגּוֹיִם אֲשֶׁ בָּ
לוּ אֶת ם וַיְחַלְּ אֱמֹר לָהֶם עַם־שָׁ י בֶּ ם קָדְשִׁ ה וּמֵאַרְצוֹ יָצָאוּ ה'  שֵׁ    .)כ, לו(" אֵלֶּ



  בהר  קפב
 

י־יָמ֥וּךְ  לט ךְ וְכִֽ ר־לָ֑ ךְ וְנִמְכַּ ֖ יךָ עִמָּ אָחִ֛

בֶד: דַת עָֽ וֹ עֲבֹ֥ ד בּ֖ עֲבֹ֥ יר  מ לאֹ־ תַֽ כִ֥ שָׂ כְּ

ל  נַ֥ת הַיֹּבֵ֖ ךְ עַד־שְׁ ֑ ב יִהְיֶה֣ עִמָּ ֖ תוֹשָׁ כְּ

ךְ: ֽ ד עִמָּ   יַעֲֽבֹ֥

ךְ  לט ן אֲחוּךְ עִמָּ וַאֲרֵי יִתְמַסְכַּ

ן לָךְ  בַּ יהּ  ,וְיִזְדַּ פְלַח בֵּ לָא תִּ

י לְחַן עַבְדִּ אֲגִירָא  מ .ןפֻּ כַּ

א  תָּ ךְ, עַד שַׁ תוֹתָבָא יְהֵי עִמָּ כְּ

ךְ  יוֹבֵילָא יִפְלַח עִמָּ   .דְּ

 רש"י   

 יוליך שלא, כעבד בה ניכר שיהא, גנאי של עבודה עָבֶד. עֲבדַֹת) לט(
(ספרא בהר פרשה ז פרק ה מנעליו  לו ינעול ולא המרחץ לבית אחריו כליו

כִיר) מ(; אות ב) שָׂ תוֹשָׁ  כְּ  כשאר אומנות ומלאכת קרקע עבודת ב.כְּ
  בו. התנהג כיריםשׂ 

 (המשך) עיון   

רראל היא מקום השכינה: "שׂ ארץ יב.  מִיד עֵינֵי ־אֱ  ה' אֶרֶץ אֲשֶׁ להֶֹיךָ דֹּרֵשׁ אֹתָהּ תָּ
נָה־אֱ  ה' נָה וְעַד אַחֲרִית שָׁ ָ ית הַשּׁ הּ מֵרֵשִׁ , מקום הנבואה )יב, יא דברים(" להֶֹיךָ בָּ

. והעוזב את הארץ מזלזל בכל זה וכביכול מבקש להתרחק מה' (כיונה והקדושה
   הנביא שניסה לברוח מה').

ר בחוץ לארץ עובד ומפתח ארצות של עובדי עבודה זרה ושותף למעג.  יהם שׂ הגָּ
 ולהתפשטות תרבותם.

 ביאור   

עָבֶד"?  מהי "עֲבֹדַת עָבֶד. עֲבדַֹת
הקונה עבד ודאי קונה אותו כדי 

אצלו?! רש"י מסביר שהכוונה שיעבוד 
עבודה  –ייתהּ גנאי שׂ לעבודה שיש בע

כזאת אסור להטיל על העבד העברי. 
  אומנם האדון קנה אותו ומעמדו מוגדר 

  

"עבד", ובכל זאת היחס כלפיו צריך 
להיות אותו היחס הניתן לכל פועל 

כיר. הבדלי המעמדות אינם אמורים שׂ 
 לבוא לידי ביטוי ביחס האנושי. העבד

  העברי זכאי ליחס בדיוק ככל תושב.  

  עיון  

התורה מלמדת אותנו שחובה לנהוג בכבוד בכל אדם אפילו בעבד.  עָבֶד. עֲבדַֹת
ררה שעליו להקפיד מאוד שׂ מכאן ילמד כל אדם שנמצא בתפקיד של הנהגה או 

    להתייחס בכבוד לכל מי שתחתיו, וכפי שרש"י יביא בהמשך.

 אונקלוס



 קפג  ויקרא כה
 

ךְ  מא הוּא  וְיִפּוֹק מֵעִמָּ

יהּ, וִיתוּב  וּבְנוֹהִי עִמֵּ

לְזַרְעִיתֵיהּ וּלְאַחְסָנַת 

   .אֲבָהָתוֹהִי יְתוּב

ב  מא וֹ וְשָׁ ךְ ה֖וּא וּבָנָי֣ו עִמּ֑ עִמָּ֔ וְיָצָא מֵֽ

יו  וֹ וְאֶל־אֲחֻזַּ֥ת אֲבֹתָ֖ חְתּ֔ פַּ אֶל־מִשְׁ

וּב:   יָשֽׁ

 רש"י   

נַת הַיֹּבֵל עַד   מוציאו. היובל, יםשנ שש לפני יובל בו פגע אם .שְׁ
 אלא, מכרן מי בניו נמכר הוא אם שמעון רבי אמר עִמּוֹ. וּבָנָיו הוּא) מא(

  .(בבלי, קידושין כב ע"א)בניו  במזונות חייב שרבו מכאן
ת אֲבתָֹיו וְאֶל ; (בבלי, מכות יג ע"א)בכך  לזלזלו ואין, אבותיו כבוד אל .אֲחֻזַּ

ת   חזקת. .אֲחֻזַּ

 ביאור   

נַת  עַד בפרשת משפטים  .הַיּבֵֹלשְׁ
למדנו שעבד עברי משתחרר בתום שש 
שנים של עבודה ואם ביקש להישאר 
אצל אדונו בתום תקופה זו, אחרי 
שאוזנו נרצעת הוא נשאר ברשות 
האדון עד היובל. אם כן, השחרור ביובל 
אמור רק בעבד כזה?! רש"י מסביר 
שכוונת פסוק זה ללמדנו שאם היובל 

האדון  –השנים  מגיע לפני תום שש
חייב לשחרר את העבד, והעבד חייב 

  לצאת לחופשי.
  

  בלי מאורו של  עִמּוֹ. וּבָנָיו הוּא
  

רש"י היינו מבינים מפסוק זה שהמוכר 
עצמו לעבד גם ילדיו חייבים לעבוד 
בשביל האדון, וביום שהאב משתחרר 
גם הם משתחררים. רש"י מסביר 
שהבנה זו מוטעית. כוונת הפסוק 

על חובת האדון כלפי ילדיו של  ללמדנו
כורת, ולכן שׂ העבד שקנה. לעבד אין מ

מרגע שהאיש נמכר לעבד, הוא איננו 
אין לו ממה לפרנס  –יכול לזון את ילדיו 

אותם. ומי ידאג להם? האדון. האחריות 
  מוטלת עליו.    –לזון את ילדי העבד 

ת אֲבתָֹיו וְאֶל  בלי מאורו של .אֲחֻזַּ
  חררים שהעבד המשתרש"י היינו מבינ

   

  עיון  

מן הדין האמור ביחידים אפשר ללמוד על החובה המוטלת על  עִמּוֹ. וּבָנָיו הוּא
ה שׂ החברה־הכלל: אם התקבלה ההחלטה שאין מנוס מלכלוא אדם בשל עבירות שע

חובתהּ של החברה לדאוג לילדיו. אביהם אכן פשע, אך הם  –ולאותו אדם יש ילדים 
    על החברה לדאוג להם. –יוון שלדאוג לעצמם אינם יכולים עדיין מה חטאו? וכ –

 אונקלוס

 



  בהר  קפד
 

ם  מב ר־הוֹצֵ֥אתִי אֹתָ֖ ם אֲשֶׁ י הֵ֔ י־עֲבָדַ֣ ֽ כִּ

רֶת  ֥ כְר֖וּ מִמְכֶּ ֽ א יִמָּ יִם לֹ֥ רֶץ מִצְרָ֑ מֵאֶ֣

בֶד: אתָ  מג עָֽ רֶךְ וְיָרֵ֖ פָ֑ ה ב֖וֹ בְּ ֥ א־תִרְדֶּ לֹֽ

יךָ: אֱלהֶֹֽ   מֵֽ

אַ  מב י אִנּוּן דְּ יקִית אֲרֵי עַבְדַּ פֵּ

מִצְרָיִם, לָא  יָתְהוֹן מֵאַרְעָא דְּ

ין נוּן זִבּוּן עַבְדִּ בְּ לָא  מג .יִזְדַּ

יוּ, וְתִדְחַל  קַשְׁ יהּ בְּ פְלַח בֵּ תִּ

   .מֵאֱלָהָךְ 

 רש"י   

י) מב(   .(ספרא בהר פרשה ו פרק ז אות א)קודם  שטרי הֵם. עֲבָדַי כִּ
רֶת עָבֶד כְרוּ מִמְכֶּ  על יעמידנו ולא, למכור עבד יש ןכא בהכרזה .לאֹ יִמָּ

  .(ספרא בהר פרשה ו פרק ז אות א)הלקח  אבן

 (המשך) ביאור   

חוזר למקום מגוריו (שבו התגורר טרם 
תקופת העבדות). בא רש"י ומשמיענו 
שכוונת התורה רחבה יותר: כוונת 

ת"  בחזקת, והיא  –התורה במילה "אֲחֻזַּ
     היוצא לחופשינוגעת למעמד: העבד 

אי לשוב למעמד החברתי שהיה לו. זכ
בשחרורו צריך לקבלו, ואם לפני 
המכירה מילא תפקיד ציבורי מסוים, יש 

  לאפשר לו לשוב ולמלאו.

 ביאור   

י כל יהודי הוא קודם  הֵם. עֲבָדַי כִּ
כול עבד ה' ושייך לה', וכיוון שאי אפשר 
לקחת מה' דבר השייך לו, העבד העברי, 

, אינו הופך אף על פי שקונים אותו
להיות קניין של האדון (הוא נותר קניינו 
של ה' בלבד), ולכן חובתו להתייחס אליו 

  כיר.  שׂ כפי שמתייחסים לפועל 

רֶת עָבֶד כְרוּ מִמְכֶּ המכירה  .לאֹ יִמָּ
  הייתה במציאות. היא עובדה.  –לעבדות 

  

אם כן מה פירוש האיסור למכור אדם 
רֶתשׂ מי ונה לדרך עָבֶד"? הכו ראל "מִמְכֶּ

שבהּ תתנהל המכירה. "אבן הלקח" 
הייתה כעין בימה בשוק שעליה העמידו 
דברים המיועדים למכירה. העמדה 

ת לכל באי השוק במקום גבוהּ מאפשר
לראות את הדבר הנמכר. כאשר מוכרים 

המכירה  –ראל לעבדות שׂ אדם מי
  ות בצנעה וללא הבלטה.  שׂ חייבת להיע

  
   

 אונקלוס



 קפה  ויקרא כה
 

ךְ וְאַמְתָּ  מד יהוֹן וְעַבְדָּ ךְ דִּ

בְסַחְרָנֵיכוֹן  ,לָךְ  מִן עַמְמַיָּא דִּ

ין וְאַמְהָן קְנוֹן עַבְדִּ הוֹן תִּ   .מִנְּ

ת  מד ךְ מֵאֵ֣ ר יִֽהְיוּ־לָ֑ ֣ ךָ֥ וַֽאֲמָתְךָ֖ אֲשֶׁ וְעַבְדְּ

קְנ֖וּ  ם תִּ ם מֵהֶ֥ תֵיכֶ֔ ר סְבִיבֹ֣ ם אֲשֶׁ הַגּוֹיִ֗

ה: בֶד וְאָמָֽ   עֶ֥

 רש"י   

ה לאֹ) מג( פָרֶךְ. בוֹ  תִרְדֶּ  לו תאמר אל. לענותו כדי, לצורך שלא מלאכה בְּ
. שאבוא עד הגפן תחת עדור, צריך אינו והוא, הזה הכוס את לי החם

 שהוא לו אני ואומר, לאו אם לצורך אם בדבר מכיר אין תאמר שמא
(ספרא בהר פרשה ו ויראת  נאמר לכך, ללב מסור הזה הדבר הרי, לצורך

  .פרק ז אות ב)

 ביאור   

ה אלֹ  פָרֶךְ. בוֹ  תִרְדֶּ לכאורה עבודת  בְּ
פרך היא עבודה קשה, ומסתבר שאדם 
שקונה לעצמו עבד זקוק לו גם (ואולי 
בייחוד) לביצוע עבודות קשות כעבודות 
בחקלאות או בבנייה. אם מותר להטיל 

הרי אין  –על העבד רק עבודות קלות 
צורך בעבד, ולשם מה לקנות אותו?! 

ונת התורה רש"י מסביר שאין כו
שמותר להטיל על העבד רק עבודות 
  שאינן דורשות מאמץ פיזי. כוונתהּ 

  

לאסור על האדון להטיל עליו עבודות 
עבודות שאין לו  –שאין להן תכלית 

צורך בהן, והוא מטיל אותן על העבד רק 
כדי שיעבוד. רש"י לומד זאת ממילות 

" להֶֹיךָ ־וְיָרֵאתָ מֵאֱ החתימה של הפסוק: "
ים שׂ שהוסבר ביטוי זה שמור למעכפי  –

שכלפי חוץ אינם נראים עבירות, ורק 
יראת שמיים מונעת מהאדם לעבור על 

  האיסור.

  עיון  

ה לאֹ פָרֶךְ. בוֹ  תִרְדֶּ לכאורה העבד אינו יודע אם העבודה שהטיל עליו האדון  בְּ
גיעה נחוצה לו אם לאו, ואם כן, גם הטלת עבודה שאיננה נצרכת, אין בהּ משום פ

לכאורה בלבד. בני  –אפשר להציע לתהייה זו שתי תשובות: (א) התהייה  ?!בעבד
אדם ניחנו ברגישות, והם מסוגלים להבחין אם העבודה שהוטלה עליהם אכן נצרכת 
או אם הוטלה עליהם רק כדי להבהיר להם את מעמדם; (ב) הציווי נועד לחנך את 

י ביטוי ביחסו לעבד, אך לא בו בלבד. האדון: עליו לכבד את העבד. הכבוד יבוא ליד
  יאפשר לעבד לנוח. , הכבוד הזה ישכון גם בליבו. ולכן, במקרה שאין לו צורך בעבודה

 אונקלוס



  בהר  קפו
 

 רש"י   

ךָ ) מד( ר וַאֲמָתְךָ  וְעַבְדְּ . אשתמש במה כן אם תאמר אם לָךְ. יִהְיוּ  אֲשֶׁ
 לא )טז, כ דברים( הזהרתני שהרי, נוחל איני באומות, מושל איני בעבדי
לעבדים;  לך יהיו הם הַגּוֹיִם. מֵאֵתישמשני;  מי אלא, נשמה כל תחיה
ר  תחיה לא אמרתי בהם שהרי, ארצכם גבול שבתוך ולא סְבִיבֹתֵיכֶם. אֲשֶׁ

  .(ספרא בהר פרשה ו פרק ז אות ג)נשמה  כל

 ביאור   

ךָ  ר וַאֲמָתְךָ  וְעַבְדְּ צריך  לָךְ. יִהְיוּ  אֲשֶׁ
בין עבד הנקנה להבחין בין עבד עברי ו

כיר כפי שׂ מן הגויים. עבד עברי הוא כ
שלמדנו. פסוקנו מלמדנו שיש 
אפשרות לקנות עבד נוכרי, ולהיות 
משוחרר מן ההגבלות החלות בקניית 
עבד עברי. משבעת העמים שבארץ 

אותם חייבים  –כנען אין לקנות עבד 
     להשמיד; והפסוק מלמדנו שמהגויים 

לקנות אפשר  –ראל שׂ שסביב ארץ י
עבד כזה. בתחילת דבריו רש"י מעיר 
שפסוק זה בא לתת מענה לתלונה 

ראל: אם הם שׂ שייתכן שיעלו בני י
יתקוממו ויאמרו שאינם יכולים לקנות 

ה כל שיאמרו לו והם יוכלו שׂ עבד שיע
להעבירו לבניהם בירושה, התורה 
מרגיעה אותם ומבהירה שיש ממי 

  לקנות עבד כזה.

  עיון  

ר וַאֲמָתְךָ  ךָ וְעַבְדְּ  לכאורה קשה מאוד שהתורה מתירה עבדות,  לָךְ. יִהְיוּ  אֲשֶׁ
הלוא כל אדם נוצר בצלם אלוקים, איך מותר להעביד אותו?? והתשובה: מבחינת 
הגוי העבדות אצל יהודי היא בבחינת עליית מדרגה מבחינה רוחנית, שכן עליו לטבול 

ו מסכים לקבל עליו את התנאים האלה גוי שאיננ .52והוא גם חייב ברוב מצוות התורה
אסור לקנותו לעבד. פירוש הדבר שאי אפשר לקנות גוי לעבד כנגד רצונו, וברי  –

הוא עבד מרצון. אומנם ההגבלות החלות על האדון  –שאם העמיד עצמו למכירה 
הקונה עבד עברי, אינן חלות על הקונה עבד נוכרי, ועם זאת הוא מחויב להתנהג 

    .53ברחמים כמובא בשולחן ערוךעימו בחמלה ו

                                                   
, כוכבים מהעובד הנלקח ג: "העבד סעיף רסז סימן עבדים הלכות דעה הנה לשון השולחן ערוך יורה .52

 הדת עקרי לו מודיעין, רצה אם. לא או, מהכשרים ותהיה ישׂראל עבדי לכלל שתכנס רצונך: לו אומרים
 כשהוא אותו ומודיעין כגר אותו ומטבילין, הגר את שמודיעין כמו, ושׂכרן וענשן וחמורות קלות מצות ומקצת
 במים".

 שהדין פי על ואף. בפרך לעבוד מותר זה יז: "ובעבד סעיף רסז סימן עבדים ותהלכ דעה יורה ערוך שולחן .53
 וישקהו ויאכילהו, לו יצר ולא עבדו על עולו יכביד ולא רחמן אדם שיהא החכמה ודרכי חסידות ממדת, כך

 וישמע בנחת עמו ידבר אלא, וכעס צעקות עליו ירבה ולא בדברים ולא ביד לא יבזהו ולא, ומשקה מאכל מכל
 .טענותיו"



 קפז  ויקרא כה
 

נֵי תּוֹתָבַיָּא  מה וְאַף מִבְּ

הוֹן  כוֹן מִנְּ דָיְרִין עִמְּ עַרְלַיָּא דְּ

כוֹן  עִמְּ קְנוֹן וּמִזַּרְעִיתְהוֹן דְּ תִּ

אֲרַעְכוֹן, וִיהוֹן  דוּ בַּ אִתְיַלַּ דְּ

וְתַחְסְנוּן  מו .לְכוֹן לְאַחְסָנָא

תְרֵיכוֹן  יָתְהוֹן לִבְנֵיכוֹן בָּ

הוֹן לִ  ת אַחְסָנָא לְעָלַם בְּ ירֻתַּ

נֵי  פְלְחוּן, וּבַאֲחֵיכוֹן בְּ תִּ

אֲחוּהִי לָא  בַר בַּ רָאֵל גְּ יִשְׂ

יוּ.  קַשְׁ יהּ בְּ פְלַח בֵּ   תִּ

כֶם  מה ים עִמָּ רִ֤ ים הַגָּ בִ֜ וֹשָׁ י הַתּֽ נֵ֨ ם מִבְּ גַ֠ ְו

ם  כֶ֔ ר עִמָּ ֣ ם אֲשֶׁ חְתָּ פַּ שְׁ קְנ֔וּ וּמִמִּ ם תִּ מֵהֶ֣

ר ה  ֥ ם אֲשֶׁ אַרְצְכֶ֑ם וְהָי֥וּ לָכֶ֖ ידוּ בְּ וֹלִ֖

אֲחֻזָּֽה: ם לִבְנֵיכֶם֤  מו לַֽ ם אֹתָ֜ וְהִתְנַחַֽלְתֶּ֨

ם  הֶ֣ ה לְעֹלָ֖ם בָּ ת אֲחֻזָּ֔ שֶׁ חֲרֵיכֶם לָרֶ֣ אַֽ

ישׁ  רָאֵל אִ֣ נֵיֽ־יִשְׂ חֵיכֶם֤ בְּ דוּ וּבְאַ֨ עֲבֹ֑ ֽ תַּ

רֶךְ:  ס     פָֽ ה ב֖וֹ בְּ ֥ א־תִרְדֶּ יו לֹֽ אָחִ֔   שביעיבְּ

 רש"י   

נֵי וְגַם) מה( בִים. מִבְּ  וילדו בארצכם נשים אשׂ לי מסביבותיכם שבאו הַתּוֹשָׁ
 מותר אתה אלא, תחיה לא בכלל ואינו, האב אחר הולך הבן, להם

  .(ספרא בהר פרשה ו פרק ז אות ד)כעבד  לקנותו
קְנוּ    תקנו. אותם .מֵהֶם תִּ

 ביאור   

נֵי וְגַם בִים. מִבְּ בפסוק  הַתּוֹשָׁ
הקודם נאמר שאפשר לקנות עבד רק 
מהעמים שיושבים מסביב לארץ 

ראל (ולא בתוכהּ), וכאן התורה שׂ י
אומרת שגם מבני התושבים בארץ כנען 
אפשר לקנות עבד?! רש"י מסביר: 
מתושב ארץ כנען אכן אסור לקנות את 
בנו, אבל אם האב הגיע לארץ כנען 

א אישה שׂ מארץ אחרת, ובהיותו כאן נ
  וליד ממנה בן, אותו בן אומנם כנענית וה

  

נחשב תושב כנען ועם זאת מותר 
  לקנותו לעבד.

קְנוּ   לכאורה אפשר לפרש .מֵהֶם תִּ
: (א) אתם תקנו מידיהם בשתי דרכים

מביניהם,  –(הם המוכרים); (ב) מהם 
 שהרי מן הסתם לא את כולם יקנו.

י מסביר שכוונת התורה לאפשרות "רש
 כבר –האחרת האפשרות  .בלבד (ב)

  .הובהר שאיננה אפשרות כלל

  
   

 אונקלוס



  בהר  קפח
 

ךְ  מז ךְ וּמָ֥ ב עִמָּ֔ ר֤ וְתוֹשָׁ יג יַד֣ גֵּ ִֹ֗ י תַשּׂ וְכִ֣

ךְ א֥וֹ  ב עִמָּ֔ ר לְגֵר֤ תּוֹשָׁ וֹ וְנִמְכַּ֗ יךָ עִמּ֑ אָחִ֖

ֽר: חַת גֵּ ֥ פַּ קֶר מִשְׁ   לְעֵ֖

יק יַד עֲרַל  מז דְבֵּ וַאֲרֵי תַּ

ן אֲחוּךְ  ךְ וְיִתְמַסְכַּ וְתוֹתָב עִמָּ

ן לַעֲרַל תּוֹתָב עִ  בַּ יהּ, וְיִזְדַּ מֵּ

ךְ אוֹ לְאַרְמַאי מִזַּרְעִית  עִמָּ דְּ

יּוֹרָא    .גִּ

 רש"י   

ם) מו( . אחריכם בניכם לצורך לנחלה בהם החזיקו לִבְנֵיכֶם. אתָֹם וְהִתְנַחַלְתֶּ
 והנחלתם לכתוב לו היה כן שאם, לבניכם הנחילום לפרש יתכן ולא

  והתחזקתם. כמו םוהתנחלת. לבניכם אותם
אָחִיו   בפרך. לרדות שלא במשרתיו ומלך בעמיו יאשׂ נ להביא .אִישׁ בְּ

 ביאור   

ם רש"י  לִבְנֵיכֶם. אתָֹם וְהִתְנַחַלְתֶּ
מתמקד בדיונו בדקדוק: בשימוש 

ם" בפועל  )התפעל נטיית" (וְהִתְנַחַלְתֶּ
 בפועל ולא שמציין הפיכה לנחלה,

 .ההורש שמציין (הפעיל) "והנחלתם"
ית של שׂ ועם זאת המשמעות המע

הדברים היא אותהּ המשמעות: אם 
העבדים הופכים להיות חלק בלתי נפרד 
של הנחלה, היינו של הרכוש, הרי הם 

ה מנחילים שׂ עוברים בירושה, ולמע
  אותם לבנים.  

אָחִיו לעיל הובהר שלאדון  .אִישׁ בְּ
פרך ("לאֹ אסור להטיל על עבדו עבודת 

ה בוֹ בְּ       והינה, כעבור). ]מג[ פָרֶךְ"תִרְדֶּ

משמיעה את התורה  שלושה פסוקים
האיסור פעם נוספת?! רש"י מסביר 

החזרה נועדה להרחיב את האיסור ש
 נובפסוק .מעבר ליחסי אדון ועבד

רָאֵל  נֵי יִשְׂ אִישׁ נאמר: "וּבַאֲחֵיכֶם בְּ
אָחִיו פָרֶךְ  בְּ ה בוֹ בְּ היינו,  –" לאֹ תִרְדֶּ

פרך איננו מצטמצם האיסור לרדות ב
הוא חל על רק להקשר של אדון ועבד. 

ויש  ררהשׂ  של במעמד שנמצא אדם כל
בידו סמכות כלפי אחרים שהוא ממונה 

מלך על נתיניו, מעסיק על  עליהם:
פועליו או מנהל על עובדיו. על כולם 
מוטלת החובה לנהוג בכבוד ולא להטיל 

  .עבודה משפילה או חסרת תועלת

  עיון  

אָחִיו אִישׁ  ררה שניתנה לאדם לא ניתנה לו כדי שיוכל לרדות באנשים שׂ ה .בְּ
ראל שׂ אחרים. היא ניתנה לו למען מטרה אחת: למען שירות הציבור. כך המלך של י

   ימתו להיטיב עם הציבור וחלילה לא לדאוג לטובת עצמו.שׂ כל מ

 אונקלוס



 קפט  ויקרא כה
 

 רש"י   

ר יַד) מז( ב. גֵּ  מוכיח וסופו, תותב ערל כתרגומו, תושב והוא גר וְתוֹשָׁ
  .(בבלי, קידושין כ ע"א)תושב  לגר ונמכר

ךְ  ב עִמָּ ר וְתוֹשָׁ יג יַד גֵּ ִ (ספרא בהר עמך  דבוקו, שיעשיר לו גרם מי .וְכִי תַשּׂ

  .פרשה ו פרק ח אות א)

 ביאור   

ר יַד ב. גֵּ מפסוק זה עד סוף  וְתוֹשָׁ
  הפרשה דנים ביהודי שנמכר לגוי.

סוק מדבר היינו יכולים לחשוב שהפ
שהוא גר צדק (גוי  –בשני אנשים: גר 

שהוא גוי שחי  –שהתגייר) ותושב 
ראל. רש"י מסביר שכוונת שׂ בארץ י

התורה אחרת: אין מדובר בשני אנשים 
אלא באחד; ויש לקרוא את המילים בלי 

ר ב ו' החיבור, כאילו נכתב 'גֵּ  – 'תּוֹשָׁ
צירוף שמשמש לתאר גוי שמותר לו 

ל. רש"י מביא שתי ראשׂ לגור בארץ י
ראיות: (א) בתרגום אונקלוס אין צירוף 

ג שׂ גים זה לזה אלא מושׂ של שני מו
הערל הוא גוי  –אחד: "ערל תותב" 

 –(שהרי לא נימול) [שהוא] תותב 
  (ב) בהמשך הפסוק נאמר:  ;54תושב

  

  

ב" ר לְגֵר תּוֹשָׁ   ".וְנִמְכַּ
ךְ  ב עִמָּ ר וְתוֹשָׁ יג יַד גֵּ ִ  .וְכִי תַשּׂ

מספר לנו על גר תושב הפסוק 
שהתעשר וקונה לו עבדים מקרב 
תושבי הארץ. לכאורה יש לתהות כיצד 
אירע שזר הגיע למעמד חשוב כזה 
שמאפשר לו לקנות אזרחים לעבדים. 

ךְ רש"י מסביר שבמילה " " התורה עִמָּ
מרמזת לנו על השתלשלות האירועים 
שהביאה למציאות זו: הקִרבה של הזר 

היא שאפשרה את  ראל,שׂ אליכם, בני י
התעצמות שלו והגעתו למעמד שהגיע. 
אלמלא כן, התורה הייתה מסתפקת 

בבמילים " ר וְתוֹשָׁ יג יַד גֵּ ִ " (ללא וְכִי תַשּׂ
ךְ התוספת "   "). עִמָּ

  

  עיון  

ר יַד ב. גֵּ המחשבה שבהּ נפתח הביאור (היינו יכולים לחשוב) מנוגדת  וְתוֹשָׁ
תה סיבה לחשוש שתתעורר. הרי כל גר צדק הוא ה לא היישׂ להיגיון הפשוט, ולמע

יהודי לכל דבר, ואם כן ברי שאין הכוונה לגר צדק. ועם זאת, הבנה זו אינהּ פותרת 
מדוע נכללה בו ו' החיבור? אם כוונת התורה ל"גר  –את הקושי שבצירוף עצמו 

עיון תושב" מדוע לא כתבה "גר תושב" ודייהּ? ניסיון להסביר זאת ראו להלן בחלק ה
חַת פַּ ר של ד"ה "מִשְׁ      ."גֵּ

                                                   
תי"ו. חילופין אלו בין שתי השפות מוכרים גם ממילים אחרות: שלוש  –שי"ן, ובארמית  –במילה העברית  .54

 תערא (א).  –תלתא (ארמית); שַעַר (ע)  –(עברית) 



  בהר  קצ
 

 רש"י   

יו שׂ ממע שלמד ידי על, עמו דבוקו, שימוך לו גרם מי .וּמָךְ אָחִיךָ עִמּוֹ 
  .(ספרא בהר פרשה ו פרק ח אות א)

ר חַת גֵּ פַּ  עצמהּ  זרה לעבודה הנמכר זה לעקר אומר כשהוא. הגוי זהו .מִשְׁ
(ערכין ל מים  ולשאוב עצים לחטוב אלא, לאלהות ולא, שמש להּ  להיות

  .ע"ב)

 (על עמוד קודם) עיון   

ךְ  ב עִמָּ ר וְתוֹשָׁ יג יַד גֵּ ִ גר תושב אכן רשאי לגור בארץ אבל להתעצם אין  .וְכִי תַשּׂ
לו רשות. לכן יש מצווה לכבדו ולחזקו אם נהיה עני, אבל צריך לשמור על מרחק ולא 

  להגיע עימו לקִרבה שתאפשר לו להתעצם. 

 ביאור   

המילה "עִמּוֹ"  .וּמָךְ אָחִיךָ עִמּוֹ 
לכאורה מיותרת?! רש"י מסביר 
שמטרתהּ ללמד שהדיבוק עימו, היינו 
יצירת קִרבה עִם הגוי, לא רק מחזקת 
אותו (כפי שהובא בד"ה הקודם) אלא 

  גם מחלישה אזרח יהודי.

ר חַת גֵּ פַּ בפסוק מובאים  .מִשְׁ
שלושה קונים אפשריים: (א) גר תושב; 

; (ג) משפחת גר. מה ההבדל עֵקֶר (ב)
גוי  –ביניהם? לפי רש"י (א) גר תושב 

     שעזב את העבודה הזרה אבל לא 

ראל; שׂ התגייר ומותר לו לגור בארץ י
העבודה הזרה עצמהּ  – עֵקֶר(ב) 

שחייבים לעוקרהּ מן העולם; (ג) 
המשפחה של גר צדק או  –משפחת גר 

של גר תושב שעדיין עובדים עבודה 
(הוא עזב אותהּ, אך הם דבקים זרה 

" אין כוונתהּ לומר עֵקֶרבהּ). המכירה ל"
שהאדם נמכר כדי לעבוד עבודה זרה, 
שהרי יש לעובדי העבודה הזרה אנשי 
דת משלהם, אלא שנמכר כדי לשרת 

  את מקום העבודה הזרה.

  עיון  

ר חַת גֵּ פַּ יבור בצירוף ייתכן שבביאור זה של רש"י טמון הסבר לאותהּ ו' הח .מִשְׁ
ב" ר וְתוֹשָׁ ". יש בהּ רמז לאפשרות שאותהּ שללנו לעיל, שלפיה מדובר בשני גֵּ

אנשים ואחד מהם הוא גר צדק. ייתכן שגר הצדק לא נפרד לגמרי מעברו והוא פוסח 
הוא שומר מצוות ובהּ בעת נותר קשור מאוד לבני משפחתו  –על שתי הסעיפים 

ויה לגרום גם היא לחיזוק הגויים שׂ כזאת עשלא התגיירו החיים בארץ. מציאות 
הם עלולים להיות  –ראל מהם שׂ בארצנו, ולהגביר את הסכנה הנשקפת לעַם י

  יהם ומערכיהם.שׂ מושפעים ממע
   



 קצא  ויקרא כה
 

רְקָנָא יְהֵי  מח ן פֻּ בַּ אִזְדַּ תַר דְּ בָּ

יהּ  ,לֵיהּ     .חַד מֵאֲחוֹהִי יִפְרְקִנֵּ

הְ  מח ֽ ֖ה תִּ אֻלָּ ר גְּ י נִמְכַּ֔ חֲרֵ֣ ד אַֽ וֹ אֶחָ֥ יֶה־לּ֑

נּוּ: יו יִגְאָלֶֽ אֶחָ֖   מֵֽ

 רש"י   

ה )מח( אֻלָּ הְיֶה גְּ (ספרא בהר היובל  שנת עד שיטמע תניחהו אל, מיד לּוֹ. תִּ

, היובל עד לעובדו אלא קנאו לא עצמו כל שהרי פרשה ו פרק ח אות א)
 ובגוי. היובל בשנת ויצא )נד פסוק( למטה שנאמר כמו, יצא ביובל שהרי
 מפני, בעקיפין עליו תבא לא כן פי על ואף מדבר הכתוב ידך תשתח
 שנה בכל המגיע לפי בחשבון ידקדק ליגאל כשבא אלא, השם חלול
 וקנאו היובל עד משנמכר שנה ריםשׂ ע היו אם, דמיו מן הגוי לו ינכה ושנה

 אצלו זה שהה ואם, במנה שנה עבודת הגוי שקנה נמצא, מנה ריםשׂ בע
 וזהו, מנים ו"ט העבד לו ויתן מנים חמשה לו ינכה, לליגא ובא שנים חמש
  שנים.  במספר ממכרו כסף והיה

 ביאור   

ה אֻלָּ הְיֶה גְּ בפירוש זה של  לּוֹ. תִּ
רש"י שלושה חלקים: בחלק הראשון 

ה אֻלָּ הְיֶה מוסבר הביטוי "גְּ לּוֹ"; בחלק  תִּ
השני מוסברת המשמעות של קניית 

לק יהודי לעבד (הקונה גוי); ובח
השלישי מוסבר ששחרור העבד חייב 

  ות בהגינות. שׂ להיע

   ראשון חלק

כדי להבין את פדיון היהודי מיד 
  :הגוי, יש להבחין בין שני רבדים בפסוק

יצירת  –הרובד הראשון והעיקרי 
ה("ההיתכנות  אֻלָּ הְיֶה גְּ זהו  :")לּוֹ  תִּ

הבסיס לכל הדין. התורה קובעת כאן 
הקונה הוא ש אף על פיחידוש משפטי: 

  גוי שאינו כפוף לדיני התורה, קיימת 
  

נצחית. כלומר, ישנה  זכות גאולה
היתכנות אובייקטיבית לכפות את 
פדיונו של היהודי מידי הגוי. ללא 
קביעה זו, לא היה טעם לדבר על חובת 

  .הקרובים

 אֶחָד("הטלת החובה  –הרובד השני 
לאחר שהתורה הניחה  :")יִגְאָלֶנּוּ  מֵאֶחָיו

ת התשתית וקבעה שהגאולה א
אפשרית, היא מוסיפה את הציווי 
המעשׂי. כיוון שיש היתכנות משפטית, 
כעת עוברת האחריות אל המשפחה 

להזדרז ולגאול והקהילה: חובה עליהם 
 .אותו כדי שלא ייטמע בין הגויים

   שני חלק

ראל לא מאפשר לגוי שׂ החוק בי
  

   

 אונקלוס

 



  בהר  קצב
 

 (המשך) ביאור   

תי מוגבל: כשֵם לקנות יהודי לזמן בל
שעבד עברי משתחרר ביובל, גם יהודי 

בלי שום  –שנמכר לגוי משתחרר ביובל 
תשלום לקונה. הגוי יודע מראש 
שהיהודי שנמכר לו לעבד יהיה עבדו 

  לכל היותר עד היובל.

  שלישי חלק
רש"י פותח חלק זה בהבהרה שהדין 
אמור במציאות שאנו שולטים בארצנו, 

ראל יודע שׂ והגוי שכפוף לשלטון י
שהעבד יישאר ברשותו עד היובל לכל 
היותר. הוא יודע גם שבכל רגע ייתכן 
     שיבוא אחד מבני משפחתו של העבד 

ויבקש לפדותו, והוא יהיה חייב לקבל 
את דמי הפדיון ולשחרר את העבד, 
ואסור יהיה לו להחזיק את העבד אצלו 
בכוח. מעיקר הדין ברור שאסור לגוי 

אורה היה ראוי לשעבד יהודי, ולכ
לשחררו בכוח ולא לשלם לגוי מאומה. 
כיוון שהגויים אינם מסוגלים להבין 

וי לגרום לחילול שׂ זאת, שחרור כזה ע
השם, ולפיכך התורה מחייבת לשלם 
לגוי את המגיע לו (בחישוב השנים 
שנותרו עד היובל) לצורך השחרור. הגוי 
פעל בחוצפה, ובכל זאת התורה מחייבת 

  בהגינות. אותנו לפעול

 (על עמוד קודם) עיון   

ה אֻלָּ הְיֶה גְּ רש"י מדגיש שכאשר גואלים יהודי מיד גוי, יש לדקדק  לּוֹ. תִּ
בחשבון ולשלם מחיר הוגן, ואסור להשתמש בתחבולות ("עקיפין") כדי להתחמק 

 .םחילול השמתשלום, וזאת כדי למנוע 
, (מהתורה) סור דאורייתאאיאיסור גזל גוי הוא  לכאורה יש לתמוהּ על רש"י:

 –נוסף  נימוק "לגייס" צורךרש"י אפוא חש מדוע  .הגזל אסור מצד עצמוכלומר 
  ולצרפו אליו? – "חילול השם" החשש מפני

  :הצורך בנימוק "חילול השם" עולה דווקא בגלל הסיטואציה המיוחדת

 "תחת ידך").בלשון רש"י: מדובר בגוי שחי בארצנו ( :התחושה המוסרית. 1
שחי ישעבד יהודי  , בארץ שאיננה שלו,שחי בתוכנו זרשהמחשבה מבחינה רעיונית, 

  .אינהּ מתקבלת על הדעת –על אדמתו 

, היינו עלולים אתבגלל הצרימה הז :)הראשונית המחשבה(ההווא אמינא . 2
לחשוב שהתורה תבטל את הקנייה לחלוטין ותאפשר לשחרר את העבד בכוח או 

  .היהודי שעבודל עצם רמה כ"קנס" לגוי עובע

זו, שבחשיבה כאן בא רש"י ומחדש: למרות ה"צדק"  :ההכרעה המוסרית. 3
התורה לא מאפשרת "לקצר הליכים". כיוון שהיהודי הוא שמכר את עצמו, יש לו 

 .אחריות למעשׂיו
  

   



 קצג  ויקרא כה
 

ר  מט אוֹ אַחְבּוּהִי אוֹ בַּ

רִיב  יהּ אוֹ מִקָּ אַחְבּוּהִי יִפְרְקִנֵּ

סְרֵיהּ מִזַּ  יהּ, בִּ רְעִיתֵיהּ יִפְרְקִנֵּ

רֵיק יק יְדֵיהּ וְיִתְפְּ תַדְבֵּ  .אוֹ דְּ

א  נ תָּ ַ יב עִם זָבְנֵיהּ מִשּׁ ֵ וִיחַשּׁ

א  תָּ ן לֵיהּ עַד שַׁ בַּ אִזְדַּ דְּ

סַף זְבִינוֹהִי  יוֹבֵילָא, וִיהֵי כְּ דְּ

יוֹמֵי אֲגִירָא  נַיָּא כְּ מִנְיַן שְׁ בְּ

יהּ  אִם עוֹד סַגְיוּת  נא .יְהֵי עִמֵּ

נַיָּא שְׁ לְפוֹמְהוֹן יָתִיב  ,בִּ

סַף זְבִינוֹהִי רְקָנֵיהּ מִכְּ    .פֻּ

נּוּ אֽוֹ־ מט  אֽוֹ־דֹד֞וֹ א֤וֹ בֶן־דֹּדוֹ יִגְאָלֶ֔

נּוּ אֽוֹ־  וֹ יִגְאָלֶ֑ חְתּ֖ פַּ שְׁ ר֛וֹ מִמִּ שָׂ ר בְּ אֵ֧ ְ מִשּׁ

ל:  יגָה יָד֖וֹ וְנִגְאָֽ ֥ ִֹ הוּ נ הִשּׂ ב עִם־קֹנֵ֔ ַ וְחִשּׁ

 ֣ נַת הִמָּ ְ ה מִשּׁ נַת֣ הַיֹּבֵ֑ל וְהָיָ֞ ד שְׁ כְרוֹ ל֔וֹ עַ֖

יר  כִ֖ י שָׂ ימֵ֥ ים כִּ נִ֔ ֣ר שָׁ מִסְפַּ רוֹ בְּ ֤סֶף מִמְכָּ כֶּ

וֹ: נִ֑ים  נא יִהְיֶה֥ עִמּֽ ָ שּׁ וֹת בַּ אִם־ע֥וֹד רַבּ֖

֖סֶף מִקְנָתֽוֹ: ת֔וֹ מִכֶּ אֻלָּ יב גְּ ֣  לְפִיהֶן יָשִׁ

  

 רש"י   

ימֵי )נ( כִיר כִּ  כרשׂ נ כאלו יחשב ושנה שנה לכל המגיע חשבון .עִמּוֹ  יִהְיֶה שָׂ
נִים. רַבּוֹת עוֹד אִם) נא(לו;  וינכה במנה שנה כל עמו ָ שּׁ  לְפִיהֶן.היובל;  עד בַּ
  שפירשתי. כמו הכל

 ביאור   

ימֵי כִיר כִּ בדיבור  עִמּוֹ. יִהְיֶה שָׂ
המתחיל הקודם הסביר רש"י את 
השתלשלות האירועים הקשורים 

שנמכר לעבדות לגוי. בפדיון יהודי 
בפירוש פסוקים אלו הוא מתמקד 
בביטויים מסוימים שמשמשים לפירוט 

  הדרך שבהּ יש לנהוג במקרה כזה.
  שאין היתר לשעבד יהודי לגוי,  היות

  

כירות שזמנהּ שׂ רואים בעבדות כעין 
היא תסתיים לכל המאוחר  –מוגבל 

בבוא שנת היובל. התשלום שישמש 
י מספר השנים לפדיון העבד יחושב לפ

שנותרו עד היובל. "לְפִיהֶן" לפי אותן 
שנים וחלקן היחסי מהחישוב הראשוני 

  (כפי שהוסבר).

  
   

 אונקלוס



  בהר  קצד
 

נַ֥ת  נב ים עַד־שְׁ נִ֛ ָ שּׁ ר בַּ אַ֧ ט נִשְׁ וְאִם־מְעַ֞

יב אֶת־  ֖ יו יָשִׁ נָ֔ י שָׁ פִ֣ ב־ל֑וֹ כְּ ַ ל וְחִשּׁ הַיֹּבֵ֖

תֽוֹ:  אֻלָּ נָה֖ יִ  נגגְּ שָׁ נָ֛ה בְּ יר שָׁ כִ֥ שְׂ הְיֶה֣ כִּ

רֶךְ לְעֵינֶיֽךָ: פֶ֖ נּוּ בְּ ֥ א־יִרְדֶּ וֹ לֹֽ וְאִם־  נד עִמּ֑

ל  נַ֣ת הַיֹּבֵ֔ שְׁ ה וְיָצָא בִּ לֶּ אֵ֑ ל בְּ אֵ֖ א יִגָּ לֹ֥

וֹ:     מפטירה֖וּא וּבָנָ֥יו עִמּֽ

נַיָּא  נב שְׁ אַר בִּ תְּ וְאִם זְעֵיר אִשְׁ

יב  ֵ יוֹבֵילָא וִיחַשּׁ א דְּ תָּ עַד שַׁ

נוֹהִי פֹם שְׁ יָתִיב יָת  לֵיהּ, כְּ

רְקָנֵיהּ  נָא  נג .פֻּ אֲגִיר שְׁ כַּ

יהּ, לָא יִפְלַח  נָא יְהֵי עִמֵּ שְׁ בִּ

יוּ לְעֵינָךְ  קַשְׁ יהּ בְּ וְאִם לָא  נד .בֵּ

ין אִלֵּ רֵיק בְּ א  ,יִתְפְּ תָּ שַׁ וְיִפּוֹק בְּ

יהּ  יוֹבֵילָא הוּא וּבְנוֹהִי עִמֵּ    .דְּ

 רש"י   

נּוּ  לאֹ) נג( פֶרֶךְ  יִרְדֶּ   רואה. ואתה כלומר עֵינֶיךָ.לְ  בְּ
אֵל לאֹ וְאִם )נד( ה. יִגָּ אֵלֶּ   בשש. נגאל ואינו, נגאל הוא באלה בְּ

 ביאור   

נּוּ  לאֹ פֶרֶךְ  יִרְדֶּ רש"י  לְעֵינֶיךָ. בְּ
מסביר ש"לְעֵינֶיךָ" הכוונה שאתה רואה. 
נראה שכוונת רש"י במילה "רואה" 
לציין ידיעה: ואתה יודע. מי שיודע 

ו הוא רואה את הדברים נחשב כאיל
ממש, והוא חייב לפעול כדי 

  .שההתעללות תיפסק לאלתר
  

אֵל לאֹ וְאִם ה. יִגָּ אֵלֶּ רש"י מדגיש  בְּ
ה" והכוונה שאחדבְּ את המילה "       אֵלֶּ

יצא  –משפחתו יגאלנו, ואם לאו מבני 
ביובל, ואין יציאה אחרת. עבד עברי 

יוצא לחופשי  –שנמכר לאדון עברי 
ים (ואם ירצה להישאר, בתום שש שנ

יישאר לכל היותר עד היובל). רש"י 
מסביר שדינו של עבד עברי שנמכר 

אחר: הוא יכול לצאת לחופשי  –לגוי 
בהגיע היובל או בגאולה. אלו שתי 

  האפשרויות היחידות.

  עיון  

אֵל לאֹ וְאִם ה. יִגָּ אֵלֶּ משתחרר בתום  –יהודי הנמכר לעבדות אצל יהודי אחר  בְּ
איננו משתחרר כעבור שש שנים.  –שנים, ואילו יהודי שנמכר לעבדות אצל גוי שש 

מדוע? נראה שהסיבה ליציאה לחופשי בתום שש שנות עבדות היא קדושת 
נו עבדי ה' (רבות מהמצוות שבין אדם ראל. בינינו אין עבדות כלל כי אנו כולשׂ י

     האיסור לדרוש ראל, ובהן: האיסור לקחת ריבית, שׂ לחברו קשורות לקדושת י

 אונקלוס

 



 קצה  ויקרא כה
 

רָאֵל  נה נֵי יִשְׂ ילִי בְּ אֲרֵי דִּ

יקִית  אַפֵּ י אִנּוּן דְּ ין עַבְדַּ עַבְדִּ

מִצְרָיִם  ,יָתְהוֹן מֵאַרְעָא דְּ

  .אֲנָא יְיָ אֱלָהֲכוֹן

ם  נה י הֵ֔ ים עֲבָדַ֣ רָאֵל עֲבָדִ֔ י בְנֵֽי־יִשְׂ י־לִ֤ כִּ

יִם  רֶץ מִצְרָ֑ ם מֵאֶ֣ ר־הוֹצֵ֥אתִי אוֹתָ֖ אֲשֶׁ

הֵיכֶֽם:אֲנִ֖    י יְהוָֹ֥ה אֱלֹֽ

 רש"י   

  ראל.שׂ כי בניו במזונות חייב הנכרי .הוּא וּבָנָיו עִמּוֹ 
י) נה( רָאֵל בְנֵי לִי כִּ   קודם. שטרי עֲבָדִים. יִשְׂ

 (המשך) עיון   

תשלום ממי שאינו יכול לשלם ועוד). הנמכר ליהודי יוצא בתום שש שנים בגלל 
שחרור ביובל איננו קשור לקדושה זו. הוא נובע הקונה. העל ראל החלה שׂ קדושת י

כל אדם באשר הוא. גם הגויים חייבים לכבד דרישה זו של  –מההכרה בחֵירוּת האדם 
  התורה.

 ביאור   

ראינו שיהודי  .הוּא וּבָנָיו עִמּוֹ 
שקנה עבד עברי חייב במזונות אשתו 
ובניו של העבד, וברגע שחרור העבד 

וְיָצָא וק: "החובה פוקעת, ובלשון הפס
ךְ הוּא וּבָנָיו עִמּוֹ  . ובפסוקנו )מא(" מֵעִמָּ

כתוב שבבוא היובל אותו יהודי שנמכר 
נַת הַיֹּבֵל הוּא לעבדות אצל גוי " שְׁ וְיָצָא בִּ

מן השימוש באותו הביטוי  –" וּבָנָיו עִמּוֹ 
בשני המקרים רש"י לומד שגם גוי 

  במזונות שקונה לו עבד יהודי, מחויב
  

חתו של העבד, והחובה פוקעת בני משפ
  מאליה ביובל, כשהעבד משתחרר.  

  

י רָאֵל בְנֵי לִי כִּ כל יהודי  עֲבָדִים. יִשְׂ
יהודי שייך לה', ואיננו יכול להפוך 
להיות רכושו של אדם אחר. משום כך 
יהודי יכול להיות שׂכיר בלבד ולא עבד, 
כי לקיחתו לעבד פירושהּ לקיחת דבר 

  מה'. 

  עיון  

איננו יכול לפרנס  –אדם שמכר עצמו (בין ליהודי בין לגוי) לעבד  .א וּבָנָיו עִמּוֹ הוּ 
שייכים  –את עצמו ובני ביתו ככל אדם בן חורין. כל עיתותיו וכוחותיו ופירות עמלו 

כר כלל, ומשום כך האחריות לפרנסת משפחתו של שׂ לאדונו. האדון איננו משלם לו 
  העבד מוטלת על האדון.  

   

 אונקלוס



  בהר  קצו
 

 רש"י   

(ספרא מלמעלה  משעבדן כאלו מלמטה המשעבדן כל .להֵֹיכֶם־אֱ  ה'אֲנִי 

  .בהר פרשה ו פרק ט אות ד)

 ביאור   

המשעבד יהודי  .להֵֹיכֶם־אֱ  ה'אֲנִי 
     כאילו משעבד את ה' כי היהודי שייך 

  לה', והוא כביכול חלק ממנו.

  עיון  

א דבר ה' שׂ ראל הוא עַם סגולה שנושׂ להבנת הדברים: עַם י .להֵֹיכֶם־אֱ  ה'אֲנִי 
בעולם. כך כל יהודי בפרט. וכאשר עַם זה ירוד ומשרת אחרים כעבד, נגרם חילול 

  השם. 

  אי אור ה' בעולם.שׂ יהי רצון שנזכה כולנו להיות נו

  



 קצז  ויקרא כו
 

דוּן לְכוֹן טָעֲוָן  א עְבְּ לָא תַּ

קִימוּן  וְצֵילַם וְקָמָא לָא תְּ

א לָא תִּ  נוּן לְכוֹן וְאֶבֶן סִגְדָּ תְּ

ד עֲלַהּ  אֲרַעְכוֹן לְמִסְגַּ אֲרֵי  ,בַּ

  אֲנָא יְיָ אֱלָהֲכוֹן. 

ם וּפֶסֶ֤ל  א כו ם אֱלִילִ֗ וּ לָכֶ֜ עֲשֹ֨ לאֹ־תַֽ

ית  כִּ֗ בֶן מַשְׂ ם וְאֶ֣ ימוּ לָכֶ֔ א־תָקִ֣ בָה לֹֽ וּמַצֵּ

יהָ  ת עָלֶ֑ חֲוֹ֖ ֽ תַּ שְׁ ם לְהִֽ אַרְצְכֶ֔ נוּ בְּ א תִתְּ לֹ֤

י יְהוָֹ֖ה אֱ  י אֲנִ֥ ֛ הֵיכֶֽם:כִּ      לֹֽ

 רש"י   

 ורבי הואיל יאמר שלא, לגוי הנמכר זה כנגד אֱלִילִם. לָכֶם תַעֲשׂוּ  לאֹ )א(
, כמותו אני אף זרה עבודה עובד ורבי הואיל, כמותו אני אף עריות מגלה
(ספרא הללו  מקראות נאמרו לכך, כמותו אני אף שבת מחלל ורבי הואיל

 בתחלה הסדר על נאמרו הללו שיותהפר ואף. בהר פרשה ו פרק ט אות ו)
 למכור סופו השביעית על ונחשד ממון חמד ואם, השביעית על הזהיר

 או ביהּ  כתיב מה, )יד, כה ויקרא( ממכר תמכרו וכי להּ  סמך לכך, מטלטליו
 מוכר סוף, בו חזר לא. ליד מיד הנקנה דבר, )שם( עמיתך מיד קנה

 כל. ברבית לוה סוף, בו חזר לא. ביתו את מוכר סוף, בו חזר לא. אחוזתו
 לא. עצמו את מוכר סוף, בו חזר לא. הראשונות מן קשות האחרונות אלו
  .(בבלי, קידושין כ ע"א)לגוי  אפילו אלא ראלשׂ לי דיו לא, בו חזר

 ביאור   

בפירוש זה  אֱלִילִם. לָכֶם תַעֲשׂוּ  לאֹ
של רש"י שני חלקים: (א) הקשר בין 

הקשר בין  פסוק זה לפרשה שלפניו; (ב)
  הפרשיות שבפרשת בהר.

  א חלק
בסוף הפרק הקודם התורה עסקה 
ביהודי שנמכר לגוי, וקיים חשש של 
ממש שיושפע מאדונו; ופסוקנו פותח 
באזהרה שלא להיגרר אחרי אמונת הגוי 

  עובד האלילים.  
  

  ב חלק

רש"י מסביר את סדר השתלשלות 
הפרשיות הכלולות בפרשת בהר: (א) 

ב) הגינות במכירת שמיטה ויובל; (
דקָנֹה מיטלטלים (מלשון התורה "  מִיַּ

רש"י למד  ]יד, כה ויקרא[" עֲמִיתֶךָ 
שמדובר באיסור הונאה במכירת 

ת קרקעות; מיטלטלים דווקא) ובמכיר
(ג) איסור הלוואה בריבית; (ד) מכירת 
  בני אדם לעבדות. רש"י מסביר שהסדר

   

   

 וסאונקל 

 



  בהר  קצח
 

 (המשך) ביאור   

וררת תקלה. איננו מקרי, ותקלה ג
בשורש: אדם מחליט  –תחילת התקלות 

שלא לשמור את מצוות השמיטה וטוען 
שהימנעות מעבודה במשך שנה שלמה 
תביא בהכרח למיעוט הכנסותיו, ולכן 

חמדת  –היא צעד בלתי הגיוני בעליל 
הממון מביאה אותו שלא לציית 
להוראת ה'. התורה מבהירה לו שטעות 

יו בידו: מחשבתו שלפיה הכנסות
     שגויה מן היסוד. יש  –תלויות רק בו 

לעולם אדון, והוא קובע כיצד יתנהל 
העולם ולצורך כך קבע מצוות. זלזול 
במצוות ה' לא יגרום להתעשרות אלא 
בדיוק להפך. המזלזל יגיע לעניות. אם 

ההידרדרות  –יתעשת וישוב מטעותו 
היא תימשך. העניות  –תיעצר. אם לאו 

ת לחם, ובסופו של תחמיר והוא יגיע לפ
דבר ייאלץ למכור עצמו לעבדות אצל 

  גוי.

 (על עמוד קודם) עיון   

  אֱלִילִם. לָכֶם תַעֲשׂוּ  לאֹ

  א חלק

יש באזהרה זו גם אור של תקווה לכל היהודים שחיים בחוץ לארץ בסביבת 
סימן  –גויים. אם התורה מזהירה את מי שנמכר לגוי לשמור על זהותו בעודו עבד 

אפשרי (אלמלא כן התורה לא הייתה מצווה). אומנם החיים בחו"ל טומנים שהדבר 
אך אם אדם  –חשש התבוללות ואיבוד דרכי התורה  –בחובם סכנה גדולה ליהודי 

  נאלץ לחיות שָם, חשוב שידע שאפשר ואפשר להישאר נאמן לה'.

   ב חלק

ול תלוי מצוות השמיטה והיובל מלמדות אותנו שני ערכים יסודיים: (א) לא הכ
ה האדם. האדם חייב לפעול ולהשתדל כפי כוחו, אבל במידה סבירה ולא שׂ במע

מוגזמת. אם יפעל כך, ה' יהיה בעזרו; (ב) הכסף והחומריות אינם הכול בחיים. יש גם 
חיים רוחניים. אם בני אדם אינם מבינים את הערכים האלה ואינם מפנימים אותם 

 –ה, אם מדובר ביחידים שהבנתם לקויה ואת חשיבותם, החברה מידרדרת. לכאור
מדוע לומר שהחברה כולהּ מידרדרת?! משום שכאשר אותם יחידים מכרו את 
מיטלטליהם ולאחר מכן את נחלותיהם (קרקעות) ואז נאלצו ללוות כספים בריבית, 

ברור שלכל הפעולות האלה נדרש  –וכשגם זה לא הועיל מכרו עצמם לעבדות 
ר, ואלמוני קנה; פלוני נזקק להלוואה, ואלמוני הלווה לו שיתוף פעולה: פלוני מכ

מלווה. אם כן השחיתות  –עמד קונה, וכנגד כל לווה  –בריבית קצוצה. כנגד כל מוכר 
תה בחברה כולהּ. אותם אנשים שחיו סביבו זיהו שהוא נקלע למצוקה, ובמקום  פּשְׂ

להגדיל את הונם  כדי הם ניצלו את מצבו הקשה –לבוא ולהושיט לו עזרה ולתמוך בו 
     ועל כן התורה נתנה לנו את מצוות  לוהים.־כך מתנהלת חברה שאין להּ אשלהם. 

 



 קצט  ויקרא כו
 

 רש"י   

ית כִּ  הקרקע שמכסין, כפי כותישׂ ו )כב, לג שמות( כמו, כסוי לשון .וְאֶבֶן מַשְׂ
  אבנים. ברצפת

חֲו תַּ  ליםורג ידים בפשוט שהשתחואה לפי, לשמים אפילו .עָלֶיהָ  ֹת לְהִשְׁ
  המקדש. מן חוץ כן לעשות תורה ואסרה, היא

 (המשך) עיון   

יָמוּךְ אָחִיךָ וּמָטָה יָדוֹ  וְכִיהשמיטה והחובה לעזור ולסייע לנופל כפי שלמדנו בפסוק: "
ךְ  ב וָחַי עִמָּ ר וְתוֹשָׁ ךְ וְהֶחֱזַקְתָּ בּוֹ גֵּ . פרשה זו מלמדת אותנו את )לה, כה ויקרא(" עִמָּ

  כה להתנהל חברה מתוקנת כדי להישאר מתוקנת.הדרך שבהּ צרי

 ביאור   

ית כִּ רש"י מסביר  .וְאֶבֶן מַשְׂ
ית" נגזרת מן המילה  כִּ שהמילה "מַשְׂ

 –) kלפני  sכיסוי (בשיכול עיצורים: 
ופה אלא שׂ הכוונה לאדמה שאיננה ח

  מחופּה באבנים, שטח מרוצף.  
  

חֲו תַּ רש"י לומד  .עָלֶיהָ  ֹת לְהִשְׁ
חל מחוץ למקדש דווקא. שהאיסור 

וְאֶבֶן הוא לומד זאת ממילות הפסוק "
אַרְצְכֶם נוּ בְּ ית לאֹ תִתְּ כִּ אַרְצְכֶם": מַשְׂ  – בְּ

  מותר. –אסור, אבל במקדש 

  עיון  

ית כִּ ההשתחוויה היא פעולה המבטאת כניעה. בעבר נהגו להשתחוות  .וְאֶבֶן מַשְׂ
ביע כניעה לה' יתברך; ויש קהילות בפישוט ידיים ורגליים בסוף התפילה כדי לה

שנוהגות כך גם בימינו בתפילת יום הכיפורים. ההשתחוויה כשלעצמהּ ראויה, אלא 
ים שׂ ים לב שלא להשתחוות על רצפת אבנים, ולכן הנוהגים להשתחוות פורשׂ שיש ל

בד (צעיף, בגד) על הרצפה כדי שיחצוץ בינהּ ובין גופם. רצפת אבנים היא דבר יפה 
וי להיראות כאילו משתחווה שׂ דם מייצרים, והמשתחווה עליה ממש עשבני א

ה ידיו. ולא זו בלבד, ההשתחוויה על רצפת אבנים הייתה מנהגם של עובדי שׂ למע
עבודה זרה, ואם כן ייתכן מאוד שכוונת המשתחווה לשם שמיים, ובכל זאת נוצרת 

  נראוּת של עבודה זרה.  

חֲו תַּ ה לכבוד ה' יתברך, ועל כן שׂ כל כולו, כולל רצפתו, נעהמקדש  .עָלֶיהָ  ֹת לְהִשְׁ
אין חשש שתיווצר נראוּת של עבודה זרה. לדעת פוסקים רבים המקדש האמור כאן 

  מקיים מצווה. –הוא כל הר הבית, שבו מקום המקדש. המשתחווה באזור זה כולו 

  
   



  בהר  ר
 

י  ב ֖ שִׁ רוּ וּמִקְדָּ מֹ֔ שְׁ י תִּ תֹתַ֣ בְּ אֶת־שַׁ

אוּ אֲנִ֖  ירָ֑   פ   י יְהוָֹֽה:תִּ

רוּן  ב טְּ ילִי תִּ יָּא דִּ בַּ יָת יוֹמֵי שַׁ

חֲלִין הוֹן דָּ י תְּ שִׁ  ,וּלְבֵית מַקְדְּ

  אֲנָא יְיָ.

 רש"י   

  .(ספרא בהר פרשה ו פרק ט אות ו)כר שׂ  לשלם נאמן .'אֲנִי ה )ב(

 ביאור   

הפסוק האחרון קצר  .'אֲנִי ה
ומובאות בו שתי מצוות: (א) שמירת 

(ב) מורא המקדש. אחרי הבאת שבת; 
  ה'".  אֲנִישתיהן הפסוק חותם במילים "

   

מה מטרת החתימה? שתי המצוות 
מציבות דרישות לא קלות, וחשוב 
לתורה ליידע שהמקיים אותן יבוא על 

  כרו.שׂ 

  עיון  

מה מיוחד בשתי מצוות אלו, שבגללו ראתה התורה לנכון להבטיח למי  .'אֲנִי ה
ראל. יש מצוות רבות שְׂ ראה שייחודן טמון בהיותן עדות לקדושת יכר? נשׂ שיקיימן 

שהן יסודות של כל חברה אנושית, והעובר עליהן רשע ממש ומסכן את החברה 
קדושת הזמן וקדושת  –ראל: שבת ומקדש שׂ כולהּ. ויש מצוות של קדושת י

אל רשׂ המקום. מצוות אלו מגביהות (על היסודות) קומה מיוחדת, שהיא של עַם י
בלבד. גוי אינו חייב לשמור שבת ואינו חייב לבוא למקדש. עליו לקיים את שבע 

ראל מופנות שׂ ה זאת בכל מקום שירצה. לעַם ישׂ המצוות שבהן הוא חייב, ויע
דרישות גבוהות בהרבה מאלו שמופנות לגויים. קשה לעמוד בדרישות אלו. כדי 

טובים דיים בשבילו,  –טוב  למנוע מיהודי להיכנע לקושי ולהחליט שחיים של גוי
יקבל את שכר רב. ייתכן שׂ התורה מיידעת אותו שאם יקיים מצוות אלו מובטח לו 

הרווח  –כר המובטח הזה שׂ כר בעולם הזה וייתכן שיקבלו בעולם הבא. ומלבד ההשׂ 
האמיתי שלו יהיה המדרגה העליונה שיגיע אליה בזכות שמירת המצוות של 

  ראל.שׂ קדושת י

  

 אונקלוס
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 רה  ויקרא כו
 

הָכוּן, וְיָת  ג קְיָמַי תְּ אִם בִּ

דוּן  רוּן וְתַעְבְּ טְּ קּוֹדַי תִּ פִּ

  יָתְהוֹן. 

לֵ֑כוּ  ג י תֵּ חֻקֹּתַ֖ י אִם־בְּ וְאֶת־מִצְוֹתַ֣

ם: ם אֹתָֽ יתֶ֖ מְר֔וּ וַֽעֲשִׂ שְׁ   תִּ

 רש"י   

חֻקֹּתַי אִם) ג( לֵכוּ. בְּ  מצותי ואת אומר כשהוא, המצות קיום זה יכול תֵּ
, תלכו בחקתי אם מקיים אני מה הא, אמור המצות קיום הרי, תשמרו

מְרוּ. תַֹי וְאֶת־מִצְובתורה;  עמלים שתהיו שְׁ  מנת על בתורה עמלים הוו תִּ
 ושמרתם אותם ולמדתם )א, ה דברים( שנאמר כמו, ולקיים לשמור

  .(ספרא בחוקותי פרשה א פרק א אות ב)ותם שׂ לע

 ביאור   

חֻקֹּתַי אִם לֵכוּ. בְּ וי שׂ הפסוק ע תֵּ
חֻקֹּתַי אִם" )א(שתי צלעות:  לֵכוּ  בְּ " תֵּ

עין אתנחתא שהיא כ בסופהּ יש(

מְרוּ תִּ  ֹתַי מִצְו־"וְאֶת )ב(פסיק);   שְׁ
יתֶם שלושה בשתי הצלעות ". אֹתָם וַעֲשִׂ

לֵכוּ" "אִם )1(ביטויים:  חֻקֹּתַי תֵּ  )2( ;בְּ

מְרוּ  ֹתַי מִצְו־"וְאֶת שְׁ יתֶם  )3( ;"תִּ "וַעֲשִׂ
 לכאורה כולם עוסקים בענייןאֹתָם". 

. ועִם זאת קיום מצוות התורה –אחד 
) בהירים 3) ו־(2נראה שהביטויים (

) עמום למדי, 1י (ומפורשים, וביטו
ובשל עמימותו רש"י ראה לנכון לפרש 

זו  –שמשמעותו איננה קיום המצוות 
לימוד תורה אלא  –) 2כוונת ביטוי (

  רצון מתוך בהתמדה לימוד  ,בעמל
  

 עניינהּ אכן להבין. הצלע השנייה
הביטוי : חלקים שני ויש בהּ עשׂייה, ב

מְרוּ"  ֹתַי מִצְו־"וְאֶת שְׁ לימוד  מצייןתִּ
שאינו נשאר ם (לימוד וקי תכליתוש

 ;ד למעשׂה)ימנותב מיתאורטי אלא 
יתֶם אֹתָם" הביטוי ו  מציין את"וַעֲשִׂ

פסוק  מזכירהמעשׂה עצמו. רש"י 
ה אֶל: "מפרשת ואתחנן קְרָא מֹשֶׁ ל וַיִּ  כָּ

רָאֵל אֶת מַע יִשְׂ רָאֵל וַיֹּאמֶר אֲלֵהֶם שְׁ ־יִשְׂ
ים וְאֶת טִים אֲשֶׁ ־הַחֻקִּ פָּ שְׁ ר אָנֹכִי דֹּבֵר הַמִּ

ם  מַרְתֶּ ם אֹתָם וּשְׁ אָזְנֵיכֶם הַיּוֹם וּלְמַדְתֶּ בְּ
 יש שלושת החלקיםגם בו ש ",לַעֲשֹׂתָם

ם"), לימוד האלה : לימוד ("וּלְמַדְתֶּ
ם") ומעשׂה  מַרְתֶּ המנותב למעשׂה ("וּשְׁ

  ("לַעֲשֹׂתָם").

  עיון  

חֻקֹּתַי אִם לֵכוּ. בְּ , לפי רש"י, עמל בלימוד התורה הּ שבחוקות ה' פירו הליכה תֵּ
כון לגבי כל לימוד לה'. זה נ ומקרב אותומתוך הבנה שהעמל משנה את האדם 

     אין  , שכן ללימוד כזהלעשׂות מתוך רצוןלימוד אינטלקטואלי גרידא שלא למעט (

 אונקלוס

 



  בחקותי  רו
 

ם וְנָֽתְנָה֤  ד ֑ עִתָּ מֵיכֶ֖ם בְּ י גִשְׁ ֥ וְנָֽתַתִּ

 ָֹ ץ הַשּׂ הּ וְעֵ֥ רֶץ יְבוּלָ֔ רְיֽוֹ: הָאָ֨ ן פִּ ֥ ה יִתֵּ   דֶ֖

נְהוֹן,  ד עִדָּ ין מִטְרֵיכוֹן בְּ וְאֶתֵּ

הּ וְאִילָן  ין אַרְעָא עֲלַלְתַּ וְתִתֵּ

יהּ.  ין אִבֵּ   חַקְלָא יִתֵּ

 רש"י   

ם(ד)  עִתָּ בשעה שאין דרך בני אדם לצאת, כגון בלילי שבתות ובלילי  .בְּ
  .(בבלי, תענית כג ע"א) ימים טובים

 ָ (ספרא בחוקותי פרשה א  הן אילני סרק, ועתידין לעשׂות פירות .דֶהוְעֵץ הַשּׂ

  .פרק א אות ו)

 (המשך) עיון   

אותהּ  –לימוד כזה הוא כעין הליכה בשבילי התורה שבתוך עולם התורה ערך כלל). 
לֵכוּ ולכן התורה מבטאת אותו באמצעות הפועַל " –התורה שנתן לנו ה'  שמירת ". תֵּ

מְ ("המצוות  שְׁ יתֶם("והעשׂייה  ;היא הלימוד כדי לדעת איך לחיות") רוּ תִּ היא ") וַעֲשִׂ
יתֶם  שהניבו הפעולות שהוזכרו לפניה.הפרי  " אֹתָםונוסיף "דרוש" קטן: כתוב "וַעֲשִׂ

יתֶם"   השׂ הלכה למערמז שבקיום המצוות ואפשר לראות בתוספת זו  –ולא רק "וַעֲשִׂ
  .השׂ שהביאו אל המעת לכל העמל והשמירה חיוּ  ומעניקיםעצמן  אותןאנו "עושׂים" 

 ביאור   

  יג–הקדמה לפסוקים ד

עשׂר פסוקים שבהם ה' ־לפנינו אחד
 הברכות ם ברכות. משמעותעָ מבטיח לָ 

 פשוטה ומובנת, אך רש"י מעצים את
ההבטחה: הוא יוצק בברכות משמעות 
מיוחדת, והיא מצטרפת לאותהּ 

  משמעות פשוטה. 

ם עִתָּ שוטה של המשמעות הפ .בְּ
רדו כשהם הפסוק היא שהגשמים יֵ 

בחורף ולא בקיץ (אז הם  –נצרכים 
 מפיקרש"י  מלבד משמעות זומזיקים). 
ם" מהביטוי עִתָּ   תובנה נוספת: "בְּ

  

 שעותב –הגשמים יֵרדו בחורף, וגם אז 
נוהגים לשהות בבית (ולא שאנשים 

בשעות שרובם נמצאים בדרכים, אז 
    וי להכביד עליהם).שׂ הגשם ע

דֶה ָ המשמעות הפשוטה  .וְעֵץ הַשּׂ
של הברכה היא שהאילנות ייתנו את 

ביטוי ב מתמקדפירותיהם בשפע. רש"י 
דֶה"עֵץ  ָ ומסביר שכוונת התורה " הַשּׂ

אילנות שאינם צומחים בפרדסים ל
, היינו המטופחים אלא בשׂדה הפתוח

אפילו עצי סרק הצומחים בכל מקום 
  אכילה.יהפכו לאילנות הנותנים פירות ל

  
   

 אונקלוס



 רז  ויקרא כו
 

א  ה יָשָׁ וִיעָרַע לְכוֹן דְּ

לִקְטָפָא וּקְטָפָא יְעָרַע 

ר זַרְעָא, וְתֵיכְלוּן  לְאַפּוֹקֵי בַּ

בוּן  ע וְתִתְּ לַחְמְכוֹן לְמִסְבַּ

אֲרַעְכוֹן.    לְרֻחְצָן בַּ

יר  ה יר וּבָצִ֖ צִ֔ יִשׁ אֶת־בָּ ֨ יג לָכֶ֥ם דַּ ִֹ֨ וְהִשּׂ

 ֤ רַע וַֽאֲכַלְתֶּ יג אֶת־זָ֑ ֣ ִֹ ם לַחְמְכֶם יַשּׂ

אַרְצְכֶֽם:   טַח בְּ ם לָבֶ֖ ֥ בְתֶּ ישַׁ בַע וִֽ   שנילָשֹ֔

 רש"י   

יג) ה( ִ יִשׁ  לָכֶם וְהִשּׂ צִיר. דַּ  עד בו עסוקים ואתם מרובה הדיש שיהא אֶת־בָּ
  .(בבלי, תענית כב ע"ב)הזרע  שעת עד תעסקו ובבציר, הבציר

 על עמוד קודם( עיון(   

דֶה ָ הצצה לתקופה האידילית של ימות כעין ה לפי רש"י הם דברי הברכ .וְעֵץ הַשּׂ
 –סדרי הטבע ישתנו. לתקופתנו, הברכה היא כמשמעות הפשט  המשיח, שבהּ 

  ייתנו פירות בשפע. עצי הפריש

 ביאור   

יג ִ יִשׁ  לָכֶם וְהִשּׂ צִיר. דַּ הביטוי  אֶת־בָּ
יִשׁ אֶת יג לָכֶם דַּ ִ צִיר" אינו ברור ־"וְהִשּׂ בָּ

חשוב רש"י מסבירו. דיו, ועל כן 
להקדים ולציין את זמנן של הפעולות 

 –ראל שׂ החקלאיות השונות בארץ י
בתחילת  –דות: זמן זריעת החיטה שׂ ב

 הקציר זמן ,החורף (חודש כסלו בערך)
 קציר מגיע זמןה בחודש ניסן, ואחרי –

  ובכרם: זמן בציר  ף;אסיההדיש ו
  

–אב םבסוף הקיץ (חודשי –הענבים 
עולה שהיבול הפסוק ת ממילואלול). 

יהיה רב כל כך, עד שמלאכת הדיש 
תימשך זמן רב מהרגיל. בדרך כלל היא 

ית בחודש אייר, וכאשר תחול שׂ נע
תימשך עד חודש אב (זמן הברכה היא 

גם יבול הענבים יהיה רב מאוד,  .הבציר)
עד בוא זמן  ומלאכת הבציר תימשך

  הזריעה בחורף.

  עיון  

יג ִ צִיר. יִשׁ דַּ  לָכֶם וְהִשּׂ הברכה מתמקדת בחיטים ובענבים: החיטה היא  אֶת־בָּ
הברכה באה לידי ביטוי מהענבים הוא יסוד ההנאה. בחיטה  קמופיסוד המזון, והיין ה

במשך תקופת הדיש (הארכת משך תקופת הקציר אין בהּ ברכה. אם החיטה תישאר 
מתפרס מדרך  ביםענציר הב . לעומת זאתתתקלקל)היא  –דה ולא תיקצר במועד שׂ ב

  הטבע על פני תקופה ארוכה, משום שלא כל הזנים מבשילים באותו הזמן. תקופת 
   

 אונקלוס

 



  בחקותי  רח
 

ין  ו ם וְאֵ֣ ֖ כַבְתֶּ רֶץ וּשְׁ אָ֔ לוֹם בָּ י שָׁ ֤ וְנָֽתַתִּ

רֶץ  י חַיָּה֤ רָעָה מִן־הָאָ֔ תִּ֞ בַּ יד וְהִשְׁ חֲרִ֑ מַֽ

אַרְצְכֶֽם: ר בְּ עֲבֹ֥ רֶב לאֹ־תַֽ   וְחֶ֖

לָמָ  ו ין שְׁ אַרְעָא וְאֶתֵּ א בְּ

יל  יד, וַאֲבַטֵּ מַנִּ רוֹן וְלֵית דְּ וְתִשְׁ

א מִן אַרְעָא  תָּ שְׁ חַיְתָא בִּ

א לָא יִעְדּוֹן  חַרְבָּ וּדְקָטְלִין בְּ

אֲרַעְכוֹן.    בַּ

 רש"י   

ם לַחְמְכֶם לָשׂבַֹע (ספרא בחוקותי  אוכל קמעא והוא מתברך במעיו .וַאֲכַלְתֶּ

  .פרשה א פרק א אות ז)
יוְנָ ) ו( לוֹם. תַתִּ  אין שלום אין אם, משתה והרי מאכל הרי תאמרו שמא שָׁ

 שהשלום מכאן, בארץ שלום ונתתי זאת כל אחר לומר תלמוד, כלום
(ספרא בחוקותי הכל  את ובורא שלום השׂ עו אומר הוא וכן. הכל כנגד שקול

  .פרשה א פרק א אות ח)

 (המשך) עיון   

יבול הכרמים, הן מצד ריבוי הזנים הן מצד  על עושר –בציר ארוכה מעידה על ברכה 
     כמות הפרי. 

 ביאור   

ם לַחְמְכֶם לָשׂבַֹע  .וַאֲכַלְתֶּ
המשמעות הראשונית היא שיהיה די 

מעצים את הברכה לחם לכולם. רש"י 
די  – אכילה עצמהּ ה ומחיל אותהּ על

  שׂובע. כדי לחושבאכילה מועטת  יהיה
  

י לוֹם. וְנָתַתִּ קים בשני הפסו שָׁ
     הובאו הבטחות־ברכות )ה–ד(הקודמים 

ם שעניינן שפע. תוצאת השפע  "וַאֲכַלְתֶּ
ן..." ן נוֹשָׁ  אינהּ צמודה לברכות. – יָשָׁ

 בין. )י פסוק(היא מופיעה בהמשך 
הברכות לתוצאתן מפרידים פסוקים 

. היש להפרדה זו מטרה? )ט–ז(אחדים 
 ברכות רש"י מסביר שהשומע את

: מה יועילו ברכות השפע עלול להתלונן
  לו במציאות עגומה של אימהא

  

  עיון  

ם לַחְמְכֶם לָשׂבַֹע תוספת זו של רש"י מעידה על ברכה רוחנית: אדם  .וַאֲכַלְתֶּ
   שיש לו עולם רוחני עשיר אינו רודף אחרי המזון, אלא אוכל לשׂובע נפשו בלבד.

 אונקלוס

 



 רט  ויקרא כו
 

עֲלֵי  ז פוּן יָת בַּ וְתִרְדְּ

לוּ  בָבֵיכוֹן, וְיִפְּ ן קֳדָמֵיכוֹן דְּ

א.  כוֹן  חלְחַרְבָּ פוּן מִנְּ וְיִרְדְּ

כוֹן  א לִמְאָה וּמְאָה מִנְּ חַמְשָׁ

לוּן  לְרִבּוֹתָא יְעָרְקוּן, וְיִפְּ

בָבֵיכוֹן קֳדָמֵיכוֹן  עֲלֵי דְּ בַּ

א.    לְחַרְבָּ

יְבֵיכֶ֑ם וְנָֽפְל֥וּ לִפְנֵיכֶ֖ם  ז ם אֶת־אֹֽ ֖ וּרְדַפְתֶּ

רֶב: ֤  ח לֶחָֽ דְפ֨וּ מִכֶּ ה וְרָֽ ה מֵאָ֔ ָ ם חֲמִשּׁ

פוּ וְנָֽפְל֧וּ  ה יִרְדֹּ֑ ֖ם רְבָבָ֣ ה מִכֶּ וּמֵאָ֥

רֶב: ם לִפְנֵיכֶ֖ם לֶחָֽ יְבֵיכֶ֛   אֹֽ

 רש"י   

אַרְצְכֶם אין צריך לומר שלא יבואו למלחמה, אלא  .וְחֶרֶב לאֹ תַעֲבֹר בְּ
  .(בבלי, תענית כב ע"ב) אפילו לעבור דרך ארצכם ממדינה למדינה

  .(ספרא בחוקותי פרשה א פרק ב אות ג)רעהו  בחרב איש לֶחָרֶב. יכֶםלִפְנֵ ) ז(

 (המשך) ביאור   

כדי להרגיע ולפוגג דאגות, ומלחמות? 
  אתהתורה הוסיפה אחרי ברכות השפע 

  

, ורק אחריהן ברכות השלום והביטחון
    המשיכה אל תוצאת השפע.

 ביאור   

אַרְצְכֶם  .וְחֶרֶב לאֹ תַעֲבֹר בְּ
הפשוטה היא שלא נצטרך  המשמעות

משמעות נוספת:  מצייןלהילחם. רש"י 
במציאות של מלחמה, ייתכן שמדינה 
פלונית מכריזה מלחמה על מדינה 
אלמונית, שאינהּ סמוכה להּ. המדינה 

אינהּ מעורבת  –השוכנת בין שתיהן 
בסכסוך כלל, אבל העובדה שהיא 
שוכנת על הדרך ביניהן גורמת להּ 

הצבאות עוברים  ולתושביה סבל, כי
     מעבר כזה דרכהּ, ומטבע הדברים כל 

  מייצר עימותים וחיכוך.
  

המשמעות  לֶחָרֶב. לִפְנֵיכֶם
הפשוטה היא שהאויבים ייהרגו על 
ידינו במלחמה. רש"י מוסיף שהברכה 
תהיה כה גדולה עד שהאויבים ייהרגו 
זה בידי זה. הוא לומד זאת מהמילה 

האויבים נפילת "לִפְנֵיכֶם", המרמזת ש
אך  ראל,שׂ עַם י עיני לנגד אכן תקרה
  .ושׂ בשל פעולה שהם יעלאו דווקא 

 
 
   

 אונקלוס



  בחקותי  רי
 

 רש"י   

ם. וְרָדְפוּ ) ח( (ספרא בחוקותי שבכם  הגבורים מן ולא, שבכם החלשים מן מִכֶּ

  .פרשה א פרק ב אות ד)
ם רְבָבָה ה מֵאָה וּמֵאָה מִכֶּ ָ וכי כך הוא החשבון? והלא לא היה צריך  .חֲמִשּׁ

לומר אלא מאה מכם שני אלפים ירדופו! אלא אינו דומה מועטין העושׂין 
(ספרא בחוקותי פרשה א פרק ב אות  את התורה למרובין העושׂין את התורה

  .ד)
(ספרא בחוקותי הארץ  כדרך שלא לפניכם נופלין שיהיו .'וגו וְנָפְלוּ אֹיְבֵיכֶם

  .פרשה א פק ב אות ד)

 ביאור   

ם. וְרָדְפוּ  גם כאן רש"י מעצים  מִכֶּ
את הברכה. ההבנה הפשוטה היא 
שחמישה חיילים ירדפו מאה. רש"י 

ם"  שאפילו  –מדייק מהמילה "מִכֶּ
ם יניסו את עָ החיילים החלשים שבָ 

  האויבים.

ם רְבָבָה ה מֵאָה וּמֵאָה מִכֶּ ָ  .חֲמִשּׁ
מתמקד ביחס המספרי שבין רש"י 

ראל לחיילי האויב ומעורר שׂ חיילי י
ל־ 1(יחס של  100רודפים  5שאלה: אם 

), לכאורה, לפי אותו החישוב, היינו 20
     ראל ירדפו שׂ חיילי י 100מצפים ש־

 100, והינה מובטח להם ש־2,000
)?! 100ל־ 1(יחס של  10,000ירדפו... 

רש"י לומד מהבטחה זו שכוח הציבור 
איננו מכפלה בעלמא של כוח היחיד 
אלא כוח גדול בהרבה (בימינו היינו 

ומרים: השלם עולה על סך חלקיו). כך א
 –במלחמה וכך בקיום מצוות תורת ה' 

לקיום המצוות של ציבור גדול יש 
   חשיבות עצומה.

רש"י מעצים  .'וגו וְנָפְלוּ אֹיְבֵיכֶם
לא האויבים על הניצחון את הברכה: 

ג רק באמצעות המכה שיכה בהם שׂ יו
  

  עיון  

ם  ה מֵאָה וּמֵאָה מִכֶּ ָ מכאן אנו למדים על חשיבות כלל ישׂראל.  .רְבָבָהחֲמִשּׁ
נזכה יהי רצון שחמישה נחשבים יחידים, אך מאה הם כבר קבוצה ("ציבור"). 

השוו  (דברים רבה)במדרש . ונעצים אותהּ  את הגאולה קדםנ כוח האיחודוב ,להתאחד
בין תקופת אחאב לתקופת שאול. אחאב היה מלך רשע ובתקופתו עבדו הָעָם 

עבדו את ה'. והינה בתקופת אחאב נחל הָעָם ניצחונות  –זרה, ובימי שאול  עבודה
רבים נפלו חלל במלחמות. ומסבירים: בתקופת שאול  –מזהירים, ובתקופת שאול 

חוו  –ודוד היו בָעָם "דילטורין" (מלשינים) רבים, ובעוון ההלשנות ולשון הרע 
   ם נחלו ניצחונות.  ובזכות אחדות –אובדנים; ובימי אחאב היו מאוחדים 

 



 ריא  ויקרא כו
 

מֵימְרִי לְאֵיטָבָא ט  נֵי בְּ וְאֶתְפְּ

ישׁ יָתְכוֹן י  ,לְכוֹן וְאַפֵּ וְאַסְגֵּ

ם יָת קְיָמִי  יָתְכוֹן, וְאַקֵּ

כוֹן.    עִמְּ

ם  ט י אֶתְכֶ֔ ם וְהִפְרֵיתִ֣ יתִי אֲלֵיכֶ֔ וּפָנִ֣

י  רִיתִ֖ י אֶת־ בְּ ימֹתִ֥ י אֶתְכֶ֑ם וַֽהֲקִֽ יתִ֖ וְהִרְבֵּ

כֶֽם:     שלישי  חמישי כשהן מחובריןאִתְּ

 רש"י   

 הדבר למה משל, כרכםשׂ  לשלם עסקי מכל אפנה אֲלֵיכֶם. וּפָנִיתִי) ט(
(ספרא בחוקותי כהנים  בתורת כדאיתא', וכו פועלים כרשׂ ש למלך, דומה

  .פרשה א פרק ב אות ה)

 (המשך) ביאור   

"לִפְנֵיכֶם לֶחָרֶב"  ראל. מן המיליםשׂ עַם י
  שעוד לפני שלוחמי  רש"י לומד –

  

ראל יגיעו לכלל מגע עִם האויבים, שׂ י
  ס.בדרך נ ,ייפלו מאליהם הם כבר

 ביאור   

רש"י מוסיף כאן  אֲלֵיכֶם. וּפָנִיתִי
רובד מעמיק על ההבנה הפשוטה של 
הפסוק. מעבר לכך שהקב"ה "פונה" 
אלינו כדי להיטיב לנו, רש"י מדגיש 

מכל שאר  "מתפנה"שהוא כביכול 
ם ישׂראל. לפי קיו במיוחד עבור עַ וסיע

נדרשת  "הבנה זו, המילה "וּפָנִיתִי
 .מלשון פנאי

 של אותהּ  כדי לבאר את ייחודהּ 
"פניות", מביא רש"י את דברי הספרא 

 :על הפסוק. להלן הציטוט המלא
משלו משל, למה הדבר דומה? "

ם למלך ששׂכר פועלים הרבה, והיה שָ 
ים מו מלאכה ימפועל אחד שעשׂה עִ 

     הרבה. נכנסו הפועלים ליטול שׂכרם, 

מהם. אמר לו ונכנס אותו הפועל עִ 
המלך לאותו הפועל: 'בני, אפנה לך; 

מי הרובים (הרבים) הללו שעשׂו עִ 
אני נותן להם שׂכר  –מלאכה מועטת 
חשבון רב אני עתיד  –מועט, אבל אתה 

 עִמך'.לחשב 
כך היו ישׂראל בעולם הזה מבקשים 

מקום, ואומות העולם שׂכרם מלפני ה
מבקשים שׂכרם מלפני המקום. 
והמקום אומר להם לישׂראל: 'בניי, 
אפנה לכם; אומות העולם הללו עשׂו 

מי מלאכה מועטת ואני נותן להם שׂכר עִ 
חשבון רב אני עתיד  –מועט, אבל אתם 

מכם'. לכך נאמר: ופניתי לחשב עִ 
  ".אליכם

  עיון  

      אינהּ  קהאמורה בפסוה"פניות" משתמע ש "ידברי רשמ אֲלֵיכֶם. וּפָנִיתִי

 אונקלוס

 



  בחקותי  ריב
 

שׁ  י נֵי֥ חָדָ֖ ן מִפְּ ן וְיָשָׁ֕ ֑ ן נוֹשָׁ ֖ ם יָשָׁ ֥ וַֽאֲכַלְתֶּ

יאוּ:   תּוֹצִֽ

יק,  י עַתִּ יקָא דְּ וְתֵיכְלוּן עַתִּ

א  יקָא מִן קֳדָם חֲדַתָּ וְעַתִּ

פַנּוֹן.    תְּ

 רש"י   

יתִיורביה;  בפריה .וְהִפְרֵיתִי אֶתְכֶם (ספרא זקופה  בקומה אֶתְכֶם. וְהִרְבֵּ

  .בחוקותי פרשה א פרק ב אות ו)
כֶם רִיתִי אִתְּ ברית חדשה, לא כברית הראשונה שהפרתם  .וַהֲקִימֹתִי אֶת בְּ

  .(ספרא בחוקותי פרשה א פרק ב אות ו) , אלא ברית חדשה שלא תופראותהּ 
ם) י( ן וַאֲכַלְתֶּ ן. יָשָׁ  ישן שיהא, יישןלהת וטובים משתמרין יהיו הפירות נוֹשָׁ

  .(בבלי, בבא בתרא צא ע"ב)אשתקד  משל לאכול יפה שנים שלש של הנושן

 (המשך) עיון   

מים. ביטוי להבדלה המהותית שבין ישׂראל לעַ יש בהּ  :לשׂכרהבטחה ל מצטמצמת
הקב"ה מייחד את פנייתו לישׂראל משום שהם קרובים אליו באופן מיוחד. ישׂראל 

" שׂכר, אלא זוכים ליחס נפרד ופרטני, ועל כן שׂכרם אינו אינם מקבלים רק "תוספת
   ה בדרך מיוחדת.שׂ , וחישובו נעדומה לשׂכרם של שאר פועלי העולם

 ביאור   

הברכות לכאורה  .וְהִפְרֵיתִי אֶתְכֶם
יתִי" ו"הִפְרֵיתִי"  דומות נראות" הִרְבֵּ

: מסביר את ההבדל ביניהן. רש"י מאוד
 הבטחה לריבוי עניינהּ  – "הִפְרֵיתִי"

יתִי"ו, צאצאים  בריבוי מתמקדת" הִרְבֵּ
  .55זקופה ובקומה כוח

כֶם רִיתִי אִתְּ  .וַהֲקִימֹתִי אֶת בְּ
נשאלת השאלה: מה יש להקים? הרי 

     רש"י  ?!כבר הוקמה ברית במתן תורה

מסביר שהכוונה לברית "חדשה" 
  כזו שלא תופר עוד על ידינו. – באיכותהּ 

  

ם ן. ןיָשָׁ  וַאֲכַלְתֶּ לפי הפשט,  נוֹשָׁ
כאשר ייאסף היבול הברכה היא ש

תישאר תבואה מהשנה החדש, עדיין 
רש"י  ים לא יתרוקנו.. האסמהקודמת

שתבואה תישאר לא רק מהשנה  מוסיף
  הקודמת אלא גם משנים שקדמו להּ.

  

  
   

                                                   
ה "ב/רי"רביש בעברית גם השורש  .גידול בכמות ,עניינו גידול מספרי – יוּ בּ שממנו נגזר רִ  –ב "השורש רב .55
 .באיכות ,הוא משמש גם במשמעות גידול בממדים ש גם הוא במשמעות זו אבל לצידהּ משמה

יתִיבקונקורדנצייה של א' אבן־שושן הפועַל " מופיע תחת הערך (הערכים הפועליים הם שורשים) רבה,  "וְהִרְבֵּ
  שיוך העולה בקנה אחד עם פירושו של רש"י. [הערת העורכת]

 אונקלוס

 



 ריג  ויקרא כו
 

ינֵיכוֹן,  יא נִי בֵּ כְּ ין מַשְׁ וְאֶתֵּ

  וְלָא יְרַחֵיק מֵימְרִי יָתְכוֹן.

ל וְ  יא א־תִגְעַ֥ תֽוֹכֲכֶ֑ם וְלֹֽ י בְּ נִ֖ כָּ י מִשְׁ ֥ נָֽתַתִּ

י אֶתְכֶֽם: ֖   נַפְשִׁ

 רש"י   

ן נֵי וְיָשָׁ  מלאות והאוצרות חדש מלאות הגרנות שיהיו תּוֹצִיאוּ. חָדָשׁ  מִפְּ
  לתוכן. החדש לתת אחר למקום האוצרות לפנות אתם וצריכים, ישן

י) יא( נִי. וְנָתַתִּ כָּ   .(בבלי, שבועות טז ע"ב)ש המקד בית זה מִשְׁ

 (המשך) ביאור   

 שלש של הנושן ישן ממילותיו "שיהא
אשתקד"  משל לאכול יפה שנים

משתמע שלא זו בלבד שהפירות 
שיישארו לא יתקלקלו וטעמם לא 
  ייפגם אלא יקרה בדיוק להפך: ככל 

  

הם יוסיפו וישתבחו (כפי  –שיתיישנו 
שמקובל לומר על יין), ולכן טעמם של 

פירות שנקטפו לפני שלוש שנים יהיה ה
משובח מטעמם של הפירות שנקטפו 

  בשנה הקודמת.

 ביאור   

ן נֵי וְיָשָׁ בעונת  תּוֹצִיאוּ. חָדָשׁ  מִפְּ
הקציר, נהגו לאסוף את התבואה 

שטח רחב ידיים  –שנקצרה אל הגורן 
ו שׂ ושָם נע –דה או סמוך לו שׂ הנמצא ב

מלאכות הדיש והזרייה שמטרתן 
יד בין גרעיני הדגן למוץ להפר

(הקליפה). אחרי הדיש הועברו 
הגרעינים בלבד לאחסון באסמים 
(בלשון רש"י "אוצרות") שהיו בתוך 
הערים, ושם הם נשמרו עד לטחינתם 
לקמח. משמעות הברכה היא שאחר 
     הדיש, כשירצו להעביר את גרעיני 

אל ה"אוצרות", יתברר שהם עדיין הדגן 
נה הקודמת מלאים בתבואה מן הש

(היא הייתה רבה כל כך, הרבה יותר 
ממה שיכלו לצרוך עד לקציר התבואה 
החדשה), וכדי לאחסן התבואה של 
השנה יצטרכו לרוקן אותם, היינו 

  להוציא מהם את התבואה הישנה.
  

י נִי. וְנָתַתִּ כָּ המשכן היה במדבר,  מִשְׁ
אך בהקשר של ארץ ישׂראל מדובר 

  בבית המקדש.

  
   

 אונקלוס



  בחקותי  ריד
 

 רש"י   

י וְלאֹ  הבלוע דבר פליטת לשון געילה כל. בכם קצה רוחי אין .תִגְעַל נַפְשִׁ
 קבל לא, גבורים מגן נגעל שם כי) כא, א ב שמואל( כמו, אחר בדבר

 מכת מעליו להחליק כדי, מבושל בחלב עור של מגן שמושחין המשיחה
  העור. יקוב שלא, חנית או חץ

 ביאור   

י וְלאֹ י מסביר רש" .תִגְעַל נַפְשִׁ
" משמעותו: רוחי תִגְעַל וְלאֹשהביטוי "

לא תמאס בכם. מבחינה מילולית, 
ל מציין פליטה של דבר "השורש גע

הבלוע בתוך דבר אחר (בדומה להקאה). 
כלומר, הקדוש ברוך הוא מבטיח שהוא 

אותנו מקרבו,  "יקיא"לא "יפלוט" או 
ל ההבטחה: ומכאן נגזרת המשמעות ש

שהרי אדם נו (ה' מבטיח שלא ימאס ב
 .)מקיא רק דבר המאוס עליו

 מבטאש"גועל"  תימוכין להבנתו
א דוד שׂ מהקינה שנ רש"י מביא פליטה

בעקבות נפילת שאול ובנו במלחמה 
לְבֹּעַ אַל טַל וְאַל "בפלשתים:  הָרֵי בַגִּ

ם  י שָׁ בּוֹרִים  נִגְעַלמָטָר עֲלֵיכם... כִּ מָגֵן גִּ
יחַ בַּ  לִי מָשִׁ אוּל בְּ מֶן" מָגֵן שָׁ ָ  ב שמואל(שּׁ

     את נהגו למשוחבימי קדם  .)כא, א

בשמן או  ,עור וייםשׂ ם, שהיו עמגיניה
פני  הפכה את המשיחהבחלב מבושל. 
חץ או חנית פגעו ואם המגן לחלקים, 

, הם לא הצליחו לחדור דרכו אלא בו
 –, והאוחז במגן ממנו הלאה החליקו

 ניצל.
מבכה בקינתו את שאירע דוד 

המגן של שאול  :ב בגלבועבשׂדה הקר
כלומר, הוא פלט את השמן  –"נגעל" 

. כיוון )ג אותווספ(במקום לשנמשח בו 
לִי  ,שהשמן נפלט המגן נותר יבש ("בְּ

מֶן"),  ָ שּׁ יחַ בַּ צים לא החליקו יהחומָשִׁ
 נהרג. שאולוממנו אלא חדרו דרכו, 

"פלט" את השמן שהמגן לעומת 
עַל "וְלאֹ תִגְ  הקב"ה מבטיח:נגעל), ו(

י"  ' אוהב אותנו. אהבתו תעטוף ה –נַפְשִׁ
  אותנו תמיד ולא "ניפלט" מתוכהּ.

  עיון  

י וְלאֹ לשם מה נדרשה תוספת זו? הלוא ברור שאם ה' אוהב אותנו  .תִגְעַל נַפְשִׁ
  הוא לא יחפוץ להקיא אותנו?! –ונותן את משכנו בתוכנו 

סוכנת לכאורה. ברכה רת שהשכינה תשכון בתוכנו היא ברכה משׂ הברכה המב
לשפע גשמים וריבוי תבואה וברכה לשלום ולבריאות הן ברכות של שפע ארצי 
ואנושי, ואילו השכנת השכינה היא ברכה רוחנית. קרבתנו לה' היא קִרבה מסוכנת 

כי כל חטא שנחטא תחת עינו הפקוחה של ריבונו של עולם עלול להיענות  –מאוד 
הרחוק מארמונו של המלך לחוטא הניצב  וטאמייד בחומרה, שכן אינו דומה הח

    לפניו.



 רטו  ויקרא כו
 

ינֵיכוֹן  יב כִינְתִי בֵּ רֵי שְׁ וְאַשְׁ

וְאֶהְוֵי לְכוֹן לֶאֱלָהּ, וְאַתּוּן 

הוֹן קֳדָמַי לְעַם. אֲנָא יְיָ  יג תְּ

יקִית יָתְכוֹן  אַפֵּ אֱלָהֲכוֹן דְּ

מִהְוֵי  מִצְרַיִם מִלְּ מֵאַרְעָא דְּ

רִ  ין, וְתַבַּ ית נִיר לְהוֹן עַבְדִּ

רִית  כוֹן וְדַבַּ עַמְמַיָּא מִנְּ

חֵירוּתָא.   יָתְכוֹן בְּ

ם וְהָיִ֥יתִי לָכֶ֖ם  יב ת֣וֹכֲכֶ֔ י בְּ כְתִּ וְהִתְהַלַּ

ם: י לְעָֽ הְיוּ־לִ֥ ֽ ם תִּ ֖ ים וְאַתֶּ י  יג לֵֽאלהִֹ֑ אֲנִ֞

 ר הוֹצֵא֤תִי אֶתְכֶם ם אֲשֶׁ֨ הֵיכֶ֗ יְהוָֹ֣ה אֱלֹֽ

ת לָהֶ֖  יִם מִהְיֹ֥ רֶץ מִצְרַ֔ ים מֵאֶ֣ ם עֲבָדִ֑

ךְ אֶתְכֶ֖ם  ם וָֽאוֹלֵ֥ כֶ֔ ת עֻלְּ בֹּר מֹטֹ֣ וָֽאֶשְׁ

  פ   קֽוֹמֲמִיּֽוּת:

 רש"י   

י) יב( כְתִּ תוֹכְכֶם. וְהִתְהַלַּ  תהיו ולא, מכם כאחד עדן בגן עִמכם אטייל בְּ
   לכם והייתי לומר תלמוד, ממני תיראו לא יכול. ממני מזדעזעים
  לא־להים.

 (המשך) עיון   

כן בא הפסוק ומרגיע: אל תדאגו בניי, אני אשכין את שכינתי בתוככם אך לא  על
לֵכוּ  אִםאבקש מכם להיות מלאכים. " חֻקֹּתַי תֵּ אפילו תיכשלו מפעם לפעם  – "בְּ

י –כדרכם של בני אדם  יק אֵין אָדָם אמשיך לשכון בתוככם, "כִּ אָרֶץ צַדִּ ר בָּ ה אֲשֶׁ  יַעֲשֶׂ
. הסירו דאגה מליבכם, אשכון בתוככם מתוך אהבה ולא )כ, ז הלתק(יֶחֱטָא"  וְלאֹ טּוֹב

  מתוך רצון להקשות עליכם. וכפי שמפרט בפסוק הבא.

 ביאור   

י כְתִּ תוֹכְכֶם. וְהִתְהַלַּ "גן עדן" כאן  בְּ
מסמל את החיים האידיאליים עלי 
  אדמות בביאת המשיח. ה' יהיה נוכח 

  

בקרבה גדולה ובלי פחד משתק, אך 
מתוך יראת רוממות ("וְהָיִיתִי כמובן 
  להִֹים").־לָכֶם לֵא

  עיון  

י כְתִּ תוֹכְכֶם. וְהִתְהַלַּ דברי רש"י מבטאים את הקשר הנכון בין הנברא לבוראו:  בְּ
  ם המצוות. עלינו לשאוף לקשר זה כבר עכשיו.ורצון להזדהות עִ  )ולא פחד(כבוד 

  
   

 אונקלוס



  בחקותי  רטז
 

א תַֽ  יד י וְלֹ֣ מְע֖וּ לִ֑ א תִשְׁ ת וְאִם־לֹ֥ וּ אֵ֥ עֲשֹ֔

ה: לֶּ ת הָאֵֽ צְוֹ֖ ל־הַמִּ   כָּ

לוּן לְמֵימְרִי,  יד קַבְּ וְאִם לָא תְּ

קּוֹדַיָּא  ל פִּ דוּן יָת כָּ עְבְּ וְלָא תַּ

ין.    הָאִלֵּ

 רש"י   

, אלה כל ותשׂ לע יכול שאני בי שתאמינו אני כדאי אֱ־להֵֹיכֶם.' ה אֲנִי) יג(
(ספרא גדולים  נסים לכם יתישׂ וע מצרים מארץ אתכם הוצאתי שהרי

  .בחוקותי פרשה א פרק ג אות ד)
 שלא המוסרה המעכבים העול ראשי בשני] התחובה[ יתד כמין .מֹטֹת
 ומוטות מוסרות לך השׂ ע )ב כז, ירמיה( כמו, הקשר ויתיר השור מראש תצא

  .]העול רצועת[ ז"בלע א"קוניונגל
  .אות ז)(ספרא בחוקותי פרשה א פרק ג זקופה  בקומה .קוֹמְמִיּוּת

 ביאור   

רש"י מתייחס  אֱ־להֵֹיכֶם.' ה אֲנִי
ר הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם  להמשך הפסוק: "אֲשֶׁ

 לָעָם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם". אם הברכות נראות
 –ות שׂ כל שעליהם לעבלתי אפשריות, 

, ואז מאליה בניסי יציאת מצריםלהיזכר 
  ל אפשרי.והכש תצמח בהם האמונה

ר השור העול מוחזק על צווא .מטֹֹת
     –מוטות. אם המוט נשבר  באמצעות

כרעו ני ישׂראל מצרים בהעול נופל. ב
עול, והקב"ה כביכול שבר את  תחת

א העול שׂ שחרר אותם ממ ,המוט
  לחירות. והוציאם

"קוֹמְמִיּוּת" מלשון  .קוֹמְמִיּוּת
קומה. הכוונה ללכת בלי בושה, 

העיניים ולהיות גאים  להסתכל בגובהּ 
  בבחירות שלנו.

  עיון  

הבריות. יבוא  כלפילעיתים ההולך בדרך ה' צריך "להצדיק" את עצמו  .קוֹמְמִיּוּת
יום שבו דווקא ההולך בדרך ה' יסתובב בקומה זקופה כי ידע שעשׂה את הבחירות 

  הנכונות, אף שהיו קשות.

  
   

 אונקלוס



 ריז  ויקרא כו
 

 רש"י   

מְעוּ  לאֹ וְאִם) יד( . םחכמי מדרש לדעת, בתורה עמלים להיות לִי. תִשְׁ
, אמור מצות קיום הרי', וגו ושׂ תע ולא אומר כשהוא, המצות לקיום יכול
 תלמוד ומה. בתורה עמלים להיות, לי תשמעו לא ואם מקיים אני מה הא

 בנמרוד וכן, בו למרוד ומתכוין רבונו את המכיר זה אלא לי אין, לי לומר
 באנשי ןוכ, בו למרוד ומתכוין שמכירו', ה לפני ציד גבור )ט י, בראשית(

 ומתכוונים רבונם את מכירים, מאד' לה וחטאים רעים )יג יג, שם( סדום
  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ג אות ג)בו  למרוד

 ביאור   

מְעוּ  לאֹ וְאִם בפירוש ד"ה  לִי. תִשְׁ
מְעוּ לִי"  )א(שני חלקים:  "וְאִם לאֹ תִשְׁ

מְעוּ  לאֹפירוש " פירוש המילה  )ב( ;"תִשְׁ
 ."י"לִ 

   א חלק

שכל  שתי צלעותוי שׂ ע כולופסוק ה
אחת מהן מבטאת "תרחיש" שיש בו 

 לאֹ וְאִם" )א(: פועַל ולפניו מילת שלילה
מְעוּ לִי ל )ב( ;"תִשְׁ  "וְלאֹ תַעֲשׂוּ אֵת כָּ

צְו ה ֹת הַמִּ ". מה ההבדל ביניהן? הָאֵלֶּ
היא לימוד  לה' רש"י מסביר ששמיעה

ייה היא שׂ ע("להיות עמלים בתורה"), ו
 קיום מצוותיו. 

   ב חלק
ש"אינו שומע"  שאדםרש"י מסביר 

  הוא אדם מאמין ביסודו, אלא  לה'
  

מתקומם נגד שהוא נגרר אחר יצריו ו
–י" דבר ה'. רש"י לומד זאת מהמילה "לִ 

יודעים מי אותם ש"אינם שומעים", 
הוא ה' ובכל זאת מסרבים לציית לו. 

נגזר מן נמרוד (ששמו  זה למשל היהכ
 הָיָה הוּא" :כתוב, שעליו ד)"שורש מרה

התורה  – )ט, י בראשית(ה'"  לִפְנֵי צַיִד גִבֹּר
 שניחן בכוח ועוצמהאדם  מתארת

את  , ולצד התיאור מוסיפהלעשׂות רע
המילים "לִפְנֵי ה'" כדי לציין שידע את 

אנשי  גם בתיאור. האמת אך התנגד להּ 
היא  –התורה נוהגת בדרך דומה  סדום

י סְדֹםמעידה עליהם: "  רָעִים וְאַנְשֵׁ
אִים " כדי מְאֹד ה'לַ " :ומוסיפה "וְחַטָּ

רע לשידעו להבחין בין טוב  לרמוז
  .ובחרו ברע

  עיון  

מְעוּ  לאֹ וְאִם     לִי. תִשְׁ

   א חלק

יש כאן הבנה יסודית מאוד: לימוד התורה הוא הערובה להישארות נאמנים לה'. 
  –התגובה הטבעית , וטעםוחסר קשה בלי הבנה של התורה ומצוותיה הכול נראה 

   
 



  בחקותי  ריח
 

 רש"י   

(ספרא בחוקותי עבירות  שתי הרי ושׂ תע לא תלמדו משלא .וְלאֹ תַעֲשׂוּ 

  .פרשה ב פרק ג אות ג)

 (המשך) עיון   

לעומת זאת לימוד והעמקה מצמיחים הבנה, והיא מביאה לידי קרבה  התרחקות.
  ונאמנות.

   ב חלק

כן ואנשי סדום ידעו את ה'? מי לימד אותם? ונמרוד  מנייןיש לשאול: לכאורה 
ואיש לא לעשׂות את כל הרוע בעולם  רשאיכל מי שלא למד עולה השאלה אם 

ה, שׂ ות מה שעשׂ '" היה אנוס לע"לא ידע את היאשים אותו במאומה, שהרי מתוך ש
נטע בנשמת האדם מצפון,  'התשובה היא שה ואילו ידע, בוודאי היה נוהג אחרת?!

"לדעת את ה'".  תנקרא ידיעה זוו –יודע את הערכים האנושיים הבסיסיים וכל אדם 
רע, שהרי לא היה רוצה שיגנבו ממנו; על כן הוא  השׂ שגנבה היא מענמרוד ודאי ידע 

שהתנהגותם סדום ועמורה, אנשי נחשב "יודע את ריבונו ומתכוון למרוד בו". גם 
שהרי לא היו  ם שלא כהוגן,שהם מתנהגיבאכזריות נוראה, ודאי ידעו  התאפיינה

קול ה' היה גם בתוכם, אבל הם בחרו שלא . יםשׂ אותם המעמסכימים שיעשׂו להם 
 .עונשל הם ראוייםועל כן  ,רע תעשׂולהקשיב לו ול

ם ישׂראל, בנוגע למצוות דתיות (כמו שבת וכשרות), הדברים בעַ  בסיכום לימינו: 
שומר מצוות אינו נחשב כמי אינם טבועים בטבע האדם. על כן הציבור שאינו 

. לעומת ש"יודע את ריבונו ומתכוון למרוד בו" אלא כולם בגדר שוגגים וה' יכפר עוון
הגר, היתום גם ניצול החלשים שבחברה (שוחד, גזל ולקיחת רצח, ים כגון שׂ זאת, מע

בנפש כל אדם. לכן הנביאים  ההבנה שהם פסולים בוודאי טבועה – )והאלמנה
על  נסבהמצוות הדתיות, ועיקר תוכחתם ת הָעָם על זלזול באמיעטו להוכיח 

טמון הכוח לימוד התורה שבעם זאת, פסוקנו מלמד ו. ־חברתיותהמצוות האנושיות
 .הן הדתיות והן האנושיות –עורר את האדם לקיום כל מצוות ה' ל

 ביאור   

 בפסוק( הפרקבהמשך  .וְלאֹ תַעֲשׂוּ 

בַע עַ  :כתוב שהעונשים הם )יח ל "שֶׁ
חַטֹּאתֵיכֶם", והכוונה היא שתקבלו 

 העונשים כי עברתם על שבע שבעה
     . רש"י יתם שבע עבירותשׂ איסורים, ע

, וכאן מציין העבירותשבע את  מפרט
 )א( שנזכרות בפסוקנו: שתייםאת ה

הימנעות מקיום  )ב(הימנעות מלימוד; 
 –חמש העבירות האחרות מצוות. 
  .בפסוק הבאמובאות 

   



 ריט  ויקרא כו
 

קוּצוּן וְאִם  וְאִם טו קְיָמַי תְּ בִּ

כוֹן רַחֵיק נַפְשְׁ ינַי תְּ  ,יָת דִּ

ל  לָא לְמֶעֱבַד יָת כָּ דִיל דְּ בְּ

נָיוּתְכוֹן יָת  קּוֹדַי לְאַשְׁ פִּ

  קְיָמִי. 

ם אֶת־  טו סוּ וְאִ֥ מְאָ֔ י תִּ חֻקֹּתַ֣ וְאִם־בְּ

 י עֲשׂוֹת ֤ כֶ֑ם לְבִלְתִּ ל נַפְשְׁ גְעַ֣ י תִּ טַ֖ פָּ מִשְׁ

ל־מִצְ  י:אֶת־כָּ רִיתִֽ י לְהַפְרְכֶ֖ם אֶת־בְּ   וֹתַ֔

 רש"י   

מְאָסוּ (טו)  חֻקּתַֹי תִּ ים .וְאִם בְּ אֲחֵרִים הָעוֹשִׂ (ספרא בחוקותי פרשה ב  מוֹאֵס בַּ

 .פרק ג אות ג)

כֶם גְעַל נַפְשְׁ טַי תִּ פָּ  .שׂוֹנֵא הַחֲכָמִים .מִשְׁ

י עֲשׂוֹת רא בחוקותי פרשה ב פרק ג אות (ספ מוֹנֵעַ אֶת הָאֲחֵרִים מֵעֲשׂוֹת .לְבִלְתִּ

  . ג)
ל מִצְו־אֶת יתִים, לְכָךְ נֶאֱמַר .ֹתַי כָּ לּאֹ צִוִּ צְוֹת שֶׁ מִּ ל מִצְוֹתַי" ־"אֶת :כּוֹפֵר בַּ כָּ

צְוֹת ל הַמִּ  . (ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ג אות ג)" וְלאֹ נֶאֱמַר "אֶת כָּ

 ביאור   

מְאָסוּ  חֻקּתַֹי תִּ מילים אלו  .וְאִם בְּ
 – העבירה השלישיתינות את מצי

מאיסה זו איננה בחוקות ה'.  מאיסה
התעלמות מן המצוות ואי־קיומן 
(ההתעלמות וההימנעות הוזכרו בפסוק 
הקודם) אלא זלזול באנשים אחרים 

 שמקפידים לקיימן. 
כֶם גְעַל נַפְשְׁ טַי תִּ פָּ זו העבירה  .מִשְׁ

חכמי התורה מייצגים את הרביעית. 
ה ביטוי שׂ היא למענאתם שׂ המצוות, ו

של תחושת הגועל כלפי המצוות והרצון 
 להתרחק מהן ככל האפשר. 

י עֲשׂוֹת   זו העבירה  .לְבִלְתִּ
  

את החמישית. גם כאן לא ייתכן להבין 
 הימנעות מקיום( ןפשוטהמילים כ

בפסוק שכן עבירה זו הוזכרה מצוות), 
עבירה זו היא הקודם ("וְלאֹ תַעֲשׂוּ"). 

למנוע מאחרים את ה שתכליתו שׂ מע
 קיום המצוות.

ל מִצְו־אֶת זו העבירה  .ֹתַי כָּ
השישית, והיא הטענה שהתורה היא 
המצאה של בני אדם. רש"י לומד זאת 
מהמילה "מִצְוֹתַי" (המצוות שלי, של 

בקשר שבין ה' לבין  כפירה –ה') 
 .המצוות

  

  
   

 אונקלוס



  בחקותי  רכ
 

 רש"י   

רִיתִי־לְהַפְרְכֶם אֶת  גוררת הראשונה, בירותע שבע הרי בעיקר כופר .בְּ
 באחרים מואס, השׂ ע ולא, למד לא הן ואלו השביעית עד וכן, השניה

 כופר, במצות כופר, האחרים את מונע, החכמים את ונא, שׂ יםשׂ העו
  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ג אות ג)בעיקר 

 ביאור   

רִיתִי־לְהַפְרְכֶם אֶת ו העבירה ז .בְּ
ראה השביעית. באיזו ברית מדובר? נ

 –ם ישׂראל שמדובר בברית שה' כרת עִ 
ים ואנו נהיה לו קשהוא יהיה לנו לאלו

ת בתורה כמה זכרם, ברית המולעַ 
אברהם בדיבור ה' ל –פעמים. לראשונה 

אבינו בברית המילה: "וַהֲקִמֹתִי אֶת 
ינִי וּבֵינֶךָ וּבֵין זַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ  רִיתִי בֵּ בְּ

להִֹים ־יוֹת לְךָ לֵאלְדֹרֹתָם לִבְרִית עוֹלָם לִהְ 
. הכופר )ז, יז בראשית( וּלְזַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ"

בברית כופר בעיקר הקשר שבין ה' 
ינו וקמו, ומתנער מכך שה' הוא אללעַ 

עלינו את מלכותו וחובה עלינו לקבל 
 .מצוותיו ולקיים כל

ששבע עבירות אלו רש"י מוסיף 
קשורות זו לזו וקשורות זו בזו. כל אחת 

עין חוליה, והן מצטרפות זו מהן היא כ
העבירה הראשונה לזו לכדי שרשרת. 

נראית חמורה בתחילה) גוררת  (שאינהּ 
 –אחריה את השאר: מי שלא לומד 
 –לבסוף לא מקיים; מי שלא מקיים 

רואה בעין רעה את המקיים; דבר זה 
מביא לשׂנאת החכמים האחראים 

     האדם  בעקבותיהלשמירת התורה; 

נגד הדת ומונע הופך למיליטנטי 
, עד את המצוות מאחרים לקיים

שלבסוף הוא מנתק כל קשר בינו לבין 
 '.ה

החטאים ומשמעותם  לסיכום,
  י החוטא):שׂ (מע

מְעוּ" "לאֹ. 1   לא עמל בתורה. – תִשְׁ
 מפסיק לקיים – תַעֲשׂוּ" "וְלאֹ. 2

  המצוות.
חֻקֹּתַי "וְאִם. 3 מְאָסוּ" בְּ מזלזל  – תִּ

  ות.באחרים המקיימים מצו
טַי. 4 פָּ גְעַל "אֶת־מִשְׁ כֶם" תִּ  – נַפְשְׁ

  שׂונא את החכמים.
י. 5 מונע מאחרים  – עֲשׂוֹת" "לְבִלְתִּ

  .מצוות לקיים

ל. 6 כופר במקור  – "ֹתַי מִצְו "אֶת־כָּ
  האלוקי של המצוות.

רִיתִי" "לְהַפְרְכֶם. 7 כופר  – אֶת־בְּ
בעיקר הקשר שבין ה' לישׂראל. רש"י 

הימנעות הראשונה (מוסיף שהעבירה 
בעקבותיה את לימוד) גוררת מ

 –העבירות האחרות (האחרונה שבהן 
  .)כפירה בעיקר

  

  
   



 רכא  ויקרא כו
 

א לְכוֹן  טז אַף אֲנָא אַעֲבֵיד דָּ

א  יהֻלְתָּ וְאַסְעַר עֲלֵיכוֹן בִּ

כָן  א מַחְשְׁ חְתָּ א וְקַדַּ חֶפְתָּ שַׁ

חָן נְפַשׁ, וְתִזְרְעוּן  עַיְנִין וּמַפְּ

יהּ לְרֵיקָנוּ זַרְעֲכ  וֹן וְיֵיכְלוּנֵּ

בָבֵיכוֹן. עֲלֵי דְּ   בַּ

י  טז ם וְהִפְקַדְתִּ֨ את לָכֶ֗ ה־זֹּ֣ עֱשֶׂ י אֶֽ אַף־אֲנִ֞

פֶת וְאֶת־  חֶ֣ ַ הָלָה אֶת־הַשּׁ ֽ עֲלֵיכֶם֤ בֶּ

ת נָפֶ֑שׁ  יִם וּמְדִיבֹ֣ וֹת עֵינַ֖ חַת מְכַלּ֥ ֔ דַּ הַקַּ

הוּ  ם וַֽאֲכָלֻ֖ רְעֲכֶ֔ ז ם לָרִיק ֤ וּזְרַעְתֶּ

יְבֵיכֶֽ    ם:אֹֽ

 רש"י   

י עֲלֵיכֶם(טז)  יתִי עֲלֵיכֶ  .וְהִפְקַדְתִּ   ם.וְצִוִּ
חֶפֶת  לנפוח דומה], בועות[ ז"בלע ש"אנפולי, רשׂ הב את שמשחף חולי .שַׁ

  זעופה. פניו ומראית נפיחתו שהוקלה

 ביאור   

 ולקללות יז–טז לפסוקים הקדמה
 בכללותן

בתחילה רש"י מסביר את שני 
לאחר מכן הוא הפסוקים על פי הפשט, ו

חוזר על חלקם בהעמקה על פי 
וכשֵם שנהג לגבי הברכות, כך המדרש. 

הוא נוהג לגבי הקללות: באמצעות 
פירושיו הוא מגביר את עוצמתן של 
רבות מהקללות, והן הופכות להיות 

נראה במבט חמורות וקשות מאשר 
    .ראשון

י עֲלֵיכֶם יטוי זה קצת ב .וְהִפְקַדְתִּ
 הפועלכלל בדרך  :קשה להבנה

פיקדון משמש לציון נתינת "להפקיד" 
 מינויאו בידי הזולת לצורך שמירתו 

  לתת  ומשמעות בפסוקנולתפקיד.  אדם
  

פקודה או לצוות: ה' מצווה על הבהלה 
בכם ועל המחלות שיכו ישתיכנס בל

 .בכם
חֶפֶת השחפת ש מסביררש"י  .שַׁ

לירידה במסת מחלה שגורמת היא 
/כחישות). (מלשון שחף ר הגוףשׂ ב

  הוא משתמש במילה הצרפתית
Ampoules   (בועות) כדי להמחיש

כעין את המרקם של העור: הבועה היא 
ה נפוח בשל שׂ חלק בגוף שנע –בלון 

מצב רפואי מיוחד. כשתחלוף המחלה, 
 .צטמקת הבועה

לפי רש"י, השחפת גורמת לאדם 
זמן־מה. להיראות כמי שהיה נפוח 

אשר נמתח, וכבאזור הנפוח העור 
הנפיחות יורדת העור נותר מדולדל 

 

  

   

 אונקלוס

 



  בחקותי  רכב
 

 רש"י   

חַת  כי )כב לב דברים( כמו, ומבעירו ומחממו הגוף את שמקדיח חולי .קַדַּ
  באפי. קדחה אש

, וירפא שיקל לראות וכלות צופות העינים .מְכַלּוֹת עֵינַיִם וּמְדִיבֹת נָפֶשׁ 
 שאינהּ  אוהת כל. במותו משפחתו של הנפשות וידאבו, ירפא שלא וסוף
  עינים. כליון קרויה ממושכה ותוחלת באה

ם לָרִיק   אויביכם. ואכלוהו תצמח ואם, תצמח ולא תזרעו .וּזְרַעְתֶּ

 (המשך) ביאור   

ואיננו חוזר מייד לקדמותו. אובדן 
המראה הבריא והצבע הטבעי יוצר את 

     , משום"זעוף"שרש"י מכנה מראה ה

שהעור חסר החיות משווה לפני האדם 
  .מראה קודר, חשוך וחולני

 ביאור   

חַת  ששֵם המחלהרש"י מסביר  .קַדַּ
חַת" נגזר מהשורש קד ח, ""קַדַּ

שמשמעותו בלשון המקרא היא 
לפי רש"י, המחלה נקראת  אש. הבערת

"מקדיח את  חולימשום שה בשֵם זה
נוצרת בו  – הגוף ומחממו ומבעירו"

לתמיכה מבפנים. תחושה של בעירה 
י אֵשׁ את  מביאבסברתו הוא  הפסוק "כִּ

ית חְתִּ אוֹל תַּ יקַד עַד שְׁ י וַתִּ  "...קָדְחָה בְאַפִּ
 "קָדְחָה, שבו הפועַל ")כב, לב דברים(

מציין את הצתת האש (והאש שהוצתה 
   . יוקדת ומכלה הכול)

 .מְכַלּוֹת עֵינַיִם וּמְדִיבֹת נָפֶשׁ 
הוא ביטוי " עיניים כיליון"הצירוף 

חול לישועה (רפואה המציין ציפייה ויי
למשל). העיניים כביכול "צופות" לעבר 
העתיד ומצפות לראות את הטוב 
  המתקרב, וככל שההמתנה מתמשכת 

  

מבלי שהתקווה תתגשם, המאמץ 
הנדרש מהעיניים ה"צופות" גורם להן 

  "לכלות".
נָפֶשׁ" הוא תיאור  הצירוף "מְדִיבֹת

של המתחולל בלב קרוביו של החולה 
עה וקיצו הגיע. תוחלתם שלא זכה בישו

נכזבה ונפשם דואבת־כואבת מאוד 
 .ונשברת מרוב צער על האובדן

ליון עיניים הוא יבמילים פשוטות: כ
ומדיבת  ,המתח שבציפייה המתישה

 שמגיענפש היא הצער העמוק 
 .אכזבה הסופיתבעקבות ה

ם לָרִיק יכולנו להבין  .וּזְרַעְתֶּ
ם לָרִיק זַרְעֲכֶ הרצף ש ם וַאֲכָלֻהוּ "וּזְרַעְתֶּ

קללה אחת:  כולו מצייןאיְֹבֵיכֶם" 
: הזורע הזריעה היא לריק וללא תוחלת

משום שכאשר  לא יזכה ליהנות מיבולו
. הם שיאכלו אותוהאויבים  –יצמח 

  

  

   
 



 רכג  ויקרא כו
 

בְרוּן  יז כוֹן וְתִתַּ ין רֻגְזִי בְּ וְאֶתֵּ

בָבֵיכוֹן, וְיִרְדּוֹן  עֲלֵי דְּ קֳדָם בַּ

כוֹן סָנְאֵיכוֹן וְ  תִעְרְקוּן וְלֵית בְּ

רָדֵיף יָתְכוֹן.    דְּ

יְבֵיכֶ֑ם  יז ם לִפְנֵי֣ אֹֽ ֖ פְתֶּ ם וְנִגַּ כֶ֔ י פָנַי בָּ ֤ וְנָתַֽתִּ

ף  ם וְאֵין־רֹדֵ֥ ֖ ם וְנַסְתֶּ נְאֵיכֶ֔ וְרָד֤וּ בָכֶם שֹֽ

  אֶתְכֶֽם:

 רש"י   

י) יז( י (ספרא בחוקותלכם  להרע עסקי מכל אני פונה, שלי פנאי פָנַי. וְנָתַתִּ

  .פרשה ב פרק ד אות ד)
  .בכם ישלטו כמשמעו .וְרָדוּ בָכֶם שׂנְאֵיכֶם

 (המשך) ביאור   

שתי קללות: שמדובר ב מסביררש"י 
הזרעים אינם  – "זריעה לריק" –האחת 

נובטים ואינם מצמיחים מאומה; 
  במקרה שהזריעה הניבה  –והאחרת 

  

בא אויב ולקח אותו בכוח,  –מעט יבול 
ממנו דבר. הפיכת  ולזורע לא נשאר

מגבירה את  –הקללה האחת לשתיים 
  עוצמת הקללה ואת חומרתהּ.

 ביאור   

י  .אין פנים 'כמובן, לה פָנַי. וְנָתַתִּ
המילים רש"י מתבסס על הדמיון בין 

ומסביר שה' כביכול "פני" ו"פנאי" 
מבהיר שלצורך הענשת הָעָם הוא 

את כל זמנו.  –" שלו פנאי"המגייס את 
של רש"י מעצים את הקללה:  פירושו

אותהּ "נתינת פנים" משמעותהּ שה' 
כביכול זונח את כל יתר עיסוקיו, 
     ומנתב־מַפנֶה את כל עיתותיו וכוחותיו 

להרע לעַם  –ימה אחת ויחידה שׂ למ
ראל. עד כה היה הָעָם שמור ומוגן, שׂ י

 –וכעת לא די בכך שהשמירה חדלה, ה' 
 הוא –בעצמו, ולא על ידי שליח 

   שמעניש אותם, ובכל הכוח.
 "וְרָדוּ " הפועל .וְרָדוּ בָכֶם שׂנְאֵיכֶם

שמשמעותו  ה,"רד"י/רדנגזר מהשורש 
ש"י מבהיר . רוןממשלה, שׂררה ושלט

 .שזהו פשוטו של מקרא ("כמשמעו")
  

  עיון  

י  מעניש: העובדה שה' הוא שבדברים הקשים האלה טמונה תקווה פָנַי. וְנָתַתִּ
 –הגורל או בני אדם  –ושהּ שהוא איננו מאפשר לשום גורם זולתו אותנו, פיר

ות את העבודה במקומו ולפגוע בנו. הוא מקפיד שהעונש יבוא רק מידיו. מתוך שׂ לע
יג את המטרה שׂ אהבתו אלינו ודאגתו לנו, הוא יקפיד שהעונש יהיה מדויק וי

      הוא ישיב אותנו אליו. –שלשמהּ ניתן 

 אונקלוס

 



  בחקותי  רכד
 

 רש"י   

ה אֲנִי אַף  אני אף והלכתי )כד פסוק( וכן, באף אלא מדבר איני .זֹּאת אֶעֱשֶׂ
  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ד אות א) בקרי עמכם

י עֲלֵיכֶם  שהראשונה עד, לזו מזו אתכם פוקדות המכות שיהיו .וְהִפְקַדְתִּ
(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ד אות להּ  ואסמכנה אחרת אביא אצלכם פקודה

  .ב)

 (המשך) ביאור   

בהמשך דבריו הוא מביא פירוש נוסף 
המסביר המבוסס על המדרש 

ם ישׂראל שהאויבים יקומו מתוך עַ 
  (להלן). עצמו

     מכאן ואילך רש"י עוסק בפירוש 

ביטויים שהופיעו בפסוק הקודם. לעיל 
הוא פירשם לפי הפשט, ולהלן הוא 
מפרשם שנית, והפעם על פי דברי 

  אגדה שבמדרש תורת כהנים.

 ביאור   

ה אַף  הביטוי "אַף .זּאֹת אֲנִי אֶעֱשֶׂ
ה הופיע בפסוק הקודם,  זֹּאת" אֲנִי אֶעֱשֶׂ

ורש"י שב לעסוק בו, והפעם הוא 
מדרש. לפי המובא בעל פי מפרשו 

 –"גם"  משמעהּ  "אַף"הפשט, המילה 
כלומר: כשם שאתם פעלתם נגדי, כך 
גם אני אפעל נגדכם. אולם על פי 

ף" נדרשת מלשון האגדה, המילה "אַ 
הקדוש ברוך הוא מודיע . כעס וחימה

  ם ישׂראל ם עַ שמעתה דיבורו והנהגתו עִ 
  

יהיו מתוך כעס בלבד. רש"י מציין שכך 
הביטוי המופיע יש לפרש גם את 

י אַף בהמשך: קֶרִי" "וְהָלַכְתִּ כֶם בְּ  אֲנִי עִמָּ
  .הליכה והנהגה במידת הכעס – )כד(

י עֲלֵיכֶם גם ביטוי זה  .וְהִפְקַדְתִּ
הופיע בפסוק הקודם, ושם פירש רש"י 

ציווי. בפירוש פסוקנו  –שמשמעותו 
יטוי ומוסיף לו פירוש על הוא שב אל הב

י"המילה פי האגדה, שלפיו   "וְהִפְקַדְתִּ
מבטאת רצף והמשכיות (מלשון פיקדון 

  עיון  

ה אַף את עוצמת  ותמבטא על פי הפירוש הדרשני, מילות ה' .זֹּאת אֲנִי אֶעֱשֶׂ
כגודל  ,כשמרדו בוומו. ה' אוהב את ישׂראל וטיפח אותם, עַ  תו מההתנהגות שלאכזב

ם ישׂראל הן מעל ם שהברכות המובטחות לעַ כעס. כשֵ אכזבה והגודל ה –האהבה 
לדרך הטבע, כך גם השפל והעונש אינם טבעיים. עם זאת, טמונה בפירוש זה גם 

בדרך של ה זאת שׂ הוא עום ישׂראל, אפילו טפל" בעַ ל"ממשיך נחמה: העובדה שה' 
שעדיין אכפת לו מאיתנו. עצם הענישה היא הכרה בהמשך  מעידהענישה וכעס, 

    .מוקיומו של הקשר העמוק שבין ה' לעַ 

 



 רכה  ויקרא כו
 

 רש"י   

הָלָה (ספרא בחוקותי מותן  מכת זו, ואיזו, הבריות את המבהלת מכה .בֶּ

  .פרשה ב פרק ד אות ב)
חֶפֶת־אֶת ַ  שמור רושׂ ב אבל במטה ומוטל חולה שהוא אדם לך יש .הַשּׁ

 נוח אבל נשחף שהוא עתים או. נשחף שהוא, שחפת לומר תלמוד, עליו
 עתים או. מקדיח שהוא מלמד, הקדחת ואת לומר תלמוד, מקדיח ואינו

. עינים מכלות לומר תלמוד, שיחיה בעצמו הוא סבור אבל מקדיח שהוא
 תלמוד, שיחיה סבורים אחרים לאב שיחיה בעצמו סבור אינו הוא או

  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ד אות ג)נפש  ומדיבות לומר

 (המשך) ביאור   

שנמצא ונשאר). המשמעות היא 
שהמכות יגיעו בשרשרת: עוד לפני 
שהמכה הראשונה תסתיים ותחלוף 
(בעוד היא עדיין "פקודה", כלומר 
  קיימת אצלכם), תגיע המכה הבאה 

  

ר וְזֶה כעין "( ותצטרף אליה עוֹד זֶה מְדַבֵּ
א . רצף זה מעצים את [איוב א, טז, יז])" בָּ

הקללה, שכן לא נוצר שום רווח או זמן 
  .הפוגה בין מכה למכה

 ביאור   

הָלָה הָלָה" ש מסביררש"י  .בֶּ ה"בֶּ
המוזכרת בפסוק איננה רק תחושת 
פחד מופשטת או חרדה, אלא היא 
תוצאה של מכה גופנית ממשית. 

מחלה קשה  מציין "מותן מכת"ביטוי ה
 .הגורמת למוות מהיר

 מגביר את עוצמתרש"י בפירוש זה 
שנגרמת הקללה: לא מדובר רק בבהלה 

, אלא הלא ידוע מפני העתיד בשל דאגה
המכה  .בסכנת חיים מוחשית ותמידית

ידועה בחומרתהּ הקטלנית, ולכן  עצמהּ ּ
 .זורעת אימה בקרב הבריותהיא 

חֶפֶ ־אֶת ַ כשם שבברכות ראה  .תהַשּׁ
     ויה חוליות, כך גם שׂ רש"י שרשרת הע

בקללות. מדובר בתהליך הדרגתי. חוליה 
מצטרפת לחוליה, וההשפעה של 
המכות הולכת ומצטברת עד לכדי 

  התמוטטות.

להלן סיכום התהליך לפי שלבי 
   התפתחותו:

חֶפֶת"". 1 הגוף  –חיצונית)  כליה( שַׁ
 מתחיל להצטמק ולאבד את חיותו

("נשחף"), אך החולה עדיין אינו סובל 
   .מחום

חַת"". 2 ל הכליה ע – )פנימי סבל( קַדַּ
 חום גבוהּ  :החיצונית נוספת ה"קדחת"

גוף מבפנים ומעצים את השׂורף את ה
  .הסבל

   
 



  בחקותי  רכו
 

 רש"י   

ם לָרִיק זַרְעֲכֶם  באים אויביכם מה ומעתה, מצמחת ואינהּ  זורעהּ  .וּזְרַעְתֶּ
 שנה זורעהּ , כיצד הא, אויביכם ואכלוהו לומר תלמוד ומה, ואוכלים
 ומוצאים באים ואויבים מצמחת שניה שנה, מצמחת ואינהּ  ראשונה
. אשתקד תבואה לקטו שלא, ברעב מתים ושבפנים, המצור לימי תבואה

, מדבר הכתוב והבנות הבנים כנגד, זרעכם לריק וזרעתם אחר דבר
 )כב ב, איכה( שנאמר, אותם ומכלה בא והחטא, ומגדלן בהם עמל שאתה

  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ד אות ג)כלם  אויבי ורביתי טפחתי אשר

 (המשך) ביאור   

 – )עצמי ייאוש(" מְכַלּוֹת עֵינַיִם". 3
 המישור הגופנימתפשטת מן הקללה 

נפשי. גם ה ומגיעה אל המישור
במחלות קשות, התקווה מאפשרת 

העיניים הכלות לשׂאת את הכאב. 
איבד שהחולה ות את ייאושו של מבטא

  .תקווה להירפא
 – )הסביבה ייאוש(" מְדִיבֹת נָפֶשׁ ". 4

     (הפירוש השלב הסופי והקשה ביותר 

גם הקרובים והחברים על פי האגדה): 
אין כעת  .מתייאשים מחייו של החולה

עוד מי שיחזק את רוחו, והבדידות 
 .הנפשית משלימה את חורבן הגוף

י בין המכות קישור שיוצר רש"ה
הופך אותן לקללה אחת כוללת וחסרת 

מבפנים ורחמים, הפוגעת באדם מבחוץ 
 .בקשר שלו עם עצמו ועם סביבתוגם ו

  

 ביאור   

ם לָרִיק זַרְעֲכֶם קושי ה .וּזְרַעְתֶּ
: אם הזריעה היא )טז( לוגי בפסוקה

יק" (כלומר, דבר לא צומח), מה רִ "לָ 
רש"י מנסה  ?נשאר לאויבים לאכול

התמודד עם הקושי בעזרת שני ל
 פירושים.

  הפירוש הראשון 
מדובר בתהליך המשׂתרע על פני 

  :  שנתיים
האדמה לא  בשנה הראשונה. 1

מצמיחה דבר. התוצאה היא 
  שהמחסנים והאסמים מתרוקנים

  

  .לחלוטין

דמה דווקא הא בשנה השנייה. 2
מצמיחה תבואה, אך אז מגיעים 

בר, כפי שהוס .לוהאויבים ולוקחים הכ
האסמים נמצאים בתוך העיר, ופירוש 
הדבר שאפילו העיר נצורה, יש גישה 
אליהם. אילו הייתה בהם תבואה, אפשר 

עיה היא שכיוון היה לאכול ממנה. הב
שבשנה הקודמת לא צמח מאומה, 
האסמים עומדים ריקים. אומנם 

דות מחוץ שׂ דות יש תבואה, אבל השׂ ב
  לעיר, ואין דרך לגשת אליהם. רק

  

   

 



 רכז  ויקרא כו
 

 רש"י   

כֶם י פָנַי בָּ  ונתתי ברעה נאמר כך, אליכם ופניתי בטובה שנאמר כמו .וְנָתַתִּ
 אני ועוסק עסקי מכל אני פונה לעבדיו שאמר למלך, משל משלו. פני

  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ד אות ד) ]לרעה[ עמכם

 (המשך) ביאור   

הגויים הצרים על העיר מבחוץ נהנים 
ושבי העיר הנצורה דות, ותשׂ מיבול ה

 נמקים ברעב. 
הימשכות המציאות הקשה 

   .את הקללה מעצימה

   על פי האגדה –הפירוש השני 
 פירושהּ 'ילדיכם' "המילה "זַרְעֲכֶם

לפי פירוש זה, ). זרעו של אדם(
הטרגדיה גדולה בהרבה: האדם עמל, 
משקיע ומגדל את בניו ובנותיו 

ל לריק ו("זורע"), אך בסופו של דבר הכ
בגלל חטאי הדור, האויב משמיד את  –

הילדים. רש"י מדגיש שזוהי הדרגה 
הגבוהה והכואבת ביותר של "זריעה 

להמחשת  .אובדן הדור הבא –לריק" 
רש"י מביא פסוק ממגילת הטרגדיה 

 .איכה, המתארת את חורבן ירושלים
שאירע מקונן על  החורבן ירמיהו נביא

  ביום חרון אפוראל שׂ לילדי עַם י
  

יוֹם אַף: "'של ה לִיט  ה' וְלאֹ הָיָה בְּ פָּ
ר רִיד אֲשֶׁ ם וְשָׂ יתִי אֹיְבִי כִלָּ י וְרִבִּ חְתִּ " טִפַּ

ם האותם ילדים שהורי – )כב ב, איכה(
האויב  ,בגידולם השקיעו את כל כוחם

 מהם זכר.לא נותר כילה עד תום, ו
 (בהערה עז)"תורה תמימה" בעל  

" אויב"מעמיק במשמעות המילה 
לצד משמעותהּ פי הסברו, , ולשבפסוק

) היא משמשת גם הכובש הזר( הרגילה
רעיון זה מתאים לדברי  .לציון חטא

 רש"י שכתב שהחטא מכלה אותם.
המילה "אויבי" רומזת שהחטא הוא 
האויב האמיתי האורב לנפש האדם. 

: רעיון זה מתכתב עם מאמר הגמרא
 ת"לא הערוד ממית אלא החטא ממי"
ק יזמכלומר, ה – )א"ע לג ברכות, בבלי(

החיצוני (האויב או הנחש) הוא רק 
השליח, אך הגורם הממשי לכליה הוא 

  .העוון

 (על עמוד קודם) עיון   

ם לָרִיק זַרְעֲכֶם לפי גישה זו, הקללה גם  :הקללה העצמת לסיכום .וּזְרַעְתֶּ
ם לָרִיק זַרְעֲכֶם" כפולה ומכופלת אלא שהאדם לא רק שהילדים אובדים,  – "וּזְרַעְתֶּ

אינו גורם חיצוני אלא החטא שהוא עצמו  אובדנםמבין שהאויב האמיתי שגרם ל
  .נכשל בו. הבנה זו הופכת את האובדן למר וכואב עוד יותר

 ביאור   

כֶם י פָנַי בָּ      וסיף לביטוי רש"י מ .וְנָתַתִּ

  ס על המדרש, שלפיוזה פירוש המבוס
  

   

 



  בחקותי  רכח
 

 רש"י   

ם לִפְנֵי אֹ פְתֶּ  דבביכון ובעלי מבפנים אתכם הורג המות שיהא .יְבֵיכֶםוְנִגַּ
  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ד אות ה)מבחוץ  אתכם מקיפין

 (המשך) ביאור   

יחס ישיר הביטוי "פנים" מעיד על 
כפי שבברכה ה' מבטיח "פנייה"  .ואישי

מיוחדת כדי להיטיב, כך בקללה הוא 
  .מתאר "נתינת פנים" לרעה

מחדד את עוצמת  המשל על המלך
 אגב דרךבקורה איננו עונש ההאימה: 

ואי אפשר לייחס אותו ל"יד המקרה". 
     המלך כביכול מניח בצד את כל ניהול 

הממלכה והעולם, כדי להקדיש את כל 
בו לטיפול בישׂראל ימרצו ותשׂומת ל

(במקרה זה, לרעה). זוהי העצמה של 
האדם עומד לבדו מול "זעמו"  :הקללה

המלך, ללא שום הסחת  הממוקד של
שייתכן שהייתה מביאה להקלה דעת 

  .מסוימת

 (על עמוד קודם) עיון   

כֶם י פָנַי בָּ ניתוח עמוק יותר, דווקא בתוך הקללה מסתתר מסר של קשר ב .וְנָתַתִּ
. העובדה שהקב"ה "מתפנה מעסקיו" עבור ישׂראל מעידה שאנו אמיץ שלא יינתק

 ,חלילה לרעה שמדובר בהשגחהגחה לטובה ובין מדובר בהששמו בכל מצב. בין עַ 
ם ישׂראל אינו נתון למקרה או למזל; הוא תמיד עַ . תמידיתהיא ההשגחה מיוחדת ו

גם כשזה כואב  –ית. הידיעה שה' עוסק בנו באופן אישי וקבמוקד תשׂומת הלב האל
  .מומלמדת שאין לנו אפשרות "לברוח" מהתפקיד ומהקשר המהותי עִ  –

 ביאור   

ם לִפְנֵי אֹיְבֵיכֶם פְתֶּ רש"י  .וְנִגַּ
מתוארת  –מצב טרגי שמדובר במדגיש 

"תבוסה ללא קרב": הפסוק  מציאות של
לא אומר שהאויבים יכו אתכם בחרב, 

 .לפניהםאלא שתינגפו 
(על פי מביא המשלים שרש"י 

הספרא) מסבירים את המנגנון: 
האויבים אינם צריכים להתאמץ; הם 

  ("מקיפים  מבחוץ פשוט צרים על העיר
  

בתוך העיר  ובעודם צרים,אתכם"), 
המוות עושׂה את שלו. כפי שביארנו 
קודם, מכיוון שהתבואה נלקחה 
והאסמים ריקים, הרעב והמגפות 

ם. עָ ("המוות מבפנים") מכניעים את הָ 
האויב  :זוהי העצמה נוראה של הקללה

אפילו לא צריך "ללכלך את ידיו", הוא 
הליך הכיליון פשוט צופה מהצד בת

  .הפנימי של ישׂראל

  
   



 רכט  ויקרא כו
 

 רש"י   

 שבשעה, ובכם מכם אלא ונאיםשׂ  מעמיד שאיני .שׂנְֹאֵיכֶם בָכֶם וְרָדוּ 
, שבגלוי מה אלא מבקשים אינם ראלשׂ י על עומדים העולם שאומות
 קדם ובני ועמלק מדין ועלה ראלשׂ י זרע אם והיה )ד-ג ו, שופטים( שנאמר

 עליכם שאעמיד בשעה אבל, הארץ יבול את תווישחי עליהם ויחנו' וגו
 )ג ג, מיכה( אומר הוא וכן, שלכם המטמוניות אחר יםשׂ מחפ הם, ובכם מכם

(ספרא בחוקותי פרשה ב  'וגו הפשיטו מעליהם ועורם עַמי שאר אכלו ואשר

  .פרק ד אות ה)

 ביאור   

רש"י עומד על  .שׂנְֹאֵיכֶם בָכֶם וְרָדוּ 
המשמשים  ההבדל בין שני הביטויים

לתיאור המתקיפים. בתחילת הפסוק 
ם לִפְנֵי  פְתֶּ ובסוף  ",איְֹבֵיכֶםנאמר "וְנִגַּ

"וְרָדוּ בָכֶם  ונאים,שׂ הפסוק הם נקראים 
 ".שׂנְאֵיכֶם

טמון (המבוסס על המדרש) ההסבר 
 )חיצוני(גורם  "אויב"בהבחנה בין 

  :(שצמח מבפנים)שׂונא" "ל
 אומות( הסבל שגורם האויב 
כפי שמתואר בספר שופטים  :)העולם

ין ועמלק), האויב הזר ימדבהקשר של (
את יבול  –בוזז רק את מה שגלוי לעין 

ם אורח השׂדה. אין לו היכרות עמוקה עִ 
ם, ולכן רכוש מוחבא עָ החיים של הָ 

 .נשאר מחוץ להישׂג ידו
(הפנימי,  ונאשׂ הסבל שגורם ה

זוהי  :")ובכם מכם" ובלשון רש"י:
בוגדים מבית או  – הקללה הקשה ביותר

מנהיגים מושחתים. אלו מכירים את כל 
נקודות התורפה ואת מקומות המסתור 

  רש"י מסתמך על  .("המטמוניות")
  

 נבואת מיכה המתארת מציאות שבהּ 
, במקום לפעול למען הָעָם, המנהיגים

מנצלים את מעמדם לרעה, רודים בָעָם 
י ופוגעים בו: " מְעוּ נָא רָאשֵׁ וָאֹמַר שִׁ

רָאֵליַ  ית יִשְׂ הֲלוֹא לָכֶם  עֲקֹב וּקְצִינֵי בֵּ
ט פָּ שְׁ שֹׂנְאֵי טוֹב וְאֹהֲבֵי  ;לָדַעַת אֶת הַמִּ

אֵרָם מֵעַל  רָע גּזְֹלֵי עוֹרָם מֵעֲלֵיהֶם וּשְׁ
י וְעוֹרָם  ;עַצְמוֹתָם אֵר עַמִּ ר אָכְלוּ שְׁ וַאֲשֶׁ

יר  סִּ ר בַּ אֲשֶׁ יטוּ... וּפָרְשׂוּ כַּ מֵעֲלֵיהֶם הִפְשִׁ
חַתוּ  תוֹךְ קַלָּ ר בְּ . )ג–א, ג, מיכה(" כְבָשָׂ

מנהיגים אלו, הם דוגמה מובהקת של 
ונאים שבאים מתוך הָעָם, ולמרבה שׂ 

הצער יש להם יתרון של ממש על פני 
האויב שבא מבחוץ: הם יודעים הכול, 
והידע הזה מאפשר להם לפגוע פי כמה 
וכמה מאשר מסוגלים מי שמגיעים 

ים ידם שׂ ל יםמבחוץ. האויבים מצליח
 ונאים אינםשׂ רק על הגלוי, ואילו ה

מסתפקים ברכוש הציבורי הגלוי, אלא 
חודרים לתוך המרחב הביתי והמוצנע 

צמם לגשת אל ומרשים לע של האדם
הכיריים ולאכול את התבשילים שהכין 

  

   
 



  בחקותי  רל
 

 רש"י   

ם שה ב פרק ד (ספרא בחוקותי פרכח  מבלי אֶתְכֶם. רדֵֹף וְאֵין אימה; מפני .וְנַסְתֶּ

  .אות ה)

 (המשך) ביאור   

לו ולבני ביתו (ייתכן שהם המזון היחיד 
     שנותר למשפחה). הם חודרים 

  לפרטיותו של היחיד ומחללים אותהּ.

 (על עמוד קודם) עיון   

רש"י מלמד שהשׂיא של הברכה הוא "שלום בארץ", והשׂיא  .שׂנְֹאֵיכֶם בָכֶם וְרָדוּ 
מצב שבו האיום הגדול ביותר על  –סולידריות החברתית של הקללה הוא אובדן ה

הצבא שמעבר לגבול אלא המערכת השלטונית שלו עצמו שפועלת  איננוהאזרח 
 .נגדו בשׂנאה

 ביאור   

ם בפירוש קצר זה, רש"י  .וְנַסְתֶּ
(בעקבות הספרא) מזהה פרדוקס 
בפסוק: אם אין איש שרודף אחריכם, 

 ?מדוע אתם בורחים
ת הקללה בשני הוא מסביר א

  :מישורים משלימים

המישור הפסיכולוגי ("מפני . 1
 סה (הבריחה) אינהּ ונמה :אימה")

לסכנה ממשית בשטח, אלא  תגובה
התמוטטות נפשית.  תוצאה של

אשר ה"אימה" ממלאת את הלב עד 
 רשרוש עלה נשמע כצעדי אויב אפילו

  . ומעורר בהלה
   :המישור הפיזי ("מבלי כח"). 2

  

באמת אינו רודף? כאן  מדוע האויב
רש"י מוסיף נדבך של השפלה. האויב 
לא צריך להתאמץ או לרוץ אחריכם, כי 
אתם ממילא חסרי כוח ("מבלי כח") 

. הוא יכול לחמוק מפניולהתנגד או 
להשׂיג אתכם ולשעבד אתכם בנחת, 

 .ללא צורך במרדף
זהו שׂיא  :לסיכום העצמת הקללה

של רפיון. מצד אחד, חרדה משתקת 
גורמת לכם לברוח מרוחות רפאים; ש

ומצד שני, חולשה פיזית כה עמוקה, 
שהאויב הממשי אפילו לא רואה בכם 

  .56יריב שראוי למרדף

  
   

                                                   
 ".מוסבר על פי "לפשוטו של רש"י .56



 רלא  ויקרא כו
 

לוּן  יח קַבְּ ין לָא תְּ וְאִם עַד אִלֵּ

י  ,לְמֵימְרִי וְאוֹסֵיף לְמִרְדֵּ

בַע עַל חוֹבֵיכוֹן.  יט יָתְכוֹן שְׁ

קְפְכוֹן,  ר יָת יְקָר תֻּ וְאֶתְבַּ

וֵיכוֹן  עִלָּ מַיָּא דְּ ין יָת שְׁ וְאֶתֵּ

אַחָתָא  בַרְזְלָא מִלְּ יפִין כְּ קִּ תַּ

תְחוֹתֵיכוֹן  מִטְרָא וְאַרְעָא דִּ

מֶעֱבַד  א מִלְּ נְחָשָׁ ינָא כִּ חַסִּ

ירִין.   פֵּ

י  יח מְע֖וּ לִ֑ א תִשְׁ ה לֹ֥ לֶּ ם־עַד־אֵ֔ וְאִ֨

בַע עַל־  ֖ ם שֶׁ ה אֶתְכֶ֔ רָ֣ י לְיַסְּ וְיָסַֽפְתִּ

א֣וֹן עֻזְּכֶ֑ם  יט אתֵיכֶֽם:חַטֹּֽ  י אֶת־גְּ ֖ בַרְתִּ ֽ וְשָׁ

ת־  ל וְאֶֽ רְזֶ֔ בַּ מֵיכֶם כַּ י אֶת־שְׁ ֤ וְנָֽתַתִּ

ה: ֽ חֻשָׁ נְּ   אַרְצְכֶ֖ם כַּ

 רש"י   

ה. עַד וְאִם) יח( י.תשמעו;  לא עמכם המכות אלה בעוד ואם אֵלֶּ  וְיָסַפְתִּ
  אחרים. יסורין עוד

בַע עַל למעלה  האמורות העבירות שבע על ורעניותפ שבע .חַטֹּאתֵיכֶם שֶׁ
  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ה אות א)

י) יט( בַרְתִּ אוֹן וְשָׁ כֶם. אֶת־גְּ  כד, יחזקאל( אומר הוא וכן, המקדש בית זה עֻזְּ

  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ה אות ב)עוזכם  גאון מקדשי את מחלל הנני )כא

 ביאור   

ה. עַד וְאִם ה" "הביטוי  אֵלֶּ עַד אֵלֶּ
אינו רגיל ודורש הסבר. רש"י מבהיר 
ה" הכוונה לקללות שהוזכרו  ש"אֵלֶּ

ד" בפסוקים הקודמים, והמילה "עַ 
 הסבלכלומר: אם   .בעוד משמעהּ 

אינו מצליח לחולל בנפשכם מהמכות 
שום שינוי, ואתם ממשיכים בדרככם 

אביא  –שומעים בקולי  הרעה ואינכם
שכתוב כם ייסורים נוספים כפי עלי

 .בהמשך
  

  

בַע עַל בַע   .חַטֹּאתֵיכֶם שֶׁ   -שֶׁ
הכוונה היא לשבעה עונשים 

מספר העונשים נקבע (פורענויות). 
בהתאמה למספר העבירות שפורטו 

    .57לעיל
  

י בַרְתִּ אוֹן וְשָׁ כֶם. אֶת־גְּ ללא  עֻזְּ
פירושו של רש"י, היינו עשׂויים להבין 

א י אֶת־גְּ בַרְתִּ וֹן שהבטחת הקב"ה "וְשָׁ
כֶם"  לית בכוחו פגיעה כל משמעותהּ עֻזְּ

  

   

                                                   
 .)יד( תַעֲשׂוּ" ראו לעיל ד"ה "וְלאֹ .57

 אונקלוס

 



  בחקותי  רלב
 

 רש"י   

י אֶת רְזֶל וְאֶת־וְנָתַתִּ בַּ מֵיכֶם כַּ ה־שְׁ חֻשָׁ נְּ  ששָם, משה משֶל קשה זו .אַרְצְכֶם כַּ
 שיהיו', וגו נחשת ראשך על אשר שמיך והיו )כג כח, דברים( אומר הוא

 שאין כדרך מזיעה אינהּ  והארץ מזיעה שהנחשת כדרך מזיעין השמים
 מזיעין יהיו לא השמים כאן אבל, פירותיה משמרת והיא מזיע הברזל
 כדרך מזיעה תהא והארץ בעולם חורב ויהא מזיע הברזל שאין כדרך

  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ה אות ג) פירותיה מאבדת והיא מזיעה שהנחשת

 (המשך) ביאור   

למדנו ם ישׂראל. רש"י מובגאוותו של עַ 
אזהרה זו אחרת, והיא שמשמעות 

נוגעת לבית המקדש, ואת זאת הוא 
כֶם"הביטוי למד מן  אוֹן עֻזְּ ", המופיע גְּ

גם בנבואת יחזקאל, ושָם ברור שהוא 
 .בית המקדש מציין את

     משום  בית המקדש זכה לכינוי זה

שבעת בנייתו בימי שלמה המלך, הוא 
של  ואת עוצמתהּ  ייצג את עליונותהּ 

זה, רש"י מעצים את  ישׂראל. בפירושו
חומרת הקללה: השבר אינו רק בכוח 

פגיעה בלב  ; הואהפיזי או המדיני
  .האומההרוחני והמפואר ביותר של 

 (על עמוד קודם) עיון   

י בַרְתִּ אוֹן וְשָׁ כֶם. אֶת־גְּ כֶם") כלפי בית  עֻזְּ אוֹן עֻזְּ השימוש בביטוי של עוצמה ("גְּ
ם ישׂראל אינו אמור שהכוח הרוחני של עַ  המקדש, שהוא סמל הרוחניות, מלמד

 .בכוח ובתפארת –להתבטא בדלות או בחולשה אלא להפך 
נועד להפיץ אור לגויים כולם  גב: הואשׂ נקבע ייעוד מקיף ונ בית המקדשל

מקום מרכזי, . מובן שלמימוש ייעוד כזה נחוץ ולהשפיע טובה על האנושות כולהּ 
הכוח הזה שבירת  ית שיש בו עוצמה וכוח.ב –, וכזה הוא בית המקדש איתן וחזק

 .פגיעה אנושה ביכולת ההשפעה של ישׂראל בעולם היא

 ביאור   

י אֶת רְזֶל וְאֶת־וְנָתַתִּ בַּ מֵיכֶם כַּ ־שְׁ
ה חֻשָׁ נְּ רש"י מסביר את  .אַרְצְכֶם כַּ

חומרת הקללה דרך התכונות של שתי 
הברזל הוא  .מתכות: הברזל והנחושת

 "מזיעה" (אינהּ  מתכת קשיחה שאינהּ 
  פולטת לחות), ואילו הנחושת היא 

 

  
  

מתכת ש"מזיעה" ופולטת לחות 
 .בקלות

הקללה  )קותיבחו( בפרשה שלנו
  :קשה מאוד

הם לא  :השמיים יהיו כברזל. 1
 –ותהיה בצורת מוחלטת כלל,  "יזיעו"

 

  

   
 



 רלג  ויקרא כו
 

וִיסוּף לְרֵיקָנוּ חֵילְכוֹן, וְלָא  כ

ין אֲרַעְכוֹן יָת עֲלַלְתַּ  תֵּ הּ תִּ

יהּ. ין אִבֵּ   וְאִילָן חַקְלָא לָא יִתֵּ

ן אַרְצְכֶם  כ ֤ א־תִתֵּ חֲכֶ֑ם וְלֹֽ יק כֹּֽ ם לָרִ֖ וְתַ֥

רְיֽוֹ: ן פִּ ֖ א יִתֵּ רֶץ לֹ֥ ץ הָאָ֔ הּ וְעֵ֣   אֶת־ יְבוּלָ֔

 רש"י   

 נכש שלא זרע שלא חרש שלא עמל שלא אדם הרי .וְתַם לָרִיק כֹּחֲכֶם )כ(
 בכך אין, אותו ומלקה שדפון בא צירהק ובשעת עדר שלא כסח שלא
 ומלקה שדפון ובא ועדר וכסח ונכש וזרע וחרש שעמל אדם אבל, כלום
  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ה אות ד)קהות  זה של שניו הרי, אותו

 (המשך) ביאור   

אפס משקעים. שום גשם לא יֵרד, 
לא  –ואפילו טיפות אחדות של טל 

  תרדנה לעולם.   
היא  :יה כנחושתהארץ תה. 2

גרום והלחות תותהיה לחה מדי,  "תזיע"
ולרדת שיצמח להירקב  ילמעט הפר

 .לטמיון
  שבספר  בקללות לעומת זאת,

  

, הקללה "ריכך" אתמשה רבנו  ,דברים
ה באמצעות היפוך שׂ ואת זאת ע

השמיים הם  בדברי משה הדימויים:
כנחושת (פולטים לחות וטל) והארץ 

בכך שומרת על מזיעה, ו כברזל (שאינהּ 
הפירות שלא יירקבו). נמצא שמשה 
רבנו, בתפילתו או בזכותו, מיתן את 

  .חומרת הגזרה

 (על עמוד קודם) עיון   

י אֶת רְזֶל וְאֶת־וְנָתַתִּ בַּ מֵיכֶם כַּ ה־שְׁ חֻשָׁ נְּ  –אף על פי שכל דברי התורה  .אַרְצְכֶם כַּ
מדים מכאן על כוחו של ים חיים, אנו לקהם דברי אלו –כולל אלו שבספר דברים 

הלהבות" של הקללה ולהפוך  להנמיך את גובהּ "משה רבנו. זכותו המיוחדת אפשרה 
 .לקשה פחות אותהּ 

ם עָ זהו תפקידם של הצדיקים בכל דור ודור: בזכות דבקותם בה' ופועלם בקרב הָ 
לקרבם לאביהם שבשמיים, הם מצליחים להמתיק את הדינים. גם כשנגזרת 

תם ותפילתם פועלות למעט את הנזק ולהשאיר פתח של תקווה פורענות, חסידו
   .ושמירה בתוך הקושי

 ביאור   

     רש"י מתאר את  .וְתַם לָרִיק כֹּחֲכֶם

שקיע את האכזבה העצומה של מי שה
  

  

   

 אונקלוס

 



  בחקותי  רלד
 

 רש"י   

ן אַרְצְכֶם אֶת וְלאֹ (ספרא הזרע  בשעת להּ  מוביל שאתה מה אף .יְבוּלָהּ ־תִתֵּ

  .פרק ה אות ד)בחוקותי פרשה ב 
החנטה  בשעת פירותיו יחניט שלא, לקוי יהא הארץ מן אפילו .וְעֵץ הָאָרֶץ

  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ה אות ד)
ן   ואפרי. אעץ ולמטה למעלה משמש .לאֹ יִתֵּ

רְיוֹ  ן פִּ  כאן ויש, קללות שתי הרי, פירותיו משיר מפרה כשהוא .לאֹ יִתֵּ
  .ה ב פרק ה אות ד)(ספרא בחוקותי פרשפורעניות  שבע

 (המשך) ביאור   

דותיו יצמיחו יבול שׂ שכוחותיו כדי  כל
     ל ו, ולבסוף, מחמת קללת ה', הכמשובח

  .עלה בתוהו

 ביאור   

ן אַרְצְכֶם אֶת וְלאֹ בלי  .יְבוּלָהּ ־תִתֵּ
מאורו של רש"י, היינו מבינים 

תבואה.  תצמיח(בפשטות) שהארץ לא 
זרעים אך לפי רש"י, "יבול" אלו ה

. אפילו תצמח תבואה, היא תהיה שזרעו
מעטה כל כך, עד שאי אפשר יהיה 
להפיק ממנה אפילו זרעים בכמות 
שזרעו (לזריעה עתידית). רש"י, כדרכו, 

  הקללה.את מעצים 

החנטה היא התקופה  .וְעֵץ הָאָרֶץ
ד לאחר ימישבהּ מופיע הפרי על העץ (

), ומטבע הדברים הוא נשירת הפרח
מחמת היעדר הגשמים, . קטן מאוד

חנטה, וזוהי לשלב ההפירות לא יגיעו 
ן"   –משמעות הכתוב "וְעֵץ הָאָרֶץ לאֹ יִתֵּ

לא יהיה בעץ כוח להביא את  :כלומר
  .הפירות לידי חנטה

ן ן" מוסבות  .לאֹ יִתֵּ   המילים "לאֹ יִתֵּ
  

וגם על הפרי  הןלפני העץ המוזכרגם על 
י המוזכר אחריהן. העץ עצמו ייפגע, וכפ
 –שהוסבר לא יוציא פירות; ואשר לפרי 

מדובר בקללה נוספת, שתוסבר בד"ה 
 להלן. 

רְיוֹ  ן פִּ יצליח העץ אפילו  .לאֹ יִתֵּ
להוציא פירות אחדים בשלב החנטה 
והם יתחילו לגדול, הם לא יתפתחו 
כראוי ולא יבשילו, כי עוד בעודם בוסר 

"וְעֵץ  הם ינשרו. הקללה הכתובה –
רְיוֹ" הָאָרֶץ לאֹ יִתֵּ  קללה אחת;  –ן פִּ

והפירוש של רש"י מעצים אותהּ 
חולשת העץ בהופכו אותהּ לשתיים: 

   שחנט.המועט  ונשירת הפרי

כפי שסיכמנו לעיל את שבע 
שבע העבירות, נסכם גם את 

  :פורענויותה
י". 1 בַרְתִּ אוֹן וְשָׁ כֶם אֶת־גְּ  -" עֻזְּ

   
  

   
 



 רלה  ויקרא כו
 

יוּ  כא קַשְׁ הָכוּן קֳדָמַי בְּ  וְאִם תְּ

לָא לְמֵימְרִי יבוֹן לְקַבָּ  ,וְלָא תֵּ

וְאוֹסֵיף לְאֵיתָאָה עֲלֵיכוֹן 

חוֹבֵיכוֹן.  בַע כְּ   מַחָא שְׁ

א תֹאב֖וּ  כא רִי וְלֹ֥ י קֶ֔ לְכ֤וּ עִמִּ ֽ וְאִם־תֵּ

בַע  ֖ ה שֶׁ י עֲלֵיכֶם מַכָּ֔ ֤ י וְיָסַֽפְתִּ ֽ לִ֑ ע מֹ֣ לִשְׁ

אתֵיכֶֽם: חַטֹּֽ   כְּ

 רש"י   

לְכוּ  וְאִם) כא( י תֵּ  אלא שאינו, במקרה, עראי אמרו רבותינו קֶרִי. עִמִּ
 ומנחם(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ה אות ה) . במצות עראי תלכו כן, לפרקים

, )כז יז, משלי( רוח יקר וכן, רגלך הוקר )יז כה, משלי( וכן, מניעה לשון פירש
 להמנע לבם שמקשים, קושי לשון אונקלוס של לתרגומו זה לשון וקרוב

  אלי. תקרבמה

 (המשך) ביאור   

 .חורבן בית המקדש
י". 2 מֵיכֶם וְנָתַתִּ רְזֶל אֶת־שְׁ בַּ  –" כַּ

   .לא ירד אפילו טלבצורת מוחלטת: 

ה וְאֶת־אַרְצְכֶם. "3 חֻשָׁ נְּ הארץ  - "כַּ
   .תבואהגורמת לריקבון של הו "מזיעה"

יתברר  - "כּחֲֹכֶם לָרִיק וְתַם". 4
היה תהאכזבה שהעמל היה לשווא ו

   .עצומה
  

ן וְלאֹ". 5  -"אֶת־יְבוּלָהּ  אַרְצְכֶם תִתֵּ
 תצליחושזרעתם לא  הכמותאפילו את 

  .להפיק ממה שתקצרו

ן לאֹ הָאָרֶץ וְעֵץ". 6  הפרי עצי - "יִתֵּ
  .מכדי להוציא פירותיהיו חלשים 

ן לאֹ". 7 רְיוֹ" יִתֵּ אפילו העץ יוציא  - פִּ
מעט פרי, הוא לא יתפתח וינשור מן 

  בעודו בוסר.העץ 

 ביאור   

לְכוּ  וְאִם י תֵּ ברור מן  קֶרִי. עִמִּ
ההקשר שהמשמעות הכללית היא 

ציות לקדוש ברוך ־המשכיות של אי
המילולי של  הוא. אך מה פירושהּ 

רש"י מציע שלושה  ?"קֶרִי"המילה 
  :פירושים

מצוות קיום ה –" מלשון "מקרה. 1
     , באופן מזדמן (לפעמים "עראי" בדרך

לפעמים לא, תלוי בנסיבות ובסיבות כן ו
שונות ומשונות) ולא בהתמדה מתוך 

   מחויבות. 
רש"י  –התרחקות והימנעות . 2

מסתמך על פסוקים שבהם מופיעות 
קֶרִי" ועל פי מילים הקרובות בצלילן ל"

 הקַֹר"ההקשר הן מציינות משמעות זו: 
ית רֵעֶךָ  ן רַגְלְךָ מִבֵּ נֵאֶךָ" פֶּ עֲךָ וּשְׂ בָּ  יִשְׂ

  

   

 אונקלוס

 



  בחקותי  רלו
 

 רש"י   

חַטֹּאתֵיכֶם בַע כְּ (ספרא כחטאתיכם  שבע במספר אחרים פורעניות שבע .שֶׁ

  .בחוקותי פרשה ב פרק ה אות ה)

 (המשך) ביאור   

אל תרבה בביקורים אצל  – )יז, כה משלי(
חברך (התרחק מביתו), כדי שלא יגיע 

ובע" מנוכחותך אצלו שׂ לתחושת "
בוּנָה" רוּחַ אִישׁ  יְקַר" וימאס בך;  שם( תְּ

 וצמצום דברים רוחה בלימת – )כז, יז
     י" רִ "קֶ אם כן, המילה . מעידים על תבונה

  '.צמצום וריחוק מה בפסוקנו מבטאת

משמעות זו עולה  – קושי. 3
, בקשיו"מתרגום אונקלוס שתרגם: "

הקשיית הלב ועמידה ל והכוונה
 ה'.עקשנית כנגד רצון 

  

 (על עמוד קודם) עיון   

לְכוּ  םוְאִ  י תֵּ מתארים הימנעות  כולם –שלושת הפירושים המשותף ל קֶרִי. עִמִּ
; ועם זאת ניכר שהם אינם זהים זה לזה ואפשר משמיעה בקול ה' למרות המכות

 :מהקל אל הכבד – לראות בהם הדרגה
 (מקרה) או הרגל  )היאינרציהֶתמֵד ( כוחקיום מצוות מ: השלב הראשון

 .ת מסוימת אך ללא הפנמה או קבלת עולבלבד. האדם שומר על מסור
 ) התרחקות מכוונת. האדם אינו רוצה לשמוע את  :)הימנעותהשלב השני

 .דבר ה' ובוחר להתרחק מהקשר איתו
 (קושי) ה' ומלחמה אקטיבית הנהגת להתנגדות עקשנית  :השלב השלישי

 כנגדהּ.
וות מקיים מצלכאורה האדם  מעוררת תמיהה: הפירוש הראשון (עראי) קבלת

מצוות  קיוםלדעת: (אומנם לא בשלמות), והעונש נראה לא מידתי?! חשוב 
כ"פולקלור" בלבד, ללא קבלת עול מלכות שמיים, מוביל בהכרח להזנחת לימוד 

יהדות ערך דתי אמיתי; לא טמון פולקלור  בשימורהתורה ולזלזול בקדושה. 
 .של יהדותאשליה  אינהּ אלא – התוכן הפנימי והמחויבותשנעדרים ממנה 

 ביאור   

חַטֹּאתֵיכֶם בַע כְּ "שבע"  המספר .שֶׁ
שבעה עונשים (פורענויות)  ןמציי

  ם ישׂראל, והם נוספים שיבואו על עַ 
  

מכוונים בדיוק כנגד שבע העבירות 
(שלבי ההידרדרות הרוחנית) שנמנו 

  .לעיל

  
   



 רלז  ויקרא כו
 

רָא  כב כוֹן יָת חַיַּת בָּ וַאֲגָרֵי בְּ

יל יָתְכוֹן וּתְ  יצֵי יָת וְתַתְכֵּ שֵׁ

עִירְכוֹן וְתַזְעַר יָתְכוֹן,  בְּ

יָן אוֹרְחָתְכוֹן.   וְיִצְדְּ

דֶה  כב ָֹ ם אֶת־חַיַּת֤ הַשּׂ י בָכֶ֜ לַחְתִּ֨ וְהִשְׁ

יתָה אֶת־  ם וְהִכְרִ֨ ה אֶתְכֶ֔ לָ֣ כְּ וְשִׁ

מּוּ  ֖ יטָה אֶתְכֶ֑ם וְנָשַׁ ם וְהִמְעִ֖ כֶ֔ הֶמְתְּ בְּ

רְכֵיכֶֽם:   דַּ

 רש"י   

לַ ) כב( י.וְהִשְׁ   גירוי. לשון חְתִּ
לָה כְּ  דרכהּ  שאין בהמה, בכך שדרכהּ  משכלת חיה אלא לי אין אֶתְכֶם. וְשִׁ

. שתים הרי, בם אשלח בהמות ושן )כד לב, דברים( לומר תלמוד, מנין בכך
. עפר זוחלי חמת עִם )שם( לומר תלמוד, בנשיכתהּ  ממיתה שתהא ומנין

 בארץ שנים היו כבר. מיתיןומ נושכין אלו אף, וממיתין נושכין אלו מה
(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ה וממית  נושך ערוד, וממית נושך חמור ראלשׂ י

  .אות ו)

 ביאור   

י. לַחְתִּ המילה רש"י מסביר ש וְהִשְׁ
י" משמעהּ  לַחְתִּ  .לשון גירוי "וְהִשְׁ

 "טכנית לא מדובר רק ב"שליחהכלומר, 
של החיות למקום מסוים, אלא הקב"ה 

חיות השׂדה ומפיח בהן רצון מגרה את 
   .58ותוקפנות לבוא ולתקוף בני אדם

לָה כְּ מונה שבע רש"י  אֶתְכֶם. וְשִׁ
. שזיהה בפסוקנו פורענויות (עונשים)

לכאורה, בקריאה פשוטה של הפסוק 
  :ביטויים שלושהמופיעים רק 

י בָכֶם אֶת ". 1 לַחְתִּ דֶה ־וְהִשְׁ ָ ת הַשּׂ חַיַּ
לָה אֶתְכֶם כְּ   ."וְשִׁ

  
  

כֶם ־וְהִכְרִיתָה אֶת. "2 הֶמְתְּ בְּ
   ".וְהִמְעִיטָה אֶתְכֶם

רְכֵיכֶם". 3 מּוּ דַּ   ."וְנָשַׁ
למניין רש"י מסביר כיצד מגיעים 

לָה אֶתְכֶם"המילים את  :של שבע כְּ  "וְשִׁ
יש לספור לא כפורענות אחת אלא 

הראשונה נלמדת מהמילים כארבע: 
י בָכֶם אֶת" לַחְתִּ ָ ־וְהִשְׁ ת הַשּׂ "; דֶהחַיַּ

מהשוואה לפסוק  –השנייה והשלישית 
מהביטוי  –והרביעית  בשירת האזינו;

לָה אֶתְכֶם" כְּ   " עצמו.וְשִׁ

הפורענות  :חיה משכלתא. 
 

  

   

                                                   
משמעות זו מתאימה לפועל הנוטה בבניין הפעיל, שאחת מן המשמעויות האופייניות לו היא גרימה  .58

 גורם לאחר [כנ"ל] לאכול וכדומה) –גורם לאחר [ולא לעצמו] לגדול; המאכיל  –(המגדיל 

 אונקלוס

 



  בחקותי  רלח
 

 רש"י   

לָה אֶתְכֶם כְּ   .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ה אות ז)הקטנים  אלו .וְשִׁ

 (המשך) ביאור   

חיות בר  –פסוק פשט ההמופיעה ב
  .פותשטור

ן  מיליםמה :בהמה משכלתב.  "וְשֶׁ
ם"  ח בָּ לַּ הֵמוֹת אֲשַׁ  י"רש) כד, לב דברים(בְּ

שגם בהמות ביתיות (שבדרך כלל לומד 
 ,את טבען ויות לשנותשׂ עאינן טורפות) 

  .לנשוך ובעקבות השינוי
מהמילים "עִם  :זוחלים ממיתיםג. 

שבהמשך אותו חֲמַת זחֲֹלֵי עָפָר" (
גם הנשיכה של שרש"י לומד  )הפסוק

אותן בהמות תהיה קטלנית ומלאת 
גם זוחלים יצטרפו ו ארס כשל זוחלים,

  .מכת השכולמזיקים הגורמים לל

לָההמילה "ד.  כְּ מלמדת על  "וְשִׁ
 הריגת קטנים.

שתי שאלות  מעוררביאור זה 
  :מרכזיות
כיצד ניתן למנות במניין א. 

הפורענויות עונש שלא מפורש בפסוק 
     יר שרש"י רואהניתן להסב ?עצמו

דֶה" בצירוף ָ ת הַשּׂ ם כולל לכל שֵ  "חַיַּ
בעלי החיים המזיקים. הפסוק בפרשת 
האזינו אינו מוסיף עונש חדש, אלא 

"מפתח" פרשני המגלה עין משמש כ
לָה"  בקללהלנו מה נכלל  כְּ "וְשִׁ

שבפסוקנו. התורה קיצרה כאן ופירטה 
  .ם, אך הכוונה אחת היאשָ 

יהקשר לביטוי "וְהִ ב.  לַחְתִּ יש  :"שְׁ
י"  לַחְתִּ להעיר כי רש"י מפרש את "וְהִשְׁ

כאן טמון רמז עמוק: חיות  .מלשון גירוי
בר אלימות מטבען, אך כדי שבהמה 

בני אדם  ותנשוךשתולל" תביתית "
בפרהסיה, דרוש "גירוי" אלוקי מיוחד 

 .שיגרום לשינוי טבעהּ 
כך רש"י מעצים את חומרת הקללה: 

ש חיות רעות, אלא לא רק שהאדם יפגו
אפילו הסביבה המוכרת לו (הבהמות 
הביתיות) תהפוך למקור של מוות 

  .ופחד

 ביאור   

לָה אֶתְכֶם כְּ לפי פירוש רש"י,  .וְשִׁ
לָה אֶתְכֶם"הביטוי  כְּ פורענות  מציין "וְשִׁ

במניין שבע הפורענויות  בפני עצמהּ 
שבפסוק. המשמעות של "שכול" 

  לדים, ולכן בלשון המקרא היא אובדן י
  

רש"י מסביר שהחיות ימיתו דווקא את 
יהפכו הוריהם  , ובמותםהילדים הקטנים

ל"שכולים", וזוהי הפורענות הרביעית 
  .המנויה בפסוק

  

  

  
   



 רלט  ויקרא כו
 

 רש"י   

כֶם־וְהִכְרִיתָה אֶת הֶמְתְּ (ספרא בחוקותי מבפנים  אֶתְכֶם. וְהִמְעִיטָהמבחוץ;  .בְּ

  .פרשה ב פרק ה אות ז)
מּ  רְכֵיכֶםוְנָשַׁ  שן פורעניות שבע הרי, קטנים ושבילים גדולים שבילים .וּ דַּ
ונשמו , והמעיטה, והכריתה, ושכלה, עפר זוחלי חמת, חיה ושן, בהמה

  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ה אות ז)

 ביאור   

כֶם־וְהִכְרִיתָה אֶת הֶמְתְּ רש"י . בְּ
מבחין כאן בין שתי פגיעות שונות 

ם, היינו שוניהמתרחשות במקומות 
שתי פורענויות המצטרפות לארבע 

  :שכבר פורטו

 "'כֶם הֶמְתְּ  – 'וְהִכְרִיתָה אֶת־בְּ
זוהי הפגיעה בבעלי החיים ": מבחוץ

וברכוש. החיות הטורפות יתקפו את 
הבהמות הרועות בשׂדות ובמרחבים 

 .וישמידו אותן הפתוחים
 "'מבפנים –'וְהִמְעִיטָה אֶתְכֶם": 

האדם. רש"י  זוהי פגיעה בנפשות
מסביר שחומרת הקללה היא שהחיות 
לא יישארו רק בשׂדות, אלא ירהיבו עוז 

אל תוך הערים והבתים  וייכנסו
 אדםה בניאת יטרפו ו("מבפנים") 

עוט ימהחיים שָם. הטרף וההרג יביאו ל
 .האוכלוסייה

רְכֵיכֶם מּוּ דַּ מּוּ " הפועַל .וְנָשַׁ " וְנָשַׁ
 השימוש מן. ם"שמ מהשורש נגזר

רְכֵיכֶם" רבים בלשון  לומד י"רש" דַּ
  הדרך רק לא: מוחלטת תהיה שהשממה

  

 ריקים יהיו הראשי והציר המרכזית
 אלא, מהחיות הפחד מחמת מאדם
 והצדדיים הקטנים השבילים אפילו
 היא זו פורענות. לשוממים יהפכו

  .השביעית
  הפורענויות שבע מניין

 שבעה זה בפסוק מסכם י"רש
 הפורענות של סוגים או שלבים

  :החיים בבעלי שמקורם

 ביתיות בהמות – בהמה שן .1
  .ונושכות טבען את המשנות

  .שטורפות בר חיות – חיה שן .2
 עפר זוחלי גם –" עָפָר זחֲֹלֵי חֲמַת" .3

  .וימיתו ינשכו
לָה" .4 כְּ  בילדים פגיעה –" וְשִׁ

  ).לשכולים ההורים הפיכת( הקטנים
 המותבב פגיעה –" וְהִכְרִיתָה" .5

  ).בשׂדות" (מבחוץ" הנמצאים ובנכסים

 במבוגרים פגיעה –" וְהִמְעִיטָה" .6
  ).הערים בתוך" (מבפנים"

 בשל הדרכים שממת: ונשמו .7
  .ושבים עוברים היעדר

  עיון  

רְכֵיכֶם מּוּ דַּ   יש כאן חסד, שכן אין אלו שבע פורענויות נפרדות אלא  .וְנָשַׁ
   

 



  בחקותי  רמ
 

א  כג ה לֹ֥ לֶּ אֵ֔ ם־בְּ ם וְאִ֨ ֥ י וַֽהֲלַכְתֶּ ֽסְר֖וּ לִ֑ תִוָּ

רִי: י ק ֖ כֶ֖ם  כד עִמִּ י עִמָּ י אַף־אֲנִ֛ ֧ לַכְתִּ וְהָֽ

בַע  ֖ נִי שֶׁ ם־אָ֔ י אֶתְכֶם גַּ יתִ֤ רִי וְהִכֵּ קֶ֑ בְּ

ם: אתֵיכֶֽ ם  כה עַל־ חַטֹּֽ י עֲלֵיכֶ֜ בֵאתִ֨ וְהֵֽ

ם  ֖ ית וְנֶאֱֽסַפְתֶּ רִ֔ מֶת נְקַם־בְּ רֶב נֹקֶ֨ חֶ֗

רֵיכֶ֑ם וְשִׁ  ם אֶל־עָֽ ת֣וֹכֲכֶ֔ בֶר בְּ י דֶ֨ חְ֤תִּ לַּ

יַד־אוֹיֵבֽ: ם בְּ ֖ תֶּ   וְנִתַּ

תְרְדוֹן  כג ין לָא תִּ אִלֵּ וְאִם בְּ

לְמֵימְרִי, וּתְהָכוּן קֳדָמַי 

יוּ.  קַשְׁ וַאֲהָךְ אַף אֲנָא  כדבְּ

יוּ, וְאַלְקֵי יָתְכוֹן  קַשְׁ כוֹן בְּ עִמְּ

בַע עַל חוֹבֵיכוֹן.  אַף אֲנָא שְׁ

קָטְלִין וְאַיְתִי עֲלֵ  כה יכוֹן דְּ

כוֹן  רְעוּן מִנְּ א וְיִתְפַּ חַרְבָּ בְּ

עֲבַרְתּוּן עַל  רְעָנוּתָא עַל דַּ פֻּ

נְשׁוּן  אוֹרָיְתָא וְתִתְכַּ

לְקִרְוֵיכוֹן, וַאֲגָרֵי מוֹתָנָא 

יַד  ינֵיכוֹן וְתִתְמַסְרוּן בְּ בֵּ

  סָנְאָה. 

 רש"י   

סְרוּ  לאֹ) כג(   אלי. לשוב לִי. תִוָּ

 שך)(המ עיון   

בעלי  –מקור הפורענות . ל"פורענויות־משנה"המתחלקת  "ראשית" פורענות אחת
ובהשפעת  ;מבוגריםבילדים קטנים ובבהמות, ופגיעתהּ מקיפה: היא פוגעת בחיים, 

  .שממת הדרכיםהאימה שהיא זורעת, היא גורמת להסתגרות בבתים ול

 ביאור   

סְרוּ  לאֹ סְרוּ " הפועַל לִי. תִוָּ גזר נ  "תִוָּ
מהשורש יס"ר, המשמש במשמעות 

ייסורים. רש"י מסביר  גרימת סבל,
סְרוּ לִי וְאִםשהמילים " ה לאֹ תִוָּ אֵלֶּ " בְּ

     מתארות מצב שבו באו על האדם 

לא  אבל המטרה שלשמהּ באוייסורים 
: "לא פעלו את פעולתם")הם ( השׂגוה

האדם לא ניצל אותם כהזדמנות לשוב 
  ה'.בתשובה ולהתקרב אל 

  עיון  

סְרוּ  לאֹ ם לומדים מכאן שכל עניין הייסורים אינו נובע משׂנאת ה' לעַ  לִי. תִוָּ
 וימריץסייע לאדם שיז ומעורר רָ הם נועדו לשמש זָ  –חלילה, אלא להפך  ,ישׂראל

   ה'.אותו לשוב אל 

 אונקלוס



 רמא  ויקרא כו
 

 רש"י   

רִית. נְקַם) כה(  סמוי וזהו, נקמות שאר כדרך בברית שאינו נקם ויש בְּ
 ברית נקם אחר . דבר(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ו אות א) צדקיהו של עיניו

 מלחמת היא שבמקרא חרב הבאת כל. עברתם אשר בריתי נקמת
  אויבים. חיילות

 ביאור   

רִית. נְקַם שלושה  זהפירוש ב בְּ
שני פירושים לביטוי (א+ב) חלקים: 

רִית"  הביטוימשמעות (ג)  ;"נְקַם בְּ
 ".חרבהבאת "

 א חלק
די להבין חלק זה יש להכיר את כ

המלך האחרון  ,סיפורו של צדקיהו
במלכות יהודה. צדקיהו נשבע אמונים 
לנבוכדנצר מלך בבל, שהמליך אותו 
בירושלים. זו הייתה ה"ברית" ביניהם. 

הפר את הברית: הוא ניסה צדקיהו 
. בסיוע מלך מצריםלמרוד בנבוכדנצר 

הגיב מייד ועלה על יהודה נבוכדנצר 
חמה וגבר עליה. עונשו של מפר למל

שחט את  נבוכדנצר הברית היה אכזרי:
לעיניו ולאחר מכן  של צדקיהו בניו

רש"י מסביר שיש  .אותוסימא (עיוור) 
זוהי נקמה קשה  –"נקמה של ברית" 

  למפירי שמורה הואכזרית במיוחד 
  

  

  בריתות ובוגדים באמון.

 חלק ב
רִית"  ה'  הוא נקמה שינקום"נְקַם בְּ

על שבעוברם על מצוותיו ם ישׂראל בעַ 
 ה את הברית עימו. שׂ הפרו למע

 ג חלק
מקום במקרא כל ברש"י מבהיר ש

"הבאת חרב" בהקשר של  שבו מוזכרת
המילה "חרב" משמשת פורענות, 

במשמעות רחבה ממשמעותהּ 
ביטוי  , אלא היאהפשוטה (כלי נשק)

 .59המציין פלישה של צבא אויב
י לפי שנ :סיכום הבנת הפסוק

הפירושים, הפסוק מתריע כי צבא אויב 
אוכלוסייה יפלוש לארץ וינהג ב

מיוחד קשה באכזריות המקומית ב
רִית")  כדרכם של כובשים  –("נְקַם בְּ

כעונש על הפרת הנוקמים בבוגדים או 
  ברית עִם ה'.

  עיון  

רִית. נְקַם רִית"  בְּ רתה שנכהפרת ברית  נקמה בעקבות –שני הפירושים ל"נְקַם בְּ
זה את  אינם סותרים –ה'  בעקבות הפרת ברית שנכרתה עִםמלך בשׂר ודם או  עִם
     ה לזה. מהקשר ביניהם אפשר ללמוד ויים להיות קשורים זשׂ הם ע ואדרבה זה,

                                                   
בוצה של בני האדם שאליה מתכוונים (במקרה זה: צבאות ציון ק –לפנינו דוגמה לסוג אחד של 'מטונימיה'  .59

 האויב), באמצעות חפץ המאפיין אותם (חרב).  

 



  בחקותי  רמב
 

 רש"י   

ם (ספרא בחוקותי פרשה ב פרק המצור  מפני הערים תוך אל החוץ מן .וְנֶאֱסַפְתֶּ

  .ו אות א)
י דֶבֶ  חְתִּ לַּ תוֹכְכֶםוְשִׁ , עליכם הצרים האויבים ביד ונתתם הדבר ידי ועל .ר בְּ

, לקברו המת את מוציאים וכשהם, בירושלים המת את מלינים שאין לפי
  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ו אות א)אויב  ביד נתנים

 (המשך) עיון   

רדר הּ, גדולים הסיכויים שיידתוומפר אבבריתו עִם ה' עיקרון רוחני: מי שמזלזל 
ה: שׂ להבנת חומרת המע –ויגיע להפרת בריתות שכרת עִם בני אדם. ומן העיקרון 

ה כן, עליו להביא בחשבון שהפרת הברית "לא תעבור בשתיקה": הנבגד שׂ אם יע
  יהיה לאויב, והפורענות שיביא על הבוגד תהיה קשה.  

 ביאור   

ם בגלל המלחמה כל  .וְנֶאֱסַפְתֶּ
המוקפות  האוכלוסייה מתכנסת בערים

חומה ולא יכולים לצאת בגלל המצור 
  של האויבים.

תוֹכְכֶם י דֶבֶר בְּ חְתִּ לַּ חלקו  .וְשִׁ
האחרון של הפסוק (אחרי הטעם 

וי שני חלקים: (א) שׂ אתנחתא) ע
תוֹכְכֶם" י דֶבֶר בְּ חְתִּ לַּ ם " "; (ב)וְשִׁ תֶּ וְנִתַּ

יַד מזהה קשר סיבתי בין רש"י ". אוֹיֵב בְּ
בֶר"  ביר מדועהשניים, והוא מס ה"דֶּ

יַד  ת הָעָם(המגפה) גורם למסיר "בְּ
  .אוֹיֵב"

להבנת הקשר הזה יש להקדים 
הבהרות אחדות הנוגעות לענייני קבורה 

  וגם למציאות של מלחמה:
על פי ההלכה,  :איסור הלנת המת. 1

. מצווה לקבור את המת ביום פטירתו
יש מקרים שבהם בשל קשיים נאלצים 

     בירושלים החמירו ולדחות את הקבורה, 

ונמנעים מלהתחשב  (מטעמי טהרה)
שלא בקשיי המציאות אלא מקפידים 

. משמעות הדבר להלין את המת כלל
יד, עוד יחובה להוציאו לקבורה משה

  .תקפה ועומדת – באותו היום

בתי הקברות  :מקום בתי הקברות. 2
לא היו ממוקמים בתוך העיר המוקפת 

  .חומה אלא מחוצה להּ 
בר ופסוק מדב :אות של מצורמצי. 3

 .זמן שבו האויב צר על העיר מבחוץב
ונשוב לקשר בין הדברים: המגפה 
מפילה חללים רבים, כולם נמצאים 
בתוך העיר הנצורה, ובהּ אסור להלין 
אותם. המְתנה לשעת כושר של הפוגה 
או לרדת הלילה (כדי לקבור בחסות 

אפשרית במקרה של מת  –החשכה) 
מתים אחדים. לקבור אפילו  יחיד או

אי אפשר  –רבים בפרק זמן קצר 
  להספיק, ולכן, כדי שלא להלין שום מת

   

   
 



 רמג  ויקרא כו
 

ר לְכוֹן סְעֵיד  כו דְאֶתְבַּ בִּ

ין  מֵיכְלָא וְיֵיפְיָן עֲסַר נְשִׁ

תַנּוּרָא חַד  לַחְמְכוֹן בְּ

מַתְקָלָא,  וְיָתִיבוּן לַחְמְכוֹן בְּ

עוּן.  סְבְּ   וְתֵיכְלוּן וְלָא תִּ

ר בְּ  כו שֶׂ אָפ֠וּ עֶ֣ ְחֶם֒ ו ה־לֶ֒ י לָכֶם֘ מַטֵּ בְרִ֣ שִׁ

יבוּ  ֥ ד וְהֵשִׁ וּר אֶחָ֔ תַנּ֣ ים לַחְמְכֶם בְּ ֤ נָשִׁ

א  ם וְלֹ֥ ֖ ל וַֽאֲכַלְתֶּ קָ֑ שְׁ מִּ לַחְמְכֶ֖ם בַּ

עוּ:  ס    ֽ בָּ   תִשְׂ

 רש"י   

ה) כו( בְרִיעז;  מטה )יז מח, ירמיה( כמו, משען לשון לֶחֶם. מַטֵּ שִׁ המַ  לָכֶם בְּ  טֵּ
  רעב. חצי והם, אוכל מסעד כל לכם אשבור .לֶחֶם

 (המשך) ביאור   

(וכן ייתכן שבהימצאות המתים הסכנה 
יש  – להתפשטות המחלה גוברת)

להזדרז ולהוציאו לקבורה גם באור 
היום. כשהמטפלים בקבורת המת 
ומלוויו יוצאים עימו אל מחוץ לחומת 

ופים ואינם מוגנים שׂ העיר, הם ח
יַד אוֹיֵבם ניתנים "וממילא ה ", והוא בְּ

  ה בהם כרצונו: יהרגם במקום או שׂ יע
  

 ייקחם בשבי.  
בספר "רש"י כפשוטו" מובא כי 

גם אם  (שלא להלין את המתהחמרה זו 
) פשט קשה לקבור אותו באותו יום

לעיתים גם לערים אחרות, ולכן האסון 
זמן המתואר בפסוק עלול להתרחש ב

דים על כל מקום שבו מקפימצור ב
  .קבורה מיידית מחוץ לעיר

 ביאור   

ה רש"י מסביר כי  לֶחֶם. מַטֵּ
ה "משמעות הביטוי  בְרִי לָכֶם מַטֵּ שִׁ בְּ

(בכוונה תחילה) של היא צמצום  "לֶחֶם
בלשון . כדי לגרום לרעבמקורות המחיה 

ה"המילה המקרא משמעות   היא "מַטֶּ
"משען", וכוונת הכתוב היא שה' ישבור 

ללא ייוותר ם עָ הָ והפרנסה, את משענת 
 .מזון

המילה  מסביר שמשמעותרש"י 
ה"   , כפי שעולה מןמשענת היא"מַטֵּ

ר" :הנבואה על מפלת מואב בַּ      אֵיךְ נִשְׁ

ה עֹז כשנשבר  - יז) מח, ירמיה(" מַטֵּ
המטה ששימש למואב משענת, 

רש"י מסביר . עוצמתם נשברה וקרסה
ה לֶחֶםשבעקבות שבירת "  ", יגיעומַטֵּ

י הָרָעָב"חִצי רעב". " " מוזכרים חִצֵּ
בעל "מצודת ו, )ה, טז(יחזקאל  בנבואת

מסביר שלפנינו דימוי: הכאב החד ציון" 
והסבל שגורם הרעב, דומים לכאב 
שגורם חץ החודר אל תוך הגוף ופוגע 

 בו.  
  

   

 אונקלוס



  בחקותי  רמד
 

 רש"י   

תַנּוּר אֶחָד ים לַחְמְכֶם בְּ ר נָשִׁ א בחוקותי פרשה ב (ספרעצים  מחוסר .וְאָפוּ עֶשֶׂ

  .פרק ו אות ב)
קָל שְׁ מִּ יבוּ לַחְמְכֶם בַּ  נפולה פת יתשׂ ונע נרקבת התבואה שתהא .וְהֵשִׁ

ביניהם  לחלקם השברים את ושוקלות יושבות והן, בתנור ומשתברת
  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ו אות ב)

עוּ  בָּ ם וְלאֹ תִשְׂ תי פרשה ב פרק ו (ספרא בחוקו המעים בתוך מארה זה .וַאֲכַלְתֶּ

, עצים חוסר, לחם מטה שבר, דבר, מצור, חרב פורעניות שבע הרי אות ב)
  החרב. שהיא, המנין מן אינהּ  )כה פסוק( ונתתם. במעים מארה, נפולה פת

 ביאור   

תַנּוּר  ים לַחְמְכֶם בְּ ר נָשִׁ וְאָפוּ עֶשֶׂ
רש"י מקשה: וכי לא היו להן  .אֶחָד

ת לאפות מספיק תנורים, שהיו צריכו
כולן בתנור אחד? הוא משיב שאכן 

כדי להבעיר אש תנורים היו להן, אך 
בתנור נחוצים עצים להסקה, ובהם היה 

. כדי להצליח להפיק ממעט מחסור
החומר הקיים את המרב, התקבצו יחד 

ר נשים, והסיקו תנור אחד לשימוש שׂ ע
  כולן, ובו אפו את כיכרות הלחם שהכינו.  

יבוּ לַחְמְ  קָלוְהֵשִׁ שְׁ מִּ מדוע  .כֶם בַּ
יש צורך לשקול את הלחם? לכאורה כל 
אישה יכולה לקחת את הכיכר שהיא 

 מסביר רש"י ?!הכניסה לתנור עצמהּ 
שהכיכרות לא היו ממש כיכרות. 
החיטה הייתה באיכות ירודה כל כך 
ונרקבה, וכיכרות הלחם לא נשארו 
שלמות והתפוררו בזמן האפייה 

ולה"). כיוון (מציאות המכונה "פת נפ
שלא נותרו כיכרות שלמות שניתן 
לזהותן, נאלצו הנשים לשקול את 
     השברים כדי לחלקם ביניהן באופן

  .הוגן ומדויק

עוּ  בָּ ם וְלאֹ תִשְׂ רש"י  .וַאֲכַלְתֶּ
מסביר שמילות החתימה של הפסוק: 

עוּ " בָּ ם וְלאֹ תִשְׂ " הן הפורענות וַאֲכַלְתֶּ
א החותמת את שבע הפורענויות. הו

מבהיר שהיא אינהּ קשורה בהכרח 
בוע שׂ לחוסר מזון, אלא לאי־יכולת ל

ממנו גם כשהוא נמצא בשפע. כדי 
ביע נחוצה ברכה, וכשהיא שׂ שהמזון י

נעדרת ותחתיה יש "מארה במעים", 
  האדם אוכל ונותר רעב. –היינו קללה 

אחרי שהבהיר את משמעות 
הפורענות האחרונה הוא מונה את כל 

) 2( ;) חרב1( ות הנוספות:שבע הפורענוי
) 5( ;) שבר מטה לחם4( ;) דבר3( ;מצור

) מארה 7( ;) פת נפולה6( ;חוסר עצים
במעיים. רש"י מדגיש כי המילים 

יַד" ם בְּ תֶּ החותמות את פסוק (" אוֹיֵב וְנִתַּ
מציינות קללה בפני עצמהּ ) אינן כה

(הנמנית עם שבע הקללות) אלא 
 תוצאה ישירה של ה"חרב". 

  
   



 רמה  ויקרא כו
 

לוּן  כז קַבְּ דָא לָא תְּ וְאִם בְּ

לְמֵימְרִי, וּתְהָכוּן קֳדָמַי 

יוּ.  קַשְׁ כוֹן  כחבְּ וַאֲהָךְ עִמְּ

י יָתְכוֹן אַף  תְקוֹף רְגַז, וְאֶרְדֵּ בִּ

בַע עַל חוֹבֵיכוֹן.  כט אֲנָא שְׁ

נֵיכוֹן, וּבְסַר  סַר בְּ וְתֵיכְלוּן בְּ

יכְלוּן. נָתְכוֹן תֵּ   בְּ

את  כז זֹ֔ ם־בְּ ם וְאִ֨ ֥ הֲלַכְתֶּ י וַֽ מְע֖וּ לִ֑ א תִשְׁ לֹ֥

רִי:  ק י בְּ ֖ חֲמַת־  כחעִמִּ ֽ כֶ֖ם בַּ י עִמָּ ֥ לַכְתִּ וְהָֽ

בַע עַל־  ֖ נִי שֶׁ י אֶתְכֶם אַף־אָ֔ ֤ רְתִּ רִי וְיִסַּ קֶ֑

אתֵיכֶֽם: נֵיכֶ֑ם  כט חַטֹּֽ ר בְּ ֣ שַֹ ם בְּ ֖ וַֽאֲכַלְתֶּ

לוּ: תֵיכֶ֖ם תֹּאכֵֽ נֹֽ ר בְּ ֥   וּבְשַֹ

 ודם)(על עמוד ק עיון   

עוּ  בָּ ם וְלאֹ תִשְׂ יַד" לדברי רש"י הפורענות שמציינות המילים .וַאֲכַלְתֶּ ם בְּ תֶּ  וְנִתַּ
" אינהּ פורענות נפרדת אלא פורענות הכלולה בתוך הפורענות "חרב". דבריו אוֹיֵב

יַד וְהֵבֵאתִי עֲלֵיכֶם חֶרֶבאלו מעלים קושי: אם אכן כך, מדוע לא נכתב " ם בְּ תֶּ  וְנִתַּ
" ברצף? מדוע נוצר המרחק בין החרב ובין הנתינה ביד האויב? ייתכן שהדבר וֹיֵבא

וְהֵבֵאתִי נצרך כדי לתאר תהליך שיש בו הדרגה: ראשיתו בפלישת צבא האויב ("
ם אֶל"), המשכו בהיערכות דחוקה בתוך הערים ("עֲלֵיכֶם חֶרֶב ), "עָרֵיכֶם וְנֶאֱסַפְתֶּ

תוֹכְכֶם"( פה המתפשטתהחרפה נוספת של המצב גורמת המג י דֶבֶר בְּ חְתִּ לַּ  ,)"וְשִׁ
יַד(" וסיומו בנפילה הסופית בידי האויב ם בְּ תֶּ איננה  . המסירה ביד האויב")אוֹיֵב וְנִתַּ

  .השתלשלות האירועים שהחלה בחרבשל  תוצאהההיא  פורענות נוספת:

 ביאור   

   לב –כז לפסוקים הקדמה

מכאן ואילך ממשיכה התוכחה 
  ט סדר הפורענויות. בפסוקים בפירו

שבע פורענויות הבאות  נמנותלא –כח
מתאר כנגד שבעה חטאים. פסוק לב 

היא תהיה  –מצב עגום של הארץ 
גם זו קללה; ואולם  –שממה. לכאורה 

רש"י מבאר (להלן) שהתבוננות 
 מעמיקה מובילה להבנה שבמצב זה

  ד לאחר מכן, יטמונה ברכה לישׂראל. מי
  

תאר את הקשה לעוברת התורה 
מחמת  .עונש הגלות :שבמכות
כאחת נמנית אינהּ הגלות  חומרתהּ 

מתוך רצף של שבע, אלא ניצבת 
עונש היא ה – עצמהּ כפורענות בפני 

הצבתהּ בנפרד מכל היתר המר ביותר. 
של גודל הקושי מחדדת עד כמה גדול 

חיים מחוץ ה :בארץ נכר יהודי המתגורר
  .של הקללה לארצנו הם תמציתהּ 

  
   

 אונקלוס



  בחקותי  רמו
 

י  ל ם וְהִכְרַתִּ תֵיכֶ֗ מֹֽ י אֶת־בָּ מַדְתִּ֞ וְהִשְׁ

ם עַל־  גְרֵיכֶ֔ י אֶת־פִּ ם וְנָֽתַתִּ נֵיכֶ֔ ֣ אֶת־חַמָּ

י אֶתְכֶֽם: ֖ ה נַפְשִׁ וּלֵיכֶ֑ם וְגָֽעֲלָ֥ לּֽ י גִּ גְרֵ֖   פִּ

מָתְכוֹן  ל יצֵי יָת בָּ וַאֲשֵׁ

ין  יץ יָת חֲנִסְנְסֵיכוֹן וְאֶתֵּ וַאֲקַצֵּ

גְרֵיכוֹן עַל גּוּר  יָת פִּ פִּ

טָעֲוָתְכוֹן, וִירַחֵיק מֵימְרִי 

  יָתְכוֹן. 

 רש"י   

מֹתֵיכֶם.) ל(   ובירניות. מגדלים בָּ
נֵיכֶם  בחמה שמעמידין שם ועל. הגגות על שמעמידין זרה עבודה מין .חַמָּ

  .(ספרא קדושים פרשה א פרק א אות יא)חמנים  קרויין

 ביאור   

מֹתֵיכֶם. "ך בנהמוזכרות "במות" ה בָּ
שאומנם מקומות  על פי רוב מציינות

 .לה'בהם עבדו היו מחוץ למקדש, אבל 
מסוימות העבודה בבמות תקופות ב

בית המקדש  הייתה מותרת, ומאז נבנה
לעולם. מכיוון  –ה נאסר העבודה בהן

שהעבודה בבמות הייתה עבודת ה' (ולא 
 עבודה לאלילים), היא אינהּ נחשבת

, פירש על כן. לעבירה החמורה ביותר
רש"י שהכוונה בפסוק זה היא למגדלים 

מבנים גבוהים, מרשימים  - ובירניות 
 .ומבוצרים

נֵיכֶם נֵיכֶם" בבסיס  .חַמָּ      המילה "חַמָּ

ה נמצא השֵם  ףנרד , שֵם""חַמָּ
מדובר ש. רש"י מסביר "שמש"ל
מסוג מסוים, שהעובדים  עבודה זרהב

על הגגות כדי  הקפידו להניחהּ  אותהּ 
, ומן השֵם השמש בכל עת שתהיה תחת

ה נִ  נגזר שמהּ: ""חַמָּ  ם".י"חַמָּ
רש"י יבהיר  )לא לפסוק בפירושו(להלן 

פורענות  ים אינהּ נִ מָּ החַ  כרתתהש
היא כלולה  :העומדת בפני עצמהּ נפרדת 

כאשר  :הרס המגדליםבפורענות של 
ים נִ מָּ החַ קורסים,  המבנים הגבוהים

, ממילא קורסים שהוצבו על גגותיהם
  מהם.עי

  עיון  

מֹתֵיכֶם. דור הסומך על כוחו הכלכלי מבלי לפתח עולם של ערכים, נוטה  בָּ
לחשוב שביטחונו וישועתו תלויים במגדלים שבנה. לפיכך, התורה מלמדת בתוכחה 

, וקבלתו מותנית סיוע מה'ב –מקור כוחם  .כוח הגנהעצמם שאין למבנים אלו 
   .ה' שמיעה בקולב

 אונקלוס



 רמז  ויקרא כו
 

ין יָת קִ  לא א וְאֶתֵּ רְוֵיכוֹן חָרְבָּ

יכוֹן, וְלָא  שֵׁ י יָת מַקְדְּ וַאֲצַדֵּ

ן  רַעֲוָא קֻרְבַּ יל בְּ אֲקַבֵּ

תְכוֹן. נֵישָׁ   כְּ

י  לא מּוֹתִ֖ הֲשִׁ ה וַֽ רֵיכֶם חָרְבָּ֔ י אֶת־עָֽ ֤ וְנָֽתַתִּ

 יח רֵ֖ יח בְּ א אָרִ֔ יכֶ֑ם וְלֹ֣ שֵׁ אֶת־מִקְדְּ

חֲכֶֽם:   נִיחֹֽ

 רש"י   

י אֶת גְרֵ ־וְנָתַתִּ  ומנשקים מחיקם יראתם ומוציאים, היו רעב תפוחי .יכֶםפִּ
  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ו אות ד)עליה  ונופל נבקעת וכרסו, אותם

י אֶתְכֶם   .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ו אות ד)שכינה  סילוק זה .וְגָעֲלָה נַפְשִׁ

 ביאור   

י אֶת גְרֵיכֶם־וְנָתַתִּ מביא  רעב כבד .פִּ
נפיחות הכרס. הפסוק במקרים רבים ל

גְרֵיכֶם תרחיש:מתאר   עַל [יינתנו] "פִּ
לּוּלֵיכֶם גְרֵי גִּ גְרֵיכֶם": רש"י מבאר ".פִּ  "פִּ

ללכלוך היוצא מן הכרס לאחר  כינוי –
לּוּלֵיכֶם" ;שנבקעה אלו אלילים,  – "גִּ

ם "יראתם". השֵ  :רש"יובלשון 
ם גנאי לאלילים, "גילולים" הוא שֵ 

היוצא מן הכרס המדמה אותם ללכלוך 
 .(מלשון גללים)

 משמעות הפסוק היא שבאותהּ 
  שעה שעובד האלילים מוציא את

  

האליל שלו מחיקו כדי לנשקו, כרסו 
(הנפוחה מחמת הרעב) נבקעת, 

על האליל ומכסה נשפך  והלכלוך שבהּ 
 .אותו

י אֶתְכֶם ם ייחודו של עַ  .וְגָעֲלָה נַפְשִׁ
ישׂראל טמון בנוכחותו של ה' בתוכו. 

כדי תורה משתמשת בלשון "גועל" ה
לבטא את היעדר הנוכחות הזאת. 

ואינהּ שוהה ם עָ מהָ  מתרחקת השכינה
ם הבורא הקשר הגלוי והישיר עִ בקרבו, ו

 .60נפסק
  

  עיון  

י אֶתְכֶם ם ישׂראל, שהוא הקטן זוהי קללה קשה מנשׂוא, שכן עַ  .וְגָעֲלָה נַפְשִׁ
רך הטבע ללא נוכחותו המגינה של ה'. עם מים, אינו יכול להתקיים בדוהנרדף שבעַ 

זאת, נלמד בהמשך כי אף שהשכינה ה"גלויה" מסתלקת בזמן הפורענות, השכינה 
הוא אינו כלה ואינו נכחד גם  ם ישׂראל בכל מצב, ובזכותהּ ה"נסתרת" נשארת עִ 

   .בנכר
   

                                                   
י תִגְעַל וראו לעיל ד"ה "וְלאֹ .60  .העיון ובחלק הביאור בחלק (יא), "נַפְשִׁ

 אונקלוס



  בחקותי  רמח
 

 רש"י   

י) לא( ה. אֶת־עָרֵיכֶם וְנָתַתִּ  אני השימותיו אומר כשהוא, מאדם יכול חָרְבָּ
ושב  מעובר חרבה מקיים אני מה הא, אמור אדם הרי )לב פסוק( הארץ את

  .(ספרא בחוקותי פרשה א פרק א אות ד)
מּוֹתִי אֶת יכֶם־וַהֲשִׁ שֵׁ  אריח ולא אומר כשהוא, הקרבנות מן יכול .מִקְדְּ

 מן, מקדשיכם את והשימותי מקיים אני מה הא, אמורים קרבנות הרי
(ספרא  שם לבא ונועדות מתקדשות שהיו ראלשׂ י של תשיירו, הגדודיות

, ובנות בנים רשׂ ב אכילת פורעניות שבע הרי ;בחוקותי פרשה א פרק א אות ד)
 ידי על אלא פורענות כאן אין חמנים כריתת. שתים הרי, במות והשמדת
 את ונתתי. ויכרתו הגגות שבראשי החמנים יפלו הבירניות השמדת
 מן מקדש שממון, ערים חרבן. ארבע שכינה לוקס. שלש הרי' וגו פגריכם

  שבע. הרי, קרבנות אריח ולא, הגדודיות

 ביאור   

י ה. אֶת־עָרֵיכֶם וְנָתַתִּ בהבנה  חָרְבָּ
שהן ראשונה, חורבן הערים משמעו 

. רש"י מדייק ושואל: ריקות מתושבים
מֹּתִי אֲנִי  אם בפסוק ל"ב נאמר "וַהֲשִׁ

שהארץ  הָאָרֶץ", הרי כבר למדנו־אֶת
תהיה ריקה מאדם (תושבי קבע), אם כן 
י אֶת־עָרֵיכֶם  מה מוסיפה הקללה "וְנָתַתִּ

ה שהפסוק בא והוא מסביר  ?"חָרְבָּ
ללמד על חומרה יתרה: לא רק תושבים 

 "עובר ושב"לא יהיו בערים, אלא אפילו 
     בהן. (עוברי דרכים ותיירים) לא יימצאו

הארץ תתרוקן מכל נוכחות אנושית, עד 
אפילו תנועה ארעית של  שלא תהיה בהּ 

  .עוברים בדרכים
מּוֹתִי אֶת יכֶם־וַהֲשִׁ שֵׁ בפירוש  .מִקְדְּ

משמעות ה זה שני חלקים: (א)
הצפויה  מה"שמה"המדויקת של 

  .שבע הפורענויות מניין ; (ב)מקדשל
  א חלק

להסביר  אפשר היהלכאורה 
ת במילים הפורענות שנאמרש

מּוֹתִי אֶת יכֶם" מִקְדְּ ־"וַהֲשִׁ חורבן  היאשֵׁ
  

  עיון  

י ה. אֶת־עָרֵיכֶם וְנָתַתִּ מציאות כזאת, שבהּ הארץ הופכת ל"ארץ עדות חיה ל חָרְבָּ
מארק טוויין  בספר "מסע תענוגות בארץ הקודש" שחיבר הסופר מופיעה רפאים",

ארץ ישׂראל יושבת בשׂק ואפר. רובצת עליה ": 1867בארץ בשנת  בעקבות ביקורו
ארץ  –דפה את שׂדותיה וכבלה את כוחותיה. היא שוממת ונטולת חן קללה שש

שייכת עוד לעולם המעשׂה, אלא מקודשת לשירה ולמסורת; זוהי ארץ של  שאינהּ 
   חלומות". 

 



 רמט  ויקרא כו
 

 (המשך) ביאור   

איננו . רש"י המבנה – בית המקדש
מפרש כך, שהרי חורבנו כבר נרמז: 

י אֶת" בַרְתִּ כֶם־וְשָׁ אוֹן עֻזְּ אם כן אין ", וגְּ
צורך לחזור ולהזכירו. לכאורה, אם אין 
מדובר במבנה המקדש עצמו, אפשר 
היה לומר שהפורענות הזאת עניינהּ 

ית בו, היינו הקורבנות. שׂ בעבודה הנע
עבודת הקורבנות תתבטל, ובהיעדר 
עבודה במקדש, הוא יהיה שומם. 

ויה להתאים בייחוד שׂ פרשנות זו ע
רֵיחַ וְלאֹ אָ לאור המשך הפסוק: " רִיחַ בְּ

אם אין קורבנות, הריח  –" נִיחחֲֹכֶם
העולה מהם יחדל מאליו. מתברר 
שרש"י בחר לבאר אחרת: לדבריו 

הפסקת ה"גדודיות" הדברים אמורים ב
אותן שיירות של ישׂראל שהיו  –

מתקדשות ונועדות להתכנס בירושלים. 
המקדש לא היה רק בניין או מקום 

התעלות ועבודה אלא מוקד של כינוס 
ומשמעות כלל ישׂראל,  לש תרוחני

כל זה  –הפורענות מקיפה וכוללנית 
רֵיחַ (המילים " ייפסק וְלאֹ אָרִיחַ בְּ

ביטול  –" מבטאות פורענות נִיחחֲֹכֶם
הקורבנות, ולא את תוצאת הביטול 

 שתקרה ממילא).
   ב חלק

רש"י נאמן לשיטתו: המילים 
י אֶתְכֶם אַף" רְתִּ בַ  וְיִסַּ  ע עַלאָנִי שֶׁ

  ם" הן כעין הכרזה מקדימה,חַטֹּאתֵיכֶ 
  

ואחריה יבוא פירוט הפורענויות, 
ומספרן יהיה כמספר החטאים: שבע. 

נדמה  )לא-כט(מעיון בפסוקים 
שמפורטות שמונה פורענויות, אך 

י רש"י מסביר שהמילים " מַדְתִּ וְהִשְׁ
י אֶת־אֶת מֹתֵיכֶם וְהִכְרַתִּ נֵיכֶם־בָּ " אינן חַמָּ

שתי פורענויות אלא אחת,  מציינות
את  מהּ ישכן נפילת המגדלים גוררת ע
 .יהםנפילת האלילים שבראשי גגות

  :זהו סדר שבע הפורענויות

ר ". 1 נֵיכֶם וּבְשַׂ ר בְּ שַׂ ם בְּ וַאֲכַלְתֶּ
נֹתֵיכֶם תֹּאכֵלוּ  אנשים ייאלצו  –" בְּ

  לאכול את בשר ילדיהם.
י אֶת". 2 מַדְתִּ מֹתֵיכֶם וְהִכְ ־וְהִשְׁ י בָּ רַתִּ

נֵיכֶם־אֶת המגדלים  הרס – "חַמָּ
  (פורענות אחת). והאלילים שעליהם

י אֶת". 3 גְרֵיכֶם עַל־וְנָתַתִּ גְרֵי  פִּ פִּ
לּוּלֵיכֶם הכרס בעת נישוק  היבקעות – "גִּ

  .האליל
י אֶתְכֶם". 4  – "וְגָעֲלָה נַפְשִׁ

  הסתלקות השכינה.
י אֶת". 5 ה־וְנָתַתִּ  – "עָרֵיכֶם חָרְבָּ

אנושית": אין בערים בני אדם, "שממה 
  גם לא עוברים ושבים.

מּוֹתִי אֶת". 6 יכֶם־וַהֲשִׁ שֵׁ  – "מִקְדְּ
ביטול ה"גדודיות" וכינוס ישׂראל 

  .בירושלים
רֵיחַ נִיחֹחֲכֶם". 7  – "וְלאֹ אָרִיחַ בְּ

  .ביטול עבודת הקורבנות

 (על עמוד קודם) עיון   

מּוֹתִי אֶת יכֶם־וַהֲשִׁ שֵׁ לשאול: אם בית המקדש חרב (כפי שנרמז יש  .מִקְדְּ
כֶם") "בשבירת  אוֹן עֻזְּ      בנות בטלה מאליה?! ומה ראתה לכאורה ברור שעבודת הקורגְּ

 



  בחקותי  רנ
 

מֲמ֤וּ  לב ֽ רֶץ וְשָׁ י אֶת־הָאָ֑ י אֲנִ֖ מֹּתִ֥ וַֽהֲשִׁ

הּ: ֽ ים בָּ בִ֖ ם הַיּֽשְׁ יְבֵיכֶ֔ יהָ אֹֽ   עָלֶ֨

י אֲנָא יָת אַרְעָא,  לב וַאֲצַדֵּ

בָבֵיכוֹן  וְיִצְדּוֹן עֲלֵי דְּ עֲלַהּ בַּ

הּ.  יָתְבִין בַּ   דְּ

 רש"י   

מֹּתִי) לב(  ימצאו שלא ראלשׂ לי טובה מדה זו אֶת־הָאָרֶץ. אֲנִי וַהֲשִׁ
(ספרא בחוקותי פרשה ב מיושביה  שוממה שתהא, בארצם רוח נחת האויבים

  .פרק ד אות ה)

 המשך( עיון(   

 ?רדתקללה נפהתורה צורך לייחד לביטול זה 
קדושת ירושלים לפיה דברי הרמב"ם), שבהתשובה טמונה בהלכה הפסוקה (

שכינה, ו"שכינה לא בטלה לעולם". לכן, מעיקר הדין, גם ללא ב מקורהּ והמקדש 
קביעה זו עצמהּ מעלה שאלה: אם  .קורבנות שָם מבנה המקדש מותר להקריב

 ?"סילוק שכינה" בדמותעל ישׂראל עונש  "שכינה לא בטלה לעולם", הכיצד נגזר
  של שכינה:  שתי דרגות מתברר שיש

מי  ןשהסתלקה בעקבות החטאים (ועל כהיא זו  שכינה – השכינה הגלויה. 1
לא נענש מייד, כי באין שכינה גלויה שָם, עונש זה לא  –שייכנס לקודש הקודשים 

  מתקיים). 

ישׂראל, ם מעולם לא עזבה את ירושלים ואת עַ זו שכינה  – השכינה הנסתרת. 2
ם ישׂראל מובטח גם בחשכת נשמרת קדושת המקום לעד וקיומו של עַ  ובזכותהּ 

 .הגלות

 ביאור   

מֹּתִי פסוק זה  אֶת־הָאָרֶץ. אֲנִי וַהֲשִׁ
בין סדרות הקללות לבין  הפסקהמהווה 

יש בו הקללה של היציאה לגלות. 
ממון יארץ ישׂראל תישאר בש :הבטחה

קשה הבטחה  – לאורך כל שנות הגלות
ומכאיבה, ואולם יש להּ המשך, ובו 
טמונה גם מידה של נחמה: הארץ לא 

, כלומר היא תמתין זרים אליה תקבל
     לבניה שישובו אליה, ואז תקבלם אליה 

 בזרועות פתוחות.  
ואכן לצערנו האוכלוסייה היהודית 
נתמעטה מאוד בארץ ישׂראל, אבל 

 כפיאחריה נסוגו גם שאר האוכלוסיות (
כלכלי הג ושׂגשׂ וה) לא פסוקב שהובא
. זה התפוגג – ימי קדםן אותהּ בשאפיי

מצב היהודים בארץ ישׂראל במשך 
  .שנות הגלות

  
   

 אונקלוס

 



 רנא  ויקרא כו
 

 (המשך) ביאור   

על האוכלוסייה היהודית 
  ראל נוכל ללמוד שׂ המתמעטת בארץ י

  

  מן הטבלה להלן:

  

  התקופה
אירוע היסטורי / 

  שלטון
מספר היהודים בארץ 

  (אומדן)

  מיליון 2.5–2  תקופת הזוהר  יאשׂ  –ני בית ש

  מיליון  ראלשׂ תחילת גלות י  אחרי חורבן הבית

  700,000  דיכוי המרד  אחרי מרד בר כוכבא

  300,000  שלטון ביזנטי  לספירה המאה החמישית

  10,000  תקופת הצלבנים  רהשׂ המאה השתים־ע

  15,000  עליית מגורשי ספרד  רהשׂ המאה החמש־ע

  10,000  שפל נוסף  1800שנת 

  

שבהּ תקופה ה וכמובטח, לכל אורך
לא הצליח שום  ראל היה בגלות,שׂ עַם י

עַם אחר להביא לפריחת הארץ 
 וגהּ.שׂ גשׂ ול

לנגד אנו חיים את הגאולה ו 'וברוך ה
עינינו אנו רואים התגשמות נבואתו של 

    :ירמיה
ה" קוֹם הַזֶּ מָּ מַע בַּ ָ  כֹּה אָמַר ה' עוֹד יִשּׁ

ם אֹמְרִים חָרֵב הוּא מֵאֵין אָדָם  ר אַתֶּ      אֲשֶׁ

עָרֵי יְהוּדָה וּבְחֻצוֹת  הֵמָה בְּ וּמֵאֵין בְּ
ב  מּוֹת מֵאֵין אָדָם וּמֵאֵין יוֹשֵׁ ם הַנְשַׁ לִַ יְרוּשָׁ

הֵמָה מְחָה ; וּמֵאֵין בְּ שׂוֹן וְקוֹל שִׂ קוֹל שָׂ
ה קוֹל אֹמְרִים הוֹדוּ  לָּ קוֹל חָתָן וְקוֹל כַּ

י לְעוֹלָם חַסְדּוֹ  ה'־אֶת י טוֹב ה' כִּ צְבָאוֹת כִּ
יב אֶת י אָשִׁ ית ה' כִּ ־מְבִאִים תּוֹדָה בֵּ

בָרִאשֹׁנָה אָמַר ה בוּת הָאָרֶץ כְּ  ירמיהו('" שְׁ

  .)יא-י, לג

   



  בחקותי  רנב
 

י  לג יקֹתִ֥ ם וַֽהֲרִֽ ה בַגּוֹיִ֔ וְאֶתְכֶם אֱזָרֶ֣

ה  מָמָ֔ ה אַרְצְכֶם שְׁ יְתָ֤ רֶב וְהָֽ ם חָ֑ חֲרֵיכֶ֖ אַֽ

ה:וְ  ֽ רֵיכֶ֖ם יִהְי֥וּ חָרְבָּ   עָֽ

ינֵי עַמְמַיָּא  לג ר בֵּ וְיָתְכוֹן אֲבַדַּ

קָטְלִין  תְרֵיכוֹן דְּ וַאֲגָרֵי בָּ

א, וּתְהֵי אֲרַעְכוֹן צָדְיָא  חַרְבָּ בְּ

א.    וְקִרְוֵיכוֹן יִהְוְיָן חָרְבָּ

 רש"י   

 למקום גולים המדינ שבני שבשעה, קשה מדה זו בַגּוֹיִם. אֱזָרֶה וְאֶתְכֶם) לג(
 הזורה כאדם, כבמזרה נזרו ראלשׂ וי, ומתנחמין זה את זה רואים אחד

(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ו בחברתהּ  דבוקה מהן אחת ואין בנפה עוריםשׂ 

  .אות ו)
 אחריכם הנשמטת חרב ומדרשו. הנדן מתרוקן החרב כששולף .וַהֲרִיקֹתִי

(ספרא בחוקותי לחזור  ופןס ואין המים את שמריק כאדם, מהר חוזרת אינהּ 

  .פרשה ב פרק ו אות ז)

 ביאור   

 הפועל בַגּוֹיִם. אֱזָרֶה וְאֶתְכֶם
 :מעולם החקלאות לקוח "אֱזָרֶה"

ה של התבואה לרוח זרייפעולת ה
מטרתהּ להפריד בין המוץ (קליפת 

בשל משקלם הקל הם  –גרעיני הדגן 
יתעופפו) ובין הגרעינים (שבשל כובדם 

ם). כשם שהמוץ נפוץ יישארו במקומ
שנענש ם ישׂראל עַ לכל עבר, כך גם 

בגלות, התפזרו בארצות שונות ולא 
  .נשארו יחד

  רש"י עומד על נקודה פסיכולוגית
    

כואבת: הבדידות. בדרך כלל, גולים 
שיוצאים יחד למקום אחד מוצאים 

 ניתוקהנחמה זה בזה. הקללה כאן היא 
פיזור כה רחב עד שכל קבוצה או  -

ה חשה מבודדת, ללא קהילה משפח
בשעותיה  תומכת שתחזק אותהּ 

הקשות. ואכן ההיסטוריה מראה שבני 
 .תבל יקצוו לכלישׂראל נפוצו 
מה משמעות ההבטחה־ .וַהֲרִיקֹתִי
"? חָרֶבוַהֲרִיקֹתִי אַחֲרֵיכֶם הפורענות "

ה בחרב (שהיא שׂ מהי הפעולה שתיע
  

  עיון  

אכן נפוצו והתפזרו, אך היהודים  הקללה התגשמה,כש בַגּוֹיִם. אֱזָרֶה וְאֶתְכֶם
 פי יכולתם(כקהילות הם הקימו  הארצות שאליהן הגיעובכל למרות הקשיים הרבים, 

שנות גלות  2,000רוד ולהישאר עַם אחד במשך שׂ ראל לשׂ וכוחם); ואת הצלחת עַם י
   ראוי לזקוף במידה רבה לכוח שהעניקו חיי הקהילה לציבור וליחידים.  –

 אונקלוס

 



 רנג  ויקרא כו
 

 רש"י   

מָמָה  יהיו עריכם כך ומתוך לתוכהּ  לשוב תמהרו שלא .וְהָיְתָה אַרְצְכֶם שְׁ
 ומעירו ומכרמו מביתו גולה שאדם שבשעה חרבות לכם נראות, חרבה
(ספרא כהנים  בתורת שנויה כך, חרבים וביתו כרמו אין כאלו לחזור וסופו

  .בחוקותי פרשה ב פרק ז אות א)

 (המשך) ביאור   

כלי נשק שנועד להרוג)? רש"י כידוע 
מציע שני פירושים, בראשון פעולת 

 –ההרקה מוסבת אל ה"מְכל" ובאחרון 
  : אל "תכולתו"

 –החרב מוחזקת בתוך נדן א. 
  נרתיק. וכשמוציאים אותהּ מתוכו כדי 

  

  הנדן נותר ריק. –להשתמש בהּ 
כשם ששופכים מים מכלי הם ב. 

החרב שתוּצא מן  אינם שבים אליו, כך
הנדן לא תחזור אליו אלא תמלא את 

  ייעודהּ להרוג. 

  

 ביאור   

מָמָה בפירושו  .וְהָיְתָה אַרְצְכֶם שְׁ
מֹּתִי אֲנִי אֶת לעיל לפורענות ־"וַהֲשִׁ

מצא ברכה מסוימת , רש"י )לב( הָאָרֶץ"
(הארץ לא תקבל את אויבינו).  ונחמה

בפסוקנו מוזכרת שוב שממת הארץ: 
מָמָהוְהָיְתָה אַרְצְכֶם " ", והפעם רש"י שְׁ

אינו מוצא בהּ נקודת אור אלא קללה 
 :בתוספת המיליםגמורה, והיא באה 
ה" מה פשר התוספת  ."וְעָרֵיכֶם יִהְיוּ חָרְבָּ

י אֶתהזאת? לעיל נאמר: " עָרֵיכֶם ־וְנָתַתִּ
ה . ברור שאין בפסוקנו חזרה )לא( "חָרְבָּ

כן,  בעלמא על שנאמר קודם לכן. אם
 ?וקנומהי כוונת פס

  :תשתי נקודוב מתמקדרש"י 
     מהפסוק  :משך השממה. 1

מֹּתִי אֲנִי אֶת הָאָרֶץ" לא ניתן ־"וַהֲשִׁ
לדעת לכמה זמן היא תישאר כך, לכן 
מָמָה"  בא הפסוק "וְהָיְתָה אַרְצְכֶם שְׁ

  .ומלמד על מצב מתמשך בלשון עתיד
אין באופק סימן  :היעדר התקווה. 2

ך בתודעת להפו לחזרה. התקווה בכוחהּ 
האדם את החורבן ל"בניין בכוח", אך 

מתווספת לתחושת החורבן  – בהיעדרהּ 
 .גם תחושת ייאוש

 –הנקודה הראשונה עניינהּ עובדות 
מצב מתמשך (שסופו אינו ידוע); 
והנקודה האחרונה עניינהּ ההשפעה של 
העובדות האלה על נפש האדם 

 (ייאוש).
  

  עיון  

מָ  וְהָיְתָה עולם והאמינו מואף על פי כן, בני ישׂראל לא התייאשו  .מָהאַרְצְכֶם שְׁ
      הם הפכו את הערים החרבות ל"בנויות בכוח",  וח אמונתםבהבטחת הגאולה. בכ

 



  בחקותי  רנד
 

ל  לד יהָ כֹּ֚ תֹתֶ֗ בְּ רֶץ אֶת־שַׁ ה הָאָ֜ רְצֶ֨ אָז תִּ

ז  יְבֵיכֶ֑ם אָ֚ רֶץ אֹֽ אֶ֣ ם בְּ ֖ ה וְאַתֶּ מָּ֔ ַ י הָשּׁ יְמֵ֣

רֶץ וְ  ת הָאָ֔ ֣ בַּ שְׁ יהָ:תִּ תֹתֶֽ בְּ   הִרְצָת֖ אֶת־שַׁ

רְעֵי אַרְעָא יָת  לד כֵין תִּ בְּ

יאַת  צְדִּ הָא כֹּל יוֹמִין דִּ מִטַּ שְׁ

בָבֵיכוֹן,  עֲלֵי דְּ אֲרַע בַּ וְאַתּוּן בַּ

מֵיט אַרְעָא וְתִרְעֵי  שְׁ כֵין תַּ בְּ

הָא.  מִטַּ   יָת שְׁ

 רש"י   

רְצֶה. אָז) לד( (בבלי, שבת טותיה שמ על שכעס המקום כעס את תפייס תִּ

  שבתותיה. את למלך וְהִרְצָת.; לא ע"א)

 (המשך) עיון   

ורואים בהגשמת החזון: הערים כבר אינן בנויות רק בכוח. הבנייה ובדורנו אנו זוכים 
  , והערים החרבות נבנו מחדש ועומדות על תילן.מן הכוח אל הפועליצאה 

 ביאור   

רְצֶה. אָז ן רש"י בפירושו מבחין בי תִּ
שתי משמעויות שונות של השורש 

  :ה בפסוק זה"רצרצ"י/

רְצֶה" ". 1 המילה  :לשון פיוס –אָז תִּ
רְצֶה" מתפרשת כאן כריצוי ופיוס.  "תִּ
באותן שנים שהארץ תהיה שוממת 

כעסו של  ־ישכךבזמן הגלות, יתפייס
קיום מצוות ־הקב"ה שעלה בו בשל אי

השמיטה. השממה היא המשיבה את 
 .ביכולהנחת לבורא, כ

   

כאן  :לשון פירעון חוב –וְהִרְצָת" ". 2
 וריצויהמשמעות היא מלשון תשלום 

חוב. כיוון שבני ישׂראל לא השביתו  בעל
את הארץ כנדרש, "חבה" הארץ שביתה 

ם לגלות, הארץ עָ לקב"ה. כעת, בצאת הָ 
ושוהה במנוחה  משלמת את חובהּ 

. שהופקרוברצף כנגד כל אותן שנים 
"וְהִרְצָת" נובעת  המילה לפי רש"י

מלשון 'רצון', שכן בעת פירעון החוב 
  .ו של הנושהרצונמתמלא 

  עיון  

רְצֶה. אָז במעבר על דברי הנביאים (ראשונים ואחרונים), אנו מוצאים כי עיקר  תִּ
תוכחתם מופנית כלפי חטאי עבודה זרה, שחיתות מוסרית וניצול החלש. עוון ביטול 

כעילה מרכזית לחורבן. יתרה מכך, בתחילת פרשת השמיטות כמעט אינו נזכר 
מְעוּ לִי"), ומדוע  םהתוכחה בפרשתנו, התורה נוקטת לשון כללית ("וְאִ  לאֹ תִשְׁ

 ?מובלט חטא השמיטה כסיבה המכרעת לגלות דווקא בסיומהּ 
   

 אונקלוס

 



 רנה  ויקרא כו
 

יאַת  לה צְדִּ ל יוֹמִין דִּ כָּ

מֵיט שְׁ מַטַת  ,תַּ לָא שְׁ יָת דְּ

ד הֲ  יכוֹן כַּ מִטֵּ שְׁ וֵיתוֹן יָתְבִין בִּ

  עֲלַהּ.

ר  לה ֧ ת אֲשֶׁ ת אֵ֣ בֹּ֑ שְׁ ה תִּ ֖ מָּ ַ י הָשּׁ ל־יְמֵ֥ כָּ

ם  כֶ֥ בְתְּ שִׁ תֵיכֶ֖ם בְּ תֹֽ בְּ שַׁ ה בְּ בְתָ֛ ֽ לאֹ־שָׁ

יהָ:   עָלֶֽ

 רש"י   

ל) לה( ה. יְמֵי כָּ מָּ ַ   שממה. כפל במקום דגש ם"ומ ותשׂ הע לשון הָשּׁ

 (המשך) עיון   

 :יםבשתי דרכ להסביר שניתן נראה
מצוות השמיטה והיובל נועדו להחדיר  :יסוד האמונה והמוסר –א. השמיטה 

שמירת שמיטה ־אי אומנם. )א, כד תהלים( הָאָרֶץ וּמְלוֹאָהּ" 'הבאדם את ההכרה כי "לַ ַ
רצח או עבודה אינהּ מגיעה לחומרתן של עבירות כגון  עבירה שחומרתהּ נתפסת כ

 .אדם לחטואהיא התשתית המונעת מן הובכל זאת זרה, 
 ובאיסור המלאכה  'הכרה במלכות הה – במישור שבין אדם למקום

 .בשביעית היא המחסום בפני עבודה זרה ואמונות טפלות
 השוויון בצריכת היבול והחזרת הקרקעות ביובל  – במישור שבין אדם לחברו

מונעים ריכוז עושר קיצוני ומלמדים את האדם שאין לו בעלות מוחלטת על 
 .ל זולתו. זהו הבסיס המוסרי לכל המצוות החברתיותרכושו או ע

 פי על בחיים הותנתה לאבות הארץ הבטחת: ישׂראל ארץ על הזכות מהות .ב
 עַם של המוטעית המחשבה את מכול יותר מסמל השמיטה חטא. התורה ערכי

כָל(" הגויים ככל בארצם יושבים הם כי ישׂראל ית הַגּוֹיִם כְּ ), ]ח, הכ יחזקאל[" יְהוּדָה בֵּ
 כדי השמיטה את דווקא מדגישה התורה. טבעית היסטורית התפתחות מכוח

 הָעָם כאשר. מותנית אלוקית מתנה אלא, טבעית נחלה אינהּ  ישׂראל שארץ להבהיר
 הסמוך" ותושב גר" שהוא הפנים שלא עצמו על מעיד הוא, השמיטה את מכבד אינו

 – הארץ על' ה של בבעלותו ההכרה פוקעת כאשר, ממילא. ה"הקב של שולחנו על
 .גלות היא והתוצאה, בהּ  לשבת הָעָם של זכותו גם פוקעת

 ביאור   

ל ה. יְמֵי כָּ מָּ ַ רש"י מדגיש שתי  הָשּׁ
ה"נקודות להבנת המילה  מָּ ַ  )א( :"הָשּׁ

  מלשון היא נטייה של בניין נפעל (
  

משמעות  )ב); (להיעשׂות שממה
האות מ' דגושה  .המילה היא שממה

מחליף את האות  ן שהדגשמכיוו
  

   

 אונקלוס

 



  בחקותי  רנו
 

 רש"י   

ר לאֹ בְתָה אֵת אֲשֶׁ  שבעים כנגד היו הן בבל גלות של שנה שבעים .שָׁ
 המקום לפני בארצם ראלשׂ י שהכעיסו בשנים שהיו ויובל השמטה שנות

 משנכנסו עונם שני היו ותשעים מאות שלש. שנה ושלשים מאות ארבע
 שנה ארבעים לפניו הכעיסו היהוד ובני, השבטים רתשׂ ע שגלו עד לארץ

 ביחזקאל שנאמר הוא, ירושלים חרבות עד השבטים רתשׂ ע משגלו
 ושכבת אלה את וכלית' וגו מאלישׂ ה צדך על שכב ואתה )ו–ד, ד יחזקאל(

 זו ונבואה. יום ארבעים יהודה בית עון את אתשׂ ונ שנית הימני צדך על
 שש ושׂ ע ועוד. יהויכין המלך לגלות החמישית בשנה ליחזקאל נאמרה

 מנשה שנות, תאמר ואם. ושש ארבעים הרי, צדקיהו גלות עד שנים
 שנות וכל שנה ושלש שלשים תשובה השׂ ע מנשה, היו וחמש חמשים

 מלכים( אחאב השׂ ע כאשר אשרהשׂ ויע דכתיב, שנה ושתים ריםשׂ ע רשעו

, בבלי( חלק באגדת שאמרו מוכ, שנה ושתים ריםשׂ ע מלך ואחאב )ג, כא ב

. לצדקיהו וכנגדן, ליהויקים רהשׂ ע ואחת, שתים אמון ושל )א"ע קג ריןסנהד
 והם, שבהם ויובלות שמיטין שנה ושש ושלשים מאות לארבע וחשוב צא
 ששים שנה מאות לארבע הרי, יובלות' וב שמיטין ד"י, למאה רהשׂ ע שש

 ועוד, אחת חסר שבעים הרי, שמיטות חמש שנה ושש לשלשים. וארבע
 שבעים נגזר ועליהם. לשבעים המשלמת בשמטה כנסהשנ יתירה שנה
 הארץ רצתה עד )כא, לו ב"דה( הימים בדברי אומר הוא וכן. שלמים שנה
  שנה. שבעים למלאות שבתותיה את

 (המשך) ביאור   

) "םהכפולה שבשורש (שמ
עולה משמעות הביטוי  .61שנשמטה

משך הזמן  :המשך הפסוקמהאמור ב
ע על ייקב הארץ תישאר שוממהשבו 

     לא בני ישׂראל פי מספר השמיטות ש

. השממה תהיה בזמן שישבו בהּ קיימו 
כעין שמיטה מאונס, שתהיה בבחינת 
השלמה לשמיטה שלא נשמרה בשל 

  חוסר רצון.

   

                                                   
השמטת האות האחת והטלת הדגש החזק באחרת "תמורתהּ" הן ממאפייני גזרת הכפולים (ע"ע): ע'  .61

ול' הפועל זהים. הדגש החזק "מסגיר" את ההשמטה ומלמד על הצורך בהגייה מודגשת במיוחד הפועל 
ל).   (מִכְפָּ

 



 רנז  ויקרא כו
 

 (על עמוד קודם) ביאור   

ר לאֹ בְתָה אֵת אֲשֶׁ   .שָׁ
 לגלות חטא בין הקשר: הקדמה

רש"י מסביר כי שבעים שנות גלות 
נקבעו באופן שרירותי, אלא  בבל לא

כ"פיצוי" מדויק לאדמת ארץ ישׂראל. 
בכל שנה שביעית על שהתורה קבעה 

הארץ לשבות (שמיטה) וכן בשנת 
החמישים (יובל). לאורך השנים שבהן 
חטאו ישׂראל בארצם, הם לא קיימו 
מצוות אלו. לפיכך, נגזרו עליהם שבעים 

שנה אחת בגלות כנגד כל  –שנות גלות 
 .מיטה או יובל שהופרהשנת ש

כמה שנים חטאו? רש"י מצא את 
  התשובה בנבואת יחזקאל: 

כַב עַל" ה שְׁ מָאלִי  וְאַתָּ ְ ךָ הַשּׂ צִדְּ

מְתָּ אֶת ית ֹן עֲו־וְשַׂ ר  בֵּ רָאֵל עָלָיו מִסְפַּ יִשְׂ
א אֶת ָ שּׂ ב עָלָיו תִּ כַּ שְׁ ר תִּ מִים אֲשֶׁ ־הַיָּ

י וַאֲנִי ;ֹנָם עֲו נֵ ־אֶת לְךָ  נָתַתִּ  ֹנָם י עֲושְׁ
ר לשֹׁ  יָמִים לְמִסְפַּ עִים יוֹם  שְׁ מֵאוֹת וְתִשְׁ

אתָ עֲו ית ֹן וְנָשָׂ רָאֵל בֵּ יתָ אֶת ;יִשְׂ ה ־וְכִלִּ אֵלֶּ
כַבְתָּ עַל נִית  וְשָׁ ךָ הימיני (הַיְמָנִי) שֵׁ צִדְּ

אתָ אֶת ית ֹן עֲו־וְנָשָׂ עִים יוֹם  בֵּ יְהוּדָה אַרְבָּ
נָה  ָ נָה יוֹם לַשּׁ ָ יו לָךְ יוֹם לַשּׁ  יחזקאל(" נְתַתִּ

  .)ו-ד, ד
אי־קיום  –האחריות לחטאים 

  מחולקת:  –ראל שׂ שמיטה ויובל בארץ י
ית(" ראלשׂ י למלכותא.  רָאֵל בֵּ ") יִשְׂ

 חטאים של שנה 390 מיוחסות –
 ששייכות שנים, י"רש לפי, ובכללן(

, המלוכה טרם, השופטים לתקופת
   השנים ויתר; חטא הָעָם שבהן

  

 ופילוג רחבעם מלכות אזמ מחושבות
  . ראל)שׂ י מלכות גלות ועד הממלכה

ית(" יהודה למלכותב.   –") יְהוּדָה בֵּ
  .שנה 40 מיוחסות

ו־ 390בפסוקים מצוינים המספרים 
ואין פירוט של החישוב שהוביל  40

אליהם. הפירוט מובא בספר "סדר עולם 
רבה", ורש"י הביאו בפירושו לפסוקים 

  ביחזקאל: 
 –ראל שׂ חסות למלכות יהשנים המיו

  כוללות:

בימי  8בימי השופטים:  –שנה  151
 7בימי סיסרא,  20בימי עגלון,  18כושן, 

בימי  40בימי בני עמון,  18בימי מדיין, 
מאז מיכה ועד שנשבה  40פלישתים ו־

  הארון;   

 22ראל: שׂ בימי מלכי י –שנים  239
בימי  24בימי נדב,  2בימי ירבעם בן נבט, 

 22, עמריבימי  12בימי אלה,  2בעשא, 
בימי  12בימי אחזיהו,  2. אחאבבימי 

, יהואחזבימי  16, יהואבימי  28ם, יהור
בימי  10בימי ירבעם,  41, יהואשבימי  16

בימי  20, פקחיהובימי  2, מנחם בן גדי
הושע בן בימי  8 פקחיהו בן רמליהו,

   .אלה

  .390ובסך הכול 
 –השנים המיוחסות למלכי יהודה 

ן השנים שבהן מלכות יהודה הייתה ה
  ראל:שׂ היחידה בארץ י

לרש"י אין ספק שבשנים שבהן 
מלכו חזקיהו ויאשיהו, המלכים 

  

   
 



  בחקותי  רנח
 

רֶךְ  לו י מֹ֨ ם וְהֵבֵא֤תִ֥ כֶ֗ ים בָּ אָרִ֣ שְׁ וְהַנִּ

ם  ף אֹתָ֗ ם וְרָדַ֣ יְבֵיהֶ֑ ת אֹֽ אַרְצֹ֖ ם בְּ לְבָבָ֔ בִּ

סַת־חֶ֛  ף וְנָס֧וּ מְנֻֽ ֔ ה נִדָּ רֶב וְנָפְֽל֖וּ ק֚וֹל עָלֶ֣

ף: ין רֹדֵֽ   וְאֵ֥

כוֹן וְאַעֵיל  לו אַרוּן בְּ תְּ וּדְיִשְׁ

אַרְעָתָא  הוֹן בְּ לִבְּ בָרָא בְּ תְּ

סָנְאֵיהוֹן, וְיִרְדּוֹף יָתְהוֹן קָל  דְּ

קֵיף וְיִעְרְקוֹן  שָׁ טַרְפָא דְּ

קָטְלִין  ד מִן קֳדָם דְּ מִעְרָק כִּ

רָדֵיף.  לוּן וְלֵית דְּ א וְיִפְּ חַרְבָּ   בְּ

 רש"י   

 ם"מ כמו, הוא נופל יסוד מרך של ם"מ. לבב ורך פחד מֹרֶךְ. וְהֵבֵאתִי) לו(
  מוקש. ושל מועד של

 (המשך) ביאור   

הצדיקים, השמיטה נשמרה כהלכתהּ, 
והוא מונה את השנים שבהן מלכו 

שנות מלכות מנשה  22מלכים רשעים: 
(עד חזרתו בתשובה. תקופת מלכותו 

 22אמון ו־ – 2נים), ש 55השלמה כללה 
שנות מלכות יהויקים וצדקיהו (כל אחד 

 46שנה), ובסך הכול:  11מהם מלך 
שנים יותר ממספרן בנבואת  6שנים (

יחזקאל, וזאת משום שהנבואה נאמרה 
  שנים לפני החורבן). 6

 סיכום השנים של מלכות ישראל
   .436=  46+  390ויהודה: 

שמיטות ועוד  39שנים יש  436בתוך 
נה ראשונה של השנים שקודמות ש

לשמיטה הבאה כי הינה בתוך חמישים 
 7שנים שבהן לא עובדים:  8שנה יש 

שמיטות ושנת החמישים שגם בהּ 
 8שנה יש  50ב־ וממילא שמיטה נוהגת

שמיטות; ב־ 64 –שנה  400שמיטות, וב־
 436שמיטות, ובשנה ה־ 5עוד  -שנה  35

מתחיל המניין של השמיטה הבאה, וגם 
א נחשבת בחשבון של רש"י של הי

  שמיטה שלא כובדה.

  

 ביאור   

את  מפרשרש"י  מֹרֶךְ. וְהֵבֵאתִי
: תחילה הוא מציין המילה "מֹרֶךְ"

 , ומצייןחולשה ופחד הלב שמשמעותהּ 
  ". לֵבָב 62היא קשורה לביטוי "רַךְ ש

  

 בפסוקים  :הקושי הדקדוקי
, "םאחרים המילה מופיעה ללא האות מ

. אם )ג, כ דברים(רַךְ לְבַבְכֶם" למשל: "אַל יֵ 
ם, מדוע היא שָ  איננה "םהמ
  

   

                                                   
ים: לדוגמה ,המכפל מתגלה בנטייה – ע"גזרת ע(מך "מן השורש רכ –רך  .62 ה ,רַכִּ   ).  רַכָּ

 אונקלוס

 



 רנט  ויקרא כו
 

 רש"י   

  אותם. הורגים רודפים כאילו .חֶרֶב וְנָסוּ מְנֻסַת

 (המשך) ביאור   

 ?"מופיעה במילה "מֹרֶךְ 
  י רש" :""יסוד נופל –הכלל

במילה זו היא "ם מסביר שהאות מ
 "םלפי שיטתו, האות מ ."יסוד נופל"

), אך "ךמשורש המילה (מרהיא חלק 
היא שייכת לקבוצת אותיות שנופלות 
(נשמטות) בהטיות מסוימות של 

כדי להקל על ההגייה. לכן,  ,הפועל
 "ם, האות מ'ל יִמְרַךְ אַ 'במקום לומר 

   ."ל יֵרַךְ נופלת ומתקבל "אַ 
רש"י מביא שתי דוגמאות נוספות 

  :לכלל זה
  

מהמילה מוֹעֵד  :ד"השורש מע. 1
 "םאו מקום מפגש). האות מ (זמן קבוע

נופלת בהטיות מסוימות, כמו בפסוק: 
רָאֵל"  ם לִבְנֵי יִשְׂ י שָׁ , כט שמות("וְנוֹעַדְתִּ

חסרה והשורש  "םם האות משָ  – )מג
  ד. "ד או ע"יע  כאילו צורתו נראה

מהמילה מוֹקֵשׁ  :ש"השורש מק. 2
היא יסוד נופל  "ם(מלכודת). גם כאן המ

רואים בספר שנשמט לעיתים, כפי ש
רָכָיו". )ח, ט(הושע  ל דְּ ח יָקוֹשׁ עַל כָּ : "פַּ

המילה "יָקוֹשׁ" היא מאותו שורש של 
   .63נפלה "ם"מוֹקֵשׁ", אלא שהמ

 ביאור   

למראית עין,  .חֶרֶב וְנָסוּ מְנֻסַת
חֶרֶב" מתאר מציאות  הביטוי "מְנֻסַת

האויב רודף אחרי ישׂראל בחרב  שבהּ 
ו כדי להציל את שלופה, והם נסים מפני

אולם סופו של הפסוק סותר וחייהם. 
 וְנָפְלוּ ": הבנה זו, שכן נאמר בו במפורש

אם אין רודף במציאות,  – "רֹדֵף וְאֵין
  ?איזו "חֶרֶב" הם בורחיםפני מ

   

רש"י מיישב את הסתירה על ידי 
העתקת המוקד מהמציאות הפיזית אל 

רש"י מסביר שהמילה : תחושת הנפש
הבריחה. הם  אופיארת את "מְנֻסַת" מת

נסים בבהלה ובטירוף מערכות, כאילו 
חרב חדה כבר מונחת על צווארם והם 

  .בעיצומו של קרב הישׂרדות

  

  עיון  

לְבָבָם ":שורש העניין טמון בתחילת הפסוק .חֶרֶב וְנָסוּ מְנֻסַת ", וְהֵבֵאתִי מֹרֶךְ בִּ
      ימי. הפחד כה עמוק, עד ן הפנרק באויב חיצוני, אלא באובדן הביטחו הקללה אינהּ 

                                                   
ח יָקוֹשׁ  .63 מלכודת (פח לר את נביאי השק מדמהלפי פירוש "מצודת דוד" על הפסוק בהושע, הנביא  –" "פַּ

. כשם שהמלכודת מונחת בדרך שבעלי חיים או עופות שייתקלו בהּ ייפלו לתוכהּ ויילכדו, כך נביאי יָקוֹשׁ)
, מושכים אותם במילותיהם (הן המלכודת) וגורמים להם )(אפרים ם ישׂראלבדרכו של עַ  השקר עומדים

מוקש ומועד גזורים מן השורשים יק"ש להיכשל בחטאים וליפול. יש לדייק שעל פי הדקדוק העברי השמות 
    ויע"ד, והמ"ם שבראשם היא תחילית השייכת למשקל.

 



  בחקותי  רס
 

רֶב  לז נֵי־חֶ֖ מִפְּ יו כְּ אָחִ֛ ל֧וּ אִישׁ־בְּ שְׁ וְכָֽ

ה  קוּמָ֔ הְיֶה֤ לָכֶם תְּ יִן וְלאֹ־תִֽ ף אָ֑ וְרֹדֵ֣

יְבֵיכֶֽם:   לִפְנֵי֖ אֹֽ

ד  לז אֲחוּהִי כִּ בַר בַּ קְלוּן גְּ וְיִתַּ

א  חַרְבָּ קָטְלִין בְּ מִן קֳדָם דְּ

הֵ  י לְכוֹן וְרָדֵיף לָיִת, וְלָא תְּ

בָבֵיכוֹן.  עֲלֵי דְּ קוּמָה קֳדָם בַּ   תְּ

 רש"י   

ף  וכן, קול ומוציא ומקשקש אחר עלה על ומכהו דוחפו שהרוח .עָלֶה נִדָּ
 )ו, מא בראשית( קדים שדופות, חבטה לשון, דשקיף טרפא קל תרגומו
 חבורה של תרגומו וכן, הדלת חבטת מקום, משקוף לשון, קידום שקיפן

  משקופי. )כה ,כא שמות(

 (המשך) עיון   

  .שהדמיון הופך רעש של עלה נידף לקול צחצוח חרבות

 ביאור   

ף עָלֶה "הביטוי  בפירוש .עָלֶה נִדָּ
ף בהשפעתו על חוש מתמקד  רש"י "נִדָּ

השמיעה: הוא מסביר שהרוח הודפת 
את העלים וגורמת להם להיחבט זה 
בזה, ומעוצמת החבטה נשמע צליל של 

 קוש.  הכאה וקש
ף" קשור למילה  כדי להוכיח ש"נִדָּ
"הכאה", רש"י נעזר בתרגום אונקלוס 

  :ומקשר בין שורשים לשוניים דומים
אונקלוס מתרגם "נדף" כ"שקיף". רש"י 
מסביר שבלשון התרגום, המילה 

     מכה. חבטה או "שקיפה" משמעותהּ 

 "משקוףוהוא מביא ראיות: (א) מה"
טת משום שהדלת חוב בשֵם זהנקרא 

; (ב) ומכה בו בכל פעם שסוגרים אותהּ 
 )ו, מא בראשית(" קָדִים "שְׁדוּפֹת מהביטוי

בתיאור השיבולים שבחלום פרעה, 
שקיפן " :תרגם אונקלוסשאותו 

כלומר, שיבולים שהוכו ונחבטו  ",קידום
; (ג) על ידי רוח הקדים המזרחית

(פצע שנוצר ממכה)  "מהמילה "חבורה
 –קופי" "מש: אונקלוס שאותהּ תרגם

  .שוב, מלשון שקיפה והכאה

  עיון  

ף ף" הוא עלה ש"מוכה" על ידי הרוח בעלה  .עָלֶה נִדָּ רש"י מלמדנו ש"עָלֶה נִדָּ
המתוארת בתוכחה היא כה גדולה, שדי בצליל הנרדפים אחר. עוצמת הפחד של 

  .החלש של התנגשות בין שני עלים כדי להפחיד אותם ולגרום להם לנוס
   

 אונקלוס



 רסא  ויקרא כו
 

 רש"י   

לוּ ) לז( אָחִיו. אִישׁ  וְכָשְׁ   לרוץ. יבהלו כי, בזה זה יכשלו, לנוס כשירוצו בְּ
נֵי מִפְּ  שעה וכל פחד בלבבם שיהא, הורגים מלפני בורחים כאילו חֶרֶב. כְּ

, זה של בעונו נכשל זה, באחיו איש וכשלו ומדרשו. רודפם שאדם סבורים
  .ק ז אות ה)(ספרא בחוקותי פרשה ב פרלזה  זה ערבין ראלשׂ י שכל

 ביאור   

לוּ  אָחִיו. אִישׁ  וְכָשְׁ רש"י מסביר  בְּ
אָחִיו" שה לוּ אִישׁ בְּ  מתארביטוי "וְכָשְׁ

זה בזה. של אנשים היתקלות פיזית 
, שנגרמת בשל בהלה, בשעת המנוסה

. הכול מבוהלים מסודרת הריצה איננה
זה בזה, ויש  יםנתקל ונדחפים ומתוך כך

ן הכוונה מדגיש שאי "ירש שנופלים.
 :שאדם מכשיל את חברו בכוונה תחילה

הכול נדחפים מתוך הפחד והחיפזון 
והרגליים של פלוני מסתבכות באלו של 

   אלמוני.

נֵי מִפְּ שני  ערש"י מצי חֶרֶב. כְּ
לוּ אִישׁ  הסברים לתיאור אָחִיו "וְכָשְׁ  בְּ

נֵי מִפְּ   ":חֶרֶב כְּ
]: קודםלפירושו בד"ה המשך בא. [

שרודפים אחריהם  האנשים מדמיינים
 ובריצתם הם נתקלים זה בזה.להורגם 

נֵיריצתם המבוהלת נראית כריצה  מִפְּ    "כְּ
  

ת המונפת פני חרב ממשימכמו  –חֶרֶב" 
  עליהם להורגם.

 המדרש מנתק את ]:מדרשב. [
לוּ אִישׁ  הביטוי אָחִיו "וְכָשְׁ מהמשך  "בְּ

הפסוק ומסביר אותו כיחידה עצמאית. 
לוּ הפועל   "שׁ של "אִי נפילה מציין" "וְכָשְׁ
: אדם שראה שחָטא "אָחִיו"טא בגלל חֵ 

את חברו חוטא, היה יכול למנוע זאת 
 שלום"ובלשון רש"י: אך בחר לשתוק (

[בפירושו לתהלים מט, יט; ד"ה  "נפשי עליך

), נתפס בעוון חברו "כי נפשו בחייו יברך"]
 ה.בגלל הכלל שכל ישׂראל ערבים זה בז

מכיוון  :שיםהסיבה לכפל הפירו
שברמת הפשט כבר נאמר בפסוק 
הקודם שהם פוחדים ובורחים גם בלי 

רש"י מחפשׂ (ומביא) על כן רודפים, 
משמעות נוספת מעבר למה שכבר 

  .הוסבר

  עיון  

נֵי מִפְּ החזרה על אותו הרעיון בפסוקנו נובעת מכך שבפסוק   לפי הפשט חֶרֶב. כְּ
ואילו בפסוק שלנו למדנו שבריחה זו  הקודם למדנו על עצם המנוסה בבהילות,

 .גורמת להיתקלויות
 אפילוואם תשאל: מדוע התורה לא רואה במי שמקיים מצוות בעצמו "צדיק" (

ו צדיק מושלם), גם אם לא דאג לעצור אחרים מחטא? הרי התורה קראה ללוט נאינ
     .פעל לטובת הצלת בני דורו"איש צדיק", אף על פי שהמדרש מדגיש כי הוא לא 



  בחקותי  רסב
 

ם  לח ה אֶתְכֶ֔ כְלָ֣ גּוֹיִם֑ וְאָֽ ם בַּ ֖ וַֽאֲבַדְתֶּ

יְבֵיכֶֽם: רֶץ אֹֽ   אֶ֖

ינֵי עַמְמַיָּא,  לח וְתֵיבְדוּן בֵּ

עֲלֵי  ר יָתְכוֹן אֲרַע בַּ מַּ וּתְגַּ

בָבֵיכוֹן.    דְּ

 רש"י   

ם) לח( גּוֹיִם. וַאֲבַדְתֶּ (בבלי, מכות כד מזה  זה אבודים תהיו פזורים כשתהיו בַּ

  .ע"א)
  בגולה. המתים אלו .אָכְלָה אֶתְכֶםוְ 

 (המשך) עיון   

דת  היהדות אינהּ  לעולם:ם ישׂראל התשובה היא שזהו כל החידוש שבהבאת עַ 
  .ועל כן הערבות ההדדית היא מיסודות ערכיה ,םשל יחידים אלא ייעוד של עַ 

 ביאור   

ם גּוֹיִם. וַאֲבַדְתֶּ המילה המרתיעה  בַּ
ם" המופיעה  בתורה, עשׂויה "אֲבַדְתֶּ

ם לכאורה להצביע על סופו של עַ 
נה, אין הדבר כך, שהרי כבר יישׂראל. וה

ם ישׂראל בהמשך הפרק מובא שעַ 
 .עתיד להיגאל

על כן מפרש רש"י שהכוונה היא 
בדרך כלל, כאשר פוקד את  לפיזור:

הציבור צער, ההתלכדות מאפשרת לבני 
האדם לחזק זה את זה; אך כאשר הם 

 יים בתחושה של אובדן. פזורים, הם ח
גּוֹיִם" אין הלפיכך,  ם בַּ ביטוי "וַאֲבַדְתֶּ

     ם ישׂראל יימחק מביןפירושו שעַ 

אומות העולם, אלא שהשהות בגלות 
בין הגויים תשרה על כל יחיד תחושת 

  .אבדון בשל הניתוק מהכלל

פעולת האכילה  .וְאָכְלָה אֶתְכֶם
גורמת למזון הנאכל לכלות. לכאורה זו 

 –ם" אֶתְכֶ  וְאָכְלָהות המילים "משמע
אתם תהיו כמו מאכל, תיאכלו ותִכלו מן 

ראל שלא שׂ העולם. כיוון שמובטח לי
יִכלו, רש"י מסביר שאמירה זו מכוונת 

א לציבור כולו. אלו שימותו ליחידים ול
בגולה וייטמנו באדמת ארץ טמאה, 
ייחשבו כמי שחייהם כלו כיליון מוחלט; 

בארץ ואפילו יזכו  מה שאין כן מי שיחיו

  עיון  

ם גּוֹיִם. וַאֲבַדְתֶּ ם" כדי לתאר מצב  בַּ מעניין שהתורה בחרה דווקא במילה "אֲבַדְתֶּ
של פיזור. נראה שיש בכך הדגשה של המציאות המהותית של ישׂראל: אין זו דת 

ם שלם על פי התורה. כאשר מתבטל הממד של יחידים בלבד, אלא חיים של עַ 
   .ילתי, יש בכך משום אובדן מהותי של עצם הגדרתנוהלאומי והקה

 אונקלוס

 



 רסג  ויקרא כו
 

כוֹן יִתְמְסוֹן  לט אַרוּן בְּ תְּ וּדְיִשְׁ

אַרְעָתָא  חוֹבֵיהוֹן בְּ בְּ

חוֹבֵי  סָנְאֵיכוֹן, וְאַף בְּ דְּ

אֲחִידִין  יָּא דַּ ישַׁ אֲבָהָתְהוֹן בִּ

יַדְהוֹן יִתְמְסוֹן.    בְּ

ֽ  לט קּוּ בַּ ם יִמַּ֨ כֶ֗ ים בָּ אָרִ֣ שְׁ ם וְהַנִּ עֲוֹנָ֔

ם  ת אֲבֹתָ֖ עֲוֹנֹ֥ ֽ ף בַּ יְבֵיכֶ֑ם וְאַ֛ ת אֹֽ אַרְצֹ֖ בְּ

קּוּ: ֽ ם יִמָּ ֥   אִתָּ

 רש"י   

עֲו) לט( ם. אֲבתָֹם ֹנֹת בַּ (בבלי, ברכות בידיהם  אבותיהם השׂ מע כשאוחזים אִתָּ

  .ו ע"א)

 (המשך) ביאור   

  חייהם לא יִכלו,  –להיקבר באדמתהּ 
  

  ם.ראל היא ארץ החיישׂ שכן ארץ י

 (על עמוד קודם) עיון   

עמדו על חשיבותהּ העצומה  רמז תתעד)תהלים, (שמעוני בילקוט  .וְאָכְלָה אֶתְכֶם
שהיא מזכה את הנטמנים בהּ בחיי נצח: "אפילו ירבעם בן  –ראל שׂ של קבורה בארץ י

נבט וחביריו חיים לימות המשיח ומי גרם להם להינצל מדינה של גיהנם (אף שהיו 
  ראל".שׂ קבורת ארץ ירשעים) 

 ביאור   

עֲו ם. אֲבתָֹם ֹנֹת בַּ הפסוק מציין  אִתָּ
ייענשו לא רק על שבני ישׂראל 

גם על עוונות חטאיהם שלהם אלא 
קושי . אמירה זו מעוררת אבותיהם

ייענש על חטא אדם ייתכן שהמוסרי: 
וכידוע התורה הבהירה  !?של אדם אחר
א יוּמְתוּ  נִים  עַל אָבוֹת ש"לֹֽ לאֹ  וּבָנִיםבָּ

חֶטְאוֹ  עַל יוּמְתוּ  " יוּמָתוּ  אָבוֹת אִישׁ בְּ
 מדייקרש"י  לפיכך. )טז, כד דברים(

שאמירה זו נוגעת למקרה מוגדר: 
     הבנים ממשיכים בדרך אבותיהם

 –" ו"אוחזים מעשׂה אבותיהם בידיהם
רק במקרה כזה ייענשו גם על חטאי 

 הוריהם.
ם" דיוק זה נלמד מהמילה  "אִתָּ

יעה בפסוק, המלמדת שהבנים המופ
ם" נמצאים כלומר, הם מתמידים  - "אִתָּ

הדרך של  באותו המסלול ובאותהּ 
אבותיהם. במצב זה, שבו קיימת 
המשכיות של החטא, עוון האבות 

 .מצטרף לחשבונם של הבנים
  

  
   

 אונקלוס



  בחקותי  רסד
 

 רש"י   

קּוּ  , לח םתהלי(נה בחוריהן, תמק )יב, יד זכריה(לשון המסה, כמו ימסו, וכמו  .יִמָּ

 .נמקו חבורותי )ו

 (על עמוד קודם) עיון   

עֲו ם. אֲבתָֹם ֹנֹת בַּ השאלה המוסרית בעינהּ גם לאחר הסברו של רש"י,  אִתָּ
ראויים לעונש על חטאיהם שלהם, מדוע יש להוסיף עליהם גם ודאי הבנים  עומדת:

 ? את עונש הדורות הקודמים
אינם מסתכמים בפרק זמן קצר  טמון כאן לימוד יסודי וחשוב: חייו של יהודי

המתחיל בלידתו ומסתיים במותו, כאילו הם מוקפים בסוגריים, מנותקים 
 ,יהודי הוא חוליה בשרשרת הדורותכל אינם מותירים רושם לדורות. מההיסטוריה ו

להביא את העולם לתיקונו. פועלו של כל יחיד הוא המשך של הדורות  שתכליתהּ 
 .להמשכיות הדורות הבאים תחהפשקדמו לו, ובו בזמן הוא 

, אלא חלק בלתי מכאן נובע שהאדם אינו אישיות מבודדת העומדת בפני עצמהּ 
סטו מן המסלול הרוחני, והוא אינו אדם הוריו של נפרד משרשרת ארוכה. לכן, אם 

שרשרת מקולקלת. במקרה  הוא הופך לחלק פעיל באותהּ  ,פועל לתקן את הסטייה
  .אל המסלול הנכון החזיר את השרשרת כולהּ כזה העונש המצטבר נועד ל

 ביאור   

קּוּ  רש"י מסביר שהמילה  .יִמָּ
קּוּ " תהליך של המסה  עניינהּ  "יִמַּ

והתכלות. גם בעברית המודרנית, 
המילה "נמק" מתארת התנוונות 
וצמצום של הרקמה (בדומה לשלג 
הנמס ומאבד את נפחו). רש"י מבסס 

 :אאת פירושו על שני מקורות מהמקר
הנביא מתאר  –ה א. בנבואת זכרי

אז העונש שיושת  זמן הגאולה ואת את
 :על הגויים שצרו על ירושלים

הְיֶה וְזֹאת" פָה תִּ גֵּ רוֹ  הָמֵק... הַמַּ שָׂ  בְּ
קְנָה וְעיניו רַגְלָיו עַל עֹמֵד וְהוּא מַּ  תִּ

ק וּלְשׁוֹנוֹ  בְחרֵֹיהֶן מַּ פִיהֶם"  תִּ , יד זכריה(בְּ

      ק"מקר בשורש השימוש החוז – )יב

בהקשר זה מלמד על חולשה גדולה 
 .והתפרקות הגוף, כדבר הנמס והולך

דוד המלך מתאר  – ב. בספר תהלים
את ייסוריו בעקבות חטאו (ולפי 

ואת המלבי"ם הכוונה לחטא בת שבע) 
  לכלות: בשׂרלגורם  התהליך שבו החולי

נֵי חַבּוּרֹתָי נָמַקּוּ  הִבְאִישׁוּ "  מִפְּ
לְתִּ    .(תהלים לח, ו) "יאִוַּ

הן בועות  "חבורות"השרד"ק מפרש 
"נָמַקּוּ"  הפועל .המלאות לֵחה סרוחה

זמן רב  שוהההלחה מתאר את התהליך: 
 עור נמס ונרקב, וכאשר הבבשׂר

היא פורצת החוצה. גם בהשפעתהּ, 
 ק"מקששורש מפסוק זה אנו למדים 

 

  

   
 



 רסה  ויקרא כו
 

וִיוַדּוֹן יָת חוֹבֵיהוֹן וְיָת  מ

קְרְהוֹן חוֹבֵי אֲ  שִׁ בָהָתְהוֹן בְּ

מֵימְרִי רוּ בְּ קַּ שַׁ וְאַף  ,דְּ

יוּ.  קַשְׁ יכוּ קֳדָמַי בְּ הַלִּ מא דְּ

הוֹן  אַף אֲנָא אֲהָךְ עִמְּ

אֲרַע  יוּ וְאַעֵיל יָתְהוֹן בַּ קַשְׁ בְּ

כֵין  בָבֵיהוֹן, אוֹ בְּ עֲלֵי דְּ בַּ

א וּבְכֵין  הוֹן טַפְשָׁ בַר לִבְּ יִתְּ

  . יִרְעוֹן יָת חוֹבֵיהוֹן

ם  מ ן אֲבֹתָ֔ וּ אֶת־עֲוֹנָם וְאֶת־עֲוֹ֣ וְהִתְוַדּ֤

עֲלָ֖ם  מַֽ עֲלוּ־ בְּ ר מָֽ ֣ ר־ אֲשֶׁ ף אֲשֶׁ י וְאַ֕ בִ֑

רִי:  ק י בְּ ֖ לְכ֥וּ עִמִּ ם  מאהָֽ ךְ עִמָּ י אֵלֵ֤ אַף־אֲנִ֞

ם  יְבֵיהֶ֑ רֶץ אֹֽ אֶ֖ ם בְּ י אֹתָ֔ בֵאתִ֣ רִי וְהֵֽ קֶ֔ בְּ

ל וְ  עָרֵ֔ ע לְבָבָם הֶֽ נַ֗ ז יִכָּ ז יִרְצ֥וּ אוֹ־אָ֣ אָ֖

  אֶת־עֲוֹנָםֽ:

 (המשך) ביאור   

  גם המסה וריקבון, כפי שפירש  מציין
  

  .רש"י

 (על עמוד קודם) עיון   

קּוּ   הפועַלעל פי הפשט, רש"י הביא פסוקים אלו כסיוע לשוני להבנת  .יִמָּ
קּוּ". אולם בדרך הדרש, ניתן למצוא בבחירת הפסוקים רמז כפול  והן הן לנחמה  –"יִמַּ

   :לקריאה לתשובה

הפסוק בזכריה משתמש באותו שורש המופיע בתוכחה, אלא  :נחמה ותקווה. 1
 ייתכן שבשימוש זה טמון רמזמופנית כלפי אויבי ישׂראל.  שבנבואתו הקללהש

   .ם ישׂראל אינו סוף פסוק, ובסופו של דבר הדין יעבור אל צורריושהסבל של עַ 

ציג את דוד המלך כמי שמקבל עליו את הפסוק מתהלים מ :קריאה לתשובה. 2
קּוּ" שבפרשתנו  הדין מתוך הכנעה ותשובה. הצבת הפסוק הזה לצד המילה "יִמַּ

וההמסה היא דרך התשובה  הריקבון (הנמק)מזכירה ללומד שהדרך להינצל מן 
 .והכפרה, כפי שלימדנו דוד המלך

  
   

 אונקלוס



  בחקותי  רסו
 

 רש"י   

 יהיו שלא, ראלשׂ לי טובה דהמ זו, אביאם בעצמי אני אתָֹם. וְהֵבֵאתִי) מא(
, מניחם איני אני, יהםשׂ כמע השׂ נע האומות בין וגלינו הואיל, אומרים

-לב כ, יחזקאל( שנאמר, כנפי לתחת ומחזירן נביאי את אני מעמיד אלא

 'וגו חזקה ביד לא אם' וגו אני חי' וגו תהיה לא היו רוחכם על והעולה )לג
  .(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ח אות ה)

 ביאור   

וְהֵבֵאתִי ורה "שׂ הב אֹתָם. וְהֵבֵאתִי
אֶרֶץ איְֹבֵיהֶם " קשה ביותר, אֹתָם בְּ

ורש"י מוצא בהּ רמז לקשר בין ה' לעַמו, 
קשר בל יינתק, כלומר: גם בהּ טמונים 

 עידוד ותקווה. 
דיוקו של רש"י נובע מהשימוש 

התורה לא נקטה לשון ". הֵבֵאתִי"ל בפועַ 
חתי", אלא לַּ או "שִ  'זריתי', 'השלכתי'

לשון המורה על הולכה וליווי. הקב"ה 
לווה את ישׂראל ימבטיח שהוא עצמו 

 .פקיר אותם ליד המקרהי ולאבגלותם 
מטרתו של ליווי זה היא שמירה על 
הזהות הלאומית. בדרך הטבע, אומה 

ולהיטמע נוטה להתבולל  הגולה מארצהּ 
עד בתוך האוכלוסייה המקומית 

מתפוגגת  הותהּ זשברבות השנים 
     אפשר י לאה' שרש"י מדגיש  ונעלמת.

תמיכה ישׂראל. עַם ל יקרהזה כתהליך ש
נבואת יחזקאל, ב לדעתו הוא מוצא

שהפתרון שחשבו  גוליםהמשיבה ל
 :לגוייםלמצוקותיהם יהיה הידמות 

 תִהְיֶה לאֹ הָיוֹ  רוּחֲכֶם עַל וְהָעלָֹה"
ר ם אֲשֶׁ  כַגּוֹיִם נִהְיֶה אֹמְרִים אַתֶּ

חוֹת פְּ מִשְׁ רֵת הָאֲרָצוֹת כְּ  חַי וָאָבֶן; עֵץ לְשָׁ
יָד לאֹ אִם... אָנִי  נְטוּיָה וּבִזְרוֹעַ  חֲזָקָה בְּ

פוּכָה וּבְחֵמָה  יחזקאל( "עֲלֵיכֶם אֶמְלוֹךְ  שְׁ

  .)לג–לב כ,

נבואה זו מלמדת שהשמירה על 
תמיד  זהות ישׂראל בגלות אינהּ 

הנהגה אלוקית  מכוח"מרצון", אלא 
הקב"ה "מושל" עלינו גם  – כפויה

כשאיננו חפצים בכך, כדי להבטיח את 
 .המשכיות האומה

  

  עיון  

דברי רש"י ונבואת יחזקאל קיבלו משנה תוקף לאורך דברי  אֹתָם. וְהֵבֵאתִי
אלפי שנות גם אחרי ם ישׂראל הוא האומה היחידה בהיסטוריה ששׂרדה הימים. עַ 

 .מיםהעַ בין  ולא נטמעהגלות ללא טריטוריה, 
אלו שביקשו להתבולל ולוותר על יהדותם, נתקלו שוב ושוב שמעניין לראות 

 –גם כשניסו להתכחש ליהדותם מצד גזרות הגויים שרדפו אותם ו –ב"יד חזקה" 
ררות פנימית. הקיום הישׂראלי המופלא בגלות מצד התעו או אותם;זיהו הגויים 

    ".הוכיח כי "אני איני מניחם



 רסז  ויקרא כו
 

 רש"י   

נַעאָ  אוֹ   לשון. יכנע אז אם, הוא נגח שור כי נודע או )לו כא, שמות( כמו .ז יִכָּ
  .'וגו לבבם יכנע אז שמא אולי אחר

 (המשך) עיון   

ם השיבה לארץ ישׂראל, אנו רואים המשכיות לרעיון זה. המציאות אף בדורנו, עִ 
הביטחונית והמלחמות הסובבות אותנו מאז הקמת המדינה, כופות עלינו בעל 

ם, ומונעות מאיתנו את האפשרות להיות "ככל הגויים" כורחנו לשמור על ייחודנו כעַ 
השוכנים לבטח. גם כאן, נראה שההשגחה מובילה אותנו בדרך של "וְהֵבֵאתִי אֹתָם" 

 .על זהותנו הייחודית גם בתוך המאבקהשומרת 

 ביאור   

נַע אוֹ  המילה : הקושי בכתוב .אָז יִכָּ
משמשת בדרך בלשון המקרא  "אוֹ "

כלל לציון ברירה (בחירה) בין שתי 
אפשרויות. אולם כאן, הפסוק מתאר 
רצף של אירועים (ייסורים המובילים 

חלופות כאן שתי  שאיןנראה ולהכנעה), 
. בשל כך, רש"י מציע והתחבטות ביניהן

המבוססים על מעתק שני פירושים 
המילה "או" משמעות, ולפיהם 

שמשת במשמעות אחרת מ
 :הרגילה ותהּ משמעמ

 א. במשמעות "אִם" (תנאי)
רש"י משווה את המילה "אוֹ" 

"אוֹ נוֹדַע  שבפסוקנו להופעתהּ בפסוק
ח הוּא" י שׁוֹר נַגָּ , שמקובל )לו כא, שמות( כִּ

לפרש שהוא מציין תנאי: אם נודע. על 
דרך פירוש הפסוק בשמות, אפשר 

התורה מציבה לפרש גם כאן ולומר ש
תהליך הייסורים תנאי: אם בסופו של 

" נָםֹעֲו־ייכנע לבבם הערל, אזי "יִרְצוּ אֶת
   והסליחה. הפיוס יבואו, כלומר –

  

ייתכן שיש בו השימוש במילה "או" 
עד לנקודה : רמז לתפנית, להיפוך הכיוון

וממנה בו, ים הקשה את לעָ הָ  מסוימת
 :מוצגת האפשרות החדשה –ואילך 
 לפי פירוש זה המילים "אוֹ אָז .להיכנע

נַע" קשורות ישירות להמשך הפסוק:  יִכָּ
 .אז ייסלח עוונם –ייכנעו  אם

א" (ספק) מָּ  ב. במשמעות "אוּלַי/שֶׁ
לפי לשון זו המילה "אוֹ" מבטאת תקווה 
או השערה: אולי בעקבות הצרות הם 

לפי  .סוף יישברו ויחזרו בתשובה־סוף
נַע"  פירוש זה המילים "אוֹ אָז יִכָּ

 יתברר: דווקא לתחילת הפסוק קשורות
אֶרֶץ איְֹבֵיהֶםשהצעד " " הֵבֵאתִי אֹתָם בְּ

פעל את פעולתו, וחולל בָעָם שינוי, 
פירוש זה קרוב  ה'.ייכנעו לפני  וכעת הם

יומית ם־יותר למשמעות המילולית היו
של המילה "או", המניחה קיומן של 

) ב( או; ייכנעו הם) אשתי אפשרויות: (
  .במריים יעמדו

   



  בחקותי  רסח
 

 רש"י   

  ביסוריהם. עונם על יכפרו .נָֹם עֲו־אָז יִרְצוּ אֶתוְ 

 (על עמוד קודם) עיון   

נַע אוֹ  הציפייה לשינוי  –תוצאה  לכאורה, שני ההסברים מובילים לאותהּ  .אָז יִכָּ
  :ם ישׂראל. אך ניתן להציע הבחנה דקה ביניהםאצל עַ 

 קיום הלכתי:־משפטילפנינו משפט שמבנהו  .(אם) מתמקד בתוצאה אפירוש 

נַע לְבָבָם")  הפסוק . מגיעה מאליה ")ֹנָם ("יִרְצוּ אֶת־עֲוהרצויה  תוצאהההתנאי ("יִכָּ
תקווה גדולה שהשינוי אכן יתרחש, והתורה משׂרטטת את הדרך המבטיחה  מביע

  .לסליחה

 המבטאת ספקהשימוש במילה  .מתמקד בבחירה החופשית (אולי) בפירוש 
גם לאחר ייסורים קשים, הבחירה אם לפתוח את  אוטומטית. מדגיש שהכניעה אינהּ 

צופה מן נותרת בידי האדם. הקדוש ברוך הוא כביכול  – בו או להישאר בערלותויל
 .אולי הפעם זה יקרה – הצד וממתין לראות כיצד יתפתחו הדברים

פעולה כפויה הנובעת  מדגיש את עומק מושׂג התשובה: היא אינהּ  בפירוש 
 .הכרעה אישית של הלב, שייתכן שתקרה וייתכן שלאמהייסורים בלבד, אלא 

 ביאור   

רש"י מפרש  .נָֹם עֲו־וְאָז יִרְצוּ אֶת
מלשון ריצוי, סליחה  "יִרְצוּ "את המילה 

וכפרה. אך יש לדייק בלשונו: מדוע 
 ,"ביסוריהם"הוסיף רש"י את המילה 

     הרי הפסוק מדבר על הכנעת הלב ("אָז 

נַע לְבָבָם") היסורים להסביר ש נראה ?יִכָּ
סורים יכלומר, בעקבות הי .הם הגורם

הקשים בגלות, בני ישׂראל חוזרים 
בם, וזכות יבתשובה ומכניעים את ל

  .התשובה היא שמכפרת על העוון

  עיון  

כאשר מעמיקים בלשון רש"י, נראה שהסבר זה  .נָֹם עֲו־וְאָז יִרְצוּ אֶת
 :רש"י כתוב במפורשב, שכן סורים רק מביאים לתשובה) אינו מספיקי(שהי

 הדרךהם כפרת העוון, ולא רק ־סורים עצמם הםימשמע שהי - "יכפרו... ביסוריהם"
נַע לְבָבָם"), יאם בני ישׂראל כבר הכניעו את ל :מכאן עולה קושי .אליה בם ("אָז יִכָּ

והקב"ה מקבל כל מי ששב ים, הרי כבר עשׂו תשובה. ידוע ששערי תשובה לא ננעל
האם קבלתם אינהּ מעידה  ?סוריםיכן, מדוע יש צורך בכפרה על ידי י אם .אליו

  שנתכפר להם?
נראה שרש"י עמד על קושי סגנוני בפסוק. אם הכפרה הייתה תוצאה ישירה 

      אוֹ ר היה לכתוב: 'לא היה צורך בכפל המילה "אָז". אפשובלעדית של הכנעת הלב, 

 



 רסט  ויקרא כו
 

עִם מב  וּדְכִירְנָא יָת קְיָמִי דְּ

עִם יַעֲקוֹ  ב, וְאַף יָת קְיָמִי דְּ

עִם  יִצְחָק וְאַף יָת קְיָמִי דְּ

כִיר וְאַרְעָא  אַבְרָהָם אֲנָא דְּ

כִיר.    אֲנָא דְּ

י יַעֲֽק֑וֹב וְאַף אֶת־  מב רִיתִ֣ י אֶת־בְּ ֖ וְזָכַֽרְתִּ

ם  י אַבְרָהָ֛ רִיתִ֧ ף אֶת־ בְּ ק וְאַ֨ י יִצְחָ֜ רִיתִ֨ בְּ

ר: רֶץ אֶזְכֹּֽ ר וְהָאָ֥   אֶזְכֹּ֖

 רש"י   

י) מב( רִיתִי וְזָכַרְתִּ  חסר ואליהו, מלא נכתב מקומות בחמשה יַעֲקוֹב. אֶת־בְּ
 רשׂ ויב שיבוא ערבון אליהו של משמו אות נטל יעקב, מקומות בחמשה
  בניו.  גאולת

 (המשך) עיון   

נַע לְבָבָם הֶעָרֵל וְיִרְצוּ אֶת וְאָז יִרְצוּ ("הופעתה הנוספת של המילה "אָז"  .'ֹנָם עֲו־אָז יִכָּ

מסביר  רש"יומתוך כך מלמדת על שלב חדש או מסלול נוסף. ") ֹנָם עֲו־אֶת
 .כוח מכפר עצמם ם ישׂראל הםיסורים של עַ יהש

די כדי למרק את  שלמה או אין בהּ  הכנעת הלב אינהּ  שאפילורש"י מבאר 
 .רעון של החוביהעוונות הכבדים, הקב"ה מחשיב את סבלם של ישׂראל בגלות כפ

מצרים, אמור בהקשר של שעבוד ל והוא דומה "זהו עומק המושׂג "יכפרו ביסוריהם
ם שמע ה' את זעקת בני ישׂראל "מִן הָעֲבֹדָה" וגאלם בגלל קושי השעבוד, אף על שָ 

  היגאל.עדיין לא היו ראויים למבחינת רמתם הרוחנית פי ש
יסורים י, האהּ בשׂי ז" השנייה מלמדת שאפילו "הכנעת הלב" אינהּ המילה "אָ 

  ה'.ם ישׂראל משלימים את תהליך הריצוי והכפרה לפני שכבר עברו על עַ 

 ביאור   

י רִיתִי וְזָכַרְתִּ השם  יַעֲקוֹב. אֶת־בְּ
. י"ויעקב נכתב בדרך כלל ללא האות ו

ובארבעה מקומות נוספים,  בפסוקנו
רש"י  .יעקוב :מלא נכתב בכתיבהוא 

 שארבע ההיקרויות האחרותמלמדנו 
אם בספר ירמיה, נביא הפורענות,  ןכול
  :הפסוקים עצמם הם פסוקי נחמהכי 

  

בוּת אָהֳלֵי ". 1 ב שְׁ כֹּה אָמַר ה' הִנְנִי שָׁ
נֹתָיו אֲרַחֵם וְנִבְנְתָה עִיר עַל  כְּ יַעֲקוֹב וּמִשְׁ

ב טוֹ יֵשֵׁ פָּ הּ וְאַרְמוֹן עַל מִשְׁ לָּ , ל ירמיה(" תִּ

  .)יח

ם זֶרַע יַעֲקוֹב וְדָ ". 2 י אֶמְאַס גַּ וִד עַבְדִּ
לִים אֶל זֶרַע אַבְרָהָם  רְעוֹ מֹשְׁ חַת מִזַּ מִקַּ

י אָ  חָק וְיַעֲקֹב כִּ יב אֶתיִשְׂ בוּתָם ־שִׁ שְׁ
 

  

   

 אונקלוס

 



  בחקותי  רע
 

 (המשך) ביאור   

ים   .כו), לג שם(" וְרִחַמְתִּ

י יַעֲקוֹב וְאַ ". 3 ירָא עַבְדִּ ה אַל תִּ ל וְאַתָּ
עֲ  י הִנְנִי מוֹשִׁ רָאֵל כִּ חַת יִשְׂ ךָ מֵרָחוֹק תֵּ

ב יַעֲקוֹב ־וְאֶת בְיָם וְשָׁ זַרְעֲךָ מֵאֶרֶץ שִׁ
אֲנַן וְאֵין מַחֲרִיד קַט וְשַׁ   .)כז, מו שם( "וְשָׁ

י יוֹצֵר . "4 ה חֵלֶק יַעֲקוֹב כִּ לאֹ כְאֵלֶּ
מוֹ  בֶט נַחֲלָתוֹ ה' צְבָאוֹת שְׁ " הַכֹּל הוּא וְשֵׁ

 .)יט, נא שם(
 לעומת זאת, השם אליהו כתוב

 בחמישה מקומותי"ו, ובדרך כלל בוו
ארבעה מהם מופיעים  .אליה חסר:

ם בפרק הראשון של ספר מלכים ב, שָ 
פועל אליהו במידת הדין האופיינית לו 

  :נגד חטאי המלך ושליחיו
י . "1 בִּ שְׁ ה הַתִּ ר אֶל אֵלִיָּ בֶּ וּמַלְאַךְ ה' דִּ

קוּם עֲלֵה לִקְרַאת מַלְאֲכֵי מֶלֶךְ שֹׁמְרוֹן 
ר אֲלֵהֶם הַ  רָאֵל וְדַבֵּ יִשְׂ לִי אֵין אֱלהִֹים בְּ מִבְּ

בַעַל זְבוּב אֱלהֵֹי  ם הלְֹכִים לִדְרֹשׁ בְּ אַתֶּ
   .)ג, א ב מלכים(" עֶקְרוֹן

ר" 2 ה אֲשֶׁ טָּ      וְלָכֵן כֹּה אָמַר ה' הַמִּ

מוּת  י מוֹת תָּ ה כִּ נָּ ם לאֹ תֵרֵד מִמֶּ ָ עָלִיתָ שּׁ
ה לֶךְ אֵלִיָּ   .)ד, שם( "וַיֵּ

עָר וַיֹּאמְרוּ אֵ ". 3 עַל שֵׂ ליו אִישׁ בַּ
ה  מָתְנָיו וַיֹּאמַר אֵלִיָּ וְאֵזוֹר עוֹר אָזוּר בְּ

י הוּא בִּ שְׁ   .)ח, שם( "הַתִּ

ר אֲלֵיהֶם אִם אִישׁ . "4 ה וַיְדַבֵּ עַן אֵלִיָּ וַיַּ
מַיִם ־הָאֱ  ָ רֶד אֵשׁ מִן הַשּׁ להִֹים אָנִי תֵּ

רֶד אֵשׁ ־וְתֹאכַל אֹתְךָ וְאֶת יךָ וַתֵּ ֶ חֲמִשּׁ
מַיִם וַתֹּאכַל אֹתוֹ וְאֶתלֹ ־אֱ  ָ ־הִים מִן הַשּׁ

יו ָ  .)יב, שם( "חֲמִשּׁ
והפסוק האחרון מופיע בספר 

בו שמלאכי, אחרון נביאי ישׂראל, 
מובהר תפקידו של אליהו דווקא 

ם מופיעה בחיבור בין הדורות, אך גם שָ 
 :התראה של דין

ה " ה אָנֹכִי שֹׁלֵחַ לָכֶם אֵת אֵלִיָּ הִנֵּ
בִיא לִפְ  דוֹל וְהַנּוֹרָאהַנָּ  ;נֵי בּוֹא יוֹם ה' הַגָּ

נִים עַל  נִים וְלֵב בָּ יב לֵב אָבוֹת עַל בָּ וְהֵשִׁ
יתִי אֶת ן אָבוֹא וְהִכֵּ הָאָרֶץ ־אֲבוֹתָם פֶּ

  .כד)-כג, ג מלאכי( "חֵרֶם

 על עמוד קודם( עיון(   

י רִיתִי וְזָכַרְתִּ ייצגים שתי נראה שיעקב אבינו ואליהו הנביא מ יַעֲקוֹב. אֶת־בְּ
גם כשבניו אינם ו ,יעקב אבינו מלא רחמים על משפחתו: אישיויות הקוטביות זו לזו

הולכים בדרכו, הוא אינו נפרד מהם. כך היה כששמעון ולוי פעלו על דעת עצמם 
בשכם, כשראובן חטא וכשיוסף עורר קנאה בין האחים. בסופו של דבר, יעקב יורד 

הארץ המובטחת כדי לשמור על האחדות. זוהי ם כל משפחתו, עוזב את למצרים עִ 
 .הכלה קיצונית

אליהו הוא הנביא שביקש להחזיר את ישׂראל בתשובה בכוח ובקנאות.  ,לעומתו
קווה שהכוח והמופת יכניעו את לב הוא גזר רעב ממושך ועשׂה נס בהר הכרמל בת

הוא  ם. הוא בלתי מתפשר מול מלכי ישׂראל, וגם בנבואתו האחרונה במלאכיעָ הָ 
מאיים בחרם אם השליחות לא תצלח. כל חייו הוקדשו לקידוש שם שמיים ללא 

    .פשרות



 רעא  ויקרא כו
 

 רש"י   

י אֶת רִיתִי יַעֲקוֹב־וְזָכַרְתִּ  הוא כדאי לומר, אחורנית אבות נמנו למה .בְּ
 הרי, כדאי אינו ואם, עמו יצחק הרי כדאי אינו ואם, לכך הקטן יעקב

 אפרו אלא, ביצחק זכירה מרהנא לא ולמה. כדאי שהוא, עמו אברהם
(ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ח המזבח  על ומונח צבור לפני נראה יצחק של

  .אות ז)

 המשך( עיון(   

מלמדת שהתפיסה הרואה בין השניים מאליהו ליעקב  י"והעברת האות ו
הוא  :כל מה שעשׂה אליהו נועד להציל את ישׂראל מחורבן סופי שגויה. –קוטביות 

(המסמלת את החיבור) שעברה י"ו תיקון הם יאבדו בגלות. האות ו ידע שללא
רבון" אצל יליעקב, האב הרחמן, מעידה על הרצון הפנימי של אליהו. מנגד, ה"ע

יעקב מעיד שיעקב מעולם לא ויתר על השאיפה שבניו ילכו בדרך ה'. יעקב הבין 
לה'. הם ל, אך המטרה הסופית היא השבת הלבבות ושאחדות המשפחה קודמת לכ

 .אמת אלוקית שני פנים לאותהּ  –משלימים זה את זה 
 ארבעתמייצג את  4 כידוע מדברי המהר"ל, המספר? מדוע חמישה מקומות

המרכז המאחד את כולם. הרמז  מייצג את 5 תבל (התפרסות ופירוד) והמספר יצווק
 שמאחד 5המיוצגת במספר  כאן הוא שהערך העליון הוא שמירה על אחדות ישׂראל

וברי שהיא זוכה להסכמה . זו הייתה כוונתו הפנימית של אליהו, את ארבעת הקצוות
 .הקירוב לה' חייב לבוא עם אחדות וקירוב בין הדורות – יעקבמצד 

 ביאור   

י אֶת רִיתִי יַעֲקוֹב־וְזָכַרְתִּ בד"ה זה  .בְּ
שני חלקים ובהם רש"י מברר שתי 
תהיות העולות מאזכור האבות: (א) 

מדוע בחרה התורה  –תם סדר הבא
האבות את לפתוח ביעקב ולא הזכירה 

אברהם, אבי האומה, על פי הסדר: 
אחרון?; (ב) מדוע  ויעקב ,ואחריו יצחק

פעולת הזכירה נאמרת במפורש לצד 
גם לצד ו אברהם ויעקב שמותיהם של

 ?הארץ, אך נשמטת אצל יצחק
  

  א חלק
 משלושת האבותהצעיר  ואהיעקב 

ו מעטות מאלו של יולכאורה זכויות
מתוך  אבותיו. התורה בחרה לפתוח בו

תספיק כדי  תקווה שזכותו שלו לבדהּ 
יתברר שלא די לגאול את ישׂראל. אם 

זכותו יה לצרף אליה את אפשר יה –בהּ 
 – בהּ לא יהיה דישל יצחק, ואם גם 

  .זכותו של אברהם אבינו תוזכר
  

 

  

   
 



  בחקותי  עבר
 

 (המשך) ביאור   

 ב חלק
ירה" מתאים מושׂג "זכשימוש ב

במקרה שהדברים אמורים באדם או 
בשל  באירוע השייכים לעבר הרחוק.

מרחק הזמן הם עלולים להישכח, ואם 
ות פעולות כדי שׂ יש לע –הם חשובים 

     לשמר את זיכרונם. יצחק היה מוכן 

למסור נפשו ולעלות קורבן לה', ולשֵם 
כך נעקד על המזבח. אומנם יצחק לא 

רות נפשו הקב"ה הוקרב, אך בזכות מסי
מונח כביכול אפרו רואה בו קורבן עולָה ו

. דבר תמיד על המזבח לנגד עיניו
אינו זקוק  –הנמצא לפנינו בהווה 

    לתזכורת.

 (על עמוד קודם) עיון   

י אֶת רִיתִי יַעֲקוֹב־וְזָכַרְתִּ   .בְּ

 א חלק
 הקמת גם הוא האמונה בתוך חשכת הגלות ו עניינהּ  :זכותו של יעקב

נשארה מאוחדת ושלמה בדרך ה'. זוהי זכות גדולה  ה שכולהּ משפח
ישיכולה להספיק לגאולת ישׂראל, ובזכותו מובטח כי " ח לְבִלְתִּ נּוּ  יִדַּ  מִמֶּ

ח"  .)יד, יד ב שמואל( נִדָּ
 אם יש צורך ביותר מכך, מתווספת מסירות הנפש של  :זכותו של יצחק

 .לישׂראל אנושי שנותן כוח נוסף־מעשׂה על –יצחק בעקדה 
 אברהם הוא הגדול מכולם. יצחק ויעקב קיבלו את  :זכותו של אברהם

כוח ביתברך  'אברהם גילה את הושלא כמותם, אמונתם בבית צדיקים, 
ל ועצמו בתוך עולם של עבודה זרה. לכן זכותו היא השורש שבו הכ

 .מתחיל
 :הצורך הייחודי בזכותו של כל אב

, לבדהּ  מסתפקים בהּ  ננודולה מכולן, איאף שזכותו של אברהם אבינו היא הג
 :שכן לכל אב יש "מטען" רוחני ייחודי הנחוץ לגאולה

  אנו זקוקים לזכותו של יעקב כדי  :הערבות לכלל ישׂראל –זכותו של יעקב
ם ישׂראל ייגאל בשלמותו, ולא רק חלקים ממנו. יעקב להבטיח שכל עַ 

לא מעולם ו ששמר על אחדות המשפחה כ"מיטה שלמה", הואאבינו 
זכות זו היא  מעליו שום בן מבניו, אפילו נכשל בחטא חמור ביותר.הרחיק 

חשעומדת לנו שלא  נּוּ  "יִדַּ ח".  מִמֶּ  נִדָּ
  זכותו של יצחק נדרשת בעיקר בשל  :הנאמנות לארץ –זכותו של יצחק

נאמנותו המוחלטת לארץ ישׂראל. הוא האב היחיד שלא עזב את הארץ 
  בידיו ממש ומלבד זאת הוא עיבד את אדמתהּ ב, מעולם, גם בימי רע

   
 



 רעג  ויקרא כו
 

הוֹן  מג תְרְטֵישׁ מִנְּ וְאַרְעָא תִּ

הָא  מִטַּ וְתִרְעֵי יָת שְׁ

הוֹן וְאִנּוּן  יאַת מִנְּ דִצְדִּ בְּ

יִרְעוֹן יָת חוֹבֵיהוֹן, לְוָטִין 

רְכָן אַיְתִי עֲלֵיהוֹן  חֲלָף בִּ

בְדִינַי קַצוּ וְיָת קְיָמַי  דִּ

  הוֹן. רַחֵיקַת נַפְשְׁ 

רֶץ אֶת־ מג ם וְתִ֣ ב מֵהֶ֜ עָזֵ֨ ֽ רֶץ תֵּ וְהָאָ֩

ם יִרְצ֣וּ  ם וְהֵ֖ ה מֵהֶ֔ מָּ הְשַׁ יהָ בָּ תֹתֶ֗ בְּ שַׁ

סוּ  י מָאָ֔ טַ֣ פָּ מִשְׁ עַן בְּ אֶת־עֲוֹנָם֑ יַעַ֣ן וּבְיַ֔

ם: ֽ ה נַפְשָׁ ֽעֲלָ֥ י גָּ   וְאֶת־חֻקֹּתַ֖

 רש"י   

  מאסו. במשפטי אשר ובגמול גמול וּבְיַעַן. יַעַן) מג(

 המשך( עיון(   

ם" המפוזר זכותו היא הערבות לכך שלא נהיה רק "עַ  בהיותו חקלאי.
 .וטבועה בהּ  בעולם, אלא אומה הנאמנה לארצהּ 

  ב חלק

ם ישׂראל את ערך מסירות הנפש. המושׂג "אפרו צבור" יצחק אבינו השריש בעַ 
ם שמיים שֵ  יהודים שקידשו –ם ישׂראל בכל הדורות רבנות עַ ומזכיר לנו את ק

 .לא לעבור על דת ישׂראלובלבד שומסרו נפשם 
גם בדורנו אנו עדים למסירות נפש ממש של חיילינו, המוסרים את נפשם כדי 

שייכת רק לעבר אלא היא גם ההווה  ם ישׂראל. מסירות נפש זו אינהּ להגן על עַ 
לפנינו  כי מסירות הנפש הזו קיימת ועומדת –שלנו. לכן לא נאמרה "זכירה" ביצחק 

  .בכל רגע ורגע

 ביאור   

ת מן נגזר "ןעַ יַ "המילה  וּבְיַעַן. יַעַן
השורש ענ"י/ענ"ה שממנו נגזרים 

, והיא ענייה ומענה שמות הפעולה
: האירועים "תגובה"ב שמדובר מבהירה

המוזכרים לצד "יַעַן" הם אירועים שיש 
מענה ישיר למעשׂיו של לראות בהם 

  ידת הדין מ " הוא תגובתגמול"ההאדם. 
 

 

  
  

הרָעות  –. ובמקרה זה האדם ו שללפועל
 שבאות על הָעָם הן הגמול על מאיסתם

 ה'.במשפטי 
נכפלה בפסוק. ן" עַ המילה "יַ 

 הופעתהּ הראשונה נועדה להבהיר
אין מקריות. לכל דבר יש , כלל: עיקרון

סיבה, וכל שקורה לָעָם מגיע בתגובה 
  

   

 אונקלוס

 



  בחקותי  רעד
 

הְיוֹתָ֞  מד ֽ ם־֠ זֹאת בִּ ף גַּ רֶץ וְאַ֣ אֶ֣ ם בְּ

 ים א־גְעַלְתִּ ים וְלֹֽ ֤ א־מְאַסְתִּ ם לֹֽ יְבֵיהֶ֗ אֹֽ

י  י אֲנִ֥ ֛ ם כִּ ֑ י אִתָּ רִיתִ֖ ם לְהָפֵ֥ר בְּ לְכַלּתָֹ֔

ם: הֵיהֶֽ   יְהוָֹ֖ה אֱלֹֽ

מִהְוֵיהוֹן  מד א בְּ רַם דָּ וְאַף בְּ

בָבֵיהוֹן לָא  עֲלֵי דְּ אֲרַע בַּ בַּ

נּוּן וְלָא אֲרַחֵיקִנּוּן  אַרְטוֹשִׁ

יצָ  נָאָה קְיָמִי לְשֵׁ יוּתְהוֹן לְאַשְׁ

הוֹן   אֲרֵי אֲנָא יְיָ אֱלָהֲהוֹן.  ,עִמְּ

 (המשך) ביאור   

ו. הופעתהּ האחרונה שׂ עש יםשׂ על מע
ים שׂ מהם המעלפרט ("וּבְיַעַן") נועדה 

     שבגללם  ראלשׂ ה עַם ישׂ הפסולים שע

 –באו עליהם האירועים הקשים 
טַי מָאָסוּ  פָּ מִשְׁ   "."בְּ

 עלעמוד קודם( ןעיו(   

) לפני נההראשובהופעתהּ  –ן" עַ הצורך להקדים ולומר שיש סיבה ("יַ  וּבְיַעַן. יַעַן
מושׂג הן"), הוא תמצית המאבק של פרשה זו כנגד עַ יַ וּבְ (" שמפרטים את מהותהּ 

י". רִ שהלכו עם ה' ב"קֶ פעם אחר פעם על ישׂראל  מואשמיםלאורך התוכחה ". ירִ "קֶ 
היא מתארת התנהלות של הָעָם,  –משמשת כעין תואר הפועל  י"רִ "קֶ המילה 

יות והכול מקרב להעולם מתנהעליה התנהלות זו מבוססת: התפיסה שה את שׂ ולמע
 ים של בני האדם ובהשגחה הפרטית המגיבה עליהם.שׂ ולא במע מזלתלוי ב

 ".יַעַן וּבְיַעַןלשון: "לכן, בחתימת הפרשה מדגישה התורה בכפל 
 היא ערך אמוני בפני עצמו, השולל  –ן) עַ (יַ  "מענה"אורע הוא הידיעה שהמ

 .את המקריות ומחזיר את האמונה בהשגחה
  לאחר שהופנמה ההכרה ששום דבר אינו יד המקרה, ניתן לגשת ולברר את

 .)וּבְיַעַן( שפטיםהמאיסה במחומרת החטא של 
 נמצא שסיום הפרשה מעמיד אותנו על האמת היסודית: המציאות אינהּ 

בין הבריות ובין הבורא. הבריות בוחרות בהנהגה מסוימת,  שׂיחהיא  – שרירותית
    ההולם. גמולמאת הבורא ה מגיע –ובתגובה 

  
   

 אונקלוס



 רעה  ויקרא כו
 

 רש"י   

ם זֹאת.) מד(  אשר הפורענות זאת עמהם השׂ עו אני אפילו ואף וְאַף גַּ
 אשר בריתי ולהפר לכלותם אמאסם לא, אויביהם בארץ בהיותם אמרתי

  אתם.

 יאורב   

ם זֹאת. המילה "אַף" והמילה  וְאַף גַּ
ם" נרדפות, ולכאורה יכלה התורה  "גַּ
להסתפק באחת מהן, ומדוע הביאה את 

 לדעת רש"י בכפל המילים שתיהן?
ם מצבו של עַ לגבי טמונה הבנה עמוקה 

מפרש שהמילה  : רש"יישׂראל בגלות
היא באה לציין ו "אפילו" ף" משמעהּ "אַ 

קשה, הקדוש שגם בתוך התהליך ה
ם" .ברוך הוא נמצא תוספת  –זֹאת"  גַּ

באה  "םגַּ "הרדיפה על הגלות. המילה 
  לרבות רובד נוסף של קושי. אין מדובר 

  

רק בעונש הגלות (עצם הישיבה 
בארץ זרה), אלא בפורענות נוספת 

הרדיפות  –המתרחשת בתוך הגלות 
היה מקום לחשוב  .והצרות התכופות

שהביאו לגלות שחטאים גדולים כל כך, 
וגם לרדיפות הקשות בתוכהּ, יגרמו 

ובניגוד לניתוק סופי של הקשר. 
ם" "גַּ שמבטיחה  למחשבה זו, התורה

במצב הזה, של כפל פורענות, ה' לא 
  .כלה אותםמו ולא יְ ימאס בעַ 

  עיון  

ם זֹאת. ראל שׂ בפסוקנו מובאת הבטחה הנוגעת לקשר בין ה' לעַם י וְאַף גַּ
ה' מבטיח שלא יעזוב את הָעָם ולא ימאס בהם ובוודאי לא יפר את  בתקופת הגלות:

אָז  "אוֹ הברית שכרת עימהם. לעיל תואר השינוי שיתחולל בָעָם בהשפעת הגלות: 
נַע לְבָבָם" הם יגיעו לכדי הכנעת הלב וישובו בתשובה שלמה. בפסוקנו  – )מא( יִכָּ

הברית  –מיידע שמבחינתו  ההכנעה והתשובה אינן מוזכרות כלל, ובכל זאת הקב"ה
ם". הייתכן שההכנעה והתשובה נשכחו או לא להֵֹיהֶ ־אֱ  בעינהּ עומדת והוא "ה'

בא ללמדנו יסוד אמוני כביר:  נופסוקהושלמו? האם קיום הברית אינו מותנה בהן? 
ם הקשר בין הקדוש ברוך הוא לישׂראל אינו תלוי רק במעשׂינו או בזכויותינו. עַ 

 .מו הוא קשר עצמי שאינו ניתן לניתוקירה של ה'", וככזה, הקשר עשׂראל הוא "יציי
הברית  –גם גלות וגם רדיפות  –גם כאשר חומרת החטאים מביאה לפורענות כפולה 

 –דווקא בהּ, מופיע חסד ה' , שהָעָם נמצא בהּ  . בנקודת שפל זועומדת בעינהּ 
ים וְ  "לאֹ יציבה שאינהּ ניתנת לערעור:בטחה ההה ים לְכַלּתָֹם לְהָפֵר  לאֹמְאַסְתִּ גְעַלְתִּ

י אֲנִי  ם כִּ רִיתִי אִתָּ   ".להֵֹיהֶם־אֱ  ה'בְּ

  
   



  בחקותי  רעו
 

ר  מה ֣ אשֹׁנִ֑ים אֲשֶׁ ית רִֽ רִ֣ ם בְּ י לָהֶ֖ ֥ וְזָכַֽרְתִּ

יִם לְעֵינֵי֣  רֶץ מִצְרַ֜ הוֹצֵֽאתִי־אֹתָם מֵאֶ֨

י  ים אֲנִ֥ ם לֵֽאלהִֹ֖ ם לִהְי֥וֹת לָהֶ֛ הַגּוֹיִ֗

ה הַֽ  מויְהוָֹֽה:  טִים֘ אֵלֶּ פָּ שְׁ ים וְהַמִּ ֣ חֻקִּ

נֵי֣  ין בְּ ינ֕וֹ וּבֵ֖ ה בֵּ ן יְהֹוָ֔ ר נָתַ֣ וְהַתּוֹרֹת֒ אֲשֶׁ

ה: ֽ יַד־משֶׁ ר סִינַי֖ בְּ הַ֥ ל בְּ רָאֵ֑ רביעי  פ   יִשְׂ

  ששי כשהן מחוברין

וּדְכִירְנָא לְהוֹן קְיָם  מה

יקִית יָתְהוֹן  ,קַדְמָאֵי אַפֵּ דְּ

מִצְרַיִם לְעֵינֵי  מֵאַרְעָא דְּ

מְמַיָּא לְמִהְוֵי לְהוֹן לֶאֱלָהּ עַ 

ין קְיָמַיָּא וְדִינַיָּא  מואֲנָא יְיָ.  אִלֵּ

ין  יהַב יְיָ בֵּ וְאוֹרָיָתָא דִּ

רָאֵל נֵי יִשְׂ  ,מֵימְרֵיהּ וּבֵין בְּ

ה.  מֹשֶׁ ידָא דְּ סִינַי בִּ טוּרָא דְּ   בְּ

 רש"י   

רִית) מה(   .פרק ח אות יב) (ספרא בחוקותי פרשה בשבטים  של רִאשׁנִֹים. בְּ

 ביאור   

רִית  )מב בפסוק( לעיל רִאשׁנִֹים. בְּ

 האומה, ם אבותהוזכרה הברית עִ 
"רִאשֹׁנִים" , רש"י מדייק שובפסוקנו

רִית רִאשֹׁנִים" המוזכרים בביטוי   "בְּ
 - דור יוצאי מצרים אינם האבות אלא

בני ם זוהי הברית שנכרתה עִ  .השבטים
תואר ם, כפי שמלעַ  כוישׂראל כשהפ

      :)ח-ז, כד שמות(בשׂיא מעמד הר סיני 

אָזְנֵי הָעָם... " קְרָא בְּ רִית וַיִּ ח סֵפֶר הַבְּ קַּ וַיִּ
זְרֹק עַל הָעָם  ם וַיִּ ה אֶת הַדָּ ח מֹשֶׁ קַּ וַיִּ
רַת ה'  ר כָּ רִית אֲשֶׁ ה דַם הַבְּ וַיֹּאמֶר הִנֵּ

כֶם מדגיש כי מלבד זכות רש"י  ".עִמָּ
ם ת עִ האבות, קיימת ברית עצמאי

ם כנסת ישׂראל כגוף עִ  –שבטים" "ה
לאומי מאוחד שקיבל על עצמו את 

  .התורה בסיני

  עיון  

רִית (ולא רק "ישׂראל" או  "שבטים"השימוש של רש"י במילה  רִאשׁנִֹים. בְּ
טמון כאן רמז לנצחיותם של כל חלקי שם") מעורר מחשבה עמוקה: ייתכן עָ "הָ 

מהלך הגלויות ונדמה שנותקו מהגזע המרכזי, גם אותם שבטים שנאבדו ב ;האומה
רִית רִאשֹׁנִים"אותהּ כלולים בממשיכים להיות  מבטיחה ששום שבט לא יישאר , ה"בְּ

   .מאחור, ובסופו של דבר הגוף הלאומי כולו עתיד להתאחד ולחזור למקורו

  
   

 אונקלוס



 רעז  ויקרא כו
 

 רש"י   

סיני ב למשה נתנו שכולם מגיד, פה בעל ואחת בכתב אחת וְהַתּוֹרֹת.) מו(
  .)יג (ספרא בחוקותי פרשה ב פרק ח אות

 ביאור   

התורה לשון נקטה מדוע  וְהַתּוֹרתֹ.
שהשימוש רש"י מסביר רבות "תּוֹרֹת"? 

ללמד על קיומן של שתי  מכוון ונועד
מערכות: התורה שבכתב והתורה שבעל 

רש"י מדייק שהכתיב החסר  .פה
 ),בסיומת הריבוי "ויללא ו –"וְהַתּוֹרֹת" (

  עד לחדד שלא מדובר בשתי מערכות נו
  

נפרדות אלא בשתיים שיש ביניהן 
מקור אחדות: שתיהן נובעות מאותו 

בסיני. התורה ושתיהן ניתנו אלוקי 
שבעל פה איננה "נספח" מאוחר, אלא 

ן התורה שניתנה חלק בלתי נפרד מ
  למשה.

  עיון  

לעיתים סתומה בדברי חז"ל אנו מוצאים שהתורה שבכתב נשארת  וְהַתּוֹרתֹ.
בעל פה. לדוגמה: התורה אסרה עשׂיית מלאכה ניתן להּ בתורה שללא הפירוש ש

בשבת, אך לא הגדירה מהי "מלאכה"; רק התורה שבעל פה גילתה לנו את ל"ט 
  .המלאכות

יתרה מכך, ניתן לומר שגם הגזרות והתקנות שתיקנו חכמים לאורך הדורות 
ה חדשה" חלילה, אלא בחשׂיפת רצון ה' בתוך כלולות במושׂג הזה. אין מדובר ב"תור

תקופות שונות. במובן זה, כוחם של חכמים לחדש ולהנהיג יונק במציאות משתנה ו
ם ניתנה הסמכות להפוך את התורה לתורת חיים בכל שָ  –סיני הר ישירות ממעמד 

 .דור ודור
  



  בחקותי  רעח
 

ר:  אכז  אמֹֽ ה לֵּ ֥ ר יְהוָֹ֖ה אֶל־משֶׁ ֥   וַיְדַבֵּ

ר אֶל־  ב בֵּ֞ ם דַּ ֣ אֲלֵהֶ֔ מַרְתָּ רָאֵל וְאָֽ נֵי֤ יִשְׂ בְּ

ת  ךָ֥ נְפָשֹׁ֖ עֶרְכְּ דֶר בְּ א נֶ֑ י יַפְלִ֖ ֥ ישׁ כִּ אִ֕

יהוָֹֽה:   לַֽ

ה לְמֵימַר.  א יל יְיָ עִם מֹשֶׁ וּמַלֵּ

רָאֵל  ב נֵי יִשְׂ יל עִם בְּ מַלֵּ

בַר אֲרֵי יְפָרֵישׁ  וְתֵימַר לְהוֹן גְּ

תָא קֳדָם יְיָ  ,נְדַר פֻרְסַן נַפְשָׁ   .בְּ

 רש"י   

י) ב(   .(ערכין כ ע"א)בפיו  יפריש יַפְלִא. כִּ
ךָ נְפָשֹׁת עֶרְכְּ עלי  בו תלויה שנפשו דבר ערך לומר נפשו ערך ליתן .בְּ

  .(ערכין כ ע"א)

 ביאור   

  לפרק הקדמה

פרק זה מוקדש כולו לדיון באדם 
המקדיש דבר מה לה'. הקדשה זו יכולה 

כלומר,  –להיות לטובת בדק הבית 
קת בית המקדש וחזתרומה כספית לת

לצורך הקרבת קורבן או לטובת  ;ובניינו
   .הכוהנים המשרתים בקודש

י י יִדֹּר', לא נכתב בפסוק 'כִּ  יַפְלִא. כִּ
י יַפְלִא נֶדֶר"אלא  ללמדנו  –" כִּ

ורק נדר נחשבת  אינהּ  לבדהּ  שמחשבה
. היא הופכת להיות נדר אמר בפהישתמ

, א"פל השורשנגזר מן  "יַפְלִא" הפועל
דבר מובדל ומופרש. לאדם יש  שמציין

שטף מחשבות תמידי, וכל עוד אינו 
     מפריש את מחשבתו בדיבור, היא 

 מחשבות ים שלאחד בתוך נותרת חלק 
היא לא מבוררות. רק בזכות הדיבור 
 .הופכת לדבר מבורר, יחידאי ומחייב

ךָ נְפָשֹׁת עֶרְכְּ מדובר באדם הנודר  .בְּ
של  'ערכו'מקדש את לתרום לבית ה

אדם. המילה "נפש" בהקשר זה 
חיים, ולכן הכוונה היא  משמעותהּ 

שהנודר מקבל על עצמו לתת את ערכו 
של אדם שלם או את ערכו של איבר 
שהנפש תלויה בו ואי אפשר לחיות 

הלב או המוח). זהו  ןוגבלעדיו (כ
הפירוש של הביטוי "דבר שהנפש 

ודר תלויה בו". לעומת זאת, אם אדם נ
לתת ערך של איבר שאין הנפש תלויה 

   .יד או רגל), הנדר אינו חל כלל ןוגבו (כ

  עיון  

ךָ נְפָשֹׁת עֶרְכְּ דור ערך של איבר מסוים ולא של האדם כולו? ימדוע שאדם י .בְּ
, הוא ייאלץ לשלם את ערכו הרי בסופו של דבר, אם מדובר באיבר שהנפש תלויה בו

     דבר קורה כאשר אדם סובל מכאב ראש או ממחלת לב, ייתכן שה ?!של האדם כולו

 אונקלוס

 



 רעט  ויקרא כז
 

ר  ג דְכוּרָא מִבַּ רְסָנֵיהּ דִּ וִיהֵי פֻּ

ין  תִּ ר שִׁ נִין וְעַד בַּ עַסְרִין שְׁ

נִין ין  ,שְׁ רְסָנֵיהּ חַמְשִׁ וִיהֵי פֻּ

סִלְעֵי  כְסַף בְּ סִלְעִין דִּ

א.   קֻדְשָׁ

ים  ג רִ֣ ן עֶשְׂ ר מִבֶּ ךָ הַזָּכָ֔ ה וְהָיָה֤ עֶרְכְּ נָ֔ שָׁ

ךָ֗  נָה֑ וְהָיָה֣ עֶרְכְּ ים שָׁ ֣ ִ שּׁ ן־שִׁ ד בֶּ וְעַ֖

דֶשׁ: קֶל הַקֹּֽ ֥ שֶׁ סֶף בְּ ֖ קֶל כֶּ ֥ ים שֶׁ ֛ ִ   חֲמִשּׁ

 רש"י   

ךָ וגו וְהָיָה) ג(  שהוא בין יקר שהוא בין אלא, דמים לשון זה ערך אין .'עֶרְכְּ
  זו. בפרשה עליו הקצוב הערך הוא שניו כפי, זול

 (המשך) עיון   

  .שהנפש תלויה בו המסויםאיבר הובאמצעות נדרו הוא מבקש מה' שירפא את 

 ביאור   

ךָ וגו וְהָיָה בהמשך הפרשה  .'עֶרְכְּ
של בני  'ערכם'את  מציינתהתורה 
הקביעה תלויה ובכל המקרים האדם, 

מכאן לומד נו. ובמיהאדם אך ורק בגיל 
  משמשת  " אינהּ ךְ רֶ רש"י שהמילה "עֶ 

  

כלומר, שוויו  –טה הפשו משמעותהּ ב
הכספי של האדם אילו נמכר בשוק 

אלא מדובר בערך קבוע שאינו  –עבדים 
תלוי במעשׂיו, בכישוריו או בנתוניו 

  .הייחודיים לוהאישיים 

  עיון  

ךָ וגו וְהָיָה "דמי פלוני  :עוסקת כאן במי שאומר התורה אינהּ  :יש לשׂים לב .'עֶרְכְּ
עליו להקדיש  לים כאלה, הדין ברור ללא שום ספק:לגבי מי שביטא בפיו מיי" (יעל

תלוי אינו  'ערך'. ה'ערך'דנה במי שנודר  . התורה)"פלוני"של אותו  השווי הכספיאת 
(ילד, בחור  וגילבתכונותיו הייחודיות של מי שנדרו את 'ערכו'. הוא מחושב לפי 

 –הייחודיים לו כל המאפיינים לכאורה נו (איש או אישה) בלבד. ומיצעיר, איש זקן) 
  נמחקים. מתעלמים מהם לחלוטין.

? חלילה לנו לחשוב זאת. מטרתהּ את ייחודיותו של האדםהאם התורה מבטלת 
חד, קיימת גם מציאות כללית של גיל לצד המציאות הספציפית של כל אללמדנו ש

. כך הוא פוחת –נמוך, בגיל הבגרות הוא מגיע לשׂיאו, ובזקנה  'ערך'בילדות ה :ומין
 .נברא על האדם לקבל את המציאות שבהּ  –גם לגבי ההבדל בין גבר לאישה 

  
   

 אונקלוס

 



  בחקותי  רפ
 

 רש"י   

ךָ    הוא.  לשון מאיזה ידעתי לא ן"הכפי וכפל. ערך כמו .עֶרְכְּ

 (המשך) עיון   

  :נמצא שישנן שתי "קומות" במציאותו של האדם

ל פיהם וענתוניו הטבעיים (גיל ומין)  כוללת את – תלויה בו הקומה שאינהּ . 1
  '.ערך'ה נקבע

 .מעשׂיו, בחירותיו ואישיותו הייחודית – הקומה שתלויה בו. 2
ונראה להוסיף עוד נקודה להבנת הפרשה: אנו לומדים שאדם המתחייב לתת 

ייקבע על פי המין והגיל של אותו פלוני. נשאלת  שייתןשל פלוני, הסכום  'ערך'
הרי הוא יכול לתת  –להקדש השאלה: אם אדם רוצה לתת, למשל, חמישים שקלים 

מדוע עליו לעבור דרך 'ערך' של אדם מסוים? נראה  שקלים כפי רצונו. חמישים
שהכוונה היא שאדם רוצה שהנתינה תהיה לזכותו של אותו אדם (כגון שחלה או 
שלא מצא זיווג), והוא מתפלל שבזכות מצוותו ייטיב הבורא לאותו אדם. מכאן מובן 

וא סכום קבוע שאינו תלוי בזכויותיו הפרטיות של האדם: מדוע נותנים 'ערך' שה
על כן, כשמתפללים עבור אדם  !הרי מי ראוי לעמוד לפני הבורא בזכויותיו שלו?

  שווה לשאר בני גילו ומינו.שבו הוא פרטי בתוך הכלל, מתמקדים בצד 

סביר גם מדוע הסכום ויה להשׂ , עתלוי רק בגיל ובמין 'ערך'שה קביעת התורה
מה שניתן הוא רק  :100 , כגוןולא מספר המסמל שלמות 50י לגבר בוגר הוא רבהמ

(עשׂירית),  5 'ערכו'. כך גם אצל התינוק, שולא כולהּ  חלק מהמציאות של אותו אדם
  , שגם הוא מספר המייצג חלק.15 'ערכו'המייצג רק פוטנציאל; והזקן ש

צבא והכלכלה, החלק תחומי ההאישה. אצל הגבר, האחראי ל 'ערך'מכאן מובן גם 
לבני גילו הוא כמחצית וציבורי מרכזי יותר, ולכן הצד המשותף לו ־החברתי

 'ערך'גדול יותר, ולכן ה ייחודי שלהּ ־). אצל האישה, הצד הפנימי50ממציאותו (
  קטן יותר. המשותף שלהּ 

 –, ואילו הנקבה שגילהּ כגילו 20 'ערכו', טרם צאתו לצבא, 20–5 וגילזכר ש ועוד:
בלבד. מה פשר ההבדל? האיש מחויב בלימוד תורה, והאישה  10רכהּ' מסתכם ב־'ע

גמילות חסדים. לימוד התורה מקנה לאישיות תוספת,  –פטורה ממנו. עיקר עניינהּ 
והופך את מציאות האיש למציאות כפולה, ומשום כך 'ערכו' הוא כפליים מ'ערכהּ' 

   של האישה.

 ביאור   

ךָ  ךָ עֶרְ "המילה  .עֶרְכְּ נראית  "כְּ
  שבסופהּ  "ךְ רֶ עֶ "לכאורה כמו המילה 

    

הערך שלךָ), אך  כינוי קניין לנוכח (היינו
מלשון הפסוק מובן שלא מדובר בפנייה 
   

 



 רפא  ויקרא כז
 

תָא הִיא ד וִיהֵי  ,וְאִם נֻקְבְּ

לָתִין סִלְעִין.  רְסָנַהּ תְּ וְאִם  הפֻּ

ר  נִין וְעַד בַּ ר חֲמֵישׁ שְׁ מִבַּ

נִין וִיהֵ  רְסָנֵיהּ עַסְרִין שְׁ י פֻּ

דְכוּרָא עַסְרִין סִלְעִין,  דִּ

תָא עֲסַר סִלְעִין.    וּלְנֻקְבְּ

ים  ד ֥ לשִׁ ךָ֖ שְׁ וא וְהָיָה֥ עֶרְכְּ וְאִם־נְקֵבָ֖ה הִ֑

קֶל:  ֽ ן־ השָׁ ים וְעַד בֶּ נִ֗ שׁ שָׁ ן־חָמֵ֜ ם מִבֶּ וְאִ֨

ךָ֛ הַזָּכָ֖ר  ה וְהָיָה֧ עֶרְכְּ נָ֔ ים שָׁ רִ֣ עֶשְׂ

קָלִ֑  ים שְׁ רִ֣ רֶת עֶשְׂ ֥ קֵבָ֖ה עֲשֶֹ ים וְלַנְּ

ים: קָלִֽ   שְׁ

 רש"י   

ן וְאִם) ה( נִים. חָמֵשׁ  מִבֶּ , כלום קטן בדברי שאין, קטן הנודר שיהא לא שָׁ
  .(ערכין ב ע"א)עלי , שנים חמש בן שהוא, זה קטן ערך שאמר גדול אלא

 (המשך) ביאור   

אל הנודר ולא מדובר ב'ערכו' שלו אלא 
אם כן, לכאורה  ב'ערכו' של אדם אחר.
ךָ מדוע כתבה התורה " כָ  וְהָיָה עֶרְכְּ ר הַזָּ

ן נָה  מִבֶּ ים שָׁ ִ שּׁ ן־שִׁ נָה וְעַד בֶּ רִים שָׁ עֶשְׂ
ךָ  שֶׁ  וְהָיָה עֶרְכְּ סֶף בְּ קֶל כֶּ ים שֶׁ ִ   קֶל חֲמִשּׁ

  

עֶרֶךְ הזכר...  וְהָיָה" ולא כתבה 'דֶשׁ הַקֹּ
...'? רש"י הבין חֲמִשִּׁים וֹ והיה עֶרְכּ 

ילה ייחודי וטעון בירור וציין שמבנה המ
את מקורהּ של בפירושו שאינו יודע 

  הכ"ף הכפולה.

 ביאור   

ן וְאִם נִים. חָמֵשׁ  מִבֶּ בפסוק זה  שָׁ
מבקש רש"י להבהיר כי הגילים 
     המצוינים בפרשה (מבן חודש, מבן 

מי שנדרו לתת חמש וכו') מתייחסים ל
  את ה'ערך' שלו ולא את גילו של הנודר.

 יון ע  

ן וְאִם נִים. חָמֵשׁ  מִבֶּ  דוע המתין רש"י דווקא לפסוק זה כדי ללמדנו יסוד זהמ שָׁ
רק כאן מוכח ? נראה להסביר כי תקף גם בפסוקים הקודמים שהזכירדין האף ש

ןמתוך הכ נִים". לפי גדרי  חָמֵשׁ  תוב שאין מדובר בנודר. הפסוק מזכיר ילד "מִבֶּ שָׁ
טרם הגיע למצוות אין תוקף משפטי ("אין בדברי ההלכה, לדברים שאומר ילד ש

קטן כלום"), והוא איננו יכול להחיל על עצמו התחייבות כספית (התחייבות זו היא 
הליך משפטי). אם כן ברי שהפסוק דן במי שנדרו לתת את 'ערכו', והוא איננו הנודר. 

ו לו לא פסוקים שקדמבגם שלומדים  ,מתוך פסוקנו שבו מובהר במי דברים אמורים
     'ערכו' (ה"נערך").אלא במי שנדרו לתרום את  (ה"עורך")מדובר בנודר 

 אונקלוס



  בחקותי  רפב
 

ים  ו נִ֔ שׁ שָׁ ן־חָמֵ֣ דֶשׁ וְעַד בֶּ ן־חֹ֗ ם מִבֶּ וְאִ֣

ים  קָלִ֖ ה שְׁ ֥ ָ ר חֲמִשּׁ ךָ הַזָּכָ֔ וְהָיָה֤ עֶרְכְּ

ים  קָלִ֖ ת שְׁ ל֥שֶׁ ךָ֔ שְׁ ה עֶרְכְּ קֵבָ֣ ֑סֶף וְלַנְּ כָּ

סֶף:  ֽ ם מִבֶּ  זכָּ אִ֠ ְו עְלָה נָה֤ וָמַ֨ ים שָׁ ִ֨ שּׁ ן־שִׁ

ר  ֖ ה עָשָׂ ֥ ָ ךָ֔ חֲמִשּׁ ר וְהָיָה֣ עֶרְכְּ אִם־זָכָ֔

ים: קָלִֽ ה שְׁ רָ֥ קֵבָ֖ה עֲשָׂ קֶל וְלַנְּ ֑   שָׁ

ר  ו ר יַרְחָא וְעַד בַּ וְאִם מִבַּ

רְסָנֵיהּ  נִין וִיהֵי פֻּ חֲמֵישׁ שְׁ

כְסַף,  דְכוּרָא חֲמֵישׁ סִלְעִין דִּ דִּ

רְ  תָא פֻּ לָת וּלְנֻקְבְּ סָנַהּ תְּ

כְסַף.  ר  זסִלְעִין דִּ וְאִם מִבַּ

נִין וּלְעֵילָא אִם  ין שְׁ תִּ שִׁ

רְסָנֵיהּ חֲמֵישׁ  כוּרָא וִיהֵי פֻּ דְּ

תָא עֲסַר  עֲסַר סִלְעִין, וּלְנֻקְבְּ

  סִלְעִין. 

 רש"י   

ים וְאִם) ז( ִ שּׁ ן שִׁ נָה וגו מִבֶּ  להחשב קרובה האשה הזקנה לימי כשמגיע .'שָׁ
 אינהּ  והאשה, בערכו משליש יותר בהזדקנו פוחת האיש לפיכך, כאיש

, בביתא פחא בביתא סבא אינשי דאמרי, בערכהּ  שליש אלא פוחתת
  .(ערכין יט ע"א)בביתא  טבא וסימנא בביתא סימא בביתא סבתא

 ביאור   

ים וְאִם ִ שּׁ ן שִׁ נָה וגו מִבֶּ לעיל  .'שָׁ
הוסבר פשר הפער בין 'ערך' האיש 

אישה בהיותם צעירים ('ערכו' ל'ערך' ה
 –כפול מ'ערכהּ'). והינה בגיל מבוגר 

הפער מצטמצם. ברור שאין לתלות את 
השינוי במחויבות למצוות, שכן הפער 
בין האיש (המחויב בכולן) לאישה 
(הפטורה ממצוות מסוימות) בעינו 
עומד. מסתבר שהוא תלוי באופי 
הפעילות המשתנה עם הגיל: ה'ערך' 

הגבר יוחס לפעילותו הגבוהּ של 
הציבורית. פעילות זו פוחתת והאחריות 

     היקפהּ מצטמצם, וכיוון  –הכרוכה בהּ 

שהיקף פעילות האישה פוחת בשיעור 
קטן יותר, הפער בין ה'ערכים' 

האישה  'ערך' מצטמצם. בגיל העמידה
לאחר גיל והאיש,  'ערך'מ 60%עמד על 
 מ'ערכו'. 66% על –שישים 

ותי זה, שיתף כתוספת להבדל מה
מרה עממית המבטאת את רש"י אִ 

 –יומית: "סבא בביתא ם־המציאות היו
 –פחא (שבר) בביתא, סבתא בביתא 

, סימא (אוצר) וסימנא טבא בביתא"
האישה  ה הארמית:כוונת המימר

גם  מוסיפה להתעסק במלאכת ביתהּ 
פורש ההאיש  מה שאין כן, בזקנתהּ 

 
  

   

 אונקלוס

 



 רפג  ויקרא כז
 

ין הוּא מִפֻּ  ח רְסָנֵיהּ וְאִם מִסְכֵּ

הֲנָא  יהּ קֳדָם כָּ   וִיקִימִנֵּ

הֲנָא עַל פֹּם  ,וְיִפְרוֹס יָתֵיהּ כָּ

יהּ  יק יַד נָדְרָא יִפְרְסִנֵּ תַדְבֵּ דְּ

הֲנָא.    כָּ

עֱמִידוֹ לִפְנֵי֣  ח ךָ וְהֶֽ עֶרְכֶּ֔ ךְ הוּא מֵֽ וְאִם־מָ֥

֤ר  י אֲשֶׁ ן עַל־פִּ֗ יךְ אֹת֖וֹ הַכֹּהֵ֑ עֱרִ֥ ן וְהֶֽ הַכֹּהֵ֔

 ִֹ שּׂ ן:  ס   תַּ נּוּ הַכֹּהֵֽ ר יַעֲֽרִיכֶ֖ דֵ֔   יג יַד֣ הַנֹּ

 רש"י   

  הזה.  הערך ליתן גתשׂ מ ידו שאיןהוּא. מָךְ  וְאִם) ח(

 (המשך) ביאור   

ופורש מעיסוקיו הציבוריים (
  ), ולעיתים נוכחותו בבית ללאלגמלאות

  

  .תעסוקה הופכת למכבידה

 (על עמוד קודם) עיון   

ן שִׁ  וְאִם יםמִבֶּ ִ נָה וגו שּׁ להדגיש כי אין אנו מבססים את ההבדל בין  חשוב .'שָׁ
האישה בזקנתם על האמרה העממית אלא על הבדלים מהותיים  'ערך'הגבר ל 'ערך'

 :אופי פעילותםהקשורים ל
הם תלויים במידה רבה למרחב הציבורי וקשורים תפקידו של הגבר ואחריותו 

, חל "פיחות" ניכר חלה נסיגה עם הגיל כולת זוכיוון שבי .הפיזית ויכולתבמידה רבה ב
ב'ערכו' של האיש. לעומת זאת, האישה הייתה עמוד התווך של הבית, וגם בחלוף 

ים חיהניסיון בזכות בתוך הבית נשמרות ואף מתעצמות  מרכזיותהּ ו תרומתהּ השנים 
 .שצברה

, ומה טעם ראה רש"י להביאהּ האמרה העממית הּ שלתפקידאם כן, מה 
רושו? חשיבות הפתגם בכוחו לשקף (אך לא ליצור!) מציאות אנושית מוכרת בפי

מחיי  פרישתםאחרי שגברים  למדי (אם כי איננה הכרחית) ולעיתים עגומה: יש
המעשׂה הציבוריים, מתקשים למצוא את מקומם ותפקודם המיטבי בתוך המרחב 

  .הביתי

 ביאור   

רש"י מדגיש כי  הוּא. מָךְ  וְאִם
. במקרה ענימתארת אדם  "ךְ מָ "המילה 

     זה, מדובר במי שאין בידו היכולת 

 'ערך'הכלכלית לשלם את סכום ה
של הקבוע בתורה (התלוי בגיל ובמין 

  .)"נערך"ה
   

 אונקלוס



  בחקותי  רפד
 

 רש"י   

  מעריך. של ידו גתשׂ ה לפי ויעריכנו הכהן לפני לנערך .וְהֶעֱמִידוֹ 
יג עַל ִ שּׂ ר תַּ י אֲשֶׁ  כר מטה חייו כדי לו אירויש יסדרנו לו שיש מה לפי .פִּ

  .(ערכין כג ע"ב)חמורו  לו משאיר, חמר היה אם, אומנות וכלי וכסת

 ביאור   

היינו עשׂויים  לכאורה .וְהֶעֱמִידוֹ 
להניח כי במקרה שבו הנודר אינו יכול 

הקבוע, עליו  'ערך'לעמוד בתשלום ה
, והכוהן הןולהתייצב בעצמו לפני הכ

בע את יכולתו הכלכלית ויק את יעריך
המקרא  התשלום. דיוק בלשון גובהּ 

 מלמד אחרת:
הוא נטיית וְהֶעֱמִידוֹ" הפועל "

) שבסופהּ כינוי הֶעֱמִידהנסתר בעבר (
ה הפעולה שׂ ). עווֹ מושא חבור (־

ומקבל הפעולה  .הנודר(המעמיד) הוא 
(מי שאותו הנודר העמיד) הוא ה"נערך" 

 .הנודר נדר לתרום כ'ערכו')האדם ש(
הלכה ברורה: על הנודר מכאן עולה 

ולהעמידו פיזית  "נערך"להביא את ה
 הן, וזאת אף על פי שגובהּ ולפני הכ

שיחויב בו בעקבות התשלום הסופי 
     –אך ורק על פי "השׂגת ידו" נדרו ייקבע 

של הנודר ומצבו יכולת ההשׂתכרות 
הכלכלי, ולא על פי 'ערכו' של ה"נערך" 

  (הוא מוּצא כביכול מן המשוואה).
יג לעַ  ִ שּׂ ר תַּ י אֲשֶׁ רש"י מלמדנו  .פִּ

דין 'כי האפשרות לשלם סכום מופחת (
פטור גורף, אלא תהליך של  ) אינהּ 'מך

"סידור" נכסים מדויק. התורה מחייבת 
את הנודר למצות את כל יכולתו 

ואפילו הכלכלית כדי לעמוד בדיבורו, 
למכור את רכושו לצורך כך. ועם זאת, 

ובעת סייג: גם למיצוי הזה התורה ק
כלים שנועדו לספק צרכים קיומיים 
(חפצים בסיסיים לשינה ולמחיה כגון 
מיטה וכסות) או לאפשר לאדם לעסוק 
במלאכתו לצורך פרנסה (כלים 

אותו בעבודתו, ובלעדיהם  המשמשים
לא יוכל לעשותהּ, כגון חמורו של 

ר)  כל רכוש אותם אין למכור.  –החַמָּ
  

  עיון  

כאן מתעוררת תהייה מהותית: אם הקריטריון הקובע הוא מצבו  .וְהֶעֱמִידוֹ 
הן? מדוע ולפני הכו"העמדתו"  "נערך"הבאת ה לשם מה נחוצותהכלכלי של הנודר, 

 'ערכו'תנה את קביעת הסכום המופחת בנוכחותו הפיזית של האדם שאת התורה מַ 
 ?ביקשו להקדיש

נדר זה : של נדר הערכיןנראה כי בבסיס המצווה עומד רעיון עמוק לגבי מהותו 
אינו מסתכם בפעולה פיננסית של תרומה להקדש; זוהי נתינה הצומחת מתוך זיקה 

דרישת התורה מבהירה כי התרומה, גם כשהיא מותאמת  .מסויםישירה לאדם 
   ".ליכולת הכלכלית של הנודר, נותרת "מתנה בזיקה לאדם

 



 רפה  ויקרא כז
 

הּ  ט יקָרְבוּן מִנַּ עִירָא דִּ וְאִם בְּ

נָא ין  ,קֳדָם יְיָ  קֻרְבָּ יִתֵּ כֹּל דְּ

א. יהּ קֳדָם יְיָ יְהֵי קֻדְשָׁ   מִנֵּ

ה  ט נָּ ֛ יבוּ מִמֶּ ר יַקְרִ֧ ה אֲשֶׁ֨ הֵמָ֔ ם־בְּ וְאִ֨

יהוָֹ֖ה  נּוּ לַֽ ֛ ן מִמֶּ ֥ ר יִתֵּ יהוָֹה֑ כֹּל אֲשֶׁ֨ ן לַֽ ֖ קָרְבָּ

דֶשׁ:   יִֽהְיֶה־קֹּֽ

 רש"י   

ר כֹּל) ט( ן אֲשֶׁ נּוּ. יִתֵּ  ותמכר, קיימין דבריו, עולה זו של רגלהּ  אמר מִמֶּ
  .(ערכין ה ע"א)האבר  אותו מדמי חוץ, חולין ודמיה עולה לצרכי

 (המשך) ביאור   

שמעבר למינימום ההכרחי להישׂרדות 
  חייב להימכר לצורך קיום  –ולמלאכה 

  

  .הנדר

 (על עמוד קודם) עיון   

יג עַל ִ שּׂ ר תַּ י אֲשֶׁ הנדר הוא מעשׂה  :מוסרי נוקב בבסיס הלכה הזו ניצב עיקרון .פִּ
אינו עובר  –אין חובה לנדור, ואדם שנמנע מנדרים  .חופשיה נורצוה משׂ שאדם עו

מרגע שבחר מרצונו להוציא מפיו התחייבות כלפי שמיים, הוא על שום לאו. ואולם 
. התורה מחנכת את האדם לכבד את "עד הקצה" כדי לממשהּ  כמעט נדרש ללכת

שמירה על חייו ועל שיאפשר היא מותירה לו מרחב  ועם זאתמילתו באופן מוחלט, 
  .יכולתו להשתקם ולעבוד

 ביאור   

ר כֹּל ן אֲשֶׁ נּוּ. יִתֵּ כֹּל "המילים  מִמֶּ
נּוּ  ן מִמֶּ ר יִתֵּ מלמדות שהקדשת " אֲשֶׁ

איבר אחד נחשבת הקדשה, גם אם לא 
 כולהּ.הוקדשה הבהמה 

הקדשת  –המקרה המוזכר בפסוק 
 – עולהקורבן כשרה לרגל של בהמה 

הבהמה  –מעוררת שאלה: בקורבן עולה 
כולהּ מוקרבת על המזבח, והוא הקדיש 
איבר אחד מאיבריה בלבד, ואיך אפשר 

  ?להקריבו לעולה

כיצד פותרים את הקושי: רש"י מסביר 
 למי שזקוק להּ  את הבהמה ימכרו

 לצורך קורבן עולה. הבהמה עצמהּ 
 תוקרב כליל במקדש (עבור הקונה),

 יוּשב הּ תהכסף שיתקבל ממכירו
. מתוך סכום זה הוא יפריש מקדישל

סכום שהוא שווי הרגל שהוקדשה 
ויעביר אותו לקופת המקדש (וכך יקיים 

ות שׂ יוכל לע –את נדרו), ובכל היתר 
  . חוליןשימוש לצרכיו האישיים, צורכי 

   

 אונקלוס



  בחקותי  רפו
 

יר אֹת֛וֹ ט֥וֹב  י א־יָמִ֥ נּוּ וְלֹֽ חֲלִיפֶ֔ א י לֹ֣

ע א רָ֖ יר בְּ ר יָמִ֤ ט֑וֹב וְאִם־הָמֵ֨ ע בְּ וֹ־רַ֣

יָה־ה֥וּא וּתְמֽוּרָת֖וֹ  ה וְהָֽ בְהֵמָ֔ הֵמָה בִּ בְּ

דֶשׁ:   יִֽהְיֶה־קֹּֽ

ר יָתֵיהּ  י יהּ וְלָא יַעְבַּ פִנֵּ לָא יְחַלְּ

טָב, וְאִם  ישׁ בְּ בִישׁ אוֹ בִּ טָב בְּ

עִירָא  יף בְּ פָא יְחַלֵּ חַלָּ

בְעִירָא וִיהֵי הוּא וְחִלּוּפֵי  הּ בִּ

א.    יְהֵי קֻדְשָׁ

 רש"י   

רָע. טוֹב) י(   מום. בבעל תם בְּ
טוֹב אוֹ    .(תמורה ט ע"א)ברע  ורע בטוב טוב שכן וכל .רַע בְּ

 (על עמוד קודם) עיון   

ר כֹּל ן אֲשֶׁ נּוּ. יִתֵּ משׂגת לקחת חלק  התורה מאפשרת גם לאדם שידו אינהּ  מִמֶּ
ה חלקית, ובכך פותחת פתח לכל אדם של נדב במצוות העולה. היא מכירה בערכהּ 

גם אם אין באפשרותו להקריב בהמה  –להשתתף בעבודת המקדש כפי יכולתו 
  .שלמה

 ביאור   

רָע. טוֹב התורה משתמשת  בְּ
רָע" כדי לתאר החלפה  בביטוי "טוֹב בְּ
של בהמה תמימה בבהמה בעלת מום. 

"רע"  הגדרהרש"י מדייק ומבהיר כי ה
חיצוני או הראה מפגם ב הּ מציינתאינ

שהם מדדים משתנים ( נמוךכספי  שווי
אלא פסול מהותי. "בהמה  )ואישיים

שפוסל מום  רעה" היא בהמה שנפל בהּ 
מלמדנו . רש"י אותהּ מלשמש קורבן

"טוב" ו"רע"  ותגדרההבמקדש ש
ת על פי היכולת לקיים את רצון ונקבע

  .ה' ולהקריב את הבהמה על המזבח

טוֹב אוֹ  מלמדת אותנו  התורה .רַע בְּ
     שאיסור "תמורה" (החלפת בהמה 

שהוקדשה בבהמה אחרת) הוא מוחלט. 
האיסור תקף אפילו במקרה שבו האדם 
מעוניין להעביר את הקדושה מבהמה 
בעלת מום ("רע") לבהמה תמימה 

 .("טוב")
שטחית נדמה שהאדם  בהתבוננות

שפר" את ל"ה פעולה שמטרתהּ שׂ עו
ובכל זאת איכות הקורבן עבור ההקדש, 

התורה מתנגדת לעצם פעולת ההחלפה. 
(בגמרא במסכת מכאן למדו חכמים 

שכל החלפה אסורה: בין  תמורה)
טובה, בטובה החלפת בהמה מדובר בש

 :רעה. הכלל המנחה הואברעה בהחלפת 
  .שיוקרבהוא  –מה שהוקדש 

   

 אונקלוס



 רפז  ויקרא כז
 

עִירָא מְסָאֲבָא  יא ל בְּ וְאִם כָּ

הּ קֻרְבָּ  לָא יְקָרְבוּן מִנַּ נָא דְּ

עִירָא  ,קֳדָם יְיָ  וִיקִים יָת בְּ

הֲנָא.   קֳדָם כָּ

א־ יא ר לֹֽ ה  ֠אֲשֶׁ֠ ה טְמֵאָ֔ הֵמָ֣ ל־בְּ וְאִם כָּ

יד  עֱמִ֥ יהוָֹה֑ וְהֶֽ ן לַֽ ֖ ה קָרְבָּ נָּ ֛ יבוּ מִמֶּ יַקְרִ֧

ן: ה לִפְנֵי֥ הַכֹּהֵֽ הֵמָ֖   אֶת־הַבְּ

 רש"י   

ל וְאִם) יא( הֵמָה כָּ  טמאה שהיא, מדבר הכתוב מום בבעלת טְמֵאָה. בְּ
 בפדיון לחולין יוצאין תמימים קדשים שאין הכתוב ולמדך, להקרבה

  . (תמורה לג ע"א)הוממו  כן אם אלא

 (על עמוד קודם) עיון   

טוֹב אוֹ  מדוע התורה כה מחמירה בנושׂא זה? ניתן להסביר שברגע שאדם  .רַע בְּ
 ל ניסיון לבצע בהּ ". כמקדיש בהמה, היא יוצאת מרשותו ועוברת ל"רשות גבוהּ 

חדל התעלמות מהעובדה שהאדם  יש בו משוםהוא נראה מועיל,  אפילוהחלפה, 
ות שום פעולה. עצם שׂ איננו מוסמך לע –מי שאיננו הבעלים הבעלים.  להיות

מעידה שהאדם לא הבין שמרגע ההקדשה הבהמה יצאה  –המחשבה להחליף 
   מרשותו, ובעלותו עליה פקעה. 

 ביאור   

ל וְאִם הֵמָה כָּ בפרק זה  טְמֵאָה. בְּ
מופיעים שני פסוקים העוסקים 

  :ב"בהמה טמאה", ויש להבחין ביניהם

ל :נאמר :)יא פסוק(בפסוקנו . 1  "כָּ
ר לאֹ הֵמָה טְמֵאָה אֲשֶׁ ה  בְּ נָּ יַקְרִיבוּ מִמֶּ

ן לַה   '".קָרְבָּ
 :נאמר )כז בפסוק(ובהמשך הפרק . 2

מֵאָה" הֵמָה הַטְּ בְּ התוספת  ללא" וְאִם בַּ
ר לאֹ"   ...".יַקְרִיבוּ  אֲשֶׁ

  ?מה ההבדל בין הפסוקים

"הבהמה הטמאה"  :רש"י מסביר
טמאה מצד ה ) היא בהמה]כז[("סתם" 

  (כגון סוס או חמור), שאינהּ  מינהּ 
  

ואילו . כשרה לקורבן מעצם טבעהּ 
ר לאֹאותהּ " הֵמָה טְמֵאָה אֲשֶׁ ..." יַקְרִיבוּ  בְּ

ינהּ (בקר היא בהמה הכשרה מצד מ )יא(
נפל בהּ מום, ובגללו אלא ש או צאן)

הפכה להיות "טמאה" היינו אסורה 
  להקרבה. 

בהמה כזאת שהייתה כשרה 
מלכתחילה ונפסלה בגלל המום שנפל 

ניתן להוציא לחולין על ידי פדיון בהּ, 
 :בכסף
 הן קובע והכ: הןוהערכת הכ

של הבהמה. המילים  הכספי הּ יאת שווי
ין טוֹב וּבֵין רָ "  הכספי בשווי " אמורותעבֵּ

   

 אונקלוס

 



  בחקותי  רפח
 

ין  יב ין ט֖וֹב וּבֵ֣ ֥ הּ בֵּ יךְ הַכֹּהֵן אֹתָ֔ עֱרִ֤ וְהֶֽ

ן יִֽהְיֶהֽ: ֥ ן כֵּ ךָ֥ הַכֹּהֵ֖ עֶרְכְּ ע כְּ   רָ֑

ין טָב  יב הֲנָא יָתַהּ בֵּ וְיִפְרוֹס כָּ

ישׁ  ין  ,וּבֵין בִּ הֲנָא כֵּ פֻרְסַן כָּ כְּ

  יְהֵי.

 רש"י   

ךָ ) יב( עֶרְכְּ  )יג(הקדש;  מיד לקנותהּ  הבא אדם כל לשאר יִהְיֶה. ןכֵּ  הַכֹּהֵן כְּ
אֹל וְאִם ה. גָּ  במקדיש וכן, חומש להוסיף הכתוב החמיר בבעלים יִגְאָלֶנָּ
 מוסיפין הבעלים שני רשׂ מע בפדיון וכן דהשׂ ה את במקדיש וכן בית

  אדם. כל שאר ולא, חומש

 (המשך) ביאור   

הסכום הן מעריך את והכ – של הבהמה
שר יהיה לקבל תמורתהּ במכירה שאפ

 .סכום נכבד או סכום פעוט :שוקב
 הבהמה נמכרת לאדם  :הפדיון

. ברגע שכסף הפדיון נמסר המעוניין בהּ 
שה עוברת לקופת ההקדש, הקדוּ 

מהבהמה אל הכסף. הבהמה יוצאת 
ולאכול את  לחולין וניתן לשחוט אותהּ 

    .בשׂרהּ 

החידוש המרכזי : הלימוד ההלכתי
שקודשים תמימים אינם כאן הוא 

התורה  .יוצאים לחולין בפדיון
מאפשרת לפדות ולהחזיר בהמה 
למעמד של חולין רק אם היא "טמאה 
להקרבה" (בעלת מום). כל עוד הבהמה 

ניתנת  תמימה וראויה למזבח, היא אינהּ 
נשארת עליה  לפדיון וקדושתהּ 

  .("קדושת הגוף")

 ביאור   

ךָ  עֶרְכְּ ן הַכּהֵֹן כְּ מתברר  הְיֶה.יִ  כֵּ
של בהמה שנפל בהּ  הפדיון שגובהּ דמי

בכל  אחיד מום אחרי שהוקדשה איננו
 :המקרים. המחיר תלוי בזהות הפודה

  יב פסוק(פדיון על ידי אדם זר( :
ן יִהְיֶה" ךָ הַכּהֵֹן כֵּ עֶרְכְּ המחיר נקבע  – "כְּ

הן. הקונה ואך ורק על פי הערכת הכ
 כפישל הבהמה משלם את שווי השוק 

 .שנקבע
  פסוק(פדיון על ידי הבעלים   

  

תוֹ עַל :)יג ה וְיָסַף חֲמִישִׁ אֹל יִגְאָלֶנָּ  "וְאִם גָּ
ךָ"  התורה מחמירה וקובעת – עֶרְכֶּ

ישלם את הסכום שנקבע מקדיש שה
 . חומש(כנ"ל) בתוספת 

חומש הוספת הש"י מדגיש כי ר
עיקרון  בלבד: היא ייחודית לבהמה אינהּ 

, ויש ומעשׂר בדיני הקדשלמדי רחב 
מקרים נוספים שגם בהם סכום הפדיון 

הבעלים מוסיפים  –ה תלוי בזהות הפוד
כל אדם אחר פודה בשווי וחומש, 

 

  
   

 אונקלוס

 



 רפט  ויקרא כז
 

הּ  יג  ,וְאִם מִפְרָק יִפְרְקִנַּ

רְסָנֵיהּ.  יהּ עַל פֻּ וְיוֹסֵיף חֻמְשֵׁ

ישׁ יָת  יד וּגְבַר אֲרֵי יַקְדֵּ

א קֳדָם יְיָ  יתֵיהּ קֻדְשָׁ בֵּ

ין טָב וּבֵין וְיִפְרְ  הֲנָא בֵּ יהּ כָּ סִנֵּ

ישׁ  יִפְרוֹס יָתֵיהּ  ,בִּ מָא דְּ כְּ

ין יְקוּם.  הֲנָא כֵּ וְאִם  טוכָּ

יתֵיהּ  ישׁ יִפְרוֹק יָת בֵּ אַקְדֵּ  ,דְּ

רְסָנֵיהּ  סַף פֻּ וְיוֹסֵיף חֹמֶשׁ כְּ

וְאִם  טזעֲלוֹהִי וִיהֵי לֵיהּ. 

ישׁ  מֵחֲקַל אַחְסָנְתֵיהּ יַקְדֵּ

בַר קֳדָם יְ  רְסָנֵיהּ גְּ יָ וִיהֵי פֻּ

ית זְרַע כּוֹר  ,לְפֹם זַרְעֵיהּ  בֵּ

ין סִלְעִין  חַמְשִׁ סְעָרִין בְּ

כְסַף.   דִּ

ת֖וֹ  יג ישִׁ ף חֲמִֽ ה וְיָסַ֥ נָּ ל יִגְאָלֶ֑ אֹ֖ וְאִם־גָּ

ךָ:  ֽ ית֥וֹ  ידעַל־עֶרְכֶּ שׁ אֶת־בֵּ ֨ י־יַקְדִּ ֽ ישׁ כִּ וְאִ֗

עֱרִיכוֹ הַכֹּהֵ֔  ה וְהֶֽ יהֹוָ֔ דֶשׁ לַֽ ין ט֖וֹב קֹ֨ ֥ ן בֵּ

ן  ֥ ן כֵּ יךְ אֹת֛וֹ הַכֹּהֵ֖ ר יַעֲֽרִ֥ אֲשֶׁ֨ ֽ ע כַּ ין רָ֑ וּבֵ֥

ית֑וֹ  טויָקֽוּם:  ל אֶת־בֵּ ישׁ יִגְאַ֖ ֔ קְדִּ ם־הַמַּ וְאִ֨

יָה  יו וְהָ֥ ךָ֛ עָלָ֖ ֽסֶף־עֶרְכְּ ית כֶּ ֧ ף חֲמִישִׁ יָסַ֠ וְ֠

ה  טז  חמישי  שביעי כשהן מחובריןלֽוֹ:   דֵ֣ ְֹ ם ׀ מִשּׂ וְאִ֣

ה וְהָיָה֥ אֲחֻזָּת֗  יהֹוָ֔ ישׁ אִישׁ לַֽ ֥ וֹ יַקְדִּ

ים  עֹרִ֔ מֶר שְׂ רַע חֹ֣ י זַרְע֑וֹ זֶ֚ ךָ֖ לְפִ֣ עֶרְכְּ

סֶף: ֽ קֶל כָּ ֥ ים שֶׁ ֖ ִ חֲמִשּׁ ֽ   בַּ

 (המשך) ביאור   

פדיון בית  :ללא תוספתהמקורי, 
  ; )יט(דה אחוזה שׂ ; גאולת )טו(שהוקדש 

  

  .)לא(ר שני שׂ פדיון פירות מע

 קודם) (על עמוד עיון   

ךָ  עֶרְכְּ ן הַכּהֵֹן כְּ בתוספת התשלום שהטילה התורה על הבעלים  יִהְיֶה. כֵּ
המבקשים להשיב לרשותם את מה שהקדישו, אפשר לראות "הידור מצווה" ייחודי 

נראה שהתורה מבקשת להבטיח שהקדשת המוטל עליהם. "קנס" סמלי לבעלים או 
בכובד ראש. אילו כל שהיה נדרש ה בשיקול דעת ושׂ ותיע רכוש תהיה צעד רציני

מהבעלים במקרה שהתחרטו וביקשו לחזור בהם היה לשלם את מחיר ההקדש, 
רצינות הצעד הייתה נפגמת. הרי אפשר תמיד להתחרט ולא מפסידים מאומה... 
כשאדם יודע שאם יחליט לחזור בו, יידרש לשלם את המחיר המקורי בתוספת קנס 

  וציא את המילים מפיו.הוא "יחשוב פעמיים" לפני שי –
   

 אונקלוס



  בחקותי  רצ
 

 רש"י   

ךָ  וְהָיָה) טז(  דהשׂ  ואחת טובה דהשׂ  אחת. שוויהּ  כפי ולא זַרְעו. לְפִי עֶרְכְּ
 גזירת כך, בחמשים שקלים עוריםשׂ  כור בית, שוה הקדשן פדיון, רעה

, באמצעו לגאלהּ  בא ואם, היובל בתחלת לגאלהּ  שבא והוא. הכתוב
 שני למנין אלא הקדש שאינהּ  לפי, לשנה ופונדיון סלע לפי החשבון נותן

 לאחר הללו בדמים מוכרהּ  הגזבר לאו ואם ,טוב הרי נגאלה שאם, היובל
 וכשהיא ,המכורות דותשׂ ה כל כשאר היובל עד הלוקח ביד ועומדת

 ומתחלקת בו פוגע שהיובל משמר אותו של לכהנים חוזרת מידו יוצאה
 סדר על אפרשנו כשיווע. דהשׂ  במקדיש המשפט האמור זהו, ביניהם

  .(ערכין יד ע"א)המקראות 

 ביאור   

 דה אחוזה'שׂ לדין ' הקדמה
בדינו של  עוסקיםכא, –טז יםפסוק

שׂדה שקיבל  - 'שׂדה אחוזה'המקדיש 
  בעת  שקיבלוה אדם בירושה מאבותיו

 

  

חלוקת הארץ. רש"י מקדים ומסביר את 
עקרונות הדין לפני שהוא ניגש לפירוש 

נביא כאן  .עצמם המילים בפסוקים
  מדברי רש"י חלק־חלק ונפרשם.

 רש"י   

 המחיר אחיד ואינו תלוי באיכות הקרקע

 .שוה" הקדשן פדיון, רעה שׂדה ואחת טובה שׂדה אחת. שוויהּ  כפי "ולא

 ביאור   

בדרך כלל בהקדש הניתן לבדק 
ותמורתו  ,הגזבר מוכר את החפץ הבית

משמשת לבדק  – ערכו בשוקלפי  –
 התורה מורָה – 'שׂדה אחוזה'ב הבית.

 מחיר אחידהיא קבעה  לפעול אחרת.
דה האחוזה' שׂ ליחידת שטח (להלן). '

  מחשבים את  –נמדד, ועל פי גודלו 
  

 –הקרקע מחיר השטח כולו. לאיכות 
אין  –ה ומשובחת או צחיחה ורעה יפורי

פדיון השפעה על הסכום שיידרש ל
. הגורמים שלפיהם ייקבע מההקדש
דה ומספר השנים שׂ וא שטח ההמחיר ה

 שיחלפו עד בוא שנת היובל.
  

 

  



 רצא  ויקרא כז
 

 רש"י   

 הגדרת השטח והמחיר 

 .הכתוב" גזירת כך, שקלים בחמשים שׂעורים כור בית זַרְעוֹ. "לְפִי

 ביאור   

התורה מגדירה את השטח לפי 
הנדרשת לזריעה בו.  יםכמות הזרע

ערִֹים  רש"י מסביר כי "זֶרַע חֹמֶר שְׂ
 ִ חֲמִשּׁ סֶף" (המוזכר בפסוק) בַּ קֶל כָּ ים שֶׁ

  הוא שטח של בית כור (כור הוא מידת 
  

־ליטר). שטח זה שווה ל 400־נפח של כ
אמות מרובעות. אדם הרוצה  75,000

לפדות מההקדש שטח של בית כור, 
זהו הסכום הקבוע  .שקלים 50ישלם 

  .בגזרת הכתוב

 רש"י   

 חישוב הפדיון לפי מספר השנים עד היובל

 לפי נותן, באמצעו לגאלהּ  בא ואם. היובל בתחלת לגאלהּ  שבא "והוא
 .לשנה" ופונדיון סלע החשבון

 ביאור   

שקלים תקף רק אם  50המחיר של 
הפדיון נעשׂה בתחילת שנת היובל 

שנים). אם האדם פודה את  49(עבור 
היובל, הוא  תקופתהשׂדה באמצע 

ו עד שנת משלם רק על השנים שנותר
דרך החישוב: מספר  .אההיובל הב

   50. אם נחלק את 49 –השנים עד היובל 
  

, נקבל את התשלום 49השקלים ב־
שקל. בכל  1/49השנתי: שקל אחד + 

פודיונים. המבקש  48סלע (שקל) יש 
דה ישלם אפוא סלע + שׂ לפדות את ה

 1/49ל־ 1/48פודיון לכל שנה, והפער בין 
  יישאר רווח לחלפן.

 רש"י   

 ההקדש זמני

 ואם, טוב הרי נגאלה שאם, היובל שני למנין אלא הקדש שאינהּ  "לפי
 היובל עד הלוקח ביד ועומדת לאחר הללו בדמים מוכרהּ  הגזבר לאו

 .המכורות" השׂדות כל כשאר

 ביאור   

היא זמנית  דה אחוזה'שׂ 'הקדשת 
  . גם אם הבעלים לא פדה את במהותהּ 

  

  

  

לנצח.  והשׂדה, ההקדש לא מחזיק ב
ר, והקונה לאחֵ  דהשׂ את ה ר מוכרהגזב

  

   

 



  בחקותי  רצב
 

 (המשך) ביאור   

בדיוק כמו  –עד שנת היובל  ומחזיק ב
  בכל עסקת מקרקעין רגילה בתקופת 

  

  .המקרא

 רש"י   

 גורל השׂדה בשנת היובל

 בו פוגע שהיובל משמר אותו של לכהנים חוזרת מידו יוצאה "וכשהיא
 .ביניהם" ומתחלקת

 ביאור   

שהוקדש  'דה אחוזהשׂ 'ה קורה למ
המקוריים?  וולא נגאל על ידי בעלי

דה כזה נמכר ונשאר שׂ כאמור לעיל, 
  דה שׂ ברשות הקונה עד היובל. וביובל, ה

  

ר לבעלות ועביצא מיד הקונה ויֵ 
 הנים המשרתים במקדש באותהּ והכ
  (ולא ישוב לבעלים המקוריים). עת

 רש"י   

 סיכום רש"י

 .המקראות" סדר על אפרשנו ועכשיו. השׂד במקדיש האמור המשפט "זהו

 ביאור   

לאחר שרש"י הניח את התשתית 
  , 'שׂדה אחוזה'ההלכתית להבנת המושׂג 

  

הוא ניגש לפרש את הפסוקים על פי 
  .סדרם

 (על עמוד קודם) עיון   

ךָ  וְהָיָה הכלכלי  ופי שוויא לל ךמוער 'שׂדה אחוזה'ניתן לראות כי  זַרְעו. לְפִי עֶרְכְּ
עוד נכס " ואינ 'שׂדה אחוזה'הפיזי. נראה שהתורה מלמדת אותנו ש וא לפי שטחאל

א חלקו של האדם עלי אדמות שניתן לו ואלא ה (ככל נכס נדל"ני אחר)נדל"ני" 
כפי שראינו בפרשת בהר, האדם אינו רשאי למכור את אחוזתו  ה'.כנחלה מאת 

הקרקע מדגישה שערך איכות ב ואינו תלוי כלללצמיתות. העובדה שהמחיר קבוע 
אלא בעצם הקשר המהותי שבין  אפשר להפיק ממנההנחלה אינו נמדד ברווח ש

  .האדם לאדמתו

  
   



 רצג  ויקרא כז
 

יוֹבֵילָא  יז א דְּ תָּ ַ אִם מִשּׁ

פֻרְסָנֵיהּ  ,יַקְדֵישׁ חַקְלֵיהּ  כְּ

תַר יוֹבֵילָא  יחיְקוּם.  וְאִם בָּ

יב לֵיהּ  ֵ ישׁ חַקְלֵיהּ וִיחַשּׁ יַקְדֵּ

סְ  הֲנָא יָת כַּ א עַל פֹּם כָּ פָּ

א  תָּ אַרָא עַד שַׁ תְּ אִשְׁ נַיָּא דְּ שְׁ

רְסָנֵיהּ. יוֹבֵילָא, וְיִתְמְנַע מִפֻּ   דְּ

הוּ  יז דֵ֑ ישׁ שָׂ ֣ ל יַקְדִּ נַ֥ת הַיֹּבֵ֖ ְ אִם־מִשּׁ

ךָ֖ יָקֽוּם: עֶרְכְּ ר הַיֹּבֵל֘  יח כְּ וְאִם־אַחַ֣

ן אֶת־  ב־ ל֨וֹ הַכֹּהֵ֜ ַ הוּ֒ וְחִשּׁ דֵ֒ ישׁ שָׂ ֣ יַקְדִּ

סֶ  ד הַכֶּ֗ ת עַ֖ וֹתָרֹ֔ נִים הַנּ֣ ָ ֤י הַשּׁ ף עַל־פִּ

ךָ: ֽ עֶרְכֶּ ע מֵֽ נַ֣ת הַיֹּבֵ֑ל וְנִגְרַ֖   שְׁ

 רש"י   

ישׁ  אִם) יז( נַת הַיּבֵֹל יַקְדִּ ְ  הקדישהּ  מיד היובל שנת משעברה אם .'וגו מִשּׁ
ךָ מיד;  לגאלהּ  ובא עֶרְכְּ   יתן. כסף חמשים, יהיה האמור הזה כערך יָקוּם. כְּ

ישׁ. הַיֹּבֵל אַחַר םוְאִ ) יח(  ביד ונשתהה היובל משנת הקדישהּ  אם וכן יַקְדִּ
  היובל. אחר לגאלהּ  זה ובא גזבר

ב ַ סֶף עַל־הַ לוֹ הַכּהֵֹן אֶת וְחִשּׁ נִים הַנּוֹתָרֹת כֶּ ָ י הַשּׁ  הרי, כיצד. חשבון כפי .פִּ
, שנה לכל שקל הרי, שקל חמשים שנים ותשע ארבעים של דמיה קצב

 ופונדיון סלע הרי, פודיונין ושמנה ארבעים והשקל, כולן בין יתר ושקל
 פונדיון שאותו רבותינו ואמרו, לכולן אחד פונדיון שחסר אלא לשנה
 לשנים שנה לכל ופונדיון סלע יתן לגאול והבא, לפרוטרוט קלבון

  היובל. שנת עד הנותרות

 ביאור   

ישׁ  אִם נַת הַיּבֵֹל יַקְדִּ ְ רש"י  .'וגו מִשּׁ
הכלל שלפיו ערך הפדיון של מסביר ש

דה אחוזה' הוא חמישים שקלים שׂ '
תקף רק במקרה שהבעלים הקדיש 
אותו מייד בתום שנת היובל, ומייד 

  לאחר מכן החליט שרצונו לגאלו.

  

ישׁ. הַיּבֵֹל אַחַר וְאִם   רש"י  יַקְדִּ
  

הכתוב  "אַחַר הַיֹּבֵלמסביר שהצירוף "
ד כאן, אין כוונתו לציין זמן שהגיע מיי

אחר היובל אלא זמן כל שהוא שהגיע 
  אחריו, אפילו כעבור כמה שנים.

ב ַ סֶף עַל־הַ לוֹ הַכּהֵֹן אֶת וְחִשּׁ י  כֶּ פִּ
נִים הַנּוֹתָרֹת ָ רש"י מסביר את דרך  .הַשּׁ

תמורת כל החישוב של דמי הפדיון 
שנים וידוע  49שנה: ידוע שיש 

  

  
   

 אונקלוס

 



  בחקותי  רצד
 

ה  יט דֶ֔ ָֹ ל יִגְאַל אֶת־הַשּׂ אֹ֤ וְאִם־גָּ

סֶף־  ֽ ית כֶּ ֧ ף חֲמִשִׁ ישׁ אֹת֑וֹ ֠ וְיָסַ֠ ֖ קְדִּ הַמַּ

ם לֽוֹ: יו וְקָ֥ ךָ֛ עָלָ֖ א יִגְאַל  כ עֶרְכְּ וְאִם־לֹ֤

ה  דֶ֖ ָֹ ר אֶת־הַשּׂ ה וְאִם־מָכַ֥ דֶ֔ ָֹ אֶת־הַשּׂ

ל עֽוֹד: אֵ֖ א־יִגָּ ר לֹֽ ישׁ אַחֵ֑   לְאִ֣

וְאִם מִפְרָק יִפְרוֹק יָת  יט

ישׁ יָתֵיהּ  אַקְדֵּ יף וְיוֹסֵ  ,חַקְלָא דְּ

רְסָנֵיהּ עֲלוֹהִי  סַף פֻּ חֹמֶשׁ כְּ

וְאִם לָא יִפְרוֹק  כ וִיקוּם לֵיהּ.

ין יָת חַקְלָא  יָת חַקְלָא וְאִם זַבֵּ

רֵיק עוֹד. ,לִגְבַר אָחֳרָן   לָא יִתְפְּ

 רש"י   

ךָ    הפדיון. שנת עד היובל שמשנת השנים מנין .וְנִגְרַע מֵעֶרְכֶּ
אֹל וְאִם) יט(   הזאת. הקצבה על חומש יוסיף, אותו ישהמקד יִגְאַל. גָּ
דֶה. יִגְאַל לאֹ וְאִם) כ( ָ   המקדיש. אֶת־הַשּׂ

 (המשך) ביאור   

שקלים.  50שהמחיר הכולל הוא 
מחלקים את הסכום הכולל במספר 
השנים ומתקבל התשלום השנתי: שקל 

 48שקל. בשקל יש  1/49אחד + 
פודיונים, ולפיכך התשלום השנתי 

     שקל) + פודיון. כיוון עומד על סך סלע (

שלו,  1/49שקל גבוהּ מעט מ־ 1/48ש־
תיוותר תוספת קטנה. רש"י מסביר 
שתוספת זו היא "קלבון לפרוטרוט" 
שהוא תוספת קטנה למחליף המטבעות 

  ממטבעו קטנות למטבע גדולה יותר.

 ביאור   

ךָ  משלמים רק עבור  .וְנִגְרַע מֵעֶרְכֶּ
נת היובל השנים שבין זמן הפדיון ועד ש

הבאה. השנים שחלפו מאז שנת היובל 
אין משלמים  –הקודמת ועד זמן הפדיון 

  בעבורן. 
  

אֹל וְאִם   אם הקונה יִגְאַל. גָּ
  

  

מההקדש איננו אדם זר אלא מקדיש 
דה עצמו, הוא יידרש לשלם את שׂ ה

הסכום לפי החישוב לעיל בתוספת 
  ). 20%חמישית (

  

דֶה. יִגְאַל לאֹ וְאִם ָ אם בעל  אֶת־הַשּׂ
  דהו.שׂ דה לא פדה את שׂ ה

   

 אונקלוס



 רצה  ויקרא כז
 

קֵיהּ  כא מִפְּ וִיהֵי חַקְלָא בְּ

א קֳדָם יְיָ  יוֹבֵילָא קֻדְשָׁ בְּ

חֲקַל חֶרְמָא הֵי  ,כַּ לְכָהֲנָא תְּ

  אַחְסָנְתֵיהּ. 

דֶשׁ  כא ל קֹ֛ צֵאת֣וֹ בַיֹּבֵ֗ ה בְּ דֶ֜ ָֹ ה הַשּׂ וְהָיָ֨

הְיֶה֥  ן תִּ רֶם לַכֹּהֵ֖ ה הַחֵ֑ דֵ֣ שְׂ יהוָֹ֖ה כִּ לַֽ

  ששיחֻזָּתֽוֹ:  אֲ 

 רש"י   

  הגזבר. .מָכַר וְאִם
אֵל עוֹד־אֶת דֶה לְאִישׁ אַחֵר לאֹ יִגָּ ָ   המקדיש. ליד לשוב .הַשּׂ

דֶה וְהָיָה) כא( ָ צֵאתוֹ  הַשּׂ  דותשׂ  שאר כדרך, הגזבר מן הלוקחו מיד בַיּבֵֹל. בְּ
  ביובל. לוקחיהם מיד היוצאות

 החרם דהשׂ כ אלא הגזבר דלי הבית בדק להקדש שישוב לא .'לַה קֹדֶשׁ 
 זו אף, יהיה לך ראלשׂ בי חרם כל )יד, יח במדבר( שנאמר, לכהנים הנתון

  בו. פוגע יובל של הכפורים שיום, משמר אותו של לכהנים ביובל תתחלק

 ביאור   

דה שלא נפדה שׂ את ה .מָכַר וְאִם
על ידי הבעלים, מכר הגזבר של 

  ההקדש לאיש אחר.
דֶה לְאִישׁ ־אֶת ָ אֵל  הַשּׂ אַחֵר לאֹ יִגָּ

דה לא יחזור שׂ גם בשנת היובל ה .עוֹד
  לידי בעליו המקוריים.

  

דֶה וְהָיָה ָ צֵאתוֹ  הַשּׂ מי  בַיּבֵֹל. בְּ
דה יכול לשומרו שׂ שקנה מהגזבר את ה

ברשותו רק עד היובל כמו כל מי שקנה 
דה רגיל חוזר ביובל שׂ דה. וההבדל: שׂ 

זר דה אחוזה' איננו חושׂ לבעליו; ואילו '
לבעליו הראשונים וגם לא להקדש, 
  אלא ניתן לכוהנים כפי שמבואר 

  

  
  

  בהמשך.
קֹדֶשׁ דה הזה נהיה "שׂ ה .'לַה קֹדֶשׁ 

קֹדֶשׁ דה כ"שׂ לַה'" לתמיד. הגדרת ה
לַה'" אין כוונתהּ שביובל הוא ישוב 
להקדש אלא יינתן לכוהנים של אותו 
משמר שיום הכיפורים של היובל יחול 

במקדש. רש"י מביא בזמן שהוא עובד 
תימוכין לדעתו מפרשת קורח. שָם 
התורה מונה את מתנות הכהונה ובהן: 

ל" רָאֵל לְךָ יִהְיֶה כָּ יִשְׂ , יח במדבר(" חֵרֶם בְּ

. ואכן בהמשך הפרק נלמד שהפועל )יד
"להחרים" פירושו "להקדיש", והחפץ 
המוחרם מוגדר 'חֵרֶם' וניתן לכוהן 

ץ כל זמן שהחפ .64שמשרת בבית ה'
  

  
   

                                                   
 בהמשך נראה מחלוקת בקביעה זו. .64

 אונקלוס

 



  בחקותי  רצו
 

א  כב ר לֹ֖ ה מִקְנָת֔וֹ אֲשֶׁ֕ דֵ֣ וְאִם אֶת־שְׂ

יהוָֹֽה: ישׁ לַֽ ֖ ה אֲחֻזָּת֑וֹ יַקְדִּ דֵ֣ ְֹ   מִשּׂ

לָא  כב וְאִם יָת חֲקַל זְבִינוֹהִי דְּ

ישׁ  ,מֵחֲקַל אַחְסָנְתֵיהּ  יַקְדֵּ

  קֳדָם יְיָ.

 (המשך) ביאור   

נמצא בידי בעליו הוא קודש ואסור 
הוא ניתן לכוהן ליהנות ממנו, וברגע ש

     הוא הופך להיות רכושו, כמו יתר מתנות 

דה אחוזה' שלא נגאל שׂ כהונה. אם כן, '
  נחשב ל'חרם' וניתן לכוהנים ביובל.

 (על עמוד קודם) עיון   

יכול לפעול באחת משלוש  –יהודי המבקש לתת מתנה כביכול לה'  .'לַה קֹדֶשׁ 
  דרכים:

 הקדשת בהמה לקורבן;  .א
ק הבית, היינו לצורך תיקונים הנחוצים לתחזוקת המבנה נתינת כסף לבד  .ב

 כדי שיישאר בתפארתו;
  המקדש ודואגים לתפקודו התקין.  בביתנתינה לכוהנים שעובדים  –'חרם'   .ג

דה אחוזה' שניתן להקדש ונמכר, אינו חוזר ביובל להקדש משום שההקדש שׂ '
ום שאם הם לא גאלו איננו הבעלים המקוריים. גם לבעלים המקוריים איננו חוזר מש

דה שלא נגאל דינו כדין 'חרם', והוא שׂ הקדשתו תקפה לנצח. ה –אותו מההקדש 
  ניתן לכוהנים המשרתים בקודש. 

  
   

 אונקלוס



 רצז  ויקרא כז
 

הֲנָא יָת  כג יב לֵיהּ כָּ ֵ וִיחַשּׁ

א  תָּ רְסָנֵיהּ עַד שַׁ נְסִיב פֻּ

רְסָנֵיהּ  ין יָת פֻּ יוֹבֵילָא, וְיִתֵּ דְּ

א קֳדָ  יוֹמָא הַהוּא קֻדְשָׁ ם בְּ

יוֹבֵילָא יְתוּב  כד יְיָ. א דְּ תָּ שַׁ בְּ

יהּ   ,חַקְלָא לִדְזַבְנֵיהּ מִנֵּ

ילֵיהּ אַחְסָנַת אַרְעָא.    לִדְדִּ

ךָ֔  כג עֶרְכְּ ת הָֽ ת מִכְסַ֣ ן אֵ֚ ב־ל֣וֹ הַכֹּהֵ֗ ַ וְחִשּׁ

יּ֣וֹם  ךָ בַּ עֶרְכְּ ן אֶת־הָֽ נַ֣ת הַיֹּבֵ֑ל וְנָתַ֤ ד שְׁ עַ֖

יהוָֹֽה:  דֶשׁ לַֽ נַת֤ הַיּוֹבֵל  כדהַה֔וּא קֹ֖ שְׁ בִּ

וֹ  אִתּ֑ ר קָנָה֖וּ מֵֽ ֥ אֲשֶׁ ה לַֽ דֶ֔ ָֹ וּב הַשּׂ יָשׁ֣

רֶץ: ר־ל֖וֹ אֲחֻזַּ֥ת הָאָֽ אֲשֶׁ   לַֽ

 רש"י   

דֵה מִקְנָתוֹ ־וְאִם אֶת) כב( , אחוזה דהשׂ ל מקנה דהשׂ  בין יש חלוק .'וגו שְׂ
 אלא להקדישהּ  יכול שאינו לפי, ביובל לכהנים תתחלק לא מקנה דהשׂ ש

 לפיכך, לבעלים ולשוב מידו לצאת עתידה היתה ביובל שהרי, היובל עד
 יגאל לא ואם. אחוזה דהשׂ ל הקצובים הללו בדמים יגאל, לגאלהּ  בא אם

 דהשׂ ה ישוב היובל בשנת, הוא יגאל לא אם או, לאחר גזבר וימכרנה
 הזה הלוקח קנהו לאשר תאמר ופן. שהקדישהּ  אותו, מאתו קנהו לאשר

 הארץ אחוזת לו לאשר לומר הוצרך לכך, הגזבר וזהו, מאתו האחרון
(ערכין למקדיש  שמכרוה הראשונים בעלים וזהו, אבות מירושת, )כד פסוק(

  .ע"ב)- כו ע"א

 ביאור   

דֵה מִקְנָתוֹ ־וְאִם אֶת דה שׂ  .'וגו שְׂ
דה שאדם קנה מיהודי שׂ מקנה הוא 

דה אחוזה. כשקנה ממנו לא שׂ שהיה לו 
ל כפי שלמדנו קנה לנצח אלא עד היוב

בפרשת בהר. על כן כשהוא מקדיש אין 
לו בעלות גמורה ואינו יכול להקדיש 
אלא עד היובל. ואם הקדיש ורוצה 
  לגאול יגאל על פי הכללים שראינו 

  

דה אחוזה, אלא שבהגיע היובל לא שׂ ב
דה לכוהנים אלא לבעלים שׂ יחזור ה

דה אחוזתם וזה מה שׂ הראשונים שזה 
שְׁ שכתוב בתורה " נַת הַיּוֹבֵל יָשׁוּב בִּ

ר קָנָהוּ מֵאִתּוֹ  דֶה לַאֲשֶׁ ָ וכדי  )כד(" הַשּׂ
שלא נתבלבל ונחשוב שהכוונה להקדש 

דה, התורה שׂ שממנו גאל הקונה את ה
רמדגישה: " ת הָאָרֶץ לַאֲשֶׁ   ".לוֹ אֲחֻזַּ

  
   

 אונקלוס



  בחקותי  רצח
 

דֶשׁ  כה קֶל הַקֹּ֑ ֣ שֶׁ ךָ֔ יִֽהְיֶה֖ בְּ ל־עֶרְכְּ וְכָ֨

 ֥ ה יִהְיֶ רָ֖ ים גֵּ רִ֥ קֶל:עֶשְׂ ֽ ָ   ה הַשּׁ

סִלְעֵי  כה רְסָנֵיהּ יְהֵי בְּ וְכָל פֻּ

א עַסְרִין מָעִין יְהֵי  ,קֻדְשָׁ

  סִלְעָא. 

 רש"י   

ךָ  וְכָל) כה( קֶל יִהְיֶה עֶרְכְּ שֶׁ  יהיה שקלים בו שכתוב ערכך כל הַקֹּדֶשׁ. בְּ
  הקדש. בשקל

רָה רִים גֵּ . שתות פוהוסי מכאן ולאחר מתחילה היו כך מעות ריםשׂ ע .עֶשְׂ
(בכורות נ לסלע  מעות וארבע ריםשׂ ע, דינר כסף מעה שש רבותינו ואמרו

  .ע"א)

 ביאור   

ךָ  וְכָל קֶל יִהְיֶה עֶרְכְּ שֶׁ  הַקֹּדֶשׁ. בְּ
וי לציין כמה סוגי שׂ שֵם של מטבע ע

מטבעות (לדוגמה, השם "דולר" 
משמש לציון המטבע שהוא ההילך 
החוקי בארצות הברית, בקנדה וגם 

טרליה. בכל המדינות האלה באוס
משמש השם "דולר", וכדי להבחין בין 
המטבעות השונים נוהגים לציין 
במפורש באיזה "דולר" מדובר). השם 

וי לציין "שקל חדש", "שקל שׂ "שקל" ע
(ישן)" או "שקל" ששימש בימי מלך 
פלוני אלמוני. על כן רש"י מבהיר 

קֶל הַקֹּדֶשׁ שכוונת התורה ל" ". ערכו שֶׁ
  קל זה מבואר בהמשך הפסוק.של ש

רָה רִים גֵּ רָה" היא .עֶשְׂ  המילה "גֵּ
 ויהשׂ ע מטבע –" מָעָה"ל נרדפת מילה
 של שוויו אם. ידוע היה שמשקלהּ  כסף

קֶל הַקּדֶֹשׁ"  רָה" 20 כשווי הוא"שֶׁ , "גֵּ
      ערכו היה זה. מעות 20 שערכו משמע

  השקל בזמן משה רבנו. של
 בתקופת בית שני חכמים הבינו

שקביעת ערך גבוהּ יותר לשקל הקודש 
תתרום לחיזוק ההקדש, ומצאו סמך 
בתורה שאִפשר להם להגדיל את ערך 
השקל. הערך המוסף היה בשיעור 
שישית. ודוק: הכוונה לשישית של 

ה חמישית שׂ הערך החדש, שהיא למע
של הערך המקורי (למען הבהירות: אם 

; אם 1, חמישית ממנו = 5 –הערך 
 1, ובמקרה זה 6מקבלים  5+1מצרפים 

  הוא שישית). 

 20ערכו של השקל המקורי היה 
 – 4מעות ( 24 –מעות, ואחרי התוספת 

). בזמן 24, ושישית של 20חמישית של 
חכמים כוּנה השקל בשם "סלע". שוויו 

דינרים, ולפיכך שוויו  4של כל סלע היה 
שווי סלע. מ 1/4של כל דינר שווה ל־

  כך ערכו של כלמעות, ולפי 24בסלע יש 
  

  

   

 אונקלוס

 



 רצט  ויקרא כז
 

ר קֳדָם  כו כַּ יִתְבַּ כְרָא דְּ רַם בֻּ בְּ

בַר  ישׁ גְּ בְעִירָא לָא יַקְדֵּ יְיָ בִּ

ייָ  ,יָתֵיהּ  ר דַּ אִם תּוֹר אִם אִמַּ

  הוּא. 

ה  כו בְהֵמָ֔ יהוָֹה בִּ ר֤ לַֽ ר יְבֻכַּ כ֞וֹר אֲשֶׁ֨ אַךְ־בְּ

ישׁ אֹת֑  ישׁ אִ֖ ֥ א־יַקְדִּ וֹר אִם־וֹ אִם־לֹֽ שׁ֣

ה לַֽ    יהוָֹ֖ה הֽוּא:שֶֹ֔

 רש"י   

ישׁ  לאֹ) כו(   .(ערכין כט ע"א)שלו  שאינו לפי, אחר קרבן לשם אֹתוֹ. אִישׁ  יַקְדִּ

 (המשך) ביאור   

מעות. אמור מעתה: שווי השקל  6דינר 
  מעות, ושווי הסלע  20האמור בתורה 

  

  מעות. 24 –(השקל) בתקופת חז"ל 

 (על עמוד קודם) עיון   

רָ  רִים גֵּ חכמים הוסיפו על ערך השקל כדי למנוע תקלות: ייתכן שמטבע  .העֶשְׂ
מעות,  20יהיה פגום ויחסר מעט ממשקלו, ואז הנותן שאמור לתת שקל ששוויו 

ה שקל ששוויו פחות מן השווי שנחוץ לקיום המצווה. התוספת שׂ ייתן הלכה למע
השקל  בשיעור שישית מבטיחה שערך המטבע שיינתן יהיה גבוהּ מעט מערכו של

  האמור בתורה, והנותן יצא ידי חובה ללא ספק. 

 ביאור   

ישׁ  לאֹ הבכור שייך  אתֹוֹ. אִישׁ  יַקְדִּ
מתוקף היותו הוולד הראשון. האדם לה' 

נדרש להכיר בעובדה שהבכור איננו 
רכושו (אף שנולד בעדרו) אלא רכוש ה' 

י להכרה זו יהיה שׂ יתברך. הביטוי המע
תה התורה: שציווכפי הקדשת הבכור, 

שׁ  כוֹר כָל לִי "קַדֶּ טֶר בְּ ל פֶּ בְנֵי רֶחֶם כָּ       בִּ

רָאֵל אָדָם יִשְׂ הֵמָה בָּ  שמות(הוּא"  לִי וּבַבְּ

ישׁ"  . האיסור "לאֹ)ב, יג , שבפסוקנויַקְדִּ
בא להורות שאין לבעלים רשות 
להקדיש את הבכור לקורבן אחר (כגון 
עולה או שלמים), אלא חובתו להקדישו 

כור בלבד, על כל הדינים ם בלשֵ 
  .מעמדו המיוחדוההלכות הנובעים מ

  עיון  

ישׁ  לאֹ לשנות את ייעודו של הבכור לקורבן  אינו רשאיהאדם  אתֹוֹ. אִישׁ  יַקְדִּ
באופן מוחלט לה'.  הבכור שייך –"לִי הוּא"  מן הטעם הפשוט המפורש בתורה:אחר 

 תפקידהּ  וכלשה יש מאין, פעולת ההקדשה שמבצע האדם איננה יוצרת קדושה חד

    .שכבר נקבע במציאות ,להתאים את רצוננו ובחירתנו לרצון ה'

 אונקלוס



  בחקותי  ש
 

ה  כז מֵאָה וּפָדָ֣ הֵמָ֤ה הַטְּ בְּ ם בַּ וְאִ֨

א  ת֖וֹ עָלָ֑יו וְאִם־לֹ֥ שִׁ ף חֲמִֽ ךָ וְיָסַ֥ בְעֶרְכֶּ֔

ךָ:  ֽ עֶרְכֶּ ר בְּ ֥ ל וְנִמְכַּ אֵ֖   יִגָּ

בְעִירָא מְסָאֲבָא  כז וְאִם בִּ

פֻרְסָנֵיהּ וְיוֹסֵיף וְיִפְרוֹ ק בְּ

יהּ עֲלוֹהִי, וְאִם לָא  חֻמְשֵׁ

פֻרְסָנֵיהּ. ן בְּ בַּ רֵיק וְיִזְדַּ   יִתְפְּ

 רש"י   

הֵמָה וְאִם) כז( בְּ מֵאָה וגו בַּ  שאין, הבכור על מוסב הזה המקרא אין .'הַטְּ
 פדיון אין שהרי, זה אין וחמור. בערכך ופדה טמאה בהמה בבכור לומר
 מוסב הכתוב אלא, להקדש ואינו לכהן מתנה והוא, טלה אלא חמור פטר

 טהורה בהמה בפדיון דבר )יא פסוק( שלמעלה שהכתוב. ההקדש על
  .(מנחות קא ע"א)הבית  לבדק טמאה בהמה במקדיש דבר וכאן, שהוממה

ךָ    הכהן. שיעריכנה מה כפי .וּפָדָה בְעֶרְכֶּ

 ביאור   

הֵמָה וְאִם בְּ מֵאָה וגו בַּ "בהמה  .'הַטְּ
ויה להיות: (א) בכור של שׂ טמאה" ע

בהמה לא כשרה (כעין המשך לדיון 
בבכור בפסוק הקודם); (ב) בכור של 
חמור; (ג) בהמה כשרה שיש בהּ מום; 

  (ד) בהמה לא כשרה. 
רש"י מסביר שמבין האפשרויות 

לא כולן באמת אפשריות, וברי  –האלה 
  שהתורה אינהּ מתכוונת אליהן:

הּ מתכוונת לבכור של ברור שהתורה אינ
בהמה טמאה, משום שבכור של חמור 
הוא הבכור היחיד של בהמה שאינהּ 
כשרה שיש בו קדושה. הבכורות של 

אין בהם  –יתר הבהמות שאינן כשרות 
  צורך לפדות אותם. שום קדושה ואין

ברור גם שאין כוונתהּ לבכור של 
     ה ולאשׂ חמור, שדינו שהוא שנפדה ב

ובר בפדיון בכסף. בכסף ובפסוקנו מד
ה ששימש לפדיון החמור, ניתן שׂ וה

לכוהן ולא להקדש, ולכן אין סיבה 
  לפדות אותו.

כמו כן ברור שאין הכוונה לבהמה 
טהורה שנפל בהּ מום, משום שדין 

ואין  )יא בפסוק(בהמה כזאת כבר נלמד 
  צורך לחזור על דברים שנאמרו. 

וממילא מדובר כאן באדם שהקדיש 
להקדש, ודינו מובא  בהמה לא כשרה

  בהמשך הפסוק.

ךָ  המקדיש יכול לפדות  .וּפָדָה בְעֶרְכֶּ
את הבהמה מההקדש על ידי שישלם 
את הערך של הבהמה על פי השומה 
שיקבע הכוהן בתוספת חמישית, כפי 

  שמובא בפסוק.
  

  
   

 אונקלוס



 שא  ויקרא כז
 

יַחְרֵים  כח ל חֶרְמָא דְּ רַם כָּ בְּ

לֵיהּ  ל דְּ בַר קֳדָם יְיָ מִכָּ גְּ

א וּבְעִירָא וּמֵחֲקַל מֵאֲנָשָׁ 

ן וְלָא  בַּ אַחְסָנְתֵיהּ לָא יִזְדַּ

רֵיק ל חֶרְמָא קֹדֶשׁ  ,יִתְפְּ כָּ

ין הוּא קֳדָם יְיָ.    קֻדְשִׁ

ישׁ  כח חֲרִם אִ֨ ר י ֣ רֶם אֲשֶׁ ל־חֵ֡ ךְ כָּ אַ֣

 ם וּבְהֵמָה אָדָ֤ ר־ל֗וֹ מֵֽ ל־אֲשֶׁ ה מִכָּ יהֹוָ֜ לַֽ

כֵ֖  א יִמָּ ה אֲחֻזָּת֔וֹ לֹ֥ דֵ֣ ְֹ ל וּמִשּׂ אֵ֑ א יִגָּ ר וְלֹ֣

יהוָֹֽה:   ים ה֖וּא לַֽ ֥ דָשִׁ דֶשׁ־ק רֶם קֹֽ ל־חֵ֕ כָּ
  שביעי

 רש"י   

אֵל וְאִם   בעלים. על ידי .לאֹ יִגָּ
ךָ  עֶרְכֶּ ר בְּ   לאחרים. .וְנִמְכַּ

 ביאור   

אֵל וְאִם אם המקדיש לא  .לאֹ יִגָּ
  פדה את הבהמה שהקדיש.

ךָ  עֶרְכֶּ ר בְּ הבהמה תימכר  .וְנִמְכַּ
אנשים אחרים, והכסף שיתקבל ל

  יוקדש לטובת ההקדש. ממכירתהּ 
  

וכשים את הבהמה הם ר אחרים כאשר
בלבד ואינם  הּ ימשלמים את שווי

צריכים להוסיף חומש (חמישית) על 
  מחירהּ.

  עיון  

ךָ  עֶרְכֶּ ר בְּ הקדש אין חפץ בבהמה טמאה כמות שהיא, ולכן האינטרס ל .וְנִמְכַּ
בכסף. משום כך, התורה  הּ יאת שווי ולקבל ר אותהּ המובהק שלו הוא למכו

לאחרים לפי הערכת הכוהן ללא תוספת חומש, כדי לא  מאפשרת למכור אותהּ 
לעומת זאת, אם המקדיש . להרתיע קונים פוטנציאליים ולאפשר מכירה מהירה

את הבהמה שהקדיש, התורה מחייבת אותו בתוספת  פדותעצמו הוא שמבקש ל
 ונו שהבהמה תישאר אצלו, מה עניין היה לו להקדיש אותהּ חומש. הלוא אם רצ

התנהלות כזו נראית כעין "עשׂיית צחוק"  !הרגיל? במחירהּ  מלכתחילה ואז לפדותהּ 
בחזרה, עליו לשלם  מן ההקדש. לפיכך, אם הבהמה אכן חשובה לו והוא חפץ לקבלהּ 

  .קדשה המקורי, כדי לתת תוקף ורצינות למעשׂה הההּ יקנס של חמישית מלבד שווי

  
   

 אונקלוס



  בחקותי  שב
 

 רש"י   

ל אַךְ ) כח(  חרמים סתם אומרים יש בדבר רבותינו נחלקו .'חֵרֶם וגו כָּ
 בחרמי, יהיה לך ראלשׂ בי חרם כל )יד יח, במדבר( מקיים אני ומה, להקדש

  לכהנים. חרמים סתם שאמרו ויש, לכהן חרם זה הרי ואמר שפירש כהנים
אֵל כֵר וְלאֹ יִגָּ , לכהנים חרמים סתם האומר לדברי. לכהן ינתן אלא .לאֹ יִמָּ

 מפרש, הבית לבדק חרמים סתם והאומר. חרמים בסתם זה מקרא מפרש
 עד פדיון להם אין כהנים שחרמי מודים שהכל, כהנים בחרמי זה מקרא

  נפדים. גבוהּ  וחרמי, כהן ליד שיבואו

 ביאור   

ל אַךְ  פסוק זה מורכב  .'חֵרֶם וגו כָּ
ל ךְ : (א) "אַ משני חלקים  לאֹ... חֵרֶם כָּ

כֵר ל וְלאֹ יִמָּ אֵל; (ב) "כָּ  קדֶֹשׁ  חֵרֶם יִגָּ
ים נקבע כי לַה'". בחלק (א)  הוּא קָדָשִׁ

דבר שהוחרם אינו יכול להימכר או 
להיפדות, אך לא מפורש למי הוא ניתן. 

 –ה'" נאמר שהחרם הוא "לַ  (ב)בחלק 
כלומר, קדושתו מוחלטת. כדי להבין 

יש להקדים ולבאר במה עוסק כל חלק, 
  '.םרֶ חֵ 'את המושׂג 

אלא  ',הקדש'ל וּ במהות קרוב 'םרֶ חֵ '
חרם לטובת  (א)שיש שני סוגי חרמים: 

ל": הכוהנים (כמובא בפרשת קרח  כָּ
רָאֵל חֵרֶם יִשְׂ חרם  יִהְיֶה"); (ב) לְךָ  בְּ

המיועד לבדק הבית (כמובא בסוף 
להפסוק לַה'"). סוג החרם ... חֵרֶם : "כָּ

המילים שאמר המקדיש־ ייקבע לפי
הן" ו"הרי זה חרם לכ :אם אמרהמחרים. 

 :ואם אמר ;הןולכ המוחרם יינתןהדבר  –
להקדש בדק  הוא יינתן –ה'" "חרם לַ 
השאלה מה הדין מאליה עולה הבית. 

     בלבד ולא "חרם"  :אדם אמרבמקרה שה

רש"י מלמדנו שתַנאים  ציין את ייעודו.
שסתם שסבר יש  נחלקו בדין זה:

 שסברמים מיועדים להקדש, ויש חר
שסתם חרמים מיועדים לכוהנים. 

 כל חלק שלבהמשך דבריו, רש"י מפרש 
 .שתי השיטות לפיק והפס

אֵל כֵר וְלאֹ יִגָּ קביעת התורה  .לאֹ יִמָּ
אֵל" משמעהּ  כֵר וְלאֹ יִגָּ  "לאֹ יִמָּ

אינו רשאי למכור את הדבר  שההקדש
לפדותו והמקדיש אינו יכול המוחרם 

לא מדובר אפוא בהקדש לבדק . בכסף
הבית כי בהקדש לבדק הבית ההקדש 
יכול למכור את החפץ המוקדש 

אם כן,  לאחרים והמקדיש יכול לפדותו.
, כפי מדובר בחרם הניתן לכוהן

ל חֵרֶם  שמפורש בפרשת קרח ("כָּ
רָאֵל לְךָ יִהְיֶה") יִשְׂ  .בְּ

  באיזה סוג של חרם עוסק פסוקנו?
  לשיטת הסובר ש"סתם

דבר הן על הפסוק מ "הניםומים לכחר
הן" והן על ו"חרם לכ במפורש מי שאמר

  .מי שהחרים סתם מבלי לפרש

   
 



 שג  ויקרא כז
 

 רש"י   

ל ים הוּא חֵרֶם קֹדֶשׁ  כָּ  ראיה מביא הבית לבדק חרמים סתם האומר .קָדָשִׁ
 הוא קדשים קדש חרם כל מפרש לכהנים חרמים סתם והאומר, מכאן

 ונותן, קלים קדשים ועל קדשים קדשי על חלים כהנים שחרמי ללמד', לה
 נדבה ואם, דמיהם נותן נדר אם )ב"ע כח( ערכין במסכת ששנינו כמו, לכהן
  טובתהּ. את נותן

 (המשך) ביאור   

  לשיטת הסובר ש"סתם
  הפסוק בהכרח  ",חרמים לבדק הבית

  

מדבר אך ורק במקרה שבו אדם אמר 
  ".הןובמפורש "חרם לכ

 ביאור   

ל ים הוּא דֶשׁ חֵרֶם קֹ כָּ גם את  .קָדָשִׁ
שתי  לפי מפרשרש"י החלק הזה 

  :השיטות
 סתם חרמים לבדק "הסובר ש
ל חֵרֶם קֹדֶשׁ " מילים", רואה בהבית כָּ

ים הוּא ל חֵרֶם"  :איה לשיטתור "קָדָשִׁ "כָּ
את  חרם שנאמר מבלי לפרשהיינו,  –

ים – ייעודו ה'", לַ  הרי הוא "קֹדֶשׁ קָדָשִׁ
נקודת ק הבית. ומשמעו קודש לבד

החוזק של פירוש זה טמונה במילים 
"הוּא לַה'", שבלשון המקרא נראות 

ואולם יש בו גם לעניין הקדש. הולמות 
נקודת חולשה, והיא טמונה בצירוף 

ים" ", שבדרך כלל משמש קֹדֶשׁ קָדָשִׁ
בהקשר של קורבנות, והשימוש בו 

 בהקשר של בדק הבית טעון הסבר. 
 סתם "לשיטת הסובר ש     

ל חֵרֶם" ", המילים חרמים לכוהנים "כָּ
יםמצטרפות למילים " " קדֶֹשׁ קָדָשִׁ

דין  נופסוק מלמדליחידה אחת, וה
חדש: החרם יכול לחול אפילו על בהמה 

מדובר ששכבר הוקדשה לקורבן (בין 
בקודשי קודשים כגון עולה, ובין אם 

בקודשים קלים כגון שלמים). שמדובר 
יםקֹדֶשׁ קָ "התורה מדגישה  כדי  "דָשִׁ

ללמד שאפילו קורבן שאין לבעלים 
כליל  עולה שכולהּ  ןוגשום חלק בו (כ

החרם  –לה'), אם הבעלים החרימו אותו 
הן (קל וחל, ועליהם לשלם את ערכו לכ

וחומר בקודשים קלים, שיש לבעלים 
חלק באכילת בשׂרם). לפי פירוש זה, 

ה'" משמעותן שהדבר א לַ המילים "הוּ 
המייצגים את ה'  ניתן לכוהנים,

  .ומשרתים בשמו

  עיון  

ל ים הוּא חֵרֶם קֹדֶשׁ  כָּ המחלוקת בין חכמי מלמדנו שרש"י פירוש זה של  .קָדָשִׁ
המועדף של היא מחלוקת רעיונית עמוקה. הם נחלקים בשאלת הייעוד  ישׂראל

       הבאת קורבן ממש, שהריל כוונתן ה'" איןא לַ המילים "הוּ רכוש המוקדש לה'. ברור ש

 



  בחקותי  שד
 

ם  כט אָדָ֖ ם מִן־הָֽ חֳרַ֛ ר י ֧ רֶם אֲשֶׁ ל־חֵ֗ כָּ

ת: ה מ֖וֹת יוּמָֽ דֶ֑ א יִפָּ   לֹ֣

חְרַם מִן  כט יִתַּ ל חֶרְמָא דְּ כָּ

רֵיק א לָא יִתְפְּ  ,אֲנָשָׁ

  אִתְקְטָלָא יִתְקְטִיל. 

 רש"י   

  הכנענים. ושפחותיו עבדיו שהחרים כגון .מֵאָדָם

 (המשך) עיון   

, ואם כן, משמעותן יכולה להיות ים שאינם ראויים למזבחהכתוב מדבר גם בדבר
קתו (בדק הבית) או נתינתו וחזתהקדשת הכסף לבניין המקדש ואחת מן השתיים: 

, רואים במבנה "סתם חרם לבדק הבית"חכמים הסוברים שה .לכוהנים המשרתים בו
י את הביטו –המקום שבו שורה השכינה ובו מתעלים ישׂראל  –הפיזי של המקדש 

, "סתם חרם לכוהנים"ה'". לעומתם, החכמים הסוברים ש"לַ  ביטויהקרוב ביותר ל
 .סוברים שאין המבנה עיקר, אלא האנשים העובדים בו ומורים את התורה לישׂראל

היטב גם בימינו בקרב נדבנים: האם נכון יותר להשקיע את  תמוכר התלבטות כעין זו
ות ובתי מדרשות, או שמא יש כספי התרומות במבנים מפוארים של בתי כנסי

ה לאובמשרתים בקודש עצמם? שני האידיאלים ה התורה להקדים ולתמוך בלומדי
קדושים וחשובים, וכיוון ששניהם אמת, התורה בחרה בניסוח מורכב הנוטה 

ים"), בפשוטו לבדק הבית ("לַ  ה'"), אך נדרש בגמרא לטובת הכוהנים ("קֹדֶשׁ קָדָשִׁ
, ואין אחד ראוי משלימים זה את זהמצטרפים זה לזה ו כדי לרמוז ששני הערכים

 .מחברו

 ביאור   

אדם יכול להחרים רק דבר  .מֵאָדָם
שבבעלותו. לכאורה בני אדם אינם 
רכוש, ואם כן כיצד אפשר להחרימם? 
     רש"י מסביר שהכוונה לעבדיו הכנענים 

של אדם, שהם קניינו, ומכל מקום הוא 
או  אינו נותן אותם עצמם להקדש

  לכוהנים אלא את שוויים.

  
   

 אונקלוס



 שה  ויקרא כז
 

 רש"י   

ל) כט( ר חֵרֶם כָּ  לא, עלי ערכו אחד ואמר ליהרג היוצא .'יָחֳרַם וגו אֲשֶׁ
 דמים לא לו אין יפדה לא לפיכך, למות הולך הרי יוּמָת. מוֹתכלום;  אמר
  ערך. ולא

 ביאור   

ל ר חֵרֶם כָּ בלי  .'יָחֳרַם וגו אֲשֶׁ
נראה לא  פירושו של רש"י, פסוק זה

דבר שאדם מקדיש, הוא  'םרֶ חֵ 'מובן. 
ולפי משמעות זו, ייתכן היה להבין 

מחרים שמדובר במקרה שבו אדם אחד 
אדם והדין הוא שה(מקדיש) אדם אחר, 

. הבנה זו בוודאי מוקדש מות יומתה
  שגויה ולא ייתכן שזו כוונת התורה.

(במסכת רש"י מסתמך על דברי חז"ל 

ר " ומסביר שהמילים ערכין) חֵרֶם אֲשֶׁ
" כוונתן לאדם שבית הָאָדָם מִן יָחֳרַם

הדין גזר שדינו מיתה, שכן יש שהתורה 
  מבטאת דין זה בפועל חר"ם, לדוגמה: 

 'לַה בּלְִתִּי יָחֳרָם לָאֱלהִֹים זֹבֵחַ "
  רק לה' מותר לזבוח, ומי שזובח  –" לְבַדּוֹ

  

 לאלוהים אחרים, היינו עובד עבודה זרה
 דינו מוות.  –

דֶה" :שך הפסוק כתובבהמ  -" לאֹ יִפָּ
אם אדם אחר קיבל על עצמו  כלומר,

או את שוויו  'ערכו'את  להקדש לתת
אין לדבריו תוקף  – של הנידון למיתה

וההקדש לא חל. מדוע? מכיוון ש"מוֹת 
, האיש הזה כבר הולך למות –יוּמָת" 

(הנקבע על פי גיל  'ערך'ועל כן אין לו 
אם כן, המילים  ומין) ולא שווי (דמים).

עונש מוות  מציינות"מוֹת יוּמָת" אינן 
החרם אלא את הסיבה  בגללשחל 

ולא  'ערך'אין לאדם זה לא  שבגללהּ 
אינו יכול להיות  –דבר חסר ערך שווי, ו

  מוקדש. 

  עיון  

ל ר חֵרֶם כָּ  אתהרש"ר הירש מאיר את דברי רש"י וחז"ל ומסביר  .'יָחֳרַם וגו אֲשֶׁ
דֶהונית (ה"הוהמחשבה הראשו : אלמלא "ה אמינא") של התורה כשאמרה "לאֹ יִפָּ

נכתבו מילים אלו, ייתכן שמי שנגזר דינו למיתה או קרוב מקרוביו היו מבקשים לתת 
כופר ממון להקדש במטרה לבטל את גזר הדין ולהציל את חיי הנידון למוות. במילים 

דֶההמפורשות  ות זאת, שכן מה שה' שׂ לעהתורה מבהירה שאין אפשרות  ""לאֹ יִפָּ
נחשב כאילו הוא כבר מת (עוד לפני ביצוע גזר הדין), והמוות הוא  –גזר עליו מוות 

  סופי. את המת אי אפשר לפדות ולהקים לתחייה. 

מוסרי עמוק: אדם שחויב מיתה בבית דין הרי הוא רשע רעיון  פירוש זה מלמדנו
וטין. התורה מלמדת אותנו גמור, וברגע זה ערכו האנושי והחומרי מתבטל לחל

 שחשיבותו האמיתית של האדם נמדדת אך ורק על פי מעשׂיו הטובים. אם אנו
     לכ - ולהפך; ערכנו הרוחני בדןגורמים לאו במו ידינו אנו –על רצון ה'  חלילה עוברים

 



  בחקותי  שו
 

רֶץ  ל רֶץ מִזֶּ֤רַע הָאָ֨ ר הָאָ֜ וְכָל־מַעְשַֹ֨

דֶ  יהוָֹ֖ה ה֑וּא קֹ֖ ץ לַֽ י הָעֵ֔ רִ֣ יהוָֹֽה: מִפְּ   שׁ לַֽ

וְכָל מַעְסַר אַרְעָא מִזַּרְעָא  ל

ייָ  ירֵי אִילָנָא דַּ אַרְעָא מִפֵּ דְּ

א קֳדָם יְיָ.  ,הוּא   קֻדְשָׁ

 רש"י   

ר) ל( רַעמדבר;  הכתוב שני רשׂ במע הָאָרֶץ. וְכָל מַעְשַׂ רִידגן;  הָאָרֶץ. מִזֶּ  מִפְּ
 לעלות לך צוה חנוומשול השם קנאו הוּא.' לַהויצהר;  תירוש הָעֵץ.

 א־להיך' ה לפני ואכלת) כג יד, דברים( שנאמר כמו, בירושלים ולאכלו
  .'וגו תירושך דגנך רשׂ מע

 (המשך) עיון   

מעשׂה טוב מעלה את ערכנו. זמן של עבירה הוא "זמן מת", ואילו זמן של מצווה 
  .הוא זמן של חיים אמיתיים

 ביאור   

ר חילה את נבאר ת הָאָרֶץ. וְכָל מַעְשַׂ
הגדרת המעשׂר ואת מהות קדושתו 

ר הָאָרֶץ ("וְכָל בתורה  – א"ה' הוּ לַ  ...מַעְשַׂ
מעשׂר  :שוניםמסוגים מצינו מעשׂרות 

ראשון הניתן ללוי, ומעשׂר שני שנאכל 
לבעלים בירושלים. כאן, כשהתורה 

 "יא", רשה' הוּ קובעת שהמעשׂר "לַ 
למעשׂר שני. כיוון  הּ תמבאר שכוונ

ייך לה', אין הבעלים שהמעשׂר ש
רשאים לאוכלו בכל מקום וכרצונם 
כבשאר פירותיהם, אלא חובתם 

ם להעלותו לירושלים ולאוכלו שָ 
בקדושה. כאשר האדם אוכל מן 

אוכל משלו, אלא איננו המעשׂר, הוא 
שולחנו של  אורח המסב אלכביכול 

מקום, שנתן לו רשות ואפשרות לאכול 
 .משל גבוהּ 

   

דברי רש"י על  מכאן נעבור להסבר
רִי הָעֵץ רַע הָאָרֶץ" ו"מִפְּ   ":המילים "מִזֶּ

 " "רַע הָאָרֶץ חובת  :דגן –מִזֶּ
המעשׂר מן התורה חלה רק על חמשת 
מיני דגן (חיטה, שׂעורה, כוסמין, 

חלה על  שיבולת שועל ושיפון), ואינהּ 
 .שאר קטניות וירקות

 " "רִי הָעֵץ  :תירוש ויצהר –מִפְּ
לה רק על פרי הגפן החובה מן התורה ח

חלה על  (יין) ופרי הזית (שמן), ואינהּ 
 .שאר פירות האילן

ם נצטוו מקור הדין בפרשת ראה, שָ 
ר" :עשׂר שניישׂראל במפורש על מ ֵ  עַשּׂ

ר ֵ עַשּׂ ל אֵת תְּ בוּאַת כָּ  הַיֹּצֵא זַרְעֶךָ  תְּ
דֶה ָ נָה הַשּׂ נָה: שָׁ ' ה לִפְנֵי וְאָכַלְתָּ  שָׁ

גָנְךָ  רמַעְשַׂ ... אֱ־להֶֹיךָ  ירֹשךָ  דְּ  "וְיִצְהָרֶךָ  תִּ
. מכאן למדו חכמים )כג–כב, יד דברים(

 

  

  

 לוסאונק

 



 שז  ויקרא כז
 

בַר  לא וְאִם מִפְרָק יִפְרוֹק גְּ

עַסְרֵיהּ  יהּ יוֹסֵיף  ,מִמַּ חֻמְשֵׁ

  עֲלוֹהִי. 

ר֑וֹ  לא עַשְׂ ֽ ישׁ מִמַּ ל אִ֖ ל יִגְאַ֛ אֹ֥ וְאִם־גָּ

יו:   ף עָלָֽ ית֖וֹ יֹסֵ֥ שִׁ   מפטירחֲמִֽ

 רש"י   

רוֹ.) לא( עַשְׂ  מוסיף אין חברו של רשׂ מע הפודה, חברו רשׂ ממע ולא מִמַּ
 יעלה והמעות. מקום בכל באכילה להתירו כדי, גאולתו היא ומה. חומש
  .'וגו בכסף ונתת) כד יד, דברים( שנאמר כמו, בירושלים ויאכל

 (המשך) ביאור   

  דגן, תירוש ב אמורשמן התורה החיוב 
  

  .בלבד ויצהר

 על עמוד קודם( עיון(   

ר מדוע לא ציוותה התורה להביא לירושלים  :יש להתבונן הָאָרֶץ. וְכָל מַעְשַׂ
ייחדה את המצווה דווקא לשלושת אלו:  ? נראה שהתורהמעשׂר מכל צמח ופרי

בסיס קיומו ומאכלו של האדם; הזית (השמן), שאף הוא מצרך יסוד  שהואהדגן, 
מייצג  , שלא כמותם,הייןמספקים צורך קיומי; ומן הדגן והש .חיוני; והענבים (היין)

שפע האהבה ה'  : בזכותמסמל את שפע אהבתו של ה' לאדם היין .מותרות והנאה
מעבר לצרכיו הבסיסיים. הבאת היין לירושלים מלמדת את האדם  האדם משפיע על

 בתבונה יסוד חינוכי עמוק: גם ההנאה הגשמית היא מתנה מאת ה', ויש לצרוך אותהּ 
ים ושׂמחה של מצווה, ולא בצורה מופרזת קבאופן שיעורר קרבת אלו –ובקדושה 

  .ומנותקת המרחיקה את האדם מקונו

 ביאור   

רוֹ. עַשְׂ להבנת דברי רש"י יש  מִמַּ
להקדים את המבואר בפרשת ראה 

ם נאמר שאם הדרך . שָ )כו–כד, יד דברים(
לירושלים ארוכה והבעלים אינו יכול 

(הכמות  פירות המעשׂרמו את ילשׂאת ע
, התורה מאפשרת גדולה והמטען כבד)

המרה זו  .לו לפדות את הפירות בכסף
     מפקיעה את הקדושה מן הפירות 

אל המעות. בכך הפירות  ומעבירה אותהּ 
מותרים באכילת חולין בכל מקום, ואילו 
את כסף הפדיון מחויב האדם להעלות 
לירושלים ולקנות בו מאכלים לאכילה 

 .ה ובשׂמחהבקדוש
ף דין שלא נזכר פסוקנו מוסי

בפרשת ראה: כאשר אדם פודה את 
מעשׂרותיו, עליו להוסיף חומש 

 

  

   

 אונקלוס

 



  בחקותי  שח
 

ר־ לב ֽ ל אֲשֶׁ אן כֹּ֥ קָר וָצֹ֔ ֤ר בָּ וְכָל־מַעְשַֹ

י יִֽהְיֶה־  ירִ֕ עֲשִׂ בֶט הָֽ ֑ ָ חַת הַשּׁ ֣ ר תַּ יַעֲֽבֹ֖

יהוָֹֽה: דֶשׁ לַֽ   קֹּ֖

ל וְכָל מַעְסַר תּוֹרִין וְעָן כֹּ לב

חוֹת חֻטְרָא ר תְּ יִעְבַּ  ,דְּ

א קֳדָם יְיָ.    עֲסִירָאָה יְהֵי קֻדְשָׁ

 (המשך) ביאור   

(חמישית) על שווי הפירות. רש"י 
רוֹ"  עַשְׂ מעשׂר  –מדייק מן המילה "מִמַּ

שחובת תוספת החומש מוטלת  –שלו 
     אך ורק על הבעלים הפודה את פירותיו 

ו שלו. לעומת זאת, אם אדם אחר (חבר
של הבעלים) פודה את המעשׂר, הוא 
משלם את שוויו המדויק בלבד ופטור 

  .מתוספת חומש

 (על עמוד קודם) עיון   

רוֹ. עַשְׂ  .יש לחקור מהו הטעם להבדל זה שקבעה התורה בין הבעלים לחברו מִמַּ
המקורית של התורה היא שהאדם יתאמץ ויעלה עם פירותיו שלו  שאיפתהּ 

את שוקי העיר בשפע חקלאי ולחזק את הזיקה הישירה בין לירושלים, כדי לעטר 
עמלו של האדם למקדש. משום כך התורה מטילה קושי כלכלי מסוים ("קנס" של 

הפדיון הוא  .חומש) על הבעלים הבוחר להשאיר את הפירות בביתו ולפדותם בכסף
יו פתרון למקרה שבו הבעלים יכול לעלות לירושלים ורק אינו יכול להעלות פירות

עימו. ואולם יש מקרים שבהם הבעלים אינו יכול לעלות לירושלים, ובהם הפדיון לא 
הם ירקיבו  –יפתור את הקושי, וכיוון שהפירות אסורים באכילה מחוץ לירושלים 

של  וירדו לטמיון. כדי למנוע מצב כזה, התורה מאפשרת לאדם אחר, כגון חבר
פדיון יהיה גבוהּ ממחיר אותם אם מחיר ה. במקומו הבעלים לפדות את המעשׂר

כדי ר (אם לא למטה מזה). שׂ הפירות בשוק, אנשים לא יתלהבו לקנות פירות מע
לעודד את החבר לסייע לבעלים ולרכוש את הפירות, פטרה אותו התורה מתוספת 

קניית הפירות במחיר המקובל תהיה טובה לקונה ותועיל גם לבעלים, והפרי  .החומש
  לא יישחת לשווא.

  
   

 אונקלוס



 שט  ויקרא כז
 

ין טָב לְבִישׁ  לג ר בֵּ לָא יְבַקַּ

פָא  יהּ, וְאִם חַלָּ פִנֵּ וְלָא יְחַלְּ

יהּ וִיהֵי הוּא וְחִלּוּפֵיהּ  פִנֵּ יְחַלְּ

רֵיק. א לָא יִתְפְּ   יְהֵי קֻדְשָׁ

נּוּ  לג א יְמִירֶ֑ ע וְלֹ֣ ין־ט֥וֹב לָרַ֖ ר בֵּ ֛ א יְבַקֵּ לֹ֧

יָה־ה֧וּא וּתְמֽוּרָ  נּוּ וְהָֽ ר יְמִירֶ֔ ת֛וֹ וְאִם־הָמֵ֣

ל: אֵֽ א יִגָּ דֶשׁ לֹ֥   יִֽהְיֶה־קֹּ֖

 רש"י   

חַת) לב( בֶט. תַּ ָ  ירישׂ והע, זה אחר זה בפתח מוציאן רןשׂ לע כשבא הַשּׁ
] לגדיים[ השׂ עו כן, רשׂ מע שהוא ניכר להיות בסיקרא צבוע בשבט מכה

  ושנה. שנה כל של ולעגלים לטלאים
 לא שהרי, לבעלים נאכל רשׂ והב, ואמוריו דמו למזבח ליקרב .קֹּדֶשׁ  יִהְיֶה
  לכהנים. ניתן שיהא מצינו ולא, כהונה מתנות שאר עם נמנה

 ביאור   

חַת בֶט. תַּ ָ יש לנו מצווה חדשה  הַשּׁ
ר שׂ ואחרונה של ספר ויקרא והיא מע

בהמה. כיצד מקיימים את המצווה? 
בעל העדר מכנס את הבהמות שנולדו 
באותהּ שנה למקום סגור, ואז, דרך 

וא מאפשר להן לעבור פתח קטן ה
אחת־אחת. תשע בהמות יעברו ויהיו 

תהיה  –ירית שׂ חולין, וכל בהמה ע
קודש, וכדי שלא לטעות בינהּ ובין 
האחרות, בעל העדר יסמן אותהּ מייד 

  בצבע. 
  

מה היא קדושתו? כמו  .קֹּדֶשׁ  יִהְיֶה
ר שני שמעלה לירושלים ומקריב שׂ מע

את הבהמה כקורבן שלמים. וזו 
שיש חלקים שמוקטרים על קדושתו 

המזבח. רש"י מדייק שקורבן זה איננו 
ממתנות כהונה. הוא קורבן שלמים, 
אבל מסוג מיוחד. ככל קורבנות שלמים 

רו נאכל בקדושה בירושלים; שׂ ב –
לכוהנים  –ושלא כיתר קורבנות שלמים 

  אין חלק בו. 

  

  עיון  

חַת בֶט. תַּ ָ בכור הבהמה, שנולד הראשון,  במצווה זו יש כעין השלמת מעגל: הַשּׁ
ירי, האחרון, גם הוא קודש. פתיחת הרצף בקודש וסגירתו בקודש שׂ הוא קודש; והע

הופכות את הרצף כולו לקודש. כך בבהמות, וכך גם בצומח: בתחילה מפרישים מן  –
רות, ולבסוף כשהאדם טוחן מהתבואה קמח ולש ממנו שׂ התבואה תרומות ומע

וא מפריש ממנו חלה־תרומה. גם במקרה זה הקודש עיסה כדי לאפות לחם, ה
    בראשית הדרך וגם בסופהּ יוצר מציאות שכולהּ מסובבת בקדושה.

 אונקלוס



  בחקותי  שי
 

 רש"י   

ר וגו לאֹ) לג(  יהא יכול, נדריכם מבחר וכל )יא יב, שם( שנאמר לפי .'יְבַקֵּ
 בין תם בין, לרע טוב בין יבקר לא לומר תלמוד, היפה את ומוציא בורר
 בתורת יאכל אלא, מום בעל שיקרב ולא, קדושה עליו החל מום בעל

  וליעבד. ליגזז ואסור רשׂ מע

 ביאור   

ר וגו לאֹ ה ובדרך כלל יש מצו .'יְבַקֵּ
 את הטוב ביותר, שנאמר "וְכֹלה' לתת ל
. כלומר, )יא, יב דברים(" נִדְרֵיכֶם מִבְחַר

מפריש  או אדם שנודר להקריב קורבן
מנכסיו חור עליו לב ,תרומות ומעשׂרות

("מבחר") ואותו לתת  את הטוב ביותר
 .לקודש

במצוות מעשׂר  כלל זה אינו תקף
. בעל העדר מצווה לאפשר בהמה

תחת השבט מבלי  לבהמותיו לעבור
לארגן אותן בסדר מסוים ומבלי לבחור 
מהן אחת משובחת במיוחד. המעבר 

ירית שׂ יהיה אקראי, והבהמה שתעבור ע
אין שום תהיה קודש. לבעל העדר  –

     שליטה על הבהמה שתוגדר "קודש". 

ייתכן שתהיה תמימה ומשובחת, ייתכן 
שתהיה תמימה ומשובחת פחות, וייתכן 

  שתהיה בעלת מום.

 הרי? האחרון במקרה השׂ יע ומה
 על להקריב אסור מום בהּ  שיש בהמה

שעל כל  מלמדת התורה !?המזבח
חלה קדושה. אם היא  –ירית שׂ בהמה ע
וקרב, ואם יש בהּ מום היא ת –תמימה 

ה בהּ? שׂ היא לא תוקרב. ומה ייע –
הבעלים ישחטו אותהּ ויאכלו את 

רהּ, אך בשל קדושתהּ לא יוכלו שׂ ב
להשתמש בהּ וליהנות ממנה כל הנאה 

ות שׂ שאינהּ אכילה: אסור יהיה להם לע
מלאכה באמצעותהּ וגם לא לגזוז את 

  צמרהּ. 
  

  עיון  

ר וגו לאֹ מסיבה ן (העשׂירי) דומה לראשון (הבכור): שניהם קדושים האחרו .'יְבַקֵּ
והאחד קדוש משום שעבר ם חֶ רֶ שאינהּ תלויה באדם (האחד קדוש בשל היותו פטר 

אינו תלוי  –תמימים או בעלי מום  –קדושתם אינהּ תלויה באדם, וגם טיבם . ירי)שׂ ע
 בו, שכן בחירתם אינהּ בידו. הם קדושים כפי שהם. 

נדיבותנו או בחירתנו, אלא מכוח  נוצרת מכוח נו שקדושתם אינהּ דבר זה מלמד
וכפי  .לה' הם –גזרת המלך; שהרי גם הראשון (הבכור) וגם האחרון (המעשׂר) 

 –דותינו שׂ שאנו מגדלים ב שהוסבר לעיל, הבהמות שלנו, וכמותן גם התבואה
מעניקה משמעות רוחנית אפופות מצוות ומוקפות קדושה. ההקפה בקדושה 

על ידי הוויתור המעשׂי על הראשון ועל  ה לחיינו:שׂ , ולמעעמוקה לכל נכסינו
      ה לה', והכול שלו.שׂ כל מה שיש לנו שייך למעפנימים שבינים ומהאחרון, אנו מ

 



 שיא  ויקרא כז
 

יד יְיָ  לד פַקֵּ קּוֹדַיָּא דְּ ין פִּ אִלֵּ

רָאֵל נֵי יִשְׂ ה לְוָת בְּ  ,יָת מֹשֶׁ

סִינָי. טוּרָא דְּ   בְּ

ה הַ  לד לֶּ ה֧ יְהוָֹ֛ה אֶת־ אֵ֣ ר צִוָּ ת אֲשֶׁ֨ צְוֹ֗ מִּ

ר סִינָיֽ: הַ֖ ל בְּ רָאֵ֑ נֵי֣ יִשְׂ ה אֶל־בְּ ֖   משֶׁ

 (המשך) עיון   

ה' באהבתו  שנתן לנו התורהתודעה זו אנו זוכים לנהל את כל חיינו על פי הודות ל
  .אותנו

  
 

 אונקלוס


